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المقدمة 
بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله حمداً يوافي نعمه» والصلاة والسلام على أشرف خلقه وخاتم رسله» وبعد» فإن علماء 
الإسلام قد خلفوا لنا تراثا علميا ضخماء متعدد المناحي وما يزال معظم هذا التراث مخطوطا لم 
ير النور» ولم يتعرف عليه الباحثون» رغم ما فيه من المعاني الدقيقة والأفكار العميقة التي تخدم 
واقعنا المعاصر وتنير السبل لأمتنا في مجالات الفكر والتشريع والثقافة» ويقدر بعض الخبراء أن 
ما بقي مخطوطا من تراث علماء الإسلام يربو على ثلاثة ملايين عنوان» تقبع في زوايا المکتبات» 
وظلام الصناديق والأقبية» حتى إن بعضها لم يفهرس فهرسة دقيقة فضلاً عن النشر. 

فكان من المهم في هذه المرحلة أن تتجه الجهود لتقييم هذا التراث واستجلاء ما ينفع الناس 
منه في عصرناء ثم العمل على تحقيقه ونشره. 

وإن وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بدولة قطر - وقد وفقها الله لان تضرب بسهم في 
إحياء هذا التراث - لتحمد الله سبحانه وتعالى على أن ما أصدرته من نفائس التراث قد نال 
الرضا والقبول من أهل العلم في مشارق الأرض ومغاربها . 

والمتابع لحركة النشر العلمي لا يخفى عليه جهود دولة قطر في خدمة تراث الامة منذ ما 
يزيد على ستة عقود. وقد جاء مشروع إحياء التراث الاسلامي الذي بدأته الوزارة منذ آربع 
سنوات امتداداً لتلك الجهود وسيراً على تلك المحجة التي عُرفت بها دولة قطر. 

ومنذ انطلاقة هذا المشروع المبارك یسر الله جل وعلا للوزارة إخراج مجموعة من أمهات 
كتب العلم في فنون مختلفة تطبع لأول مرة» ففي تفسیر القرآن الكريم أصدرت الوزارة تفسير 
الإمام العُليمي (فتح الرحمن في تفسير القرآن) وفي علم الرسم أصدرت كتاب (مرسوم 
المصحف للامام العُقيلي) ونحن بصدد إصدار جديد متميز للمحرر الوجيز لابن عطية مقابلاً 
على نسخ خطية عدة . 

وفي السّنة أصدرت الوزارة كتاب (التوضيح شرح الجامع الصحيح لابن الملقن)» و(حاشية 
مسند الامام أحمد للامام السندي)» و(شرحين لموطأ مالك لكل من القنازعي والبوني)» 
و(شرح مسند الشافعي للامام الرافعي)» و(نخب الأفكار شرح معاني الآثار للبدر العيني) 
إضافة إلى صحيح ابن خزيمة بتحقيقه الجدید المُتقن . 

ويخرج قريباً بإذن الله كل من السئن الكبرى للنسائي وصحيح ابن حبان كما صنفه صاحبه 
على التقاسيم والانواع» وهناك مشاریع أخرى يُعلن عنها في حينها . 


وفي الفقه أصدرت الوزارة: (نهاية المطلب في دراية المذهب للامام الجويني) الذي حققه 
وأتقن تحقيقه عضو لجنة إحیاء التراث الاسلامي أ.د. عبدالعظیم الدیب - رحمه الله تعالی 
- وکتاب (الاوسط لابن المنذر) بمراجعة دقيقة للدکتورعبداله الفقیه عضو اللجنة وکتاب 
(التبصرة للخمى)ء وفی الطریق إصدارات أخرى مهمة تمثل الفقه الاسلامی فى عهوده الأولى. 
وفي السيرة النبوية أصدرت الوزارة الموسوعة الإسنادية (جامع الآثار لابن ناصر الدین 


الدمشقى). 
وفي العقيدة والتوحيد أصدرت الوزارة كتاباً نفیساً لطيفاً هو (الاعتقاد لابن العطار) تلميذ 
النووي رحمھما اللہ ۰ 


ولم نغفل عن إصدار دراسات معاصرة متميزة من الرسائل العلمية وغیرها فأخرجنا (القيمة 
الاقتصادية للزمن) و(نوازل الانجاب)ء وفي الطریق - بإذن الله تعالی - ما تقر به العیون من 
دراسات معاصرة فى القرآن والسن ونوازل الامة. 

وبين آیدینا الیرم طبعة جديدة من کتاب «الاقناع في مسائل الاجماع» لابن القطان الفاسي؛ 
بتحقیق متمیز للأستاذ الدکتور/ فاروق حمادة نهدیه لطلبة العلم والباحثین وذلك لما للاجماع 
من المکانة العظيمة في الدین» إذ قواطع الأدلة» وقواعد أصول الملة هي: الکتاب العزیز» 
وصحیح السنة الشريفة» وإجماع العلماء المعتبرین من آئمة الدين» وما عدا ذلك من الأدلة 
فتابع لها مبني عليهاء والإجماع من أسوار الشريعة المنيعة التي ينبغي حراستها من كل عابث. 

وهذا الكتاب جليل في مضمونه» جامع فريد في بابه» قد جمع من المسائل التي أجمع 
عليها علماء الإسلام ‏ أو كادوا ‏ في العقائد والعبادات والمعاملات والأخلاق والاداب الشيء 
الكثير» وهذا الجمع لا تكاد تجده في كتاب آخرء وذلك لآن مؤلفه ‏ وهو الإمام العلامة الحافظ 
الناقد الكبير الشهير بابن القطان الفاسي - استخلصه من كتب الفقه في عصوره الزاهرة الناضرة» 
ومنها قسمٌ لا يوجد الآنء بل غدا في عداد المفقود» فصار بذلك أوسع کتاب» وأجمع مصنف 
في مسائل الإجماع» حتى عُدٌَ معجماً للاجماع في الفقه الإسلامي» وقد صيغ ورب على مناهج 
الفقهاء وتصنيفهم للمسائل الفقهية» وفي الكتاب تفصيل العناوين بدقة تسهل البحث والنظر. 

ولقد توارى هذا السفر النفيس عن الأنظار قروناً طویل. حتى هيأ الله له من يخرجه إلى 
أبناء هذه الأمة منذ سنوات عدة» ولما كان الكتاب بهذه الأهمية رأينا إعادة إصداره إسهاما في 
الحفاظ على تراث هذه الأمة وأصول شريعتهاء فالحمد لله على توفيقه. وإنعامه. ونسأله المزيد 
من فضله وامتنانه. 
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الحمد لله حق حمده» كما ينبغي لجلال وجهه وعظيم سلطانه» هو الأول 
فليس قبله ثيء» والآخر فليس بعده شيءَ» خلق کل شيء فقدّره تقدیراً. 

والصلاة والسلام على سيدنا محمد بن عبد الّه» الذي بعثه الله تعالى للناس 
بشيراً ونذیراء وداعياً إلى الله بإذنه وسراجاً منيراً. 

وعلى آله الأطهار الاخیار» وصحابته الکرام الابرار» ومن اهتدى بہدیہم 
واقتدى بسيرتهم إلى أن يبعث الناس إلى دار القرار. 

أما بعد: فإن هذا الكتاب - الاقناع في مسائل الاجماع ‏ جلیل في مضمونه» 
جامع فريد في بابه» حکم في بنائه ومنهجه. عرٌّ مثاله. وصعب على الدارسين 
والباحثين منذ قرون مناله» حق يسره الله وأذن بذلك فله الحمد والمئة. 

أما مضمونهء فقد جمع من المسائل التي أجمع عليها علماء الاسلام - أو 
کادوا - في العقائد والعبادات والعاملات والاخلاق والاداب» الشیء الکثیر . 

وللإجماع مکانته العظيمة في الدين» وتأثیره الکبیر في الحياة» فقواطع الادلت 
وقواعد أصول هذه اللة -الاسلامية ا حنیفیة - هي : الکتاب العزیز الذي لا يأتيه 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه. وصحیح السنة النبوية الشريفة» وإجماع العلماء 
أولي التهی والالباب» وما عدا ذلك من القیاس وغيره فتابع ما مبني علیها . 

وقد نوّه أئُة السلمین من السلف الصا بمكانة الاجماع وله من الفقه 
والتشريع» قال آبو إ ماعیل الکوفی : سألت عطاء بن أبي رباح عن شيء فأجابني 
فقلت : عمّن ذا؟ قال: ما اجتمعت عليه الامة أقوى عندنا من الاسناد""۲. 


(۱) انظر: حلية الاولیاء لأب نعيم ۰۳۱۶/۳ 


٦ تقديم‎ 





وقال الشافعي ك : الأصل: قرآن أو سنة أو قياس عليهماء والاجاع 
أكبر من الخر المنفرد. 

وقد فصل هذا القول وبينه أبو محمد بن قتیبة''' فقال: ونحن نقول: إن الحق 
يثبت عندنا بالإجماع أكثر من ثبوته بالرواية» لأن الحديث قد تعترض فيه عوارض 
من السهو والإغفال» وتدخل عليه الشبه والتأويلات والنسخ» ویأخذہ الثقة عن 
غير الثقة» وقد يأتي بأمرين مختلفين ‏ وهما جیعا جائزان ‏ كالتسليمة الواحدة 
والتسليمتين» وقد يحضر ‏ الصحابي ‏ الأمر» يأمر به النبي و رجلاً» نم يأمر 
بخلافه ولا يحضره هوء فينقل لنا الأمر الأول» ولا ينقل لنا الثاني لأنه لم يعلمه. . 

والإجماع سليم من هذه الأسباب كلها. 

وإذا أجمع العلماء على شيء من معاني القرآن والسنة أو مسألة من مسائل 
الفقه» فاعلم أنه الحق الذي لا شك فيه كما يقول أبو عمر بن عبد البر"۳. 

وقد قرروا قدعاً أنه لا يكون إماماء من يأخذ بالشاذ من العلم» أو يتفقر 
زلات العلماء وأوهامهم . 

واتفق الأصوليون وغيرهم أن معرفة الإجماع من شروط الاجتهاد واجتهد 
والمفتي» فيلزم اجتهد والمفتي معرفته حق لا يفت بخلافه» كما يلزمه معرفة 
التصوص حت لا يفت مخلافها . 

بل إن الإمام الجليل آبا إسحق الشيرازي الشافعي ذكر في كتابه (اللمع في 
أصول الفقه) في مبحث الاجتهاد وامجتهد مؤكداً أن ما لا يسوغ فيه الاجتهاد أمران: 

أحدهما: ما علم من الدين بالضرورة كالصلوات الخمس الفروضت 
والزكوات الواجبة» وتحريم الزناء فمن خالف في شيء من ذلك بعد العلم فهو 
كافرء لأن ذلك معلوم من دين الله ضرورة» ومن خالف فيه فقد كذب الله تعالى 
ورسوله في خيرهماء فحكم بكفره. 
(۱) انظر: آداب الشافعي ومناقبه لابن أبي حاتم ص۰۲۳۱ ۰۲۳۳ ومناقب الشافعي للبيهقي 


۲ والفقیه والتفقه للخطیب البغدادي ۰۱۳۲/۱ والحلية لأبي نعیم ۰۱۰۵/۹ 
)٢(‏ انظر: تأویل ختلف ا حدیث ص۱۷ (۳) انظر: التمهید ۰۱۰۹/۱۲ 








۷ تقديم 





والثاني: ما لم يعلم من دين رسول الله به ضرورت کالأحکام التي بإجماع 
الصحابة وفقهاء الأمصارء ولكنها لم تعلم من دين الرسول ييه ضرورة» فالحق 
في ذلك واحد» وهو ما أجمع الناس علیه. فمن خالف فی شيء من ذلك بعد 
العلم به فهو فاسق". 

ومن القواعد عند الفقهاء أن كل شيء أفتى فيه المجتهد أو حكم به 
القاضي فخرجت الفتوى أو الحكم على خلاف الاجماع أو القواعد أو النص 
فتنقض هذه الفتوى» ويرد هذا الحکم'''. 

ومن هنا تأتي جلالة هذا الکتاب» الذي هو حاجة كل من يعاني تفسير 
القرآن الکریم» حت لا يُبعد النجعة في فهمه» ومن يتعرض لشرح السنة النبوية 
حت لا يسقط أو يتيه أو جمد. ومن يستنبط الأحكام الفقهية حتى لا يخرج عن 
الجادة المستقيمة» ومن يؤصل القواعد الأصولية ليكون على ا محجة القوعة» ومن 
يريد معرفة روح الشريعة ومقاصدها حتى يكون مطلعاً على أحكامها. 

إنه لكل من يريد أن يفهم عن الله حق الفهمء ويتقرب إليه بمنهج سديدء 
وعمل صاخ رشيدء فهو حاجة كل مسلم كيفما كان مستواه» وثقافته» وعمله 
ومیدانه» لتسديد رأيه» وضبط سلوکه» وإصلاح عمله. 

أما تفرده في بابه» فقد ضِمٌ بين دفتيه من مسائل الإجماع ما لا يوجد في كتاب 
آخرء ول يدانه في ذلك كتاب» واستخلص من مصادر الفقه الإسلامي في عصوره 
الزاهرة الناضرة القرون الأولى» ومن مؤلفات الأتمة الاعلام ذوي الأقدام 
الراسخة؛ والأقدار العلمية الشاغة وقسم منها لا يوجد ‏ الآن ‏ بل غدا في عداد 
المفقود» كما بينا ذلك حين حدیثنا عن المصادرء فصار بذلك أوسع كتاب» وأجمع 
مصنف في مسائل الإجماعء وقد جاء فيه حسب ترقيمنا أكثر من أربعة آلاف مسألة» 
ولو زدناها تفصيلاً لبلغت أضعاف ذلك» ونافت على عشرة آلاف مسألة. 

إن هذا الكتاب معجم الإجماع في الفقه الإسلامي وموسوعته الشاملت 


.۳٤۸ ۰۳۷ انظر: اللمع ص‎ )١( 
۰۰/6 ۰۱۰۹ ۰۱۰۱/۲ ۰۷۰/۱ انظر: الفروق للقرافی‎ )۲( 


تقديم ۸ 





وخلاصة الصنفات الفقهیت وصفوة المؤلفات التشريعية في القرون الخمسة الأولى 
الهجرية» إنه محطة الالتقاء» وساحة التوافق لأفهام الأتئمة الأعلام» من السلف 
الصا ومن تبعهم. في استنباطهم من القرآن الكريم والسنة الشريفة» وروح 
الشريعة الخراء. 

وأما إحكامه في بنائه: فقد صيغ ورتب على مناهج الفقهاء وتصنيفهم 
للمسائل الفقهية ضمن كتب متميزة» مصدّراً بكتاب العقائد والإمان والأصول» 
ومختوماً بالأخلاق والآداب أو ما يسمى في الفقه المالكي بالجامع. وني داخل 
الكتاب الواحد تفْصّل فيه العناوين بدقة تسهل البحث والنظر والوصول بيسر إلى 
المسائل المبتغاة» وقد وضع النظير مع نظيره وسيق الثیل إلى مثيله . 

وباستيعابه وترتيبه كان حط أنظار العلماء» وتنويههم منذ تألیفه ليكون 
دستورا للدولة الموحدية» ومشرعا واضحا لاجتهاد علمائها وفقهائهاء وقد نصوا 
على أن من كان عنده هذا الكتاب فيكفيه في معرفة مسائل الاجاع وحق لهم 
ذلك وأصابوا فيه» ولا زالت الحاجة ماسة إليه» ملحة للاهتداء بمضامينه. . 


ولقد توارى هذا السفر النفيس عن الأنظار قروناً طوالاًء حت هيأ الله لنا 
إخراجه مدعماً بأدلة الإجماع من القرآن الکریم؛ والسنة النبوية المطهرة» وغدا 
واحة يتشابك فيها القرآن والحديث والفقه والاصول وقد أودعناه من آيات 
الاحکام والأحاديث المتعلقة بذلك ما تقر به أعين المنصفين إن شاء اف 
محيصاً وتدقيقاً» وجرحا وتعدیلك وشرحا ۹ ہما هو حقیق أن یسمی: 
(الامتاع ببيان أدلة الإجماع), ليكون تدريباً وتبصرق لأخذ الفقه من النصوص 
للمبتدي» وتذكرة بالادلة ومنازع الاحکام للعالم الراسخ المنتهي . 

وقد قطعت في إخراجه وابرازه من الليالي والأيام والشهور والاعوام شيئا 
كثيراً» راجياً ثواب الله تعالى وإحسانه بقبول هذا العمل» وأضفنا إليه غرراً من 
اختلافات الفقهای وآراء العلماء» لتوسيع دائرة بعض المسائل» وإثارةً للرأي 
فيهاء وبياناً لسياق الإجماع خلاهاء ونبهنا على مصادر المسائل الإجماعية» وكثير 
من المسائل الخلافية» لمن أراد المزيد من الاطلاع والتتبع . 


۹ تقلیم 





وقد آنرنا قبل ذلك ساحة هذا الكتاب بأضواء كاشفة تناولت مؤلفهء 
والغاية من تأليفه. وصاحب فكرتهء ومصادرهء والصنفات في موضوعه 
ومباحث الإجماع عند الأصوليين» وبيّنا خطة درسه وتحقيقهء وترجمنا للفقهاء 
المذكورين فيهء مع مباحث أخرى تفيد قارئه إن شاء الله وتعينه. 
وإني لأضرع إلى الله تعالى أن يجعل هذا الكتاب فاتحة خير لجمع كلمة هذه 
الأمة على الكتاب والسنة والحق والٰدیء وأن يكون طالع تمن على علمائها 
ومفكريهاء في تجديد مناهج البحث وطرائق التفکیرء والتعامل مع الكتاب والسنة 
وآثار السلف الصا ونسائم نصر وعرٌ لأجيال الإسلام في حاضرها ومستقبلها . 
كما أضرع إليه جلّت قدرته أن يجعله في ميزان حسناتي» وحسنات الحافظ 
ابن القطان الفاسي الذي جع النصوص ورتبهاء وأن يحفظنا بالاسلام قاين 
وقاعدین» ویصلح حالنا ومآلنا وذرياتناء ويختم بالصالحات أعمالنا وآجالناء إنه 
الجواد الكريم الرژوف الرحیم, وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالین. 
و کتبه 
الأستاذ الدکتور فاروق بن محمود حادة 
بشارع الامام علي بمدينة القنيطرة 
من مدن الغرب الأقصی 
في غرة رجب الفرد ١٤٢٥ھ‏ 
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المؤلف 


١‏ اسمه: 


هو آبو الحسن» على بن محمد بن عبد الملك بن يحيى بن محمد بن يحبى بن 
إبراهيم بن خلصة بن سماحة الحميري الکتامي؛ الفاسي؛ المعروف بابن 
القطان "۰۴ ولد بفاس فجر يوم عيد الأضحى سنة اثنين وستين وخسمائة» ونشأ 
بها نشأته الأولى» ثم انتقل إلى عاصمة الدولة الموحدية الصاعدة آنئلٍ وكانت 
مراكش» ولا يعلم مق کان انتقاله هذاء ولا في أي عام کان؛ لأن نجمه سطع 
بمراكش» وہا شمٌ علمه» وقد تلقى العلم من شیوخ جلَّةَ في فاس ومراكش 
وغيرها من المدن ومنهم: 

أبو عبد الله محمد بن الفخار المالقي. الحافظ الامام وهو من كبار 


)١(‏ انظر: ترجته في المصادر الأساسية التالية: الذيل والتكملة لكتابي الوصول والصلةء لأبي 
عبد الله محمد عبد الله المراكشي» وهو تلميذ ابن القطان أبي محمد حسن. السطر الثامنء 
القسم الأول ص ۱۱۵ ۰ وفیه آوسع ترجمة لہ والتکملة لابن الابار القضاعي. 


تذكرة الحفاظ للذهبي 4/ ۰۱8۰۷ وسير أعلام النبلاء 2707/57 وجذوة الاقتباس لابن 
القاضي القسم الثاني ص۰۷۱ وابن ناصر الدين في شرح بديعية البيان - مخطوط -» 
وشذرات الذهب ۱۲۸/۵ والإعلام بمن حل مراكش وأغمات من الأعلام» وقد جع 
فيه ما وصل إليه من الکتب ۰۷۹/۹ ونفح الطيب ۳/ ۱۸۰. وأعلام الزركليء ومعجم 
المؤلفين» والرسالة الستطرفة وغیرها من كتب التراجم؛ وقد حقق كثيراً من القضایا 
المتعلقة بترجمة هذا الامام الدكتور إبراهيم بن الصديق في أطروحته: علم عل ا حدیث 
خلال كتاب بیان الوهم والاهام» وانظر: مقدمة كتاب ابن القطان بیان الوهم 
والويهام . 


المؤلف 7 





شيوخه احدئین» وأبو عمر بن عات» أحمد بن هارون النفزي الشاطبي» وهو من 
حفاظ الحديث الکبارء له مصتفات دالة على إمامته وسعة حفظه. ٠‏ 

وأبو القاسم أحمد بن يزيد بن عبد الرحمن بن بقي؛ من ذرية بقي بن 
غلد الإمام» وهو من رجالات الأندلس الكبارء ولي قضاء الجماعة بمراكش» 
وقد لازمه ابن القطان» ومع منه (مسند بقي بن غلد) و(تفسیرہ). 

وأبو الحسن علي بن النقرات السالمي» من أهل جیان نزل مدينة فاس 
وتصدر للإقراء بها وكان مقرثاً جوداً محدثاً راوية» وخطب بجامع القرويين. 

وأبو القاسم بن الملجوم ‏ عبد الرحيم بن عیسی - كان حدثاً حافظاً 
بصیراً باحدیث. له عناية بالضبط والتقييد» وتنافس الناس في الرواية عنه 
والإجازة لعلو سنده. 

وأبو إسحق إبراهيم بن العشاب الأنصاري» نزيل فاس» حدّث وأقرأ 
وأجاز لابن القطان جيع رواياته سنة اثنين وثمانين وحمسماتة. 

وأبو البقاء يعيش بن علي بن مسعود الأنصاري. من أهل شلب 
استوطن مراکش ثم فاس وا توفي» وله مؤلفات في القراءات والحديث» 
ورواية واسعة. 

وأبو عبد الله محمد بن طاهر الحسينى الصقلى» قاضى الجماعة بمراكش» 
كان حافظاً للحدیث. عارفاً بالتون بصیراً بالملل» مطلعاً على الرجال مشرفا 
على طبقاتهم وتواریخهم. استدرك على الأحكام الکبری لعبد الحق آحادیث كثيرة 
في آکثر الکتب» رأى أن آبا محمد آغفلها وأنها أولى بالذکر مما آورده آبو محمدء 
ودل ذلك على حسن نظره وجودة اختیاره. 

وأبو بكر المواق. والد تلمیذ ابن القطان أبي عبد الله المواق» وا مه خلف 
الأنصاري من أهل قرطبة» عن بالحديث على جهة التفقه والتعلیل والبحث عن 
الأسانيد والرجال والزيادات» وما یعارض أو یعاضد. ول يعن بالروایف وحظي 
بخدمة السلطان» فنال بذلك دنيا عريضة وآموالا جليلة» وولي قضاء مدينة فاس 


۱۵ المؤلف 





وآبو عبد الله محمد بن إبراهيم بن حزب الله بن البقار الفاسي کان من 
أهل الفقه والحديث» عاکفاً على التدریس» حافظاً متقناً» روی عنه ابن القطان» 
وتفقه بەء وأجاز له روایاته سنة اثنین وغانين وخسمانة. 
واتخذها وطناًء وأ مع بفاس وسبتة ومراکش وغيرها من البلدان» وألف في 
ا حدیث ورجاله والواعظ والرقائق مولفات مفيدة. 

وأبو الخطاب بن راجی أحمد بن محمد بن عمر القیسی البلنسی. حامل راية 
الحديث والرواية بشرق الأندلس» وآخر المسندين فيهاء وأخذ عنه الكبار من الشيوخ 
لعنايته الكاملة بالحديث وبصره فيهء وتحققه جمله وروایته ومنهم اين القطان. 

وأبو جعفر أحمد بن يحيى بن عميرة الضبي المرسي المعروف بالشهيد» 
دخل مراکش. وأخذ عنه ابن القطان وأبو العباس أحمد بن سلمة بن أحمد 
الصيقل الأندلسي نزيل تلمسان. كان محدثاً حافظاً من أهل المعرفة» والضبط 
والاتقان وذكر له مترجموه شيوخاً آخرين كأبي عبد الله الكتاني» وأبي عبد الله بن 
عيسى التميمي» والقوراي» وأبي محمد التادلي - توفي ۹۷٦ھ‏ بمكناس - وابن 
السكاك وأبو موسی عیسی بن محمد الغافقی - توفي 7ھ ے وابن زیدان 
وأبو ذر ا خشني التوفی ٠٠٤‏ بفاس» وعتیق بن علي الصنهاجي قال ابن 
عبد الملك ا مراکشی: هؤلاء لقيهم وأكثر عنهم. 

وأبو الحسن بن كوثر ‏ علي بن أحمد الغرناطي» مع بالأندلس ورحل 
إلى المشرق» وعاد بعلم كثير ورواية واسعة. فأخذ الناس عنهء ورغبوا في 
السماع منه . 

وأبو خالد يزيد بن رفاعة. 

وأبو عبد الله بن زرقون - محمد بن سعيد الأشبيلي » وله مؤلفات. 


وابن الفرس - عبد المنعم الخزرجي - صاحب أحكام القرآن. 


الزلف ۱۹ 





وأبو محمد بن عبید الله الحجري السبتي ا حدث التقن الراوية» رحل 
إليه الناس للسماع والروايةي واستدعي إلى مراكش فأقام بها حین ثم عاد إلى 
سبتة حق توفي. 

وأبو القاسم بن رشد الوراق. 

وأبو محمد بن فليح وغيرهم. 
روايته عن أبي إسحق الكانمي الشاعر. ولكثرة شيوخه خصهم ابن القطان 
ببرنامج ذكرهم فيه وعرّف بهم. 
۲ - تلامذته : 

ما سطع نیم ابن القطان بمراکش» وتمكن في علم الحديث وغيره» ومکن 
من الخليفة کذلك وكانت مراكش عاصمة الدولةء وقبلة الواردين من الأندلس 
والغرب بل والمشرق» أصبح ابن القطان العام المشار إليه بالبنان المقصود من 
جميع الأركان» في حلّه واقامته. وظعنه في ركاب الخليفة ورحلتهء ولهذا روى عنه 
كثيرون» واستجازه قوم كذلك. 

وعکن أن نذكر من الرواة عنه مَنْ ذكرهم تلمیذ ابنه» ابن عبد الملك 
الراکشی حيث قال : 

روى عنه ابناه : أبو محمد حسن شيخناء وأبو عبد الله الحسین . 

وأبو الحجاج يوسف بن موسی بن لاهية. ولاهية أمه وهي أمة اجتلبها 
الناصر من المهدية حين فتحها سنة اثنين وستمائة. 

وأبوا زكرياء: ابن يافرتن بن راحل وابن أبي عبد الله بن مروان. 

وآباء عبد الله : ابن حماد - الصنهاجي القلعي -» والرندي وابن عیاض 
وابن المواق. 


۱۷ المؤلف 


وأبوا العباس : ابن محمد الموروري وابن عمران بن الفضل بن طاهر. 

وأبَوا محمد: ابن عبد الحق وابن القاسم الحرار . 

وأبو موسی: عیسی بن محمد الهسكوري. 

وأبو یعقوب بن بحبی بن الزیات. 

فی خلق لا حصون کثرةء أخذوا عنه بمراکش وغیرها من بلاد العدوة إلى 
إفريقية» وبالاندلس . 

وقال ابن عبد الملك: ومن شیوخنا الرواة عنه سوی ابنه أبي حمد: 

أبو الحسن الکفیف. 

وأتوا عبد الله بن الطر اوة. 

وابن علي المدعو بالشریف. 

وأبو محمد عبد الواحد بن مخلوف بن موسی المشاط. 

وأبو يحبى أبو بكر الجملي. 

وزاد العباس بن إبراهيم التعارجي في الأعلام نقلاً عن ابن عبد الملك: 
أبو علي الماقري. 

وقد استجاز ابن القطان الحافظ علي بن محمد الغافقي أبو الحسن 
الشاري السبتی. والحافظ أبو بكر بن مسدي حيث قال: عاقت الفتن الدطمة 
عن لقائه» وقد أجاز لي مروياته. ومن الملا حط أن بعض هؤلاء المذكورين ف 
تلامذة ابن القطان آئمة كبار هم مصنفات وحضور علمي كبير في عصرهم وبعد 
عصرهم . 

فابنه حسن كان موضع عناية أبيه» وترك مؤلفات عدة ما زال بعضها 


المؤلف ۱۸ 





خطوطاً وقد طبع منها نظم الجمان وواضح البيان فيما سلف من أخبار 
وتلميذه آبو عبد الله بن المواق استدرك على شیخه أبي الحسن 5 کتاب 
بیان الوهم والإيهام في کتب أخرى له. 


۳- مكانته العلمية : 

لقد تبوأ ابن القطان في العلم مكاناً رفيعاً وخاصة في علم الحديث والسنة 
الق کون فيها مدرسة متميزة في النقد والتعلیل آثرت في الأجيال بعده» وتركت 
آراؤہ بصماتٍ واضحة في هذا العلم الجليل» وغذا نال إعجاب ا حدثین 
المعاصرين له ومن جاءوا بعده إلى يومنا هذاء وتردد امه في ثنايا المصنفات في 
علوم السنة والرجال والحديثء ونال الثناء الحسن والذكر العاطرء ونال كتابه 
بيان الوهم والإيهام مكانة جليلة وحظوة نادرة لقيمته العلمية وفائدته في الصناعة 
الحديثية والتصحيح والتضعیف . 

وفي رحلة العبدري الحاحي عند ذكر تقي الدين بن دقيق العيد قال: 


وفي أول ما رأيته قال لي: عندكم بمراكش رجل فاضل» فقلت له: من 
هو؟ فقال: هو علي بن القطانء وذكر كتابه (بيان الوهم والایهام) وأثنی علیه 
وذكرت له تعقب ابن الواق عليهء وأنه تركه في مسودته فعانى إخراجه صاحبنا 
الأديب الأوحد محمد بن عبد الملك حفظه الله تعالى» فقال لي: ومن هذا 
الرجل» فعرفته به» ومن حضر لي من تحليته» وما أذكر من تقاییده» ومن جملتها 
تذييله على كتاب (الصلة) لابن بشکوال وأنه كتاب متقن مفید» فعجب من ذلك 
وكتب ما أمليته عليه منه. 

وقال عنه ابن عبد الملك الذي أطال في ترحمته: كان ذاكراً للحدیث 
مستبحراً في علومه» بصیراً بطرقه» عارفاً برجاله» عاكفاً على خدمته» ناقداً مميزاً 
صحيحه من سقيمه» مثابراً على التلبس بالعلم وتقييده عمره» وكتب بخطه على 


۱۹ المؤلف 





ضعفه الکثیر» وعني بخدمة کتب بلغ فیها الغایف منها نسخة بخطه من (صحیح 
مسلم)ء و(السن) لأبي داود. 

وقال الحافظ جمال الدين بن مسدي الذي استجازه وتأسف على عدم 
لقائه: كان معروفاً بالحفظ والإتقانء ومن أتمة هذا الشأن... كان شيخ شیوخ 
الدولة ا مومنیة فتمكن من الكتب» وبلغ فيها غاية الأمنية. 

وقال ابن الآبار: كان من آبصر الناس بصناعة احدیث» وأحفظهم لأسماء 
رجاله» وأشدهم عناية بالرواية» رس طلبة العلم بمراکش. 

وقال الحافظ الذهی في (تذكرة الحفاظ): الحافظ العلامة الناقد قاضی 
الجماعة. . 

وقال في (سير أعلام النبلاء): الشیخ الامام العلامة الحافظ الناقد المجوّد 
القاضی آبو الحسن. . . علقت من تأليفه (الوهم والإیہام)ء فوائد تدل على قوة 
دکائه » وسیلان ذھهنف وبصرہ بالعلل . 

وقال الحافظ ابن ناصر الدین الدمشقي في شرحه لبديعية البیان: هو حافظ 
علامت» متقن ثقة مأمون. 

وقال ا حافظ زين الدین العراقی في (طرح التتریب): أحد احفاظ الاعلام 
صاحب بیان الوهم والایپام) . 

كل هذا الاتقان والتبحر في العلم أمْله لأن یکون رأس طلبة العلم في 
الدولة الموحدية» ونال بذلك الحظوة عند ا خلفاء یعقوب النصور ومن تبعه حى 
العتصم الذي خرج معه كما سيأتي. 

قال ابن عبد اللك الراکشی: وکان معظماً عند ا خاصة والعامة من 
آل دولة بی عبد الومن. حظی كثيراً عند النصور منھم: قابنه الناصی 
فا مستنصر بن الثاص فأبي محمد عمك الواحد أخي المنصورء 9 آي زكريا 
المعتصم ابن الناصی حق كان رئيس الطلبة» مصروفة إليه الخطط النبیهت 
مرجوعا إليه في الفتوى . 


المؤلف ۲۰ 





وكان قد سعد عند المنصور منهم كثيراًء فكان النصور يؤثره على غيره من 
أهل طبقته» وجرت له أخبار طريفة معه. منها: أنه عينه لقراءة الحديث الذي 
كان يقرأ بين يديهء وكان أبو الحسن يعتريه بعض توقف في كلامه في بعض 
الأحيان» فابتدأ أول يوم القراءة» فبسمل وصی عل الني ی وكان العادة 
إتباع القارئ التصلية بالدعاء للمنصور بالرضی فحين فرغ أبو الحسن من 
التصلية عرض له التوقف الذي كان يعتريه» فمكث قليلاً ثم قال: ورضي الله 
عنكم» واصلاً الدعاء بالتصلية فيما رأى» ثم اعترته سكتته أيضاًء ثم اندفع يقرأ 
الحديث. 

فاستبشر لذلك المنصور واشتد إعجابه به واستحسانه إياهء ثم قال: هكذا 
ينبغي أن يقرأ الحديث من يقرؤه بين أيديناء فاصلاً بين الدعاء لنا والتصلية 
المتبعة البسملة وبينه وبين حديث الني ی فأما سرد البسملة والتصلية والدعاء 
لنا والحديث في نسق من غير فصل بين ما خصنا من الدعاء وما قبله وما بعده 
فإنا نبرأ إلى الله منه. 

فعجب الحاضرون لسعادة أبي الحسن بما ظن أن فيه نقصاً عليه. 

وهذا يدل على أن رياح العز العلمي قد هبت على أبي الحسن فرفعته إلى 
أعلى مة في عصره قال ابن عبد الملك: انتهت خطط ‏ أي وظائف - أبي الحسن 
نحو ثلاث عشرة خطة كلها أو جلهاء جليل مفيدء وكل واحدة منها إنما كان 
يعين لها أكثر ا مرتسمین بالعلم قدر وأبعدهم صیتاً. 

ويرسخ هذا أبو الحسن بمجالس علمية يقيم سوقهاء ويعلي منائرها حينما 
حل وارتحلء لا سيما في أثناء إقامته بالعاصمة مراکش. 

وكان أبو الحسن بشهادة خصومه أعرف الناس في مراکش بالكتب» 
وخاصة في الخزانة السلطانية الق كانت فريدة في عصرهاء قال ابن عبد الملك 
المراكشي”'': لما استقر العادل في مراكش بعد قتل عمه أبي محمد وانتهاب أكثر 


۰۱۷۵ ۰۱۷/۱ الذيل والتكملة‎ )١( 


5" المؤلف 








كتب الخزانة التي كانت بالقصر في جملة ما نہب من ذخائره» خرج من قبل 
الخليفة العادل إلى أبي الحسن علي بن ابي جامع أمر بنظر علي في ترتيب ما بقي 
من كتب الخزانة» وتمييز كاملها من ناقصهاء وكان مراد العادل بعلي وزيره 
المذكورء فأخبر الوزير آبا الحسن بن القطان بذلك؛ وأشعره بما فيه من 
التأنيس لهء والإيذان بالإقبال عليهء فتولاه أبو الحسن في أيام كثيرة. 

نم لما فرغ منه طالع العادل الوزير بتمام ذلك وترتيب جميع ما اشتملت 
عليه» فأمر ثواباً لمتولي ذلك مجملة وافرة من أمداد الزرعء وعدد كبير من ا ال 
والكساءء وكان الزرع أحظاها لما كان عليه الوقت من الشدة والتناهي في 
غلاء الأسعارء وقد كان ذلك توالى على مراكش نحو سبعة أعوامء حى أثر 
ذلك في أهلها عموماء وابن القطان خصوصا لكثرة عيالهء وانقطاع مواد 
الفوائد عنه بعطلته عن الأشغال التي كان ينتفع بها ومنهاء ولما صار ذلك كله 
إلى ابن القطان وحازه» وحسنت حاله به» وسر بما منح منه» رفع إلى العادل 
شاكراً له هذا الإنعام الجزيل» فأنكر العادل ما صدر عن ابن القطان من ذلك 
وم يعرف سببهء فسأل وزيره عنهء فقال: إنه لما خرج الأمر بنظر علي في 
ترتيب الکتب لم يخالطه شك في أن المراد بعلي ابن القطانء لأنه كان الناظر 
فيها في المدة المتقدمةء ولأنه العارف بما يحاول من ذلك. وللعلم بأنه لا يقوم 
أحد في ذلك التصرف مقامه. 

فقال العادل: أردنا ابن أبي العلاءء وأراد الله خارقاً. وسيأتي خبر خارق» 
وهذا يدل على أن مكانة ابن القطان العلمية لا تنازعء وطذا فإنجازه لمؤلفات 
جليلة واطلاعه على كتب نادرة لم يكن بدعا ولا مستهجنا. 
٤‏ - مولفاته وآثاره: 

لقد ترك ابن القطان ثروة كبيرة من المؤلفات الجليلة النافعة المليئة بالفوائد 
والدررء وقد وقعت العناية ببعضها ونقل لنا وتداولته حلقات الدرس ووقع منه 
الاقتباس» وفقد قسم كبير من مؤلفاته بسبب الفتنة التي غرّب فيها ومات بها كما 
سيأتي» وقد ذكرت كتب التراجم الكتب التالية: 


المؤلف ۲ 


5 الاقناع فی مسائل الاجماع وقد اشتهر هذا الکتاب واقتبس منه 

قال الونشریسی في (العیار)۲۳: قال الامام أبو عبد الله الأبي که في کتاب 
الأقضية من (إكمال الاکمال): قالوا: ويكتفى في معرفة الاجماع بالنظر في كتب 
الإجماع الموضوعة فيه كإجماع ابن القطان. 

وأثبت له ابن عرفة الورغمى مزية الإيعاب والاستقصء'''. 

۲ - إحكام النظر في أحكام النظر بحاسة البصرء وهذه التسمية من وضع 
ابنه أبي محمد حسن كما يقول ا مراکشی؛ وقد طبع بمراجعتنا وتقدیعنا . 

۳ - بیان الوهم والايهام الواقعين في كتاب الاحكام. وهو أجل کتبه» وبه 
عرف مشرقاً ومغرباً. وعليه دراسات عديدة من القدماء واحدئین» وقد طبع 


بتقد,کنا . 

٤‏ - رسالة في فضل عاشوراء والترغيب فيه في الانفاق على الأهل» تكلم 
فيها على حديث: «من وسّع على أهله وعياله يوم عاشوراء وسّع الله عليه سائر 
سنته). وتوجد مخطوطة بخزانة ابن يوسف بمدينة مراكش» وهذه آثاره الى 
وجدت حق الآن. 

٥‏ - كتاب حافل جع فيه الحديث الصحيح محذوف السند» كمل منه كتاب 
الطهارت والصلاة واطنائز والزكاة في عشر مجلدات. 

٦۔‏ نقع الغلل ونفع العلل؛ في الكلام على أحاديث سن أي داودء آنجز 
منه ثلانة آسفار < ضحمة۔ 

۷ - کتاب فی الرد على أبي محمد بن حزم في المحلی. مما یتعلق به من 
علم ال حدیث ول یتمه . 

۸ - البستان في أحكام الجنان مجلدان متوسطان . 


.۳۲ /۱۲ انظر: العیار للونشريسي‎ )٢( انظر: ۳۰۶/۲ و۳۸۲/۱۱.‎ )١( 


۲۳ الولف 





۰ - آبو قلمون» مجلدان ضخمان» وهو نوع من القماش في لين الخز 
یظهر للرائي في آلوان متقلبة» ظهر فی القرن ا خامس اٰجري؛ وکان یصنع في 

وقد ذکر ا مقدمی من عجائب الغرب. آبا قلمون» ویصفه بأنه دابة تحتك 
بحجارة على شط البحر» وهو في لين الخز؛ لونه لون الذهب» وهو عزیز الوجود 
يجمع وتنسج منه ثیاب تتلون في الیوم آلوان وربما بلغ الثوب منه عشرة آلاف 
دینار؟. 

۱ ۔ آسماء الخیل وأنسابها وأخبارها. 

۲ - النزع في القیاس لمناضلة من سلك غير المهیع في إثبات القیاس» 
وهو في الرد على أبي علي بن الطویر. 

٠‏ مسائل من أصول الفقه لم يذكرها الأصوليون في كتبهمء في مجلد 

6 - تقریب الفتح القدسی - وفي بعض المصادر ‏ القسی» جلد متوسط. 

۵ - کتاب ما یحاضر به الأمراء: بین فيه طریق مفاوضتهم ملد متوسط . 

٦‏ - مقالة فی الوصية للوارث. 

۷ - مقالة في الرهن يوضع على ید أمين فیتعدی فيه . 

۸ - مقالة فی الطلاق الثلاث . 

۹ - مقالة في الختان . 

۰ مقالة فى معاملة الکافر جمعها للناصر حين وفد عليه البابوج» أحد 
عظماء التص انية . 


.۳۵4 /۲ انظر: الحضارة الاسلامية في القرن الرابع امجري لادم متز‎ )١( 


۲٤ المؤلف‎ 


۱ - مقالة إنهاء البحث ومنتهاه. عن مغزی من أثبت القياس ومن نفاه 
وهذه التسمية لا بنه أي محمد حسن . 


۲ - مقالة في فضل عائشة. 

۳ - تجريد من ذكره الخطيب في تاريخه من رجال الحدیث بحكاية أو 
شعر» في مجلدين متوسطين. 

4 رسالة في تفسير قول المحدثين في الحديث: إنه حسن. 

٥۔‏ رسالة في منع المجتهد من تقليد المحدث في تصحيح الحديث 
لدی العمل . 

٦۔‏ مقالة في تبيين التناسب بين قول النبي که : «ویتوب الله على من 
تاب». وما قبله من الحدیث. 

۷ - آحادیث في فضل الذ کر و التلاوة. 

۸ - مقالة في التسعیر. 

۹ - مقالة في الایمان اللازمة. 

۰ مقالة في المنع من القاء التفث في عشر ذي الحجة للمضحي. 

۱ - مقالة في مشاطرة العمال. 

۲ - مقالة في الأوزان والمکاییل . 

۳ - مقالة في حث الامام على القعود لسماع مظالم الرعية. 

6 مقالة في تحريم التساب. 

۵ _ مقالة في الوصية للجنین. 

٦۔‏ مقالة في الامامة الکبری. 

۷ - مقالة في القراءة خلف الامام. 

۸ - المقالة المعقولة في حکم فتوی المیت والفتوی المنقولة. 


Yo‏ الولف 





۹ - برنامج شیوخه. وهو من آخر ما عمل بعد الخمس والعشرين 
وستمائة. 

قال ابن عبد اللك الراکثی: إلى غير ذلك من العلقات والفوائد في 
التفسير والحديث والفقه وأصولهء والكلام والاداب والتواريخ والأخبارء 
وقال: وكان ذا حظ من الأدب وقرض مقطعات الشعر؛ ومنها قوله في 
الصحف الامام الذي تقدم في رسم أبي المطرف أحمد بن عبد الله بن 
عميرة» أن عبد المؤمن وبنيه كانوا يزعمون أنه مصحف الامام عثمان بن 


عفان وله وقد وضعه المنصور من بني عبد المؤمن في حجره بمحضر 


ألا فافیروا قَدْرَ هذا المقام 


> هو وس o‏ و4 نو .۰ ت وھ 
ې لِمَنْ فاز هن دا وین ذا 


فهذا الإمام وهذا الامام 
بے حف]ظ الله هذاالآتام 
بججر الكَرم سَلِيْلٍ الكِرَامْ 
بَا فی تحظ وَلَوْيِالسَلَامْ 


ومنها في صفة نہر ماء بضيعته التي كانت له خارج باب فاس وتعرف هناك 


بتاووتي : 
رثُهَنٌو تزع الكَجَيْه نهر لا 
ضَمِنَ النسیم صفاء صفحة وجه 
وإذا متس فيه سال فرنه 
أغجب بو ین صَارم آنازه 


يَنْفَكُ مَسْلُوْلاً یغزر قِمَالٍ 
فتراءُ مَضقُوْلاً بغير صِمَالٍ 
صما عليه ابو كلآلىي 


> و و 


وکان پسایره آبو عبد ا بن الناصف 


وما طا قلقة؟ فأجابه مرتجلاً ومداعباً: 
لم تعثر البغلة السفواء إذ عَكَرَتْ 
لکٹھا عَشِيَتْ مِن نور ما حملت 

والسقواء: السريعة. 


فقال له ابن الناصف : ما بالما عثرت 


7 
ہہ 


5 15م > م هه ٤2‏ رھ ےر ده 


الؤلف ۲۹ 





قال ابنه أبو محمد الحسن: کان مق ذکرهما يستعير ویستغفر الله منهماء 
وقد رأيته ضرب عليها في بعض مصنفاته . 

ومن تأمل في مصنفات أبي الحسن بن القطان الموجودة بين أيديناء وأسماء 
الفقود منها يتبدى له آمور منها: كثرة اطلاعهء وكثرة تألیفه وتنوع موضوعاته 
وهذه الوضوعات هي صدى للواقع والدولة الق كان يعيشهاء فهي موضوعات 
ترتبط بالحياة وتجيب على تساؤلات الواقع لعامة الناس وخاصتهم وهذا كان لا 
الأثر البالغ في حياته وبعده» وعلى سبيل المثال رسالته في التوسعة على الأهل 
والعيال في عاشوراء لا تزال مؤثرة في مدينة مراكش والمغرب الأقصى كله حق 
يومنا هذا. 

وما كانت هذه المؤلفات الدقيقة الغزيرة لأبي الحسن بن القطان إلا نتيجة 
استغراقه الشديد في العلم والمعرفة وعكوفه عليها حق إنه اتهم بأنه لا يبدأ أحد 
بالسلام» ولا يرده على من يبدأ به. قال ابن عبد الملك الراکشی: وذاكرت 
بذلك شيخنا أبا عبد الله الدعو الشریف. وكان من المتشيعين فيه المتسعين 
بذكره المتعصبين له فقال لي: إنه كان يسأل عن ذلك ویذکر له ما فيه علیه 
فيجيب معتذراً باستغراق فکره» واشتغال باله بالنظر في أجوبة ما وقع من 
السائل العلمية بمجلس سلطان الوقت؛ أو في إعداد مسائل يلقيها بينهم به 
فهو لا يزال خاطره معموراً بذلك» وذهنه مغموراً به» زاعماً أنه لا یری آحدا 
ممن يمر هو به . 

وهذا الذي نقله ابن عبد الملك يؤكد ما قلناه. 


ه ‏ شيء من أخباره وسيرته : 

عاش ابن القطان حياة مليئة بالعلم والسؤددء والجاه والرفعة» حظيّاً عند 
الملوك» مقدماً في احالس رائداً في البحث» ولكن هذا لم يكن على وتيرة 
واحدة» ول تكن كل حياته خلية من المنعصات والمكدّرات» ولا سيما سعي 


۰.۱۷۱ الذيل والتكملة ص‎ )١( 
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الحسّاد من أهل العلم الأقران» والانحراف من رجال الدولةء الذين يغلّبون 
جانب الحوى ونزغات الشیطان . 

آما الحساد من الأقران فهذا قلما يخلو منه زمان أو مکان وقلما یسلم 
منه إنسان» الا من ألجم غرائزه بلجام الإعان» وقلیل ما هم وقد كان آبو 
ا حسن بن القطان في بورة الصراع من رجالات الدولة وأهل العلم وقد ذکر 
ابن عبد الملك الراکشي في ترجته ما طعن به طاعنوه» وما ذکره من الغض منه 
ثالبوه» وكان میالاً إليهم منحرفاً عنه» مع تلمذته لولده أبي محمد الحسن» وذکر في 
ترجمة أبي احجاج يوسف بن محمد بن العز الكلاي حادثة تدل على شدة الحسد 
والطعن على أي الحسن من عدد من آهل عصره وأهل بلده فقال عن المكلاتي”'': 

وكانت بينه وبين أبي الحسن بن القطان منافرة شديدة ومقاطعة مشهورت 
وعلى ذلك فقد صدر عنه في جانب أبي الحسن ما فيه أصدق دلالة على حسن 
دفاعه وكرم طباعه. 

قرئ على أبي الحسن بن القطان يوماً في مدة العادل وهو على الخال المتقدم 
صفتها في رمه حديث من أعلام النبوة» فتكلم عليه آبو الحسن بما حضره من 
مضمنه ثم ختم اخوض فيه بأن قال: 

هذا من صفاء باطن النبي گلا وشف جوهره نی كلام نحو هذاء فنسب إليه 
القول باكتساب النبوات» وجرت في ذلك طائفة من ثالبيه والطاعنین عليه» 
وتألبوا علیی وكتبوا ر مین استودعوا في أحدهما شهادة الشهود بمقالته تلك» 
واستودعوا في الآخر فتاوى أهل العلم في قائل تلك المقالة» وأطالوا في ذلك 
وأعرضواء ونسبه معظم الفروعيين إلى البدعة وكفره آخرون منهم. 

وأجمع المتألبون عليه أنه لا يتم شم الغرض من هذا العمل إلا بفتيا أبي 
الحجاج المكلاتي وقالوا: هو لا شك عدوه المناصب له وسيغتنم هذه الواقعة 
للظفر به والنيل منه» فتوجهوا إليه بالرسمين سائلين حکم الله فيه» واثقين منه بأنه 


۰4۳۳ /۲ الذيل والتكملة السطر الثامن‎ )١( 


المؤلف ۲۸ 





يوجب قتله. أو معاقبته العقوبة الشديدة» فلما نظر فيهما لم يتوقف عن تمزيقهما 
وإعدامهما البتةء وأنحى على الساعين في ذلك بأشد اللوم؛ وبالغ في توبيخهم 
وتقريعهم» ونال منهم أقبح منال» ثم قال لهم : 

يا سيئي النظر. وقليلي العقل تعمدون إلى أجل شیوخکم وأشهر 
علمائكم. وقد علمتم صيته في الأفاق. بأنه وقف حياته واشتهر طول عمره في 
خدمة السنة وعلوم الشريعة حتى صار من أئمتهاء والسابقين في ميدان المعرفة 
بہاء وخوضه أبداً إنما هو مع جلة حملتها وعظماء نقلتها من عهد الصحابة 
رضوان الله عليهم إلى عصرنا هذاء وتتعرضون له بهذا السعي القبیح ضا 
الذي تفعلون غداً أو بعد غدٍ معي أو مع أمثالي ممن لا يعمر أبداً مجالسه إلا 
بالنظر مع القدرية والخوارج والشيعة والرافضة والمعتزلة والكرامية والاباضية 
والإبراهيمية» وغيرهم من الفلاسفة وأهل الآهواء والبدع الحائدين عن مذاهب 
أهل السنة» ولا يشتغل إلا في ضرب بعض أقواهم ببعض اذهبوا خیب الله 
سعیکم؛ وأراح الإسلام والمسلمين منكم. 

فانقلبوا خائبين» وآکبروا ذلك من فعلهء وعظم تعجبهم منه وعمر الناس 
بہذہ الأحدوثة الحسنة مجالسهم مدة طویلةء وحفظت هذه الفعلة مأثرة كبيرة من 
آي احجاح هذا. 

وی هذا النص من معاصره ومنافره ومنافسه المكلاتي شهادة تدل على مكانة 
أبي الحسن بن القطان في علوم الشريعة عامة» والسنة خاصة. كما يدل على عمق 
حسد الحاسدين وكثرة الحاقدين على أبي الحسن كاله. 

وقد كان أبو الحسن محباً للعلم؛ عباً للخلفاء الموحدين الصالحين ميالاً 
لأهل الخير منه» وهو بذلك وفي لعلمه» مؤمن بما يحمل من علوم الشريعة. 

ومما يدل على ميله ذلك ما ذكره عنه ابن عبد الملك بقوله27: 


والذي أوجب إيحاش العادل إياه ما حدثنی به ابنه أبو محمد وغير واحد 


.٠۷۳١/١ الذيل والتكملة‎ )١( 


۳۹ الولف 


من شيوخي قالوا: لما توفي آبو یعقوب الستنص تشاور أهل الحل والعقد 
بمراکش في تعيين من يقلد الامر بعده» فأشار بعضهم بتقدیم أبي محمد عبد الواحد 
أخي المنصورء وکان مذکورا في بيتهم بحزم وجودة وصلاح. وأشار بعضهم 
بتقديم أبي محمد ابن عبد الله العادل ابن النصور؛ وكان يرمى بالميل إلى البطالة 
وإيثار الشهوات والإخلاد إلى الراحات» وكان أبو الحسن حاضراً لتلك 
الشورى» قأنشد متمثلاً ومنبهاً على التفرقة بينهما : 
إذا رٽل القرآن في جُنح ليلةٍ یبن كب م يُعْنْ مُحَارِفٌ 

ثم اتفقوا على تقديم أبي محمد عبد الواحد أخي المنصور عند وفاة الستنصر 
إما منتصف ذي الحجة أو لأربع عشرة ليلة خلت من عام عشرين وستمائت 
فاستمرت أيامه إلى يوم السبت الموفي عشرين من شعبان سنة إحدى وعشرين 
فخلعوه وأشهد على نفسه بالخلع» ثم قتلوه صبرآء وهو أول قتيل قتل غدراً من 
بنی عبد ا مؤمنء وقدموا ابن أخيه العادل وهو بمرسية» کتبوا إليه ببیعته» فأقبل 
إل مراكش» وقدم أخاه أبا العلاء إدريس الملقب بعده بالمأمون على جميع بلاد 
الأندلس» فأقام العادل بمراكش إلى يوم الأربعاء لست بقين من شوال أربعة 
وعشرین» وخلعوه ثم بايعوا بعده أخاه المأمون. 

وقد كان أنهي إلى العادل إنشاد أبي الحسن البيت المذكور حيئذٍ وعرف 
مقصده فيه فأسرها فی نفسه وخاف أبو الحسن بعد ذلك من سوء عاقبتهاء ولا 
قدم العادل من مرسية إلى مراكش» هم بالقبض على أي الحسن والإيقاع به ثم 
رعى له قدم انقطاعه إلى أبيه وخدمته إياه وأخاه الناصی وابن أخيه الستنصر 
وعمه بعدهم فكف عنه» وصرفه عن التعرض إلى القصر والدخول فيه إلى عاضر 
خواص الطلبة. 

وهناك واقعة أخرى تؤكد ميل أبي الحسن بن القطان وتعلقه بالصالحين من 
رجال الدولت. فقد قال ابن عبد الملك المراكشى: وفي نحو تمثله بالبيت المذكور في 
الفرق بين العادل وعمه ما صدر عنه في جانب الوزير أبي سعيد بن جامع؛ 
وكان قبله في الوزارة محمد بن عمران التينملي» وقد اجتاز آبو الحسن على أبي 


المؤلف ۳۰ 





سعید بن جامع وهو في لس الوزارة؛ فأنشد متمغله في التباعد بينه وبين أبي 
کار حکی انتفاخاً صولة الأَسَدِ 


ويصرفها إل غيره حق ۸ یبق بيده منها الا القلیل» النزر الفائدة» وما لا غناء 
. (۱) 
شه ۰ 


وأبو سعيد هذا يحكي المراكشى أن دولة بني عبد المؤمن أخذت في 
الاختلال أيام المستنصر بسبب ركونه إلى اموینا. وعكوفه على راحته؛ واعراضه 
عن التدبير فيما يعود لشؤون الدولة. وتفويض النظر في الأمور كلها إلى وزرائه 
وحاشیته» فضاعت المصالح وتطاولت أيدي المعتدين» وعاث أهل البغي في 
الأرض» وكثر في أقطار المغرب ونواحي مراکش قطع السبل واحاربون الساعون 
في الأرض فسادا وكان أكثرهم ‏ فيما ‏ يذكر يساهم فيما يصير إليه بالتغلب 
عليه» وانتهابه من أموال المسافرين والتجار المترددين» كبير الوزراء والمرجوع إليه 
من رجال الدولة آبا سعيد بن جامع. 

حتى ليحكى أن بعض التجار سُلبوا في توجههم إلى مراكش فجاءوا إلى 
آي سعيد بن جامع متظلمين رافعين إليه ما جرى عليهم» وبينما هم وقوف على 
باب داره ینتظرون تيسير أسباب الوصول إليه وإلى مکالته في رفع ما حل ہم: 
رأوا أحمالهم المنهوبة نفسها وكثيراً من أمتعتهم على دواب داخلة إلى دار 
فكفوا عن التعرض إليه يأساً من نجاح ما سعوا فيه» وانقلبوا عنه متأسفين 
متحسرین ۰ 

واستمرت ا حال بهذه السبيل زماناً والمستنصر في غفلة عن كل ما يجري» 
غير سائل عن رعيته التي يسأل عنهاء وان سأل أجابه الوزير آبو سعيد بن جامع 
بأن الجميع في سبوغ نعمة وشول عافية» واتساع أحوال» وبسط أموال» فيقنع 


.١الال/١ الذيل والتكملة‎ )١( 


۳۱ الژلف 





بذلك ویعود إلى انهماکه نی لذاته . وهذا يبين لنا أن آبا الحسن بن القطان کان 
رجلا يقف مواقف العلماء المدافعين عن الحق» ولا یہتبلھا انتهازية مع الظلمة 
والفساق والمجرمين؛ وطذا كان لابن جامع - الذي كان جامعاً للأموال مفرقاً 
لشمل دولة بنی عبد المؤمن السنية العظيمة - موقف العداء. 

بل تحداه في موقفين آخرين بلغانا : 

آوطما: أنه لما تمادی ظهور الفساد» واشتدت شوكة آهله» أجرى ذكره أبو 
الحسن بمجلسه؛ وصارحه بالواقع المرير الذي بدأ يلقي بثقله على كاهل الام 
وابن جامع الآمر الناهي في الدولة» ول يخف منهء بل طلب منه أبو الحسن أن 
يرسل جيشاً إلى بعض نواحي مراكش لردع من نجم بها من أهل البغي والفسادء 
فأجابه ابن جامع بأن ذلك لا يحتاج إليه» وأنه سيكتب إلى أهل تلك الناحية 
بالنفور إلى من تعرض إلى أرضهم ومدافعتهم والقبض عليهم وقتلهم ونحو هذاء 
فلم يقنع آبا الحسن هذا الرد» وقال له: لعل المانع من ذلك هو الاحتياط على 
ا مال الذي ينوب في تجهيز هذا الجيش» فقال له أبو سعيد: إن بيت مال المسلمين 
قد خلا ونفد ما كان فيه بالانفاق على مصالحهم» وكان قول أبو سعيد تسلقاً إلى 
صرف أبي الحسن عن التعرض لثيء مما ذكر. 

ثم قال له أبو الحسن: فالرأي عندي أن يوظف على بعض الأملياء قدر من 
ا مال لإقامة هذه الحركة» فقال له آبو سعيد: هذا ما لا سبيل إليه» ولا نوظف 
على الناس ما أعفاهم الله من بليته مدة آل عبد المؤمن فيخيفهم ذلك ویوحشهی 
ولا نخرج منه بطائل» فقال أبو الحسن: أنا الضامن باستخراجه منهم متبرعين به 
راضين باعطائه. طيبة به نفوسهم» فاغتنمها ابن جامع ليوقع كراهيته في قلوب 
أهل مراكش» وأباح له ذلك والنظر فيه في خبر طويل بلغ ابن جامع مراده في 
الإيقاع بين الأغنياء وأبي الحسن بن القطان. 

ولأبي احسن موقف آخر يتجلى من خلال مؤلفاتەء وذلك أنه طلب من 
الخليفة مشاطرة العمال وكبار رجال الدولة أموالهم ورڈھا إلى بيت الال» وكتب 
له جثا في ذلك» فسبب له هذا الموقف زيادة العداء والكراهية من هؤلاء» قال 


الؤلف ۳۲ 


ابن عبد الملك''': ثم تبغض آبو ا حسن إلى وجوه دولة الستنصر ووزرائه 
وحجابه والتصرفین في مشاطرة العمال فانه أحدث ما وحشة بين الستنصر 
ورجال دولته حق هم بالقبض علیهم واحداً واحداً واستصفاء آمواطم. ولا 
تحسسوا ذلك واستشعروه سعوا في تخلصهم منه بقتله فدسوا عليه من سمه 
مات . 

قلت : وقد أبرأ الله ذمة أبي ا حسن في قول ا حق والصدع به. وآنجاه من 
مکر الظلمة والنحرفین. 

وتزداد مواقف أبي ا حسن صلابة في الحق إذ کتب بحثاً في هذا الخضم 
الضطرب؛ والفساد التزاید الملتهب» يطلب فيه من ا خلیفة الجلوس لسماع مظالم 
الرعية» كما هو مثبت في مولفاته. 

وہذا وغیره نستطیع أن نقول: إن علم أبي ال حسن بن القطان ومژلفاته 
صدی للواقع الذي تیاه الأمةء وترشیدا لسیرتبا نحو ا یر والرفعة والسداد. 

بل وتستمر مسيرة أبي الحسن بن القطان فی الدفاع عن الحق وا جھر به إلى 
آخر رمق في حياته» إذ كان له حضور في انقسام الدولة فانحاز إلى الجانب الذي 
یری الحق فيه حت مات مغرباً عن وطنه حسیراً على کتبه» كما سیأتيیء ومن كان 
له مثل هذه المواقف حقيق أن تثار حوله الشبهات والقيل والقالء ولكنها لم تكن 
بالکثیرة» ذكرها ابن عبد الملك وليست عند التمحيص والتثبت بالثابتة ولا 
الضارة إن شاء الله. 
٦‏ - وفاته : 

ولا توفي العادل» بایع أهل ا حل والعقد بمراکش آخاه أبا العلاء إدريس 
اللقب بالمأمون وکان بإشبيلية» فکتبوا إليه وبايعوه» فاستخلف على مراکش أبا 
حفص عمر بن أبي حفص عمر بن عبد الژمن. ثم إنہم استبطژوه فنکثوا بيعته» 
وبایعوا آبا زکریا يحيى اللقب بالعتصم وکان معهم في ذلك آبو ا حسن بن 


۰۱۷۹/۱ الذیل والتکملة‎ )١( 


۳۳ الؤلف 





القطان فلما بلغ الآمون نقض ما آبرموه من بيعته» ونکثهم إياهء وتقدعهم آبا 
زکریا ابن أخيه أحفظه ذلك واشتد حنقه عليهم» وأجاز من الأندلس في 
سبعمائة أو نحوها من النصارى مستنجداً بهم» وبمن التف عليهم من قبائل 
العرب» فقصد بهم مراكش فبرز إليه ابن أخيه العتصم فالتقيا على جبل إيجليز 
- وكان مطلاً على مراكش وأصبح الآن داخلاً فيها ‏ فهُزم العتصم وانتصر 
المأمون» ودخل مراكش على وجه شنيع استباح فيها الدماء وغيرها حت إن 
الرؤوس علقت على شرفات مراكش. 

ولا دخل المأمون مراكش على هذه الكيفية فصل العتصم من ظاهرها في فْل 
من أصحابه وشیعته - وکان منهم آبو الحسن بن القطان - متولیا القضاء فیهم - 
وانتهبت في هذه الواقعة دار وذهب ما كان فیها من مال وکتب وکانت سبعة 
عشر حملاًء منها حملان بخطه ول يزل مع العتصم إلى أن لجأ المعتصم إلى 
سجلماست. فأدرکت آبا ا حسن منیته مبطوناً حسيراً على ما فقد من آهله وکتبه 
وبيته وآملاکه» وكانت وفاته بين العشاءين من الليلة التي أهل فیها هلال ربیع 
الأول من سنة نان وعشرين وستمائة؛ ودفن بالركن الواصل بين الصفحین 
الشمالي والغربي من الزنقة لصق الجامع الأعظم بسجلماسة. 

رحم الله آبا الحسن بن القطان الحافظ الناقدء الفقيه الجريء العام اجاهد 
الآمر بالمعروف» الناهي عن ا منکر؛ المقدام» رحه اللہ رمة واسعة» وأعلى مقامه 
فی أعلى علیین» فمنّته على أهل العلم والسنة بعده دائمة ثابتة» وفضائله في ذلك 
زاكية نامية إن شاء الله . 


رك 


الغاية من تأليف الكتاب 


لقد وضع ال حافظ الناقد آبو الحسن بن القطان هذا الکتاب لیکون دستوراً 
للدولة تنطلق منه القيادة السياسية والفكرية - أعنى الأمراء والفقهاء - ولا 
یتخطونه كما لا يتخطون کتاب اللہء وسنة رسول الله ا وجاء ذلك بأمر من 
الخليفة أبي یوسف یعقوب النصور بن یوسف بن عبد المؤمن بن علي» وهذا 
واضح من کلام الولف إذ قال كه: (کتاب الاقناع في مسائل الاجاع مما آمر 
باستخراجه من شق الدواوین الصنفات. وآشتات الأوضاع الولفات مما 
اشتملت عليه الاقضية والأحکام في کتاب الله وسنة الرسول 44 من حکمه 
إجماع» وعلمه إلهامي» قدوة العالین» وأسوة العاملین. الخليفة الامام» سیدنا 
ومولانا آبو یوسف أمير المؤمنين. نظر ول فرأى قواطع الادلت وقواعد آصول 
هذه الملة» ظاهر الکتاب وصحیح السنة بلا ارتياب» واجاع أولي النهی 
والالباب). 


نهذه آصول الادلة التفق علیها. فعمل هذا الامام الخليفة على جمع السنة 
وتنقیحها وقییز صحيحهاء لتسهیل الطریق آمام العلماء والدارسین؛ كما یقول 
ابن القطان: (ووجد ويه لآلئ السن الثابتة منثورة» وبين سقیمات الاثار 
مسطورة. فأخذ كه في تنقیحها وتلقيحهاء والتصریح بالصحیح. .. وجعل 
ذلك لمهرة طلبته» الناهضین بخدمتهء الراغبین في اظهار نعمته فهم لیلهم 
یصححون. ونارهم ینقحون. وبما صح من السنة یفصحون. . . حرصاً منه ذه 
في تدوین کتاب یشتمل على عجب عجاب من صحیح آثار السنة لیکمل عظیم 
النعمت ویتم به جسيم المنة). 


۳۵ الغاية من تأليف الکتاب 





وغذا فقد نشطت الحركة الحديثية في عهد النصور کیٹ نشاطاً لم تعرفه فترة 
من فترات التاریخ في الغرب الإسلامي حصیلا وحفظاًء وتألیفاء ومناظرة» 
واستنباطاً۔ 
فتيتأء أمر ويه بنظم سلکه وإبانة مسکه» مما اوردہ الثقات وحوته 
الأمهات). 

أقول: وهذه الكلمات تبين الفكرة الفذة من هذا الملك الفذ بجمع مسائل 
الإجماع المتفرقة» ولا أعلم أنه سبق بذلك ولولا أنه كان عميق العلم واسع 
الإطلاع» شغوفاً بتثبيت أركان الدين والإسلام وقيام أحوال الأمة على ذلك» لا 
فتحت عليه هذه الفكرة» ولا خطرت بياله هذه الخاطرة. 

وفيها كذلك المنهج الذي يجب اتباعه ويلزم احتذاؤه» بأخذ ما أورده 
الثقات من أهل العلم الشهود لهم في هذا ا میدانء وحوته مصنفاته المعروفة 
المقبولة» وقد تم له ذلك كما يتبين من مصادر هذا الكتاب الذي استخلص منهاء 
فأصحاہہا أئة ثقات» سب 
(یصنف ویبوّب هذا 7 ف الاجاع 1۰ به الانتفاع وتكر فائدته ۳۹ 
عائد . فأعاده وله له وأمر عبده بثترتیبهە وئبویبف وتصنفه وترصیفه . .(. 

ویبدو أن ابن القطان في هذه الرة رتبه على آبواب الفقه» وقسم کل باب 
إلى مسائله بعناوینها ومباحثها كما جاءت في هذا النص» ورفعه إليه مرة أخرى 
في مناسبة تولیه ا خلافةء وبيعته» الق يراها ابن القطان بحق مباركة على الامة 

وان هذا ليدعوني إلى ال حدیث عن هذه الشخصية الرفيعة في تاريخ ا حکم 
والسياسة والعلم والعرفت والیتاء وا حضارة الإسلامية والإنسائية» هذا الخليفة 
الذي ترك وراءه رفیع الاثان وناطق الأخبار» وجليل الأسفار» وجكم الأحبار 
راوية ده شاهدة على عظمته وسنی قدرہ۔ 


الغاية من تألیف الکتاب ۳۹ 





وهو آبو یوسف یعقوب بن یوسف بن عبد ا مؤمن بن علي مؤسس الدولة 
الوحدية بناء على آفکار الهدي بن تومرت. 


ورث اجد عن أبيه وجده. فجده عبد المؤمن بن علي الكومي القیسی 
تتلمذ على محمد بن تومرت اللقب بالهدي. وکان الهدي قد سافر إلى الشرق 
وطاف حلقات الدرس وجالس العلمای وتزهد. واتصل بالغزالي» ورجع إلى 
افريقية مروراً بالاسکندریة وصادف عبد الژمن في طریقه فحدثه وآنسه 
فقال : إلى أين تسافر؟ قال: آطلب العلی قال: قد وجدت طلبتك. فسار مع 
الهدي» وتفقه به وباح له يما في نفسه ووصلوا إلى المغرب وال نواحي 
مراکش» وکانت النکرات بدأت تظهر وتفشو بكثرة في عاصمة الدولة 
ا مرابطیةء وبدأ الوهن یدب إليهاء فقام الهدي بن تومرت يأمر بالعروف» 
وینهی عن المنكرء وتطور الأمر إلى محاربة الدولة من آطرافها وانتقاصها شيئاً 
فشيئاً يوماً بعد يوم» حق توفي الهدي بعد حروب مع الرابطین؛ وأمّر 
آصحابه بعده عبد المؤمن بن علي . 


۲۷ ۴ 


واستمرت ا حروب مع الرابطین حتى آسقط عبد المؤمن العاصمة وأجهز 
على بقایا الرابطین سنة إحدى وآربعین وخخسمائةء ثم انطلق لتجهیز ا چیوش 
وتنظیم الدولة وتوفیر الأمن» وتوجه إلى الأندلس یفتحها حصناً بعد حصن» نم 
عاد إلى مراکش وتوجه إلى إفريقية یفتحها مدينة بعد آخری حتى وصل ال برقة 
وطرابلس وحدود النیل» وقد بقي الأمر بيده منذ سقوط الدولة الرابطية في 
التاريخ الذکور إلى أن توفي سنة 9۵۸. 


قال عبد الواحد الراكثي في الملعجب''': كان أبيض ذا جسم عمم تعلوه 
حمرة» شديد سواد الشعر؛ معتدل القامقف وضىء الوجه» جهوري الصوت» 
فصيح الألفاظء جزل المنطقء كان محبباً إلى النفوسء لا يراه أحد إلا أحبه 
بديبة» وبلغتي أن ابن تومرت ينشد كلما رآه: 


)۱( العجب ص۲۸۹. 


۳۷ الغاية من تألیف الکتاب 





تکاملث فيك آخلاق خحصضت پا بابك مسروز ومفترظ 
فالسِنٌ ضاحِكَةٌ والكف مانحةٌ و والصْئر مرح والوَجْۂ مُنْبَسِظ 

وزاد في وصفه فقال": 

كان عبد المؤمن مؤثراً لأهل العلم» عباً مم؛ محسناً إليهم» يستدعيهم من 
البلاد إلى الكون عنده» والجوار بحضرتهء وجري عليهم الأرزاق الواسعة» ويظهر 
التنويه بهم» والاعظام طم. 

وقسم الطلبة طائفتين» طلبة الوحدین؛ وطلبة الحضرء هذا بعد أن 
تسمّى المصامدة بالموحدين لتسمية ابن تومرت لهم بذلك لأجل خوضهم في 
علم الاعتقاد الذي لم يكن أحد من آهل ذلك الزمان في تلك الجهة يخوض في 
شیء منه . 

وكان عبد المؤمن في نفسه سري الحمة؛ نزیه النفس؛ شدید ا ملوکیةء کأنه 
ورثها كابراً عن كابر» لا يرضى إلا بمعالي الأمور. 

قلت: ومن نظر في سيرة هذا الرجل يجد أنه من نوادر الأبطال» وأعاظم 
مژسي الدول. 

وتولى بعده الخلافة واللك ابنه یوسف؛ وقیل محمد مدة شهر ونصف ثم 
لع لسوء سيرته» وتو أبو یعقوب یوسف بن عبد المؤمن» واستبحرت الدولة 
في عصره» وعظم شأنهاء واتسع نطافها» وعلت هیبتها . 

قال عبد الواحد المراكشي في وصفه : 

كان أبيض تعلوه حمرة» شدید سواد الشعر مستدیر الوجه آفوه آعین 
إلى الطول ما هوء في صوته جهارة» رقیق حواشي اللسان؛ حلو الألفاظ» حسن 
الحديث» طيب المجالسة. آعرف الناس كيف تکلمت العرب؛ وأحفظهم لایامها 
ومآثرهاء وجميع أخبارها في الجاهلية والاسلام صرف عنايته إلى ذلك أيام كونه 
بأشبيلية والیاً عليها في حياة أبيه» ولقي بها رجالاً من أهل علم اللغة والنحو 


(۱) العجب ص5]". 


الغاية من تألیف الکتاب ۳۸ 


والقران. منهم الاستاذ اللغوي التقن آبو إسحق إبراهيم بن عبد اللك العروف 
عندهم بابن ملکون. فأخذ عنهم جیع ذلك وبرع في كثير منه. 

أخبرني من لقيته من ولده كأبي زکریا. وأبي عبد الله وأبي ابراهیم إسحق 
وغيرهم ممن لقيته وشافهته منهم أنه كان أحسن الناس ألفاظاً بالقرآن 
وأسرعهم نفوذ خاطر في غامض مسائل النحو وأحفظهم للغة العربية» وكان 
شدید اللوکیة بعيد الهمة سخیاً جوادً. استغنى الناس في أيامه» وکثرت في 
أيدييم الأموال. 


هذا مع إیثار للعلم شدید. وتعطش إليه مفرط؛ صح عندي أنه كان يحفظ 
أحد الصحيحين ‏ الشك مني - إما البخاري» وإما مسلم؛ وأغلب ظني أنه 
البخاري. حفظه في حياة أبيه بعد تعلم القرآن» هذا مع ذكر جمل من الفقه ثم 
طمح به شرف نفسه وعلو همته إلى تعلم الفلسفة فجمع كثيراً من أجزائهاء وبدأ 
من ذلك بعلم الطب؛ فاستظهر من الكتاب العروف بالملكي أكثره» مما يتعلق 
بالعلم خاصة دون العمل. ثم تخطى ذلك إلى ما هو آشرف منه من أنواع الفلسفت 
وأمر بجمع كتبها فاجتمع له قريب مما اجتمع للحكم الستنصر بالله الأموي. . . 

إلى أن قال: ولم يزل يجمع الكتب من أقطار الأندلس والمغرب» ويبحث 
عن العلماء وخاصة أهل علم النظر إلى أن اجتمع له منهم ما ۸ يجتمع لملك 
قبله ممن ملك المغرب. وكان ممن صحبه من العلماء التفننین آبو بكر محمد بن 
طفيل أحد فلاسفة المسلمين» وكان أبو يعقوب شديد الشغف به والحب له 
بلغنی أنه كان يقيم في القصر عنده أياماً ليلا ونباراً لا يظهرء وهو الذي قدم إليه 
الفيلسوف الفقيه أبا الوليد بن رشد وقال فيه : 

ول تزل أيام أبي یعقوب هذا أعياداً وأعراساً ومواسم وكثرة خصب؛ 
وانتشار أمن» ودرور أرزاق» واتساع معايش» لم ير أهل الفرب آیاما قط 
مثلهاء إلى أن توفي مجاهداً في الأندلس في رجب الفرد سنة ۵۸۰ه. 


)١(‏ العجب ص۳۷۱. 


۳۹ الغاية من تأليف الکتاب 


قال ابن صاحب الصلاة: كان أبو یعقوب یوسف بن عبد المؤمن فاضلاً 
كاملاً عدلاً ورعاً جزلاً حافظاً للقرآن بشرحه وناسخه ومتسوخهء عالاً بحديث 
رسول الله ية حسنه وصحیحه. متفنناً في العلوم الشرعية والأصولية» وكان 
صادقاً رأيه للموحدين بالمواساة في كل شهر وبالبركات مدى الدهرء وكان 
راغباً في العمارت. مثابراً على الجهادء مشيعاً للعدل مقسطاً فیه» أصلح العدوة 
وأمنهاء وآنس شاردها وسكنهاء وخص جزيرة الأندلس ببعوثه ما فقمعوا 
عاصيهاء وافترعوا بالفتح قاصيهاء وأحسن لأجنادها وأمدهم بالخيل لغزو 
الكفار. 

قلت: وله مآثر جليلة» وصنائع حفيلة كانت مدة خلافته نحواً من ثلاثة 
وعشرين عاماء وتوفي وله من العمر سبعة وأربعون عاماً کل 

وولي الخلافة بعده ابنه يعقوب المنصور أبو یوسف؛ وقد كانت سنه حين 
ولي الأمر اثنتين وثلاثين سنةء وتوفي سنة ٢۹٥‏ وله من العمر نانية وأربعون سنة 
وقد وَحَطَه الشیب» وكم له من مأثرة تذكر ومفاخر تشهر في أمور الدين والدنياء 
قال ابن خلكان: وهو الذي آظهر أہة ملكهم ورفع راية الجهاد» ونصب ميزان 
العدل» وبسط أحكام الناس على حقيقة الشرع» ونظر في آمور الدين والورع 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وأقام الحدود حتى في أهله وعشيرته كما 
آقامها في سائر الناس آجهعین» فاستقامت الأحوال في أيامه» وعظمت 
الفتوحات''' وله شؤون جليلة منها : 

أنه كان يجلس بنفسه للاحکام ومنها قطعه لباس الغالي من الحرير 
والاكتفاء منه بالرسم الرقيق الصغيرء وأمر بقطع الملهين والقبض على من شهر 
من المغنين» فبارت في عهده سوق القیان. وزهد كل الزهد في هذا الشأن. 

ومنها: محاسبة العمال والولاة. 


ومنها : قطعه للخمر والخمارات. 


(۱) وفیات الاعیان ۰۳/۷ ؟. 


الغاية من تألیف الکتاب ٠٤‏ 





ومنها: مآثره في البناء للكتبية بمراکش وحسان في رباط الفتح وصومعة 

ومنها: معركة الأرك التي تنافس الزلاقة وتزيد عليها”" . 

قال ابن عذاری"*: ول تزل همة المنصور تتبع جزئيات المملكة بالتفخیم 
ويجيل النظر فيها للتكميل والتتميم» فرأى أن الدينار القديم يصغر عن مرأى ما 
ظهر بالمملكة من ا نازع العالية» وأن جرمه يقل عما عارضه من المناظر الفخمة 
ا حاریف فعظّم جرمه ورفع قدره بالتضعیف وسومه» فجاء من النتائج الملوكية› 
والاختراعات السريّة» جامعاً بین الفخامة والنماء والطیب وشرف الانتماء. 

قلت: وكم له كله من أوليات» فإنه ما حل بصقع الا ونال آهله بره 
وخخيره» قال ابن عذارى”"': ومن فضائله المشهورة في الوجود ما أمر به من 
شكلة اليهود» وذلك آنبم كانوا قد علوا على زي المسلمين» وتشبهوا في ملابسهم 
بعلیتهم» وشاركوا الناس في الظاهر من آحواشم. فلا يميزون من عباد الله 
المؤمنين » فجعل لهم صفة کحداد تكلى السلمین» آردان شصھم طول ذراع ف 
عرض ذراع زرق» وبرانیس زرق وقلانس زرق وذلك في سنة مس وتسعين. 

وكان كلل فاضلاً عاقلاً حازماً لا تأخذه في الله لومة لاثئم» متواضعاً لله 
مجاهداً في سبيل الله . 

وانتشر في أيامه للصا حین والمتبتلين وأهل علم الحديث صيت» وقامت لهم 
سوق » وعظمت مکانتهم منه ومن الناس» ول یزل يستدعي الصا حین من البلاد» 
ویکتب إليهم يسأهم الدعاء» ویصل من یقبل صلته منهم بالصلات الجزيلة. 

قال تاج الدين بن موي : دخلت مراكش 2 أيام یعقوب » فلقد كانت 


)۱( انظر : العجب لعبد الواحد الراکشی ص۰۷ وما بعدهاء والبيان المغرب لابن عذاری 


ص ۰۱۸۲ 
( البیان الغرب ص۱۸۲ قسم الوحدین. 
هرق ا ملعجب ص۰۱۰ 


(1) انظر: سير علام النبلاء ۰۳۱۳/۲۱ ۳۱۷ 


۱ الغاية من تألیف الکتاب 





الدنیا بسيادته مجملةء يقصد لعدله ولبذله» وحسن معتقده. فأعذب موردي» 
وأنجح مقصدي: وکانت مجالسه مزينة بحضور العلماء والفضلای تفتح بالتلاوة نم 
بالحديث» ثم يدعو هو وكان يجيد حفظ القرآن» ويحفظ الحديث» ويتكلم في 
الفقه» ويناظرء وينسبونه إلى مذهب الظاهر. 

وكان مهيباً فصیحاًء حسن الصورة تام الخلقة» لا يرى منه اکفھرار ولا 
عن مجالسه إعراض» بزي الزهاد والعلماءء وعلية جلالة الملوك» صنف في 
العبادات» وله فتاو . وبلغتي أن السودان قدموا له فيلاً فوصلهم» وقال: لا نرید 
أن نکون من أصحاب الفیل» وکان يجمع الزكاة ویفرقها بنفسه» وعمل مکتباً 
للأيتام فيه نحو ألف صبي وعشرة معلمين» وحکی لي بعض عماله أنه فرق في 
عید نيفاً وسبعين ألف شاة. 

وقال الراکشی"*: وني أيامه انقطع علم الفروع وخافه الفقهاء وأمر 
بإحراق كتب المذهب بعد أن يجرد منها حديث رسول الله ی والقرآن» ففعل 
ذلك فأحرق منها جلة في سائر البلاد كمدونة سحنون؛ وکتاب ابن یونس؛ 
ونوادر ابن أبي زيد وختصره» وكتاب التهذيب للبراذعي» وواضحة ابن حبيب 
وما جانس هذه الكتب ونحا نحوها. 

لقد شهدت منها وآنا يومئذٍ بمدينة فاس يؤق منها بالأحمال فتوضع ويطلق 
فيها النار» وتقدم إلى الناس في ترك الاشتغال بعلم الرأي» وتوغد على ذلك 
بالعقوبة الشديدة» وأمر جاعة ممن كان عنده من العلماء وا حدثین بجمع أحاديث 
من المصنفات العشرة: الصحیحین والترمذي» والموطاًء وسنن أبي داودء وسن 
النسائي» وسئن البزار» ومسند ابن أبي شيبة» وسفن الدارقطنی؛ وسن البيهقي» 
في الصلاة وما يتعلق بها على نحو الأحاديث التي جمعها محمد بن تومرت في 
الطهارة فأجابوه إلى ذلك وجمعوا ما آمرهم جمعد فكان علیه بنفسه على الناس 
ويأخذهم مفظه وانتشر هذا ا جموع في جميع الغرب وحفظه الناس من العوام 
والخاصة» فکان يجعل لمن حفظه ا جعل السني من الکسا والأموال. 


,۱( العجب صا .٤*‏ 


الغاية من تاليف الکتاب ٦٢‏ 





وکان قصدہ في ا حملة محو مذهب مالك وازالته من المغرب مرة واحدة وحمل 
الناس على الظاهر من القرآن والحدیث؛ وهذا ا مقصد بعينه کان مقصد آبیه وجده» 
إلا آنبما لم يظهراه وأظهره يعقوب هذاء يشهد لذلك عندي ما أخبرني غير واحد 
ممن لقي الحافظ أبا بكر بن امد أنه أخبرهم قال: لما دخلت على أمير المؤمنين أبي 
يعقوب يوسف آول دخلة دخلتها عليه وجدت بين يديه كتاب ابن يونس» فقال لي : 
يا أبا بكر أنا أنظر في هذه الآراء المتشعبة التی آحدئت في دين الله » أرأيت يا أبا بكر 
المسألة فيها أربعة أقوال أو خسة أقوال أو أكثر من هذاء فأي هذهالأقوال هو 
الحق؟ وأيّْها يجب أن يأخذ به المقلد؟ فافتتحت أبين له ما أشكل عليه من ذلك» فقال 
لي وقطع كلامي: يا أبا بكر ليس إلا هذاء وأشار إلى الصحف. أو هذا وأشار إلى 


سنن أبي داود وكان عن _عینه أو السيف. 
فظهر في أيام يعقوت هذا ما خفی في أيام أبيه وجدہ. 


وانتهى أمر یعقوب المنصور معهم إلى أن قال يوماً بحضرة كافة الموحدين 
يسمعهم ‏ وقد بلغه حسدهم للطلبة على موضعهم منه وتقريبه إياهم وخلوته بهم 
دونہم -: يا معشر الموحدين أنتم قبائل» فمن نَابّه منكم آمر فزع إلى قبيلته 
وهؤلاء ‏ يعني الطلبة ‏ لا قبيل هم إلا أناء فمهما نابہم أمر فأنا ملجؤهمء وإلي 
مفزعهم» وال ينتسبون» فعظم من ذلك اليوم آمرهم وبالغ الموحدون في برهم 
وإكرامهم. وان خليفة ومليكاً يعلي شأن العلم والعلماء» ويصبح ملاذهمء 

قال ابن عذارى الراکشی"*: قيل توفي كله ليلة الجمعة الثاني عشر لربيع 
الأول سنة حمس وتسعين وخسمائة ودفن بمجلس سكناه حضرة مراکش؛ ثم نقل 
منها إلى تينمل بعد ترتيب القراء عليه يوماً كاملاً» فتصدعت لفقده الجمادات» 


)١(‏ العجب ص۳۷۹. 


وق الغاية من تأليف الکتاب 





تصرخ حيث سارت یاته» فآونة يجعلونه مرابطاً ببلاد الأندلس على استکتام 
وتارة يثبتونه حاجاً إلى بيت الله الحرام. 

أخبرني الحاج ابن مرينة قال: أخبرني بعض المشارقة في بلادهم أن قبر 
المنصور ملك المغرب في بلاد الشام. 

ولا ريب ولا اختلاف أن المنصور كله كان رجلاً صالحاً عالماً فاضلاً 
وثبت عند قرابته وأهل بيته أن قبره بتينمل. 

قلت: إن قبره الذکور في قرية حمّارة بالقرب من امجدل في منطقة البقاع 
كما ذكر ذلك المؤرخون. 

مما تقدم يتبين لنا أن يعقوب المنصور أراد تجديد الحياة الإسلامية ووضعها 
على أساس القرآن والسنة والإجماعء وعمل في ذلك جهده خلال خسة عشر عاماً 
أو زهاءها فكان هذا الكتاب حسنة من حسنات فكره» وإشارة من ثاقب رأيه» 
وقد وصف بذلك فقال عبد الواحد الراکشی فيه" : 

أصدق الناس مج وأحسنهم حدیثاء وأكثرهم إصابة بالظن: كان لا 
يكاد يظن شيئاً إلا وقع كما ظن. مجرباً للأمور عارفاً بأصول الخير والشر 
وفروعهماء ولي الوزارة أيام أبيه فبحث عن الأمور بحثاً شافياً وطالع أحوال 
العمال والولاة والقضاة وسائر من ترجع إليه الأمور مطالعةً أفادته معرفة 
جزئيات الأموں فدبرها بحسب ذلك» فجرت أموره على قريب من السداد 
والاستقامة حسبما يقتضيه الزمان والإقالة. 

وقال ابن خلکان۴۳: وكان الأمير أبو يوسف يعقوب يشدد في إلزام الرعية 
بإقامة الصلوات الخمس وقتل في بعض الأحيان على شرب ا حمر؛ وقتل العمال 
الذين تشكو الرعايا منهم» وأمر برفض فروع الفقه» وأن العلماء لا يفتون الا 
بالكتاب العزيز والسنة النبوية» ولا يقلدون أحداً من الائمة ا جتھدین ا متقدمینء 


)۱ العجب ص۳۷۹ . 
(۲) وفیات الاعیان ۰۱۱/۷ 


الغاية من تألیف الکتاب ٤‏ 





بل تكون أحكامهم بما يژدي إليه اجتهادهم من استنباطهم القضایا من الکتاب 
والسنة والاجاع والقیاس؛ ولقد آدرکنا جماعة من مشايخ الغرب وصلوا إلينا إلى 
البلاد وهم على ذلك الطریق؛ مثل أبي ا خطاب ابن دحية وأخيه أبي عمر؛ وغيي 
الدين بن عربي نزيل دمشق وغيرهم؛ وكان يعاقب على ترك الصلاة ويأمر بالنداء 
في الأسواق بالبادرة إليها فمن غفل عنها أو اشتخل بمعيشته عزره تعزیراً بليغاً. 

ولنا عن هذا الرجل العظيم حديث آخر إن شاء الله لما أسداه للإسلام 
عامة وللسنة خاصة. 


۶د 
ات 
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مصادر الکتاب 


لقد رتبنا هذه الصادر حسب السبق في الوجود» والاقدمية في التاريخ 
ليأخذ الباحث نظرة عن بدایات الحديث عن الإجماع وحرص العلماء علیها 
والتنویه به» والتزامه . 

ولیعلم الدارس والفقیه الصنفات الوجودة من العصور الأولى» فيتأكد من 
تخلید هذه الامة لأفكارهاء وتفانیها في حفظ آثارهاء وجذها في نقل ما صفا من 
عطاءات علمائهاء ویدرك اللبیب الأريب سبب خلود کتب في ضمير الأمة 
ومشاعرهاء وسلوکها ومسيرتهاء ولیعلم الغافل أن حلقات العلم الشریف في 
هذه الأمة متصلةء یسلمها جيل إلى جيل بشق الوسائل والوسائط والأساليب» 
حق يرث الله الأرض ومن علیها . 

وتبدأ هذه المصادر من منتصف القرن الثاني من (موطأ مالك) الذي كان 
خلاصة لمدرسة ال مدینةء وفقهائها السبعة من التابعين. . . 


:أطوملا-١‎ 

لإمام دار اهھجرۃ شيخ الاسلام» وحجة الأمة مالك بن آنس بن مالك بن 

ولد نحو ۹۳ھ بالمديئة » وتوفي مها سئة ۱۷٩‏ ه. 

تلقى العلم عن جلّة من التابعين وأتباع التابعين ورسخ في العلم والعمل 
حت صارت آباط الإبل تضرب إليه من أقطار الأرض» يتعلمون من علمه وهديه 
وسمته. وبقي إماما يروي ويفتي نحو سبعين سنة. 


مصادر الکتاب ٦‏ 


قال الذهى”' : اجتمعت لالك مناقب ما علمتها اجتمعت لغيره؛ آحدها: 
طول العمر وعلو الروایةء ثانيتها: الذهن الثاقب» والفهم وسعة العلمء وثالثها: 
اتفاق الائمة على أنه حجة صحيح الرواية» ورابعتها: تجمعهم على دینه وعدالته 
واتباعه السن ۰ خامستها : تقد مه ف الفقّه والمتوى وصحة قواعده. 

والأخبار في إمامتهء وحفظه وإتقانه وورعه کثيرة جدا وقد آلف الناس في 
فضائله کتباً كثيرة ليس هذا عل ذكرها”". 

وأما كتابه الموطأء فهو أصل كتب السنة المصنفة وإمامهاء قال آبو بكر بن 
العربي'"': اعلموا ‏ آنار الله آفندتکم - أن كتاب الجعفي هو الأصل الثاني في 
والترمذي ما دونهما. 

وقد أثنى عليه الأئمة الأعلام الذين عاصروا مالكاء كعبد الرحمن بن مهدي 
الذي قال: ما كتاب بعد كتاب الله أنفع للناس من الموطأ . 
من الخلال والحرام شيئا. 

والشافعي الذي قال: ما في الأرض بعد كتاب الله أكثز صواباً من موطأ 

وسفيان بن عيينة الذي قال فيه: من أراد الإسناد والحديث المعروف الذي 
تسكن إليه القلوب فعليه بحدیث أهل المدينة. 

قال القاضي عیاض: وهو أول من ألف فأجاد التأليف» ورتب الكتب 


۰۲۱۲/۱ تذكرة الحفاظ‎ )١( 

(۲) انظر قسماً مهماً منها في صدر ترتيب المدارك لمعرفة أعيان مذهب مالك للقاضى عياض 
۱ - ۰۱۲ وقد ذكر أربعة وثلائین مصنفاًء وذلك حق عصره» وقد توفي سنة ۵]6ه. 
وذكر طائفة منها السخاوي في الجواهر الدررء انظرها في ص۷۳۱ ضمن علم التاريخ 
عند المسلمين لروزتثال. 

(۳) عارضة الأحوذي 9/۱. 


٤‏ مصادر الکتاب 





والأبواب. وضم الأشکالء وصنع من ذلك ما اتخذه الولفون بعده قدوة وإماماً 
إلى وقتنا هذا في آقطار الأرض» هذا مع صعوبة الابتدای وحيرة الاختراع 
وهو أول من تكلم في غريب الحديث وشرح في موطثه الكثير منه۲۲. 

وأقبل عليه الناس من البلدان رواية؛ والرواة عن مالك حسب ما ذكره 
القاضی عیاض يزيد عن ألف وثلائٹمائة راو رووا العلم والحديث. 

أما الموطأ فرواه عن مالك ال جم الغفير» بلغوا المئات» تقضّاهم غير واحد. 

وذكر القاضي عياض أكثر من حمسين راوياً للموطأ وقال*۲۳: ولا مرية أن 
رواة الموطأ أكثر من هؤلاء من جملة أصحابه ومشاهير رواته» ولكنا إنما ذكرنا من 
بلغنا نصا ساعه له منه» وأخذه له عنهء أو اتصل إسنادنا له فيه عنه. 

والذي اشتهر من نسح الموطأ مما رویته » أو وقفت عليه » أو كان 5 رواية 
شيوخنا رحمهم الف آو نقل منه أصحاب اختلااف الموطئات نحو عشرین نسح 
وذكر بعضهم أنها تلائون نسخة. 

وکثرت حوله الدراسات رواية ودراية وشرحاً وتفصيلاً» وألفت حول 
الموطأ من جميع نواحيه مصنفات جليلة منذ العهود الأولى يطول بنا ذكرها 
وتعدادها. 

قال القاضي عياض”": ۸ يعتن بكتاب من كتب الفقه والحديث اعتناء 
الناس بالموطأء فإن الموافق وا خالف أجمع على تقليمه وتفضیله وتقديم حديثه 
وتصحیحه وذكر نحواً من مائة مصنف حول الموطأ . 

4 ۰ 4 3 

قلت : ومن آجلها التمهید والاستذکار لاپي عمر بن عبد البر. 

والذي ينبغي التبیه له هنا هو أن مالكاً أعطى الإجماع ما یستحق من 
العناية في الموطأء إذ یؤکد ذلك بقوله: الامر اجتمع عليه عندناء ۸ يزل عليه 
أهل العلم. لم أزل ا مع أهل العلمء الأمر الذي لا خلاف فيه عندنا. . 


.۸۹/۱ ترتیب المدارك ۸۰/۱. (0) ترتيب المدارك‎ )١( 


مصادر الكتاب 1۸ 


وقد اقتبس ابن القطان من الوطاً عدة نصوص مفردة» وأدمج نصوصاً 
آخری غير قليلة مع نصوص الاستذکار» وقد آشرنا إلى ذلك في له . 

والحديث عن وصول الموطأ إلى الغرب في هذا امحل من فضول الکلام 
والرواية الشهورة المقدّمة في العا م كله للموطأ هي رواية يحيى بن يحيى اللي 
المصمودي الاندلسی عن مالك نه . 
۲ الرسالة : 
۳- مختلف الحدیث : 

لأبي عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان الشافعي» القرشي؛ 
المطلبي الإمام» عالم العصر؛ ناصر السنة» فقيه الملة. 

ولد بغزّة سنة ٠ھ‏ وتو بمصر سئة 6 ۰ هد ومات أبوه إدريس شاباً 
فنشأ فی حجر أمه وهی أزدية» فتحولت به إلى مكة فنشأ بباء وأقبل على الرمى 
حتےی برع فيه» ثم أقبل على العربية والشعرہ فبرع فيه كذلك وتقدم» ثم حبب إليه 
الفقه فسّاد أهل زمانه. 

٠‏ وأخذ العلم عن مسلم بن خالد الزنجي فقيه مكة» وعمه محمد بن علي بن 
شافع» وسفيان بن عيينة» وارتحل إلى المدينة إلى مالك بن أنس فحمل عنه 
الموطأء وحمل عن غیره. ثم ارتحل إلى اليمن فأخذ عن أعلامهاء وإلى بغداد؛ 
فحمل عن محمد بن الحسن تلميذ أبي حنيفة - وكان أبو يوسف قد مات - وانتفع 
بمحمد بن الحسن وحمل عنه وقر بعير من علم وناظره؛ كما حمل عن غيره من 
علماء بغداد . 

قال محمد بن الحسن: إن كان أحد يخالفنا فیثبت خلافه علینا فالشافعی 
فقيل له: فلم؟ قال: لبيانه» وتثبته في السؤال والجواب» والاستماع”''. 

ثم ارتحل سنة ۱۹۹ھ أو مائتين إلى مصر واستقر بہاء وحرر كتبه فيها حق 
توفي» حدّث عنه جلة أعلام. 


)١(‏ الانتقاء في فضائل الثلاثة الأتمة الفقهاء ص۸۹. 


۹ 1 مصادر الكتاب 





وقد صنف الدارقطنی مصنفاً ذكر فيه من له رواية عن الشافعي. 

وقد كتب في مناقب هذا الامام جماعة كثيرة من الأعلام الائمة کتباً جليلة 
بلغت نحواً من أربعين کتاباً عدا التراجم المطولة التي كانت ضمن مؤلفات. 
آوطم : أبو سليمان داود بن علي إمام أهل الظاهر المتوفى ۲۷۰ه. ثم زكريا بن 
يحيى الساجي ت ۳۰۷ھ؛ وعبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي التوفی ۳۲۷ه. ذکر 
طائفة منها ابن کثیر والسبکي. والسخاوي". 

قال الامام الذهي: وصنف التصانیف. ودوّن العلم ورڈ على الائمة متبعا 
الأثر» وصنف في أصول الفقه وفروعه وبَمُد صيته وتکاثر عليه الطلبة. 

ومن أجل الصنفات في مناقبه کتاب البيهقي» وقد طبع في جلدین؛ 
وللبيهقي عناية كبيرة بآثاره ومصنفاته» ومنه أقتبس النص التالي حول مصنفاته 
وآثاره. قال #5 : ذکر عدد ما وصل إلينا من مصنفاته كاله. 

وله کتب مصنفة في صول الفقه ثم في فروعه» فمن الکتب التي تجمع 
الأصول وتدل على الفروع : 

١‏ كتاب الرسالة القلعة. 

۲ _ کتاب الرسالة الجديدة. 

۳ کتاب اختلاف الحديث. 

٤‏ ۔ کتاب جماع العلم. 

٥‏ _ کتاب ابطال الاستحسان. 

5 کتاب أحكام القرآن . 

۷ - کتاب بیان فرض الله ويك . 

۸ - کتاب صفة الأمر والنهي . 
(۱) انظر: مناقب الشافعي لابن كثير ص٢٦۲ء‏ وطبقات الشافعية للسبكي ۱۳۹8/۱ 


والجواهر والدرر للسخاوي» ضمن کتاب علم التاریخ عند المسلمين لروزنثال ص ۰۷۳۲ 
)٢(‏ انظر: مناقب الشافعى ۰۲۱/۱ 


مصادر الکتاب ۰ 





۹ - کتاب اختلاف مالك والشافعی. 
۰ کتاب اختلاف العراقیین. 
_ کتاب الرد على محمد بن الحسن . 

۳ ۔ کتاب فضائل فریش. 

ومن الكتب التي هي مصنفة في الفروع. و هي التي تعرف بالام: اقلت: 
وهی مطبوعة عدة طبعات]ء ف الطهارات. . الج فذكر مائة وغانية وعشرين 
كتاباًء نم قال: فذلك مائة ونيف وأربعون كتاباً . 

وله كتاب 5 الطهارت وکتاب ف الصلاة وکتاب ف الزکات وكتاب 2 
الحجء وکتاب ف النكاح وما في معناه وكتاب 2 الطلاق وما في معناه و 
الإيلاء والظهار واللعان والنفقات» آملاها على أصحابف ورواها عنه الربيع بن 
سليمان المرادي پل مع ما تقدم ذكرنا له من الكتب المصنفة» غير أنه لم يسمع 
منه من الكتب التي صنفها عدة كتب فيقول فيها: قال الشافعي. 

منها : 

کتاب الوصايا الکبیر» وكتاب علي وعبد الله ا» وكتاب إحياء الوات» 
وكتاب الطعام والشراب» وكتاب دبائح ب بني اسراتیل» وكتاب غسل الميت. 

ولأبي يعقوب يوسف بن بجیی البويطي» والربيع بن سليمان عن الشافعي 
مختصرات تشتمل على هذه الکتب» وفيها زيادات كثيرة. 

وللشافعى كتاب يسمى كتاب الست يشتمل على هذه الکتب» وفيه زيادات 
كثيرة من الأخبار والآثار والمسائل روا عنه حرملة بن یی المصري؛ وأبو 
يل رام ملا خاط في ی 


وی روايته زيادات. 


۱ مصادر الکتاب 





وفیما حکی آبو اخسن العاصمي بإسناده عن حرملة أنه قال : عندي قمطر 
من مسائل الشافعي منثورة. 

وقد صنف الشافعي ین في القدم اکر هذه الکتب التي رواها عنه 
الحسن بن محمد بن الصباح الزعفراني كله منها : 

کتاب السن» کتاب الطهارة» والصلاة» والزكاة» والصیام» واحج. 
والاعتکاف والبیوع والرهن والإجارة» والتکاح والطلاق والصداق» والظهار 
والایلاء» واللعان» والحراحات» والحدود: والسّير والقضایا. وقتال أهل 
البغي» والعتق وغیر ذلك. 

ثم آعاد تصنیف هذه الکتب في الجديد غير کتب معدودة منها : 

کتاب الصيام» وکتاب الصداق. وکتاب الحدودء وکتاب الرهن الصغیر 
وکتاب الإجارة» وکتاب الجنائز. 

فکان یأمر بقراءة هذه الکتب عليه في الجديدء ثم يأمر بتخریق ما تغبر 
اجتهاده فیه» وربما يدعه اكتفاء ہما ذکر في موضع آخر. 

وله كتب صنفها في القديم وحملها عنه الحسن بن علي الكرابيسي» وأبو 
عبد الرحمن أحمد بن يحيى بن عبد العزيز البغدادي الذي يعرف بالشافعي» غير 
أن روایتھما سقطت» وتلك الکتب عدمت في زماننا هذا الا القليل تھا 

وقد وقع بيدي منها كتاب السيرء رواية أبي عبد الرحمن» وفيه زيادات 
كثيرة . 

ولأبي ثور: إبراهيم بن خالد الكلبي أيضاً روایات؛ وفيها زيادات. 

ولأبي عبد الله أحمد بن حنبل أيضاً روايات في المسائل المنثورة» ثم في 
أنساب قريش» وغيرهاء مما أخذه عن الشافعى سوى ما روى عنه من الأخبار 
المسندة. ۱ 

ثم لأبي إبراهيم المزني كاله رواية بزيادات آورد بعضها في ا ختصر الكبير ثم 
في ا ختصر الصغیرء ثم في ا نثور۔ 

قلت: قال آبو عمر بن عبد البر في الانتقاء: ا ختصر الكبير نحو ألف 
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ورقة» وا ختصر الصغير الذي عليه العمل نحو ثلائمائة ورقة شرحه قوم كثير منهم 
آبو إسحق الروزي وأبو العباس بن سريج» ومنها نحو من مائة جزءء مسائل 
منثورة في فنون العلم. 

ولأبي الوليد: موسی بن أبي الجارود مختصر كمختصر البويطي يرويه عن 
الشافعي. وني روايته زيادات. 

ثم لسائر آصحابه کعبد الله بن الزبير احميدي» ويونس بن عبد الأعلى» 
ومحمد بن عبد الله بن عبد ا حکم؛ وعبد العزيز بن عمران بن مقلاص» 
والربيع بن سليمان الجيزي» وهو غير المرادي» والحارث بن سریج النقال: 
والحسين القلاس» وبحر بن نصر الخولاني وغيرهم» روايات في مسائل معدودة» 
ينفرد كل واحد منهم بما لا يشاركه فيه غيره. 

وذلك يدل على كتب أملاها أو قرأها عليهم غير ما سميناء وال يرحمنا 
وایاهم . 

وفي كتاب العاصمي بسنده إلى الربيع بن سليمان قال الشافعي: ألفت هذه 
الكتب» واستفرغت مجهودي فيهاء ووددت أن يتعلمها الناس ولا تنسب إلي. 

وذكر بسنده إلى إسحق بن راهويه وقد سئل: كيف وضع الشافعي هذه 
الكتب كلهاء ول يكن بكبير السن؟ فقال: عجّل الله له عقله لقلة عمره. 

ودلل البيهقي على رغبة علماء عصر الشافعي ومن بعدهم في كتبه 
والاقتباس من علمه» والانتفاع به» وحسن الثناء علیه. وذلك بانفراده من بين 
فقهاء الأمصار بحسن التأليف. 

وحسن التأليف يكون بثلاثة أشياء: 

آحدها : حسن النظم والترتیب . 

والثاني : ذکر ا حجج في السائل مع مراعاة الأصول. 

والثالث : تحرّي الامجاز والاختصار فیما یژلفه . 


)١(‏ الانتقاء ص۱۱۱ 
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وکان قد خص بجميع ذلك رحمة الله عليه ورضوانه . . 

قال احاحظ: نظرت في کتب هؤلاء النابغة» فلم آر أحسن تأليفاً من 
المطلبي» كان فوه ينظم درا إلى درٌ. 

وفي إضافة تفصيلية لبعض ما تقدم قال أبو عمر بن عبد البر: 

وروی حرملة بن يحيى بن حرملة التجيي من الكتب ما لم يروه الربيع منها : 

كتاب الشروط ثلاثة أجزاءء ومنها كتاب الست عشرة أجزاءء ومنها کتاب 
ألوان الإبل والغنم وصفاتهاء وأسنانہاء ومنها كتاب الشجاج» وكتب كثيرة 
انفرد بروایتها". 

وذکر آبو عمر أن محمد بن عبد الله بن عبد اشکم قال: ممعت من 
الشافعي کتاب أحكام القرآن في آربعین جزءاً» وکتاب الرد على محمد بن ال حسن 
في سبعة آجزای قال: وعندنا جزءان من السان. 

وروی عن الشافعي کتاب الوصایاء ویقولون: إنه لم يروه عنه غیره"". 

وذکر عن قحلم بن عبد الله بن قحلم الأسواني'" أنه کتب كثيراً من کتبه» 
وروی عنه عشرة أجزاء في السن والأحكام وتوفي بأسوان سنة ۲۷۱ه. 

قلت: ولأبي عمر عناية كبيرة بآثار الشافعي وآرائه ظاهرة في مصنفاته . 

قلت: وقد نصر الشافعی أهل الحديث تجاه أهل الرأي والقياس وكسر 
شوکتهم. وشیّد الفقه بالأدلة من القرآن والسنة» وبناه على أصول واضحة حکمت 
أودعها في كتاب الرسالة ودافع عنها . 

وقد كتب عبد الرحمن بن مهدي إلى الشافعي وهو شاب أن يضع له كتابآء فيه 
معاني القرآن ويجمع قبول الاخبار» وحجة الإجماع» وبيان الناسخ والنسوخ» فوضع 
له كتاب الرسالة» وأرسلها مع ا حارث بن سريج» وسمي من أجل ذلك بالنقال؛ 
فكان عبد الرحمن بن مهدي يقول: ما أصلي صلاة إلا وأنا أدعو للشافعي فیها . 


۰۱۱6 الانتقاء ص۱۰۹ (۲) الانتقاء ص۰۱۱۳‎ )١( 
۰۱۱۵ الانتقاء ص‎ (۳ 
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وغذا قيل فيه: إنه فتح أقفال العله” . 

ثم آعاد صياغتها في مصر؛ فسميت تلك بالقديمة أو العراقية» وهذه 
بالحديدة أو المصرية» وهي مطبوعة عدة طبعات متداولة» وقد اقتبس ابن القطان 
منها عدة نصوص . 

قال محمد بن مسلم بن وارة: سألت أحمد بن حنبل» ما ترى في كتب 
الشافعي التي عند العراقیین» أهي أحب إليك» أو الق بمصر؟ قال: عليك 
بالکتب التي عملها بمصرء فإنه وضع تلك الكتب بالعراق وم يحكمهاء. ثم رجع 
إلى مصر فأحكم تلك الكتب. 

وأما كتابه في مختلف الحديث فهو فريد في بابه» قد فتح في العلم والسنة 
على الخصوص طريقاً لاحباً سلكه من بّعده» فبنوا على ما أصّله وجوده» وبقي 
عمله فريداً. والکتاب مطبوع متداول. ۱ 

قلت : وا مسند الذي رواه آبو العباس محمد بن یعقوب بن الاصم عن 
الامام الربيع بن سليمان المرادي عن الشافعي مطبوع وقد رتبه مع السن التي 
رویت من طریق الطحاوي الشیخ أحمد عبد الرحمن البنا الساعاي؛ و ماہ: بدائع 
ا من في جع وترتیب مسند الشافعي والسن. وشرحه شرحا لطیفا ماہ: القول 
الحسن شرح بدائع المنن» وقد شرح السند غير واحد من ا متقدمین منهم ابن 
الأثير والرافعي وجمع بينهما علم الدين سنجر المتوفى ٢٢۷ھ‏ وجاء في مجلدات. 

ومما ينبغي ذكره هنا أن ال حافظ آبا عمر بن عبد البر قد اقتبس من کتاب 
الشافعی : البسوط فقال في ۱۵۸/۷ من الاستذكار: قال الشافعی في كتابه البسوط في 
حديث الني ية حاكياً عن الله كك : أصبح من عبادي مؤمن بي وكافر . . . الحديث . 

وترجمته مشهورة في مصادر كثيرة بل هي في جمیع کتب التراجم والرجال 
والتاريخ لا حاجة بي إلى الإطالة بها. 

إضافة إلى الكتب الخاصة بترجته ككتاب البيهقي» وابن كثير» وابن أبي 
حاتم الرازي» وهي مطبوعة متداولة. 


)١(‏ الانتقاء ص۸۹. 
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- الریضاح : 

لقد اقتبس ابن القطان نصوصا عديدة من کتاب الایضاح ول يبين لمن هو 
کعادته» وبعد البحث والتتبع آرجح أن یکون الکتاب لأحد إمامين» إما لداود بن 
علي بن خلف الاصبهاني أبي سلیمان البغدادي رئيس آهل الظاهر أو لأبي محمد 
قاسم بن محمد بن سيار القرطبي وأرجح أن يكون هذا الثاني. 

آما داود فقد ولد سنة ۲۰۰ وقيل ٢٢۲ھ‏ وتوفي ۲۷۰ه. أصله من 
(صبهان» ومولده بالکوفة ومنشژه ووفاته ببغداد. 

مع من جمع من الائة ومنهم : اسحق بن راهویه ومسدد بن مسرهد» 
وأبو ثور الفهمي وار بنی أبي شيبة وأقرانہم. 

وهو أول من قال بالظاهرء ونفى القياس في الأحکام؛ وصنف الکتب؛ 
وأودعها حدیع كثيراً» وإن كانت الرواية عنه عزيزة نادرة. 

كان زاهداً متقللاً من الدنياء أب النفسء» عالي الحمة» شافعي المذهب 
آولا ثم أنكر القياس وشق طریقاً جديداً ومذهبا فريداً نسب إليه» له فيه 
شذوذات وآراء تفرد بها . 

وقد تكلم العلماء قلياً في خلافه إذا خالف في مسألة هل يعتد به أم لا؟ 

قال الإمام الذهبي في سير النبلاء: للعلماء قولان في الاعتداد بخلاف داود 
وأتباعہ فمن اعتد بخلافھم قال : ما اعتددنا بخلا فهم » لأن مفرداتهم حجة» بل 
لتحکی باجملت وبعضها سائغ» وبعضها قوي» وبعضها ساقطء ثم ما تفردوا به 
هو شيء من قبيل مخالفة الإجماع الظنيء وتندر مخالفتهم لإجماع قطعي . 

ومن أهدّرهم ول يعتد بخلافهم» لم يعدهم في مسائلهم المفردة خارجین بها 
من الدين» ولا کفُرھم بہاء بل يقول: هؤلاء في حيز العوام» أو هم كالشيعة في 
الفروع» ولا نلتفت إلى أقوالهم ولا ننصب معهم اخلاف ولا يعتنى بتحصيل 
كتبهم» ولا ندل مستفتياً من العامة عليهم؛ وان تظاهروا بمسألة معلومة البطلان 
کمسح الرجلین أدبتاهم وعزرناهم وألزمناهم بالغسل جزما . 


قال الأستاذ آبو اسحق الاسفرایینی ي قال ا جمھور: اجم - يعني - نغاأة 
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القیاس» لا يبلغون رتبة الاجتهاد ولا يجوز تقليدهم القضاء. 

وقال إمام الحرمين أبو المعالي: الذي ذهب إليه أهل التحقيق أن منكري 
القياس لا يعدون من علماء الأمة ولا من حملة الشريعة» لأنهم معاندون مباهتون 
فيما ثبت استفاضة وتواتراًء لأن معظم الشريعة صادر عن الاجتهاد. ولا تفي 
النصوص بعشر معشارهاء وهؤلاء ملتحقون بالعوام. 

قلت: أي الذهي -: هذا القول من آي المعالي أداه إليه اجتهاده وهم 
قد آداهم اجتهادهم إلى نفي القول بالقياس» فكيف يرد الاجتهاد بمثله» وندري 
بالضرورة أن داود كان يقرئ مذهبه ويناظر علیه» ویفق به في مثل بغداد وكثرة 
الائمة بها وبغيرهاء فلم نرهم قاموا عليه» ولا آنکروا فتاویه» ولا تدریسه؛ ولا 
سعوا فی منعه من بثه» وبالحضرة مثل : إسماعيل القاضی شيخ الالکیة» وعثمان بن 
بشار الأنماطي شيخ الشافعية» والروفي شیخ ا جنابلة وار بنی الامام مد وأبي 
العباس أحمد بن محمد البرتي شيخ الحنفية» وأحمد بن أبي عمران القاضي» ومثل 
عالم بغداد إبراهيم الحربي» بل سکتوا عنه إل أن يقول الذهبي: لا ريب أن كل 
مسألة انفرد بہاء وقطع ببطلان قوله فيهاء فإنها هدرء وإنما نحكيها للتعجب» 
وكل مسألة عضدها نص» وسبقه إليها صاحب أو تابع في مسألة من مسائل 
الخلاف فلا هدر . 

وني الجملة فداود بن علي بصير بالفقه عا م بالقرآن» حافظ للاثر رس 
في معرفة الخلاف» من أوعية العلم» له ذکاء خارق» وفیه دين متین . 

قال أبو محمود ‏ وفقه الله : وقد كان معاصره آبو بكر بن التذر يعرّض به 
في الاشراف ولا يذكره باسمه . 

قال آبو العباس أ مد بن محیی وثعلب: كان داود عقله آکثر من علمه 
وقیل: كان حضر مجلسه آربعمائة صاحب طیلسان أخضر ‏ وهي علامة العلماء 
آنتذ - وکان من التعصبین للشافعي» وصنف کتابین في فضائله والثناء علیه. 
وانتهت إليه رئاسة العلم ببغداد. 


وروی عله جمع من العلماء منهم : ابنه عمد: وزکریا الساجي. 
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وترك مصنفات کثيرة في الفقه وغیره ذکر ابن الندم في الفهرست طائفة 
منهاء وذکر منها کتاب الایضاح آربعة آلف ورقت وقال الذهي: خسة عشر 
مجلداً. وذکر ابن الندم في کتبه کتاب: الإجماعء وتابعه الذهبي على ذلك ول 
اعتر فیما رجعت إليه من الکتب على نقل أو نصوص مقتبسة منه لنقارن بینها 
وبين التصوص التي بين آیدینا. 

وقد ذكر ابن القطان في كتابه أحكام النظر ص۳۹۲ في النظر إلى السوأة 
وقال: (وما يحكى عن داود من إباحة النظر ال الفرج لم أره عنه في كتب 
آصحابه)» ولو كان عنده الإيضاح لقال لم أره في كتابه. 

وانظر ترجمته في: الفهرست لابن النديم ص ۰۲۷۲ وتاريخ بغداد 2559/4 
طبقات الفقهاء للشيرازي ص ۰۹۲ سير أعلام النبلاء للذهبي ۰۹۷/۱۳ طبقات 
الشافعية للسبكي ۰۲۸۶/۲ لسان الميزان .٦٢٤/٢‏ 

وأما الإيضاح لأبي محمد قاسم بن محمد بن قاسم بن محمد بن سيّار 
القرطبي البياني موی الوليد بن عبد الملك أحد أعلام الأمة بعد ۲۲۰ه وتوفي 
۷۲ وقيل ۲۷۸ھ. 

إمام مجتهدء حافظ الأندلس وعالمهاء أدرك بقايا أصحاب الليث بن سعد 
ومالك بن آنس» ولازم التفقه على أبي إبراهيم المزني تلميذ الشافعي» ومحمد بن 
عبد الله بن عبد ال حکم؛ وصار إماماً مجتهداً لا يقلد آحد ثم تفقه به علماء 
قرطبة . 

قال اين الفرضي”' : رحل فسمع.. ولزم محمد بن عبد الله بن عبد الحكم 
للتفقه والمناظرة» وصحبهء وتحقق به وبالمزني» وكان يذهب مذهب الحجة 
والنظرء وترك التقليد» وعیل إلى مذهب الشافعي.. ول يكن بالأندلس مثل 
قاسم بن محمد في حسن النظر والبصر والحجة. 


وألف قاسم بن محمد في الرد على يحيى بن إبراهيم بن مزين» وعبد الله بن 


(۱) تاريخ علماء الأندلس ۰۳۵۵ .۳٥٣‏ 
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خالد والعتي کتاباً يدل على علم وله کتاب في خبر الواحد شریف وکان يلي 

ق الأمير محمد كه طول حیاته . 

وذکر کتابه هذا پاسم : الایضاح في الرد على المقلدين غير واحد بل عرفه 
به الذهى ف تذکرة الحفاظ» فقال: مصنف کتاب الایضاح في الرد على ا مقلدین. 

وقال الحميدي في جذوة المقتبس : ذكر آبو محمد علي بن أحمد ‏ أي ابن 
حزم - قاسم بن محمد فأثنى عليه وقال: إذا ذکرنا قاسم بن محمد لم ثباه به إلا 
القفال» ومحمد بن عقيل الفريابي» وهو شريكهما في صحبة أبي إبراهيم المزني 
وتتلمذ لس وذكر له كتابه هذا. 

وقال الذهي: غطت معرفته با حدیث براعتّه في الفقه والمسائلء وفاق 
أهل العصر» وضرب بإمامته الثل» وصار إماماً جتهدا» لآ يقد أحداً | مع قوة 
ميله إلى مذهب الشافعي وبصره به. 

وأرجّح أن يكون الكتاب الذي اقتبس منه المصنف هو كتاب قاسم بن 
ه_المروزي: 

هكذا ذكره ابن القطان دون تحديد كتاب معين له وبالتتبع وجدت أن 
نصوصه مأخوذة من كتاب اختلاف العلماء. 

والمروزي هو: أبو عبد الله. محمد بن نصر بن الحجاج الإمام احافظ 
الفقیه. شيخ الا سلام» والمروزي: نسبة إلى مرو وقد زادوا عليها الزاي 
شذوذاء وهی إحدى مدن خراسان الکبار. 

ولد ببغداد سثه انت ومائتین وتوئی بسمر قند سنه ۲۹۶ ه. و منشوه 
بنيسابور» ومسکنه سرفند» وکان آبوه مروزياً. 


)۱( جذوة القتبس ص۲۱ ۲. 
(۲) سیر أعلام النبلاء ۳۲۷/۱۳ وتذكرة ا حفاظ ۰۱4۸/۲ وانظر: بغية اللتمس ۰187 
وطبقات الشافعية للسبکی ۶/۲ ۳. 
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مع ا حدیث وأكثر منه عن آئمة كبار بخراسان والري؛ وبغداد» والبصرق 
والكوفة والمديئة» ومصر والشای قال ال خطیب''': رحل إلى سائر الأمصار في 
طلب العلم» واستوطن مرقندء وكان من أعلم الناس باختلاف الصحابة ومن 
بعدهم في الأحكام. 

وذكره الحاكم فقال"۴: فضائل أي عبد الله الروزي ومناقبه كثيرة» فإنه 
إمام الحديث بخراسان» وأما كلامه في فقه الحديث فأكثر من أن عكن ذكرهء 
ومصنفاته في بلاد المسلمين مشهورة» ولعلها تزيد على ستمائة جزءء عندنا من 
المسموعات ما يزيد على مائة جزء. 

وقال أبو (سخق الشيرازي”": صنف كتباً ضمنها الآثار والفقه» وكان من 
أعلم الناس باختلاف الصحابة ومن بعدهم في الأحكام» وصنف كتاباً فيما 
خالف أبو حنيفة علياً وعبد الله وا . 

قال أبو بكر الصيرفي: لو م يصنف إلا كتاب القسامة لكان من أفقه 
الناس» فكيف وقد صنف كتباً سواه. 

وقال الامام النووي”*؟: الامام البارع العلامة في فنون العلم. 

وقال الامام الذهي”: قال أبو محمد بن حزم في بعض تواليفه: أعلم 
الناس من كان أجمعهم للسن وأضبطهم ماء وأذكرهم لمعانيهاء وأدراهم 
بصحتهاء وبما أجمع الناس عليه مما اختلفوا فيه. 

قال: وما نعلم هذه الصفة ‏ بعد الصحابة ‏ أتم منها في محمد بن نصر 
المروزي» فلو قال قائل: ليس لرسول الله ييه حديث ولا لأصحابه إلا وهو عند 
محمد بن نصر لما أبعد عن الصدق. 

قلت أي الذهبي -: هذه السعة والإحاطة ما ادعاها ابن حزم لابن نصر 
إلا بعد إمعان النظر في جماعة تصانيف لابن نصرء وعکن ادعاژها لمثل أحمد بن 
حنبل ونظرائه» والله أعلم. 
(۱) تاریخ بغداد ۳/ ۳۱۵. (۲) معرفة علوم الحديث ص ۸۲. 


(۳) طبقات الشافعية. )٤(‏ هذیب الأسماء واللغات ۹۳/۱. 
)٥(‏ سیر أعلام النبلاء /١4‏ ٠4؛‏ وتذكرة الحفاظ 1۵۳/۲. 
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وقال ابن کثیر: رحل إلى الافاق و مع من المشايخ الکثیر النافع 
وصنف الکتب الفيدة الحافلة النافعة. 

وقد يلغ محمد بن نصر سنا عالية» وكان يسأل الله ولد فأتاه يوماً إنسان 
فبشرہ بولد ذكر» فرفع يديه فحمد الله وأثنی عليه» وقال: الحمد لله الذي وهب 
لي على الكبر اماعیل» فاستفاد الحاضرون من ذلك عدة فوائد: 

منها: أنه قد ولد له على الکبر ولد ذكر بعد ما كان يسأل الله يبك ذلك. 

ومنها: أنه هي يوم مولده كما می رسول الله بي ولده إبراهيم يوم 
مولده قبل السابع . 

ومنها: اقتداؤه بالخليل في تسميته أول ولد له بإسماعيل. 

قال السبکي"*: أسند هذه الحكاية الحاكم أبو عبد اللہ وان كان محمد بن 
نصر قصد الثلاث» فنستفید من هذا أنه من ولد له ابن على الکبر أن يسميه 
إ ماعیل وهي مسألة حسنةء وأحسّب إسماعيل هذا من خََنَّة ‏ بخاء معجمة ثم 
نون - وهي أخت القاضی يحبى بن أكثم كان محمد بن نصر قد تزوجها. 

وأما تصائيفهء فمنها : 

_ اختلاف العلماء وقد تداوله العلماء واقتبسوا منه» ومنهم : 

السبكي في طبقات الشافعية ۳ الذي وصف ابن نصر بقوله: آحد أعلام 
الأمة وعقلائها وعبادهاء وقال: وقفت على کتاب اختلاف الفقهاء للامام 
محمد بن نصرء وهو ختصر يذكر فيه خلافیات العلماء» ويبدأ في كل مسألة بذکر 
سفيان الثوري. . )لج 

وهذا الوصف مطابق للکتاب الطبوع. 
* یقول: الروزي وا مه أ مد بن نصرء وله من 
الکتب : كتاب اختلاف الفقهاء الكبير» وکتاب اختلاف الفقهاء الصغر . 


وقد ریت ابن الندیم 


(۱) البداية ۱۰۲/۱۱ ۰۱۰۳ (۲) طبقات الشافعية ۲۵۲/۲. 
)۳ 1/۲ )4( الفهرست ص۱۱ ۲. 


٦ ۱‏ مصادر الکتاب 


ولعل التحريف فی الاسم من النسّاخ» ولا یبعد أن يكون له كتابان في 
الاختلاف على حسب ما ذكره ووصف أعماله وكتبه الحاكم النيسابوري كما 
تقدم . 

واختلاف العلماء هذا قد طبع بتحقيق صديقنا الشیخ صبحي السامراي» 
وبلغنی عن طبعة أخرى له ۸ أرها. 

والطبعة الق بين يدي فيها نقص في الكتب والأبواب» فعسی أن تتدارك 
إن وجد النقص فی امخطوطات. 

وقد كان هذا الکتاب حضور بالأندلس في وقت مبکر فقد جاء في 
ترجمة القاضي أبي بكر محمد بن إسحق ابن السلیم وهو أحد الائمة الحافظين 
للفقه: والحديث المتبصرين بالاختلاف المتوفى ۷٦۳ھ‏ أنه اختصر كتاب 
المروزي في الاختلاف""؟. ولا أدري هل اختصر الكبير أو الصغیر فالله 
أعلم بذلك. 

۲ - القسامة» وهو الذي آشاد به أبو بكر الصیرنی الأصولي بقوله: لو م 
يصنف المروزي إلا كتاب القسامة لكان... 

۳ - تعظيم قدر الصلاة. قال الأسنوي”": صنف کتاباً في الصلاة سماه 
تعظيم قدر الصلاة» مشتمل على أحاديث كثيرة وأحكام يسيرة» يؤذن بسعة 
روايته» وصحة درايته» وقفت عليه في مجلدة ضخمة. 

٤‏ - قيام الليلء قال الاسنوي: وتصنيفاً آخر في قيام اللیل» أكثر من هذا 
- أي تعظيم قدر الصلاة ‏ فإن تاریخ كتابته وقراءته في شهر ربيع الأول سنة سبع 
ومانین ومائتین . ۱ 

وقد اختصره أحمد بن علي القريزي» وطبع قدعاً بلاهور طبع حجر سنة 
٠ھ‏ مع الکتابین التالیین۳ . 


۳۷۲/۲ طقات الشافعية‎ )٢( ۲۸۱/۲ ترتیب الدارك‎ )١( 
۰۱۹۸/۳/۱ انظر: تاريخ التراث العربي لسزکین‎ )۳( 
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٥‏ - قیام رمضان» واختصره القريزي» وقد طبع قلاً. 

5 الوتر واختصر ه القريزي» وقد طبع قلعاً. 

۷۔ السند وله نسخة بدار الکتب المصرية» وقد رجح الشيخ صبحي 
السامرائي ‏ وهو من ذوي العناية الكبيرة بمخطوطات السّنة ‏ أن یکون هو کتاب 
تعظیم قدر الصلاة التقدم لأن آول آبواب السند هو: (باب في تعظیم قدر 
الصلاة وتفضیلها على سائر الاعمال) وقال: ولان السند لم تقتصر آحادیثه على 
آحادیث الصلاة بل تشمل ختلف الابواب غير الصلاة. 

۸ - رفع اليدين في الصلاة. في أربع بجلدات”" . 

4 الورع» ذكره له في هدية العارفين”" نقلاً عن النووي في جذیب 
الأسماء واللغات ول أجده فيه. وذكره سزكين في تاريخ التراث العربي. 

۰ الإجماعء ذكره له الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۲ وکل 
هذه المصنفات قليلة تقصر عما ذكره الحاكم في أعماله العلمية كما تقدم. 


٦‏ -الایحاز ٠7‏ الانتصار. 

وهذان الكتابان أرجح أن يكونا لأبي بكر محمد بن داود الظاهري المتوق 
۷ھ عن اثنتين وأربعين سنة. 

علّامة بارع» ذو فنونء أحد من يضرب الثل بذکائه قال ابن الندم^ : 

كان فقيهاً على مذهب أبيهء فاضلاً بارعاً أديباً» شاعراً أخبارياًء وله من 
الكتب الفقهية: كتاب الإنذار» وكتاب الأعذار» وكتاب الوصول إلى معرفة 
الأصولء وكتاب الإيجازء وكتاب الرد على ابن شرشیر» وكتاب الرد على أبي 
عيسى الضريرء كتاب الانتصار من أبي جعفر الطبري. 


۰۱۲۵/۷ تاريخ التراث العربي لسزکین ۰۱۹۷/۳/۱ والأعلام‎ )١( 

)٢(‏ ذكره الصفدي في الواني في الوفيات ۱۱۱/۵ كما في مقدمة اختلاف العلماء. 
(۳) انظر: هدية العارفين ۰۲۱/۲ وتاريخ التراث العربي ۱۹۸/۳/۱. 

() الفهرست ص ۲۷۲. 


1۳ مصادر الکتاب 


وقال الذهی": وله بصر تام باحدیث وبأقوال الصحابة» وکان جتهد 
ولا يقلد أحدآء وتصدّر للفتیا بعد والده» وکان یناظر آبا العباس بن سریج ولا 
يكاد ینقطم معه. 

ونقل عن أبي محمد بن حزم قوله: كان ابن داود من أجمل الناس 
وأكرمهم خلقاًء وأبلغهم لسان وأنظفهم هيأة» مع الدين والورع» وكل خلّة 
محمودة» محببا إلى الناس» حفظ القرآن وله سبع سنين» وذاکر الرجال بالآداب 
والشعر وله عشر سنين» وكان يشاهد في مجلسه أربعمائة صاحب محبرة» وله من 
التالیف : 

الانذار والاعذان وکتاب: التقصي في الفقه» وکتاب: الإيجاز ول یتم 
وکتاب: الانتصار من محمد بن جریر الطبري» وکتاب الوصول إلى معرفة 
الأصول. وکتاب: اختلاف مصاحف الصحابة» وکتاب الفرائض» وکتاب: 
الناسك. ووصفه الخطيب البغدادي'''ء بصاحب کتاب الزهرق قال: وکان 
عالماً أديباً شاعراً ظریفاء وله في الزهرة أحاديث عن عباس بن محمد الدوري 
وطبقته . 

ولا جلس بعد وفاة أبيه في حلقته يفق استصغروه» فدسوا عليه من یسأله 
فجاءه السائل وقال له: مق يكون الإنسان سكران؟ فقال: إذا عزبت عنه 
الهموم» وباح بسرّه الکتوم» فاستحسنوا ذلك منه» وعلموا موضعه من العلم. 

وقال أبو إسحق الشيرازي"" : ذكر القاضي أبو بكر بن الأخضر في أخبار 
أهل الظاهر أن آبا نصر يوسف بن عمر بن محمد بن يوسف» انتقل من مذهب 
مالك إلى مذهب داود» وتقدم فيه» وتمم كتاب الإيجاز محمد بن داود» ومولده 
سنة مس ولثلاغائت ووفاته سنة ست وخسین وثلاغائة. 

ومنه یستفاد أن الإيجاز استمر وتناقلته الأيدي حق وصل إلى الخرب 
الأقصى . 


۳( طبقات الفقهاء ص8١ .١‏ 
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وقال ابن خلکان''': صنف في عنفوان شبابه كتابه الذي ساه: الزهرة» 
وهو مجموع أدب آق فيه بكل غريبة ونادرة» وشعر رائق. 

ولا ذکر مصنفاته قال: کتاب : الانتصار على محمد بن جرير» وعيد الله بن 
شرشیر؛ وعيسى بن إبراهيم الضرير. 

وأشير هنا أن ابن القطان كانت بين يديه كتب الظاهرية» يؤكده قوله في 
كتابه إحكام النظر ص ۳۹۲: أما السوأتان فلا نظر في أنه لا ينظر إليهماء وما 
يحكى عن داود من إباحة النظر إلى الفرج لم أره عنه في كتب أصحابه. ومناظراته 
مع ابن سريج مشهورة ذكر طرفاً منها الخطيب البغدادي مع شيء من شعرهء 
وقال: كان محمد بن داود خصماً لأبي العباس بن سريج القاضي. وكانا یتناظران 
ويترادان في الکتب؛ فلما بلغ ابن سريج موت محمد بن داود نحى ماد 
ومشاوره. وجلس للتعزیة» وقال: ما آسی إلا على تراب أكل لسان محمد بن 
داود(؟؟. 

ومن شعره الرائق في کتاب الزهرة: 
کر في روض لمحاين مُفْلَي وأَنْنَمُ نفسي أن تنال محرّما 

وینطق سرّي عن مترجُم خاطرِي فلولا اختلاسي رَدَهُ لَتَكُلَّما 
رأیث ا موی دَعْوَْ من الناس كلهم ضا أن آری تا صحبحاً مسلّما 

۸ -الاشراف : 

وهو کتاب الاشراف على مذاهب أهل العلی للمام ا حافظ العلامة الفقیه 
شيخ الاسلام أبي بكر محمد بن إبراهيم بن ا منذر النيسابوري نزیل مكة. 

ولد في حدود موت أحمد بن حنبل كما يقول الذهى”” : وتوی في حدود 
۸ له الصنفات السائرة» قال آبو إسحق الشیرازي(*): صنف في اختلاف 
العلماء كتباً | يصنف أحد مثلهاء واحتاج إلى کتبه الوافق واخالف. 


(۱) وفیات الاعیان ۱۰/۶ ۲. (۲) تاریخ بغداد .۲٥۹/٥‏ 
(۳) سیر أعلام النبلاء )٤( 4٩۰/۱۶‏ طبقات الققهاء ص۱۰۸. 


8“ مصادر الکتاب 


وقال الامام النووي"*: اجمع على إمامته وجلالته ووفور علمه وجعه 
بين التمکن في علمي ا حدیث والفقه . 

وله الصنفات الهمة النافعة في الاجاع والخلاف وبيان مذاهب العلماء 
منها : الاوسط والاشراف وکتاب الاجماع وغيرها. 

واعتماد علماء الطواتف كلها في نقل الذاهب ومعرفتها على کتبه» وله من 
التحقیق في کتبه ما لا یقاربه أحدء وهو في جاية من التمکن في معرفة صحیح 
ا حدیث وضعیقه . 

وله عادات حميلة في کتابه الاشراف: أنه إن كان في المسألة حدیث 
صحیح» قال: ثبت عن الني يیو كذاء أو صح عنه كذاء وان کان فیها حدیث 
ضعیف قال: روينا أو يروى عن الني ِا كذا. 

وهذا الأدب الذي سلكه هو طريق حذاق ا حدثینء وقد آهمله أكثر الفقهاء 
وغیرهم من آصحاب باقي العلوم. 

ثم له من التحقیق ما لا یدانی فیه. وهو اعتماده ما دلت عليه السنة 
الصحيحة عموماً أو خصوصاً بلا معارض» فیذکر مذاهب العلماء ثم یقول في 
آحد الذاهب وہہذا أقولء ولا يقول ذلك الا فیما كانت صفته كما ذکرته . 

وقد يذكر دلیله في بعض الواضع ولا يلتزم التقید في الاختیار بمذهب 
آحد بعینه. ولا یتعصب لأحد على أحد على عادة آهل اخلاف» بل يدور مع 
ظهور الدلیلء ودلالة السنة الصحيحةء ویقول ما مع من كانت . 

قلت: وقد أودع اختیاراته الفقهية وما يصير إليه في كل مسألة في کتابه 
الإقناع وهو مطبوعء وهو مختصر جامع في أحاديث الأحکام والفقه. 

ولابن المنذر مصنفات عديدة غير الكتب المتقدمة ومنها: 

تفسیر القرآن الكريم: قال الإمام الذهي"*: ولابن النذر تفسير كبير في 
بضعة عشر مجلداً يقضي له بالإمامة في علم التأويل. 


۰1٩۲ /۱۶ سير أعلام النبلاء‎ )٢( ۰۱۹۱/۲ عہذیب الأسماء واللغات‎ )١( 
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وقال''': الفقیه الأوحد صاحب الکتب التي لم یصنف مثلها ككتاب 
البسوط في الفقه» وكتاب الاشراف في اختلاف العلماء» وكتاب الإجماع وغير 
ذلك» وكان غاية في معرفة الاختلاف والدلیل» وكان مجتهداً لا يقلد أحداً. 

وقال السبكي”"': نزيل مكة» أحد أعلام هذه الأمة وأحبارهاء كان إماماً 
متهدا حافظا ورعا. 

وله التصانيف المفيدة السائرة» ككتاب الأوسطء وكتاب الإشراف في 
اختلاف العلماء» وكتاب الاهاع» والتفسیر» وكتاب السنة والإجماع 
والاختلاف. 

وا حمدون الأربعة: محمد بن نصر» ومحمد بن جریر؛ وابن خزعة وابن 
المنذر من أصحابناء وقد بلغوا درجة الاجتهاد المطلق. 

مصنفاته: ترك ابن المنذر مصنفات جليلة تداول أكثرها الفقهاء والعلماء 
ومنها : 

۱ - البسوط قال ابن خلکان: وله کتاب البسوط أكر من الاشراف» 
وهو في اختلاف العلماء ونقل مذاهبهم وقد أحال إليه في کتاب الأوسط. 

؟ ‏ الاوسط في السن والإجماع والاختلاف: وقد ذكره له غير واحد من 
الأئمةء ويقتبس منه الحافظ ابن حجر في فتح الباري والتلخيص ال بیرء ويبدو أنه 
مختصر من المبسوطء كما في الأوسط ۱ حيث قال: واحتج بعضهم بحديث 
عن ابن عباس لا يثبت إلا من حديث أبي خالد الدالاني» وقد ذكرته وعلله في 
الكتاب الذي اختصرت منه هذا الکتاب؛ وانظر ۱۷۰/۱ و۰۲۷۲/۱ ومواضع 
أخرى . 

والأوسط قد طبع بعضه بدار طيبة بالرياض. 

۳ الاشراف على مذاهب أهل العلم أو في اختلاف العلمای وقد 
اختصره من الأوسط في السن والإجماع والاختلاف يذكر الأحاديث على الإيجاز 


(۱) تذكرة الحفاظ ۷۸۲/۳ (؟) طبقات الشافعية الکبری ۳ ۱۰۲. 


۷٦‏ مصادر الکتاب 





ختصرة دون أسانيد فما صح يقول: ثبت» وما , يصح یقول فیه : روینا وروي» 
ويركز على مذاهب العلماء. وقد طبع بعضه في طبعتين مختلفتين» رتبه على أبواب 
الفقه. يذكر المسألة وما فيها من الإجماع. ثم يذكر مذاهب العلماء فيها. وذكر في 
مواضع عديدة أنه مختصر من كتاب آخر. 

وقد وقع اهتبال العلماء بهذا الكتاب واقتبسوا منه كثيراًء ومنهم ابن 
القطان. وعوّل عليه غير واحد من الائمة الكبار في نقل مذاهب السلف ومنهم 
ابن قدامة في ا مغیء فلو تأملته ‏ أي الغق - لوجدته المصدر الأول عنده لذلك. 

وأما حضوره في الأندلس والمغرب فقد رواه عن مؤلفه غير واحد من 
الأندلسيين والمغاربة ومنهم: عمر بن محمد بن إبراهيم المعروف بابن الرضا من 
بجانة» وولي قضاء تدمير وكان من أهل العلم والرواية وتفقه على الأسبري» وتولى 
للحگم ابتياع الكتب والذخائر من المشرق”'' وتوفی ۳۸۰ه. 

وقد أكثر من نصوصه في الإجماعات في هذا الكتاب. 

1 الاجماع وهو كتاب صغير ذكر في مصنفاته وكأنه لخصه من کتبه 
ومع ذلك ۸ يستوف فيه الإجماعات التي ذكرها في الإشراف والاوسط وغيرهما. 
وهو مطبوع متداول في عصرنا وقبل عصرنا. 

ه ‏ الإقناع» وهو كتاب مختصر في أحاديث الأحكام واختيارات ابن المنذر 
الفقهية يذكر الأحاديث بأسانيدهاء وأحياناً يذكر حديثاً أو بعض حديث دون 
أسانيد ليبين محل الدليل فيه مبيناً ثبوته أو يشير إلى أحاديث استعملها الفقهاء ول 
تثبت . 

وقد ذكر فيه حسب الطبعة الق بيدي مائتين وأربعة وأربعين حدیف 
وطائفة من الإجماعات» وآرائه الفقهية» وهو مطبوع عن نسخة مغربية محفوظة 
بالقرويين» ووصفه الأسنوي في طبقات الشافعية ۳۷۵/۲ بقوله: والإقناع» وهو 
آحکام جردہ کمحرر الرافعي حجماً ونظماً 


۰۲۰۷/4 وفیات الاعیان‎ )١( 


مصادر الكتاب ۸ ٦‏ 





قلت : ومحرر الرافعى كتاب في الفقه الشافعی . 

٦‏ السشن والإجماع والاختلاف ؛ وقد ذكره له في مصنفاته السبكى في 
الطبقات كما تقدم» وذکره هو بنفسه في کتابه الأوسط في عدة مواضع منها ۱/ 
٣‏ حيث قال في حديث عشمان: من توضأ مثل وضو هذا نم قام فرکم 
ركعتين؛ لم يحدث فيهما نفسه غفر له الله ما تقدم من ذنبه. . والأخبار الثابتة في 
هذا الباب تكثرء وقد ذكرتها في کتاب السب . 

وف ۳٦٣ /١‏ ذكر مقدار الماء للطهور عند حديث سفينة مولى أم سلمة قال: 
أخباراً سوى هذا الخبرء وقد ذكرتها في كتاب السينء وف الكتاب الذي 
اختصرت منه هذا الکتاب . 

وانظر ۰۲۱۹/۱ الوضوء مما مست النار . 

قلت : وهذا يبين أن کتاب السئن هو غير کتاب البسوط الذي تقدم ذكرهء 
وقد نقل الامام السبكي في الطبقات ۱۰۰/۳ نصاً منه» وقال: انتهی لفظه 
غرائب كل مترجم ولا یکون ذلك إلا بالاطلاع على مولفه وقد نقل نصوصاً 
من الإشراف. 

۷ - الناسك» وقد ذکره في کتابه الأوسطء وقال النووي في شرح مسلم في 
باب حجة الني ط: وصنف فيه آبو بكر بن النذر جزءاً كبيراً وخرج فيه من 
الفقه مائة ونيفاً وخسین نوعا؟. 

وقد جاء ا مه في کتاب الغنية للقاضی عیاض ۳: التحبیر عما في حديث 
وتلاث وخسون فائدة. 

ولا يبعد أن يكون کتاب الناسك غير هذا الجزء» فوصفه الذکور للقاضي 


(۱) انظر: ترتیب الدارك ۲۲/۷. (0) انظر: ص۰۷۳ 


٦ ۹‏ مصادر الکتاب 





عیاض یطابق ما آشار إليه النووي» وقد أكثر العلماء من تألیف الناسك 
وخاصة في تلك الفترة. 

8 إثبات القیاس؛ ذكره ابن النديم في القهرست .۲٦۹‏ 

4 السائل في الفقه. ذكره ابن النديم ص۹٦۲.‏ 

وذكر له : 

۰ - أدب العباد. 

۱ - تشریف الغني على الفقير. 

۱۲ _ جامع الاذکار. 

۳ الاقتصاد نی الاجاع والخلاف. 

٤‏ - جزء ابن المنذر. 

۵ - جزء ابن المنذر عن ابن النجاد وابن دینار. 

۲ - رحلة الامام الشافعي إلى المدينة النورة. 

۷ - زیادات على مختصر الزنی. 

۸ - السياسة. 

۹ ۔ اختلاف العلماء. 

۰ - ختصر کتاب السن والاجاع والاختلاف آشار إلى ذلك أبو ماد 
آهد بن محمد حنیف محقق کتاب الاوسط معتمدا على قوله في الاشراف ۳/ 
4۶4 باب ذکر ا حال التي يجب على الرء القتال فيه في أيام الفتن. . وقد ذکرت 
الاخبار في ذلك بأسانیدها في ختصر کتاب السن والاجاع والاختلاف. 

وحل هذا الامام کبیر» وقدره منیف شهير في علم القرآن والسنة ومعرفة 
الاجماع والاختلاف ومذاهب أهل العلم» وقد شاعت کتبه وانتشرت ودخلت 
المغرب والاندلس في عصر صاحبها. إذ تلقاها الواردون إلى الحرم عنه؛ ومن 
طریف ما پذکر في هذا ما ذکره اين حزم“ قال: وحدثني آبو مروان عبد اللك بن 


(۱) الاحکام في أصول الاحکام 1۳۹/۵ 


مصادر الكتاب ٠‏ ۷ 





أحمد المرواني قال: سمعت أحمد بن عبد الملك الإشبيلٍ المعروف بابن المكوي» 
وحن مقبلون من جنازة من الربض بعدوة نہر قرطبة» وقد سأله سائل فقال له: 
ما القدر الذي إذا بلغه المرء حل له أن يفتي؟ فقال له: إذا عرف موضع المسألة 
في الكتاب الذي يقرأ حل له أن یفنی. 

ثم أخبرني أحمد بن الليث الانسري أنه حمل إليهء وإلى القاضي أبي بكر 
يحيى بن عبد الرحمن بن واقد» كتاب الاختلاف الأوسط لابن المنذر» فلما 
طالعاه» قالا له: هذا كتاب من لم يكن عنده في بيته لم یشم رائحة العلم. 

قال: وزادني ابن واقد أن قال: ونحن ليس في بيوتنا فلم نشم رائحة 
العلم. وترجمته شهيرة في الكتب لا حاجة بي إلى ذكر مصادرها. 
4 الطحاوي : 

هكذا ذكره ابن القطان؛ ولم ينسب النصوص إلى كتاب معین؛ ولكن 
بالتتبع تبين لي أنه كان يأخذها من كتاب (شرح معاني الآثار). 

والطحاوي: هو الإمام العلامة الحافظ الکبی محدث الديار المصرية 
وفقيهها أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك الأزدي 
الحجري ۔ بفتح الحاء المهملة» وسكون الجيم ‏ المصري. الطحاوي الحنفي. 

من أهل قرية طحاء وهي بصعيد مصر. ولد سنة ۲۳۹ھ وقيل ثلاثين» 
وقيل سنة تسع وعشرين» وقيل ثمانية وثلاثين» وقيل غير ذلك» وتوفي سنة 
۱ وقيل ۳۲۲ه. 

عاش في آزهی عصور ال حدیث والفقه» ومع من الائمة الکبار من آهل 
الحديث والفقه منهم : 

خاله الامام الزاهد» الفقیه اجتهد آبو إبراهيم ماعیل بن يحيى المزني 
صاحب الشافعى» وملخص علمه في کتاب ا ختصر الشهور الذي شرحه الاوردي 
في کتابه الحاویء كما شرحه غبره المتوق ۲۱6 ه. 

وهو أول من كتب عنه الحديث» وتفقه به على مذهب الشافعي ومع 
مختصره المذكور. وجمع الطحاوي من بعد سن الشافعي من مسموعاته عن خاله 


۱ ۷ مصادر الکتاب 


آپي ابراهیم المزني» وهو مطبوع بتحقیق الدکتور خلیل ملا خاطر . 

ومنهم: الفقیه العلامة» شيخ ال حنفیة آبو جعفر أحمد بن أبي عمران 
موسی بن عیسی البغدادي ا حدث الحافظء کان من حور العلم موصوفاً بالذکاء 
الفرط والحفظ الواسع» وهو الذي کان سبب انتقال الطحاوي من مذهب 
الشافعي الذي تلقاه عن خاله إلى مذهب أبي حنيفة. 

توفي آبو جعفر أحمد بن أبي عمران سنة ۲۸۰ه. 

ومنهم : قاضی القضاة بمصر العلامة ا حدث آبو بكرة بكار بن قتيبة البصري» 
كان فقیهاً محدثاً عظیم ا حرمة وافر الجلالة لا خشی في الله لومة لائمء مضرب الثل في 
الزهد والصلاح والاستقامةء مع منه الطحاوي وأكثر من الرواية عنه وکان لا 
یتخلف عن مجلسه في ملاء الحديث» وتوف آبو بکرة سنة ۲۷۰ه. 

ومنهم : الفقیه العلامة قاضي القضاة أبو خازم عبد ا حمید بن عبد العزیز 
السكوني البصري ثم البغدادي الحنفي» ولي قضاء الشام» والکوفة وکرخ بغداد 
وکان ثقة دیناً ورعاً أحذق الناس بعمل ا حاضر والسجلات» بصیراً باطبر 
وا مقابلةء فرضياً ذكياً يضرب به الثل في العقل» تفقه عليه الطحاوي حين قدم 
الشام سنة 17ه» وتوفي أبو خازم سنة ۲۹۲ه. 

ومنهم: قاضی مصر العلامة ا حدث الثبت؟ آبو عبيد علي بن الحسين بن 
حرب بن عيسى البغدادي من أصحاب الشافعي» كان عالماً بالقرآن والحديث» 
عالماً بالاختلاف والمعاني والقياس» فصيحاً عاقلاً عفیف قرّالاً بالحق. 

قال أبو سعيد بن يونس: كان شيئاً عجباًء ما رأينا مثله لا قبله ولا بعد 
توفي ۳۱۹ھ. 

ومنهم: الإمام الحافظ الكبير أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائی التوفی 
۳ صاحب السن وغيرها من المصنفات» ونثر الطحاوي بعض رواياته عنه 
في كتبه . 

ومنهم: يونس بن الأعلى الصرفي المصري المتوق 74١هء‏ والامام احدث 
الفقيه أبو محمد الربيع بن سليمان المرادي صاحب الإمام الشافعي وناقل علمه 
المتوق ۲۷۰ه. 


مصادر الکتاب ۲ ۷ 


وشیوخه كثر من الأعلام المصريين والواردین إليهاء ومن لقیهم في رحلته 
إلى الشامء ومما يذكر أنه شارك أصحاب المصنفات الحديثية الستة في بعض 

وقد شهد له بالرسوخ والإمامة وحسن التصنیف الأئمة الكبار عبر 
العصورء قال ابن عبد البر: أبو جعفر الطحاوي كان إمام آهل زمانه. 

۳ 1 . و وخ مب أله : 03 

قال الامام الذهي"": من نظر في توالیف هذا الامام علم محله من العلم 
وسعة معارفه . 

)۲(۲ ۰۰۰ f مہ‎ f. . | 

وقال ابن الندیم من قبل: کان أوحد زمانه علما وزھدا'''. 

قلت: ومصنفات هذا الامام أنّرت في كل من جاء بعده من جیع المذاهب 
في شرق الأرض وغريها. 

وكان أول آمره شافعياً يقرأ على خاله أبي إبراهيم المزني» فقال له يوماً: 
وال لا جاء منك شيء» فغضب أبو جعفر من ذلك» وانتقل إلى أبي جعفر بن 
أبي عمران» فلما صنف ختصرہ قال: رحم الله آبا ابراهیم لو كان حياً لکفر عن 
مین قال الصيمري: فأول ما صنف ختصره الذي هو على ترتیب کتاب 

۳( 
الزنی . 

قال آبو (سخق الشيرازي **: وإليه انتهت رئاسة أصحاب أبي حنيفة 
بمصر . قلت ومصنقاته : 

۱ - شرح معاني الآثار» وهو مطبوع وهو کتاب نفیس جلیل في فقه السنة 
ومذاهب السلف وبیان ماخذ الائمة للفقه ومناهج الاستنباط وازالة التعارض 
ومسالك الترجیح قال الملا علي القاري: إن معاني الاثار آول تصانیفه 
ومشکل الاثار آخر تصانيفه» قلت : تقدم أن أول تصانیفه ا ختصرء وقال فيه آبو 


(۱) التمهید ۲۵۶۲/۱ )۲( سير آعلام البلاء ۰۳۰/۱۵ 


(۳) الفهرست ص ۲۱۰۰. 
(۶) انظر: آخبار أبي حنيفة وأصحابه ص۰۱۲ وطبقات الفقهاء للشيرازي ص ۰۱۶۲ 


۷۳ مصادر الكتاب 


الحسنات اللكنوي"*: قد طالعت من تصانیفه معاني الاثار وقد یسمی بشرح 
معاني الآثار فوجدته مجمعا للفوائد النفيسة» والفرائد الشريفة ينطق بفضل مولفهی 
وينادي بمهارة مصنفه. قد سلك فيه مسلك الاتصاف. وتجنب عن طریق 
الاعتساف إلا في بعض الواضع قد عزل النظر فیها عن التحقیق وسلك فیها 
مسلك ا جدل؛ والخلاف الغیر!! الائیق. 

وقد حظي هذا الكتاب بالعناية والدرس والشروح» فمن شروحه : تصحیح 
معاني الآثار» قال فؤاد سزکین''': يحتمل أن يكون محمد بن محمد الباهلي المالكي 
المتوفی 5١7ه‏ وهو في بنكيبور رقم ۰۳۰۸ ۲۷۹ ورقة ناقص . 

قلت : ونسبته إلى هذا بعيدة جداً. 

وا حافظ عبد القادر القرشى التوفی هلالاه» قال في مقدمتہ!*”: سالنی من 
يتعين علي إجابته أن أضع له کتاباً ختصراً في عزو أحاديث معاني الآثار للحافظ 
أبي جعفر الطحاوي كد إلى الكتب المشهورة من الصحيحين والسن الأربعة 
والمسانيد وغير ذلك مبيناً صحيحها وحسنها وضعيفها... وهو بدار الكتب 
المصرية برقم ۰.۱۹۵ 

وممن شرحه: محمود بن أحمد العَيّْنى ت ٥٥۸۵ی‏ صاحب عملة القاري» 
سماه: نخب الأفكار في شرح معاني الآثارء وهو في نانية مجلدات بدار الكتب 
المصرية برقم ٩۲۲‏ حدیث» ويتضمن ترجمة رجال الإسناد وبيان منزلتھم؛ ثم 
تخریج الحديث من كتب الصحاح والسانید» ثم شرح ألفاظ الحديث والتعليق 
عليهء وله شرح آخر ماہ: مباني الأخبار في شرح معاني الآثار في ستة مجلدات 
في دار الكتب المصرية برقم ۰4٩۲‏ وقد أخلاه من الكلام في رجال الإسناد حيث 
آفردهم بالتأليف في كتاب سماه: مغاني الأخيار في رجال معاني الآثار» في 
مجلدين. وهو في دار الكتب المصرية برقم ۷۲ مصطلح اخدیث. وفيه نقص 
)١(‏ طبقات الفقهاء ص ۱۲. 


.۳۳ الفوائد البهية في تراجم الحنفية ص۳۲‎ )٢( 
.۹۳/۳/۱ تاریخ التراث العربي‎ )۳( 





مصادر الکتاب ۷ 


يستدرك من نسخة مكتبة رواق الأتراك في الأزهر الشريف”) 

وشرح معاني الآثار لأبي الفضل بن نصر بن محمد الدهستاني» في قسطمون 
۳ ورقة نسخت 64١١ه.‏ 

وشرح مؤلف مجهول 8ی باریس ۰ حا ف ۰ ورفه من القرن 
العاشر اهمجري . 

وأماني الأحبار شرح معاني الآثار محمد یوسف الكاندهلوي توفي ١۱۳۸ھ‏ 
انتهی منه إلى آخر العبادات في آربع مجلدات ضخام وطبع بالطبعة احجرية با مند. 

ومما ینبغی ذکره هنا أن هذا الکتاب قد انتقل إلى ا مغاربة منذ وقت مبکر 
في حياة مولفه وذلك بواسطة أب القاسم هشام بن محمد بن أبي خلیفة۳. 
غير قليلة بتصريح وغير تصريح. 

۲ اختلاف العلماء. قال ابن الندیم : الا ختلاف بین الفقهاء. وهو كتاب 
كبير لم یتمّەء وهو کتاب في نحو نمانین كتاباً على ترتیب کتب الاختلاف على 
الولاء. 

وقال أبو (سحق الشيرازي: وصنف اختلاف العلماء. 

وقال الصيمري» ولأبي جعفر كتب جليلة مثل: اختلاف العلماء وما 
عمل أحد مثله(*. 

وقد ذكر هذا الكتاب له غير واحد من الذين ترجموا له كابن خلكان وابن 

ول يذكر فؤاد سزكين له خطوطات وذكر مخطوطات مختصرهء لأبي بكر 


)۱ انظر : مقدمه شرح مشکل الآثار للشیخ شعيب الأرناؤوط م 
(۲) انظر: ا مرجع السابق ۷۲/۱م. 

(۳) انظر: تاريخ التراث العربي لسزکین ۹۳/۳/۱ 

)٤(‏ فھرست ابن خر ص۲۰۰. 


Vo‏ مصادر الکتاب 


أحمد بن علي الجصاص ا توفی ١۳۷ه»‏ وقد طبع هذا ا ختصر في مجلدات بتحقيق 
عبد الله نذير أحمد وبين يدي الطبعة الثانية ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م. 

ومن تتبعي هذا الكتاب ومقارنته مع الاستذكار لأبي عمر بن عبد البر 
والتمهيد له وجدت أن أبا عمر قد اتكأ على هذا الكتاب كثيراً واقتبس نصوصا 
لا حدّ فا يصرح باسم الطحاوي آحیاناً ولا يصرح في أحيان كثيرة» وكثيراً ما 
يسوق عبارته بنصهاء ورأيته صرح مرة باسمه فقال: وقال آبو حنيفة وأصحابه: 
ذوو القری الذين تحرم عليهم الصدقة فهم بنو هاشم ثم آل العباس وآل علي وآل 
جعفر وآل عقيل» وولد الحارث بن عبد المطلب» وولد عبد الطلب جميعا 
ومواليهم» وإنما تحرم عليهم الصدقة الواجبة فأما التطوع: فلا. 

هكذا ذكره الطحاوي عنهم في مختصره في كتاب الاختلاف» الاستذكار 
E ۷‏ 

وهو یطابق النص الذکور في ختصر ا حصاص لاختلاف العلماء 
للطحاوي؛ انظر المسألة رقم 4۷۰. 

وقال أبو عمر في التمهید :5957/١‏ قال آبو جعفر في کتابه الکبیر في 
الاختلاف : (اتفقت الامة أن عصير العنب إذا اشتد وغلا وقذف بالزبد» فهو 
خر ومستحله کافر). 

وقال في ۱۵۸/۱۵ من الاستذکار: هکذا ذکره الطحاوي عنهم - أي 
ا حنفیة - في کتاب الخلاف. 

ٹم سری آثر هذا الکتاب من هذین الکتابین إلى عدد من الکتب ومن 
آسیرها وأذکرها المغنی لابن قدامة القدسي. 

كما انتقل مضمونه"" إلى الناس من کتاب آحکام الفرآن لأبي بكر 
الجصاص الذي اختصره واتكأ عليه کثیرا؛ ولقي کتاب الجصاص في أحكام 
القرآن تداولا وقبولا في حلقات الدرس . 


(۱) انظر: طبقات الفقهاء للشيرازي ص ۰۱۲ وأخبار آي حنيفة وأصحابه ص ۰۱۱۲ 


مصادر الكتاب ۷٦‏ 





ومن کتب الطحاوي 
- الختصر الفقهي؛ وهو مشهور متداول مطبوع وعليه شروح؛ وقد 
اقتبس منه آبو عمر في الاستذکار نصوصاً مصرحاً به» انظر: ۰۱۵۸/۱۵ ۲۲/ 
۳ 

٤‏ - العقيدة الطحاویة؛ وهو ختصر مشهور متداول في العقائد أجمع علیها 
آمل السنة وتداولوها. 

قال في مقدمتها: (هذا ذکر بیان عقيدة آهل السنة والجماعة على مذهب 
فقهاء الملّة أي حنيفة النعمان ب بن ثابت الكوفيء وأبي یوسف یعقوب بن ابراهیم 
الأنصاري» وأبي عبد الله محمد بن ا حسن الشيباني رضوان الله عليهم أجمعينء 
وما يعتقدون من أصول الدين» ویدینون به رب العالین) . 

ه ‏ سنن الشافعي؛ وتقدم ذكره وهو مطبوع . 

5 - كتاب شرح مشکل الآثار؛ وقد ذُكر أنه آخر ما ألف الامام 
الطحاوي ولا يبعد ذلك نظراً لصعوبة هذا العلم وتشعب مآخذهء وهو كتاب 
حفيل» ومصنف جال وقد اختصره غير واحد من السابقين منهم ابن رشد 
الجد المتوفى 578هء وأبو الوليد الباجي سليمان بن خلف المتوق ۷ ه. 

وقد طبع بكامله بت بتحقيق الشيخ شعيب الأرناؤط مع مقدمة تعريفية 
بالمصنئف» والكتاب في ستة عشر مجلداً . 

۷ - كتاب أحكام القرآن؛ وقد اقتيس منه أبو عمر بن عبد البر في 
الاستذكار ۲٠٠/۲١‏ فقال: ذكره الطحاوي في كتاب أحكام القرآن» وقال: 
حدثبي بہز بن سليمان قال: حدثني سعيد بن كثيرء قال: حدثني محمد بن فليح 
عن ثور بن زيد الديلي عن عكرمة عن ابن عباس أن الشرّاب كانوا يضربون على 
عهد رسول الله و بالأيدي وبالنعال وبالعصي. .. | الحديث . 

وضبطه الدكتور عبد الله نذير أحمد في مقدمة تحقيق مختصر اختلاف العلماء 
۱ أحكام القرآن وذلك في الحج واعتمد كلمة القاضي عياض: قد أكثر 
الناس الكلام على هذه الأحاديث ‏ أي في صفة حجة النبي بل فمن مجید 


۷ ۷ مصادر الکتاب 





منصف» ومن مقصر متکلف» ومن مطیل مکٹر ومن مقتصر ختصر؛ وآوسعهم 
في ذلك نفساً آبو جعفر الطحاوي الحنفي» فانه تكلم في ذلك في زيادة على ألف 
ورقة. 

ومن قال : آحکام القرآن قال نقلاً عن القاضي عیاض : إن للطحاوي آلف 
ورقة فی تفسیر القران. 

والصواب هو هذا إن شاء الله كما تبين من نص أبي عمر بن عبد البر 
عنه» وني فهرس الخطوطات لفؤاد سيد أن قطعة منه توجد بالإسكندرية بجامع 
الشيخ» تبتدئ بسورة الأنفال كتب في القرن الثامن الهجري”" . 

ولا تعارض بينهماء فقد يكون كتب في هذا وذاك والل تعالی أعلم. 

وذكروا له من الكتب: 

٭ النوادر الفقهية. 

٭ النوادر والحكايات. 

ا جزء في حکم آرض مكة. 

8چ جزء في قسم الفيء والغناتم . 

٭ الرد على عيسى بن آبان في کتابه الذي ساه خطأ الکتب . 


٭ الأشرية. 
٭ اختلاف الروايات على مذهب الكوفيين. 


٭ آخبار أبي حنیفة وأصحابه. 

٭ التاریخ الکبیر . 

# نقض کتاب الدلسین للكرابيسي . 

# شرح ا جامع الکبیر محمد بن ا حسن . 


(۲) انظر: مقدمة شرح مشکل الآثار ۸۱/۱م. 


مصادر الکتاب ۷۸ 


# شرح اخامع الصغر . 

# الشروط الکبیر وا حاضر والسجلات» وغبر ذلك من بدائع المصنفات. 

وبالجملة فهو إمام من آعیان هذه اللة ومفاخرهاء رحمه الله تعا ی وأعلى 
مقامه. 

وترجمته مشهورة مذكورة لا حاجة بي إلى الإطالة بتعداد مصادرهاء ويكفي 
ما آحلت إليهء وقد قامت حوله دراسات عديدة ومنها دراسة لنیل الاجستیر 
باشرافنا في كلية الآداب والعلوم الانسانية بجامعة محمد ا حامس بالرباط . 


۰ - الموضح : 

وهو کتاب مشهور معروف لأبي اطسن عبد الله بن أ مد بن محمد بن 
الغلّس . 

قال ابن الندیم۳*: وإليه انتهت رئاسة الداودیین في وقته» وم ير مثله فیما 
بعد وکان فاضلاً عالاً نبيلاً صادقاً ثقة مقدماً عند جميع الناس» ومتزله ببغداد 
على هر مهدي. یقصده الناس من سائر البلدان توفي لأربع خلون من جادی 
الآخرة سنة آربع وعشرین وثلاغائة. 

وله من الکتب : کتاب الوضح جوابات کتاب المزني» کتاب النجح؛ کتاب 
الفصح کتاب آحکام القرآن کتاب الطلاق. کتاب الولاء. 

وقال آبو إسحق الشيرازي"*: آخذ العلم عن أبي بكر بن داود. وکان 
إماماً في المذهب ‏ الظاهري - وله کتاب جلیل یعرف ب(الوضح) على کتاب 
المزني» وعنه انتشر علم داود في البلاد. 

ووصفه الذهي" بقوله : الامام العلامف فقیه العراق» وذکر له الوضح في 
مصنفاته» وقال فيه ابن کثیر(**: کان ثقة فقيهاً فاضلاً. وقد كان هذا الکتاب 
من مصادر الحافظ آي عمر بن عبد البر في الاستذكار في معرفة مذهب آهل 


(۱) الفهرست ص ۰۲۷۲ ۲۷۳. (۲) طبقات الفقهاء ص۱۷۷. 
(۳) سير أعلام النبلاء ۷۷/۱۵. )٤(‏ البداية والنهاية ۰۱۸۹/۱۱ 





۷۹ مصادر الکتاب 





الظاهرء فقد قال في ۳۰۸/۱: وقد ذکر آبو الحسن بن الغلس في کتابه الوضح 
على مذهب أهل الظاهر ۔ 

وقد اختصر هذا الكتاب أبو محمد بن حزم الظاهري» كما نقل ذلك في 
مصنفاته فقد قال الذھبی''': مختصر الموضح لأي الحسن بن المغلس الظاهري 
مجلدء بل إن ابن حزم كان يذكر آراءه في امحل ويصفه بأنه من أصحابه . 

وقد جعله السبکي من مصادره في شرح الهذب تكملة احموع "کی فقد 
ذکره وهو یعدد مصادره فقال: ومن مذهب الظاهریة: احل لابن حزم» 
والوضح لأبي الحسن بن الغلّس. 

وذكره الحافظ ابن حجر في التلخيص ابیر عند تخریج حديث: الاثتان فما 
فوقهما جماعة» فقد قال: وله طريقان آخران؛ أحدهما رواه ابن المغلس في 
الوضح"* . ۱ 

وهذا يدل على انتشار الکتاب في الشرق والغرب. وبقائه حتی وقت 
متأخرء وان کنا لا نعلم الآن عنه شیت فعسی أن یظهر له أثر في ترا عزیز 
غالٍ آنتجته قرائح العباقرة. 

وقد اقتبس ابن القطان من الوضح نصوصاً غير قليلة. 
١‏ الإنباه على استنباط الأحكام في كتاب الله : 

وهو لقاضي الجماعة بقرطبة أبي ا حکم منذر بن سعيد البلوطي - نسبة إلى 
موضع قريب من قرطبة يقال له: فحص البلوط -. ويقال له: الكزني: نسبة إلى 
كزنة فخذ من البربر. 

ولد نحو ٢٦٦ھ‏ وقيل ۲۷۳ف وتوفي ۲۵۵ه. 

قال الحميدي”': كان عالاً فقیهاً وأدیباً بلیغاء وخطيباً على المنابر» وفي 


(۱) سير آعلام الثبلاء ۱۹۶/۱۸ (۲) انظر: ال ٣٤/٦‏ ۰۵۲ و۸۸۱۰ 
(۳) تكملة اجموع ۰۷/۱۰ )٤(‏ التلخیص ابیر ۳/ ۸۲. 
)٥(‏ جذوة القتبس ص۳۸ 


مصادر الکتاب ۰ ۸ 


ا حافل مصقعاًء وله اليوم الشهور الذي ملأ فيه الأ ماع وہر القلوب؛ وذلك أن 
ا حکم المستنصر كان مشغوفاً بأبي علي القالي» يؤهله لکل مهم في بابه» فلما ورد 
رسول ملك الروم؛ آمره عند دخول الرسول إلى احضرة أن يقوم خطیبا بما 
كانت العادة جارية بەء فلما كان في ذلك الوقت وشاهد أبو علي الجمع» وعاين 
ا حفل جبن ولم تحمله رجلا ولا ساعده لسانه» وفطن له أبو الحكم منذر بن 
سعيد فوثب وقام مقامه» وارتجل خطبة على غير أهبة» وأنشد لنفسه في آخرها: 
هذا المقال الذي ما عابه فند لكنّ صاحبه أزرى به البلد 
لو کنث فيهم غريباً کنث مطرّفاً لكنني منهمٌ فاغتالني النكدٌ 
لولا الخلافةٌ أبقى ال بجتها ما كنت أبقى بأرض ما بها أحدٌ 
فاتفق ذلك الجمع على استحسانه. وجال استدراكه» وصلب العلج 
وقال: هذا كبش رجال الدولة. 
ونقل الحميدي عن شيخه ابن حزم قوله في منذر بن سعيد: كان مائلاً إلى 
القول بالظاهرء وزاد عنه الضبي: قوياً على الانتصار له . 
قال ابن بشکوال۳*: منذر بن سعيد خطيب بليغ مصقعء لم يكن بالأندلس 
أخطب منه مع العلم البارع» والمعرفة الكاملةء واليقين في العلوم والدين» 
والورع» وكثرة الصيام والتهجد والصدع بالحقء كان لا تأخذه في الله لومة 
لائمء وقد استقى غير مرة فسقي . 
وقال فيه محمد بن الحارث الخشني في قضاة قرطبة"": ولي يوم الجمعة 
لخمس خلون من شهر ربيع الآخر سنة تسع وثلاثين وثلانمائة قضاء الجماعة 
والصلاة» فكان صلباًء صارماً غير هياب ولا جبان. . . ثم توفي ليلة الخميس 
لليلتين بقيتا لذي القعدة آخر سنة حمس وخسین وثلائٹمائة وهو ابن أربع وٹمانین 


سئة . 


۔٦٤٤ص بغية الملتمس‎ )١( 
۰۱۷۶/۱5 انظره في: سير أعلام النبلاء‎ )۲( 


(۳( انظر : ص ۰۱۲۰ 


۱ ۸ مصادر الکتاب 





وكانت له رحلة إلى الشرق سنة مان وثلانمائة أقام فيها أربعين شهراً لقي 
فيها جماعة من علماء الفقه واللغت وجلب معه الكتب ومع من ابن ولاد بمصر 
كتاب العين للخليل بن آجد. وأخذ من ابن المنذر كتاب الإشراف على مذاهب 
آهل العلم روای ولقي آبا جعفر بن محمد بن النحاس فأخذ عنه النحو بمصر 
وله معه حكاية مشهورة. 

آما مصنفاته فعلى رأسها: الانباه والابانة عن حقائق آصول الدیانت وقد 
ذکر کتاب الانباه الحميدي في الجذوة» والضي في البغية باسم: الانباه على 
استنباط الأحكام من کتاب اللہ . 

وسماه الذھی''': الانباه عن الاحکام في کتاب الله. 

وجاء عند ابن خير الاشبیلی"" في روایته عنه باسم: آحکام القرآن. 

وقد رجحت الاسم الأول لانبم آقرب عهداً به» وأکمل وأدل على 
القصود وقد اختصره ابن القطان ب: الإنباه. 

وقد وصف مكانته في العلم ابن الفرضي”" وهو قريب العهد به بقوله: 
كان مذهبه في الفقه مذهب النظارء والاحتجاج وترك التقليد. 

وكان عالاً باختلاف العلماء» وكان یل إلى رأي داود بن علي ويحتج لف 
وكان بصيراً بالجدل منحرفاً إلى مذهب أهل الکلام. مجاً بالاحتجاج ولذلك 
ما كان يخلو في اعتقاده من أشياء الله مجازيه بہاء ومحاسبه عنهاء وكتبه مشهورة 
كثيرة مؤلفةء في القرآن والردء أخذها الناس عنه وقرأوها عليه. 

وجاء تفسير بعض ذلك عند ابن كثير في البداية» إذ قال: وله مصنفات 
واختیارات؛ منها أن الجنة التي سكنها آدم وأهبط منها كانت في الارض وليست 


۰۱۷۶/۱۲ سير أعلام النبلاء‎ )١( 

(۲) فهرست ابن خير ص۰۵4 ومثله عند الفيروزآبادي في البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة 
ص٢٢۲‏ والسيوطي في بغية الوعاة في طبقات اللغوین والنحاة ۱۲ والمقري 5 
نفح الطیب ۰۲۲/۲ وأزهار الرياض في آخبار عیاض .۲۹٥۰/۲‏ 

(۳) تاريخ علماء الأندلس ۰۱44/۲ 


مصادر الکتاب ۸۲ 


بالجنة التي آعدها لعباده في الآخرة وله في ذلك مصنف مفرد. 

وعند المالقي''' نقلاً عن الزبيدي قوله: كان متفنناً في ضروب العلم 
وغلب عليه التفقه بمذهب أبي سليمان داود بن علي الأصبهاني العروف 
بالظاهري» ويجمع کتبه. ويحتج بمقالته ويأخذ بها لنفسه. فاذا جلس مجلس 
الحكومة قضى بمذهب مالك بن أنس وأصحابه الذي عليه العمل في بلده» ول 
يعدل عنه. 

وذكر في مصنفاته عند السيوطي والمقري وإسماعيل باشا البخدادي" "۰ ناسخ 
القرآن ومنسوخه. وزاد السيوطي: وله خطب ورسائل بليغة وأشعار مطبوعة. 

وم حفظ عنه في قضائه ستة عشر عاماً جوراً في قضيّة» ولا قَسَم بغير 
سويّةء ولا ميل بہوی ولا إصغاء إلى عناية» رحمه الله تعالى» وترحمة هذا الإمام 
حفيلة جليلة حقيقة بأن تفرد على حدة. 

ورواية ابن خير لكتابه أحكام القرآن وهو الإنباه تأكيد لحضوره بين يدي 
ابن القطان إذ ها في عصر واحد تقريباً . 

وقد وجدت أبا عمر بن عبد البر يسوق نصوصاً في الاستذكار تطابق 
نصوص الإنباه التي ذكرها ابن القطان هناء وانظر على سبيل المثال المسألة رقم 
۳ و۱۷۷۷۔ 

وقد اقتبس منه ابن القطان نصوصاً عديدة في العقائد والاحکام 
والآداب. 
۲ الأسماء والصفات : 

وأرجح أن یکون هذا الکتاب لأبي بكر آهد بن إسحق بن آیوب 
النيسابوري الشافعي» العروف بالصبخي . 


(۱) تاريخ قضاة الأندلس أو الرقبه العلیا ص۰۷6 ومثله في البلغة للفيروزآبادي ص۰۲۲ 
وبغیة الوعاة للسیوطی ۳۰۱/۲. 

(۲) بغية الوعاة ۰۳۰۱/۲ ونفح الطیب ۰۲۲/۲ وآزهار الریاض ۰۲۹۵/۲ وهدية العارفین 
5/۲ 
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والصبغي: بکسر الصاد الهملة واسکان الباء الموحدة وبالغين المعجمة. 

ولد سنة ۲۵۸ه» وتوفی سنة ۲ ۳ه. 

وهو أحد الائمة الجامعين بين الفقه والحديث» رآی يحيى الذهلى» وأبا 
حاتم الرازي» وسمع طائفة منهم: ا حارث بن أبي أسامة وإسماعيل القاضیء 
وعلي بن عبد العزيز وغيرهم. 

وروی عنه جع منهم أبو أحمد الحاكم وأبو عبد الله احاکم؛ ومحمد بن 
ابراهیم اجحرجاني» وغيرهم. 

ووصفه الذهبي بقوله : الامام العلامة» الفتي احدث » شيخ الاسلام. 

قال احاکم"*: آقام بنیسابور سبعاً وخسین سنة لم يؤخذ عليه في فتاویه 
مسألة وهم فيهاء وقال اخاکم: ومصنفاته في الفقه من أدل الدلیل على علمه» 
ومصنفاته في الکلام لم یسبقه إلى مثلها أحد من مشايخ آهل الحديث. 

وقال احاکم"*: ومن تصانیفه: کتاب الأ ماء والصفات وکتاب: 
الاعان وکتاب: القدر وکتاب: الخلفاء الاربعت وکتاب: الرژیت وکتاب: 
الأحكام» وحمل إلى بغداد فکثر الثناء عليه يعني هذا التألیف - وکتاب الامامة. 

وزاد الأسنوي: نقلاً عن ا حاکم قول أبي بكر الصبغي: أن الرکعة لا 
تدرك بالرکوع» وله تصنیف فيها. 

وقال ۳" فيه السمعاني ۳*: آحد العلماء الشهورین بالفضل والعلم الواسع 
من أهل نیسابور . 

وقد اقتبس الصنف عنه في العقائد نصوصاً مطولة وكثيرة» وقد رجحت 
کون الکتاب له : لأن الفترة الزمنية الى ركز على مصادرها ابن القطان هو منهاء 
ثم إن کتبه تعتمد على الادلة والتصوص وهي بغیة ابن القطان وغایته . 


(۱) انظر: سیر أعلام النبلاء ۱۵/ ۰۶۸۳ وطبقات الشافعية الکبری للسبكي ۹/۳. 
(۲) انظر : طبقات الشافعية ۰۱۲۳/۲ 
(۳) انظره في: تہذیب الأ ماء واللغات للنووي ۱۹۳/۲ 
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۳ - النیْر: 

وهذا الکتاب معروف مشهور لحد فقهاء الظاهرية وھو: 

القاضي آبو العباس أحمد بن محمد بن صالح المنصوري» قال ابن الندم": 
علی مذهب داود» من أفاضل الداودیین» وله کتب جليلة حسنه كبار منها: 
کتات الصا > كتاف اطادی » کتاب | ۴ : 
المنصوري صاحب کتاب ال آخذ العلم عن مملوك أبيه الذي أعتقه. خرج إلى 
بغداد. وتعلم وعاد إلى المنصورة. 

قال ابن الأثير””: النصوري - بفتح الیم وسکون النون» وضمٌ الصاد 
الهملة وني آخرها راء - نسبة إلى المنصورةء وهي مدينة بنواحي مُلتان» فیما یظن 
السمعاني» منها آبو العباس آهد بن محمد بن صا القاضي» سکن العراق 
وفارس› وكان فقیھاً على مذهب داود الظاهري» مع الأثرم وغبره» مع منه 
الحاكم أبو عبد الله . 

وعلى هذا فتکون وفاته في منتصف القرن الرابع نحو "هه ویظهر من 
تحلية الشيرازي له بصاحب: النيّرء أن هذا الكتاب كان مشهوراً متداولاً في 
القرن الخامس عصر أبي إسحق الشيرازي. 

وقد اقتبس ابن القطان منه نصوصاً عديدة وأكثر. 


6 - نوادر الإجماع : 

وهذا الکتاب وجدنا خطوطاً له في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم 
۲ء وصُدّر بمقدمة جيدة قال فیها: حدثنا الشیخ القاضي آبو القاسم 
عبد الرهن بن عبد الله بن أحمد المازري البغدادي نه قال: حدثنا القاضي أبو 


بكر الغفقیه حمد بن ا حجسن؛ قال: قال حمد بن الحسن التميمي الجوهري» 


)١(‏ الفهرست ص٣۲۷۳‏ . )٢(‏ طبقات الفقهاء ص۱۷۸ء 
(۳) اللباب في تهذیب الأنساب ۲۱۳/۲ 
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نسأل الله عصمته وتوفیقه فانه لا توفیق الا بە أما بعد: 

فان الإجماع من الأمة» والاتفاق من آهل القبلت» حجة من حجج الله كك 
على خلقه» ومنار يدل على حقه» بقوم مقام الکتاب والسنةء وما آخذناه عنهما 
في ا حملةء فیجب إذا قام هذا القام الذي ذكرناء ولا رده من خبرنا» أن یکون 
وجود الاجاع في مسألة والاتفاق في نازلة ,عنع الاعتداد بقول يخرج عنه» وجب 
إسقاطه من حکم من آخذ عنه. إذ لو جاز الاعتداد بذکره» والحكم به على آهل 
عصری (والابه) والاجاع فقد تقدمه باخلاف والاتفاق ثابت بالائتلاف. لما 
ثبتت حجة الإجماع في مسألة إلا بعد انفراض الدنیا. وذهاب آهل الفتیا. حق 
لا يوجد مخالف يحدث» ولا يتوهم منازع يبحث» وقي ذلك سقوط حجة 
الإجماعء وبطلان وجوبه عند الانتزاع» وفي فضوح فساد ذلك من القول» 
ودحوض عليه في العقل» ثبوت ما أصَّلناهء ووجوب ما قدمناه» في منع ذوي 
الفتيا من الاعتداد بقول يخرج عن الإجماع المتقدم من آقوال العباد» وان كان عن 
اجتهاد قاله» وبعد الفحص تقلده لأن الاجتهاد فا يجب على العلماء ويلزم 
حذاق الفقهاء إذا لم يكن في النازلة اتفاق على حکمء ولا حقيقة من علم. 

وإذ قد ثبت مذهبنا فيها بعد إقامة الدليل على مرادنا منهاء فلنصف الآن 
من مسائل الفقه ما وصل إلینا وقدرنا عليه من الأقوال النادرة عن الإجماع على 
خلافها ليكون مَنْ علمه على حقيقة من أمره» وهداية في حکمه. وليهلك من 
هلك عن بينة» ويحيى من حيّ عن بينة. . . 

وقد جاءت الخطوطة باسم: نوادر الفقهاءء وقد دون ذلك في آخرها 
پلفظ : (تم كتاب نوادر الفقهاء على بركة الله وعونه وحسن توفيقه). 

وذكرها ابن القطان باسم نوادر الإجماع» وان كان المعنيان صحيحين إلا 
أن نوادر الإجماع أولى» لتسميته المؤلف بذلك في هذه المقدمة: (وما قدرنا عليه 
من الأقوال النادرة عن الإجماع) ثم سقم هذه الخطوطة الوحيدة التي استطعنا 
الوصول إليها حتى اليوم. 

وثقة ابن القطان كمحدث دقيق ناقد فيما ينقل» وذكره لهذا الكتاب باسم 





مصادر الکتاب ۸٦‏ 


نوادر الإجماعء وبهذا الاسم ماہ المري في آزمار الریاض ۰۱۸۷/4 ویبدو وال 
أعلم أن هذه التسمية جاءت في النهاية من الناسخ» والله أعلم. 

أما عن المؤلف محمد بن الحسن التميمي الجوهري فقد جهدت كل الجهد 
أن أعرف من هو فلم أهتد لذلك. 

وأما الكتاب» فيبدو أنه كان محدود الانتشار على أهميته» فبعد الجهد الذي 
بذلته في تتبعه لم أجد أحداً اقتبس منه ذاکراً له با مه أو اسم صاحبه إلا ابن 
رشد في بداية المجتهد ٠١/5‏ فقد قال : حكى محمد بن الحسن التميمي أنه إجماع 
- لا يجوز قتل الأسير -» وهو يوافق النص رقم ۱۹۷۰ من الاقناع ويوافق رقم 
٦‏ من النوادر الطبوع . 

ووجدت السبكي بعده في كتابه: العلم المنشور في ذكر الأيام والشهور 
ص٢٢‏ قد قال: نقل محمد بن الحسن التميمي الجوهري في كتاب أدب الشاهد» 
في قوله تعالى: #قَيِمَسِمَانِ با إن ارمت # [المائدة: ]٠١5‏ أنه منسوخء وأن الإجماع 
على شهادة المرتاب في شهادته غير مقبولة. 

ونقل المقري في أزهار الرياض ١187/5‏ نصا بقوله: (قال في نوادر 
الإجماع: وأجمعوا أن المصلي إذا ترك الصلاة على النبي 26 ناسياً في التشهد 
الأخير أنه في النسيان معذورء وني العمد مذمومء والصلاة مجزئة فيهما معا إلا 
الشافعي فإنه قال: إذا ترك الصلاة على رسول الله 2 قبل التشهد الأخير منهما 
لم تجزه. 

وهذا النص يوافق النص رقم ۲۲ من المطبوع. 

ولا قابلت نصوص ا خطوطة الشار إليها لهذا الكتاب مع مخطوطات الإقناع 
وجدت فيها أخطاء دقيقة ونقص بعض الفقرات . 

ولا كنت أحقق نصوصه مع الإقناع وأرجع إلى المصادر وجدت أن هذا 
الكتاب مستخلص من كتاب اختلاف العلماء للطحاوي» وقد وصلبي ختصر 
كتاب الطحاوي - ختصر اختلاف العلماء - باختصار أي بكر احصاص وأنا في 
الثلث الأخير تأكد لي هذا بل إنه يخطئ أحیاناً في اقتباس نصوصه وقد أشرت 
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إليه في موضعه فإذا ما طبع كتاب الطحاوي كاملاً يمكن إعادة النظر في هذا 
الكتاب بدقة» ومع هذا فهو كتاب ملخص مفيد سهل المأخذ سريع ا مراجعة؛ 
وقد استوعب ابن القطان نصوصه كلهاء وأضفنا هنا المقدمة التي تجاوزهاء 
راجين من العليم الکریم التوفيق والتسديد. 

وكنت قد أعددت هذا الكتاب للطبع ثم وصلن مطبوعاًء فوجدت أن عمل 
محققه وافي بالغرض محقق للمقصود قد أجاد وأفادء وأطال النفس وأبدى 
وأعادء على سقم النسخة التي بين يديه» وكل عمل بشري لا يصفو للكمال» 
جزاه الله خيراً. 
۵ الرسالة إلى باب الابواب : 

وهی رسالة لأبي عبد الله بن مجاهد الطائي البصري» محمد بن أحمد بن 
محمد صاحب أبي الحسن الأشعريء ا توق نحو ۳۷۰ه. 

قال الخطيب البغدادي"؟: هو من أهل البصرة سكن بغداد» وعليه درس 
القاضي أبو بكر - الباقلاني ‏ علم الكلام» وله كتب حسان في الأصول. 

وذكر لنا غير واحد من شيوخنا عنه أنه كان ٹخین الستر» حسن التدين» 
جميل الطريقة. وكان أبو بكر البرقاني يثني عليه ثناء حسناء وقد أدركه في بغداد 
فيما أحسب والله أعلم. 

وقال القاضي عیاض''': كان ابن مجاهد مالكي الذهب. إماماً فيه مقدم 
غلب عليه علم الكلام والأصولء أخذ عن القاضي التستريء وله كتاب في 
أصول الفقه على مذهب مالك» ورسالته المشهورة في الاعتقادات على مذهب 
أهل السنة التي كتب بها إلى أهل الباب والأبواب» وكتاب تہدیة الستبصی 
ومعونة المستنصرء وتواليف أخر غير هذا. 


(۱) انظره في: تاریخ بغداد 2747/١‏ واقتبسه ابن عساكر في تبيين كذب المفتري ص ۱۷۷. 
( ترتیب المدارك ۰۱۹۱/5 وذكره كله ابن فرحون في الديباج ؟/ .5١١‏ 


مصادر الكتاب ۸۸ 





المغرب والأندلس يؤكد الشهرة التي ذكرها القاضي عياض رواية ابن خير 
الإشبيل شا" إذ قال: (رسالة أي عبد الله محمد بن أحمد بن يعقوب بن مجاهد 
الطائي البصري فيما التمسه فقهاء أهل الثغر بباب الأبواب في شرح أصول 
مذاهب المتبعين للكتاب والسنة. .)» وذكر أسانيده إلى ابن عزرة» وهو من 
تلامذته وخاصته . 

وقال أبو بكر بن العری"۳*: وقد مهد علماؤنا تفصيل سبيل الأئّة 
الماضين» وأجلها كتاباً على العموم» وأوضحها بياناًء وأقرببا للكل مكاناً رسالة 
الشيخ أبي بکر!! ابن مجاھد لأهل باب الأبواب فليعول عليهاء فلم يؤلف أحد 
من أهل السنة مثلهاء وهذا أمر تدركونه بالتجربة إذا رأيتموه. 

قلت: وقوله: أبي بكر إن صحت فهي سبق خاطر ‏ وهو أبو عبد الله 
وأبو بكر بن مجاهد مقرئ مشهور . 

ومما يؤكد ويجعلنا نجزم بأن الرسالة لابن مجاهد ما نقله منها وشنع به 
عليها أبو محمد بن حزم ووصفها بقوله: ورأيت لبعض من ينسب نفسه للإمامة 
والكلام في الدين» ونصب لذلك طوائفه من المسلمين فصولاً ذكر فيها الاجاع 
فأق بكلام لو سكت عنه لكان أسلم له في أخراه» بل الخرس كان أسلم له 
وهو ابن مجاهد البصري لا المقرئ فإنه أتى فيما ادعى فيه الإجماع أنهم أجمعوا على 
أن لا يخرج على آئمة اور فاستعظمت ذلك» ولعمري إنه عظيم أن يكون قد 
علم أن خالف الإجماع كافر"". . 

وهذا وصف الرسالة أولاًء والإجماع المشار إليه هو الإجماع الخامس 
والأربعون ونصه: (وأجمعوا على السمع والطاعة لائمة السلمین» وعلى أن كل من 
ولي شيئاً من آمورهم عن رضی أو غلبة وامتدت طاعته من بر وفاجرء لا یلزم 
الخروج عليهم بالسيف جار أو عدل؛ وعلى أن يغزو معهم العدو؛ وحج معهم 


(۱) فهرست ابن خير ص۵۷٥۲.‏ 
(۲) عارضة الأحوذي آخر كتاب الامان .1١7/٠١‏ 
(۳) مراتب الإجماع ص۱۷۸. 
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البيت» وتدفع إليهم الصدقات إذا طلبوھاء ويصلى خلفهم ا جمع والأعياد)» نم 
إن ابن حزم قد می صاحب ذلك وهو ابن مجاھد فلا جال للشك فیها . 

وقد طبعت الرسالة منسوبة إلى الاشعري» أبي الحسن شيخ ابن مجاهد, 
والنص ا حقق فيه التباس وعدم وضوح في اسم الكتاب كله. 

وقد اقتبس منها ابن تيمية في درء تعارض العقل والنقل وخاصة في الجزء 
السابع» إذ اقتبس مقدمتها ناسباً ذلك إلى الأشعري دون تحديد. 

وفي إحدى النسخ أصل كتاب درء تعارض العقل والنقل فيها زيادة (أبو 
الحسن) مما يدل على ضعف نسبتها إلى أبي الحسن . 

وأعتقد أنها كانت تعرف بنسبتها لابن مجاهد الأشعري وخاصة في عصر 
ابن تيمية الذي تميزت فيه الفرق» ولا شك أن بعض النساخ نسبها إلى أبي 
الحسن لخلالته وشهرته. 

والأماكن التي ورد فيها ذكر هذه الرسالة في درء تعارض العقل والنقل 
جاءت بذكر الأشعري دون تحديد من هو ما عدا في ۳۰۹/۱ ذكر أبو الحسن 
الأشعري» وفي موضع آخر جاء ذكر أبي الحسن عن نسخة واحدة من أصل 
مخطوط تعارض العقل والنقل» مما يدل أن ذلك من الناسخ؛ والصواب ما 
قدمناه وشاع ذکره عنه . 

وقد قال الذهبي عن ابن مجامد''' قدم بغدادء وصنف التصانیف ودرّس 
علم الکلام اشتغل عليه أبو بكر بن الطيب. 

وقال إسماعيل باشا البغدادي”'؟: قال صاحب قلادة النحر: له تصانيف 
كثيرة. وهذا ما اقتنعنا به ووصلنا إليه بفضل الله تعال وتوفيقه» وقد اقتبس ابن 
القطان کل الإجماعات الواردة في الرسالة تقريباً . 


٦۔‏ الأبهری : 
هو الامام العلامةء القاضيء امحدث» شيخ ا الکیةء آبو بكر محمد بن 


)۱( سیر آعلام البلاء ۳۰۵/۱۲ (۲) هدية العارفین ۰.٩/۲‏ 


مصادر الکتاب ۹۰ 


عبد الله بن محمد بن صالح التميمي الأبهري» نزیل بغداد؛ وعالها . 

ولد في حدود ۲۹۰ھ في أبهر من أرضي ا جبل؛ قرب زنجان» وتوفي سنة 
٥ھ‏ بغداد. ۱ 

حدّث عنه الدارقطني وأئنی عليه» وقال: هو مام ا الکیةء إليه الرحلة من 
أقطار الدنيا رأيت جماعة من الأندلس والغرب على بابه» ورآیته يذاكر 
بالأحاديث الفقهيات» ويذاكر بحديث مالك» ثقة مأمون زاهد ورع". 

وقال أبو إسحق الشيرازي: جمع بين القراءات» وعلو الإسناد» والفقه 
الجيدء وشرح مختصر ابن عبد الحكمء وانتشر عنه مذهب مالك في البلا" . 

وقال الخطيب البغدادي: له تصانيف في شرح مذهب مالك بن أنس 
والاحتجاج له والرد على من خالفه. وکان إمام أصحابه في وقته" . 

وكان معظماً عند سائر علماء وقته لا يشهد محفراً إلا كان هو المقدم فيه 
وإذا جلس قاضي القضاة أبو الحسن ابن أم شيبان أقعده عن ينه» والخلق كلهم 
من القضاة والشهود وغيرهم دونه. 

وسئل أن يلي القضاء فامتنع» فاستشير فيمن يصلح لذلك فقال: أبو بكر 
أحمد بن على الرازي - ا حنفی -» وكان الرازي تزيد حاله على منزلة الرهبان في 
العبادی فامتنع كذلك وأشار أن يولى الأبري» فلما لم يجب واحد منهما ولي 
غیرهیا(*. 

قلت : هکذا فلیکن الانصاف والدلالة على الحق عند العلماء فالرازي 
حنفي والابپري مالکي . 

وترجه آبو القاسم الوهراني في جزء جع فيه آخباره وفیه: 

ول يعط أحد من العلم والرياسة فيه ما أعطي الأپري في عصره من 
الوالین واخالفین» لقد رأيت آصحاب الشافعي وأبي حنيفة إذا اختلفوا في 


(۱) سير أعلام النبلاء ۳۳۲/۱۲. (۲) طبقات الفقهاء ص ۰۱۱۷ 
(۳) تاریخ بغداد )٤( .٦1٤ /٥‏ تاريخ بغداد .٦٦٤ / ٥‏ 


۱ ۹ مصادر الکتاب 


آقوال أتمتهم يسألونه فیرجعون إلى قوله وکان يحفظ قول الفقهاء حفظاً 
مش . 

وتفقه على الاببري خلق عظيم» وتخرج عليه أتئمة كبار بأقطار الأرض» 
ومنهم: أبو القاسم بن الجلاب» وأبو الحسن بن القصارء وابن خويز منداد» 
وأبي عمر بن سعدى الأندلسي نزيل المهدية» وأبي محمد الاصيلي وأبي عبيد 
الجبيري» وغيرهم . 

قال القاضي عیاض : لم ينجب أحد بالعراق من الأصحاب بعد إ ماعیل 
القاضى كما آنجب آبو بكر الأببري كما أنه لا قرين هما في الذهب في قطر من 
الأقطار» إلا سحنون بن سعيد في طبقته. 

ولأبي بكر الأمبري من التآليف سوى شرحي الختصرين - لابن عبد الحكم - 
كتاب الرد على المزني» قال ابن الندیم : في ثلاثين مسألة. 

وكتاب الأصول - قال ابن الندم: لطيف -؛ وكتاب إجماع أهل المدينة» 
ومسألة إثبات حكم القافة» وكتاب فضل المدينة على مكة» ومسألة الجواب 
والدلائل والعلل . 

ومن حدیثه: کتاب العوالي» وکتاب الامالي» وکان شرح ا ختصر الصغیر 
سنة تسم وعشرین وثلاشائة وشرح الکبیر سنة حمس وأربعين» وفیهما نحو 
عشرین ألف مسألة» وعلق عنه مس عشرة آلف مسالة" . 

وقد جلس مجامع النصور ببغداد نحواً من ستین سنة یدرس الناس 
ويفقههم» ویعلمهم السنة إلى أن توفي لت وصلي عليه في نفس الجامع . 

وهناك آببري آخر من تلامذة أبي بكر هو آبو جعفر محمد بن عبد الله 
العروف بالأبهري الأصغرء ويعرف بالوتلي» ويعرف بابن اخصاص. وقد تفقه 
باي بكرء ورحل إلى مصرء وتفقه عليه خلق كثيرء وله كتاب كبير في مسائل 


.۱۸۷/١ ترتيب المدارك‎ )١( 
۳۹۸/۲ ترتیب الدارك ٦۸۷۲ء ۸ والفهرست لابن النديم ص ۰۲۵۳ والديباج المذهب‎ (۲) 


مصادر الکتاب ۲ ۹ 





ا خلاف نحو مائتي جزء» وکتاب تعليق ا ختصر الکبیر مثله» وکتاب في الرد على 
ابن غُلیة فیما آنکره على مالك وزاد ابن الندم: سبعین مسألة لم یتمه وقال 
على مسائل المزنيء ویبدو أنه کتاب آخر في الرد على الزنی . 

وقد توفي في حياة شبخه آي بكر الأپري سنة حمس وستین وثلانمائة۳. 
وم یکثر ابن القطان عن الأببري» فمن أہما اقتبس؟ 

آرجح أن يكون من أبي بكر الشیخ - لانه أطلق دون أن يقيد» مع كثرة 
دراساته فی الذهب ومولفاته» والاحتمال قام کذلك في أن یکون نقل من مسائل 
ا خلاف للأمبري الأصغرء وكلاهما قريب من الدرسة الغربية والاندلسیت 
وتلامذته فیها متوافرون. الا أن آبا بكر أكثر حضوراً وأشهر علماً» وکیفما کان 
الأمر فهما إمامان مطلعان عندما یقرران السائل فقوطما حجة في ذلك 
وخصوصاً إذا کان الأمر يحال فيه إلى أبي بكر الذي أجمع عليه الوافق وا خالفء 
وكان صدراً في المدرسة البغدادية التي تضم جميع المذاهب وعلمائها. 
۷ - نكت العيون: 

وأصل الكتاب باسم (عيون الأدلة في مسائل الخلاف بين فقهاء الأمصار)ء 
للقاضى أبي الحسن على بن عمر بن أحمد المعروف بابن القصار البغدادي المتوق 
سنة ۳۹۸ف ونقل الخطيب أنه توفي ۳۹۷ھ في ذي القعدة. تفقه بأبي بكر 
الأبري» وكان أصولياً نظاراً . 

قال أبو ذر: هو أفقه من رأيت من المالكيين». وكان ثقة قليل الحديث» 
ووثقه الخطيب البغدادي» وولي قضاء بغداد وتفقه عليه القاضى عبد الوهاب بن 
نصر البغدادي التوفی ٤٤٦ھ‏ وجمع من الالکیین. ۱ 

قال آبو إسحق الشيرازي : له کتاب 2 مسائل الخلاف كبير» لا أعرف هم 
فی الخلاف كتاباً أحسن منه" . 


)0( انظر: الفهرست لابن الندم ص ۲۹۳ ۰ طبقات الفقهاء للشيرازي ص۰۱۷ وترتيب 
المدارك ۸۷ ۷۲. 


)٢(‏ طبقات الفقهاء ص158. 


۹۳ مصادر الکتاب 





قال القاضي عبد الوهاب: تذاکرت مع أبي حامد الاسفراييني الشافعي في 
آهل العلم وجری ذکر أبي الحسن بن القصار وکتابه فی الحجة لذهب مالك 
فقال لي: ما ترك صاحبکم لقائل ما یقول "۳" 

وهذا الکتاب ذکر في مخطوطات القرویین بفاس . 

وقد اختصره تلمیذه القاضي آبو محمد عبد الوهاب بن نصر البغدادي 
الامای و ماہ: عیون السائل» واختصار عیون السائل ۳؟» وذکر بروکلمان وتبعه 
سزکین أن هذا ا ختصر في القرویین بفاس"۰۳ وقد ذکر عیون السائل في مصنفاته 
القاضي عیاض" . 

وهذه التصوص الق اقتبسها الصنف وجدما في صورة خطوط بعنوان: 
رؤوس السائل لابن القصار الالکی وللقاضی عبد الوهاب - كما ذکر الزرکل - 
غرر احاضرة» ورؤوس مسائل المناظرة» فلا یبعد أن یکون هذا الکتاب الغار 
إليه» وأصله لابن القصارء وقد جاء في آخر صورة المخطوطة الق بين يدي : 
(آخر مسألة في کتاب عيون المجالس» وقد جردتها في هذا الجزء ليقرب حفظهاء 
ويسهل طلبها لمن التمس مسألة منه بعينهاء أو لمن أراد حفظ المذهب فقط فان 
طلب الحجة على المسألة فارجع!! إلى الأصل . 

وقد نقلت لفظ القاضى كلل حرفاً حرفاً» إلا في بعض مسائل» اختصرت 
في نقلها بعض الاختصار» وقدمت بعضاً وأخرت بعضاًء من غير إخلال بالمعئى» 
وهو قليل. 

وقد ترک فصولا لم نعدها مسائل» لدخوطا في المسائل» و میت فصولاً 
مسائل لوقوع الاختلاف فيهاء وعددها: ألف مسألة وأربعمائة وآربعون مسألت 


والله أعلم . 


)١(‏ انظر: ترتيب المدارك ۰۷۱/۷ وانظر: ترجمته الموجزة على إمامته ومکانته في المصادر 
السابقة وفي تاریخ بغداد ۰۶۱/۱۲ ۰4۲ وسير أعلام النبلاء ۰۱۰۸/۱۷ 

.185/5 انظر ذلك فی: الأعلام للزركلي‎ )٢( 

( تاریخ التراث العربي ۰۱۷۳/۱/۳ .۱۷١‏ (4) انظره في: ترتيب المدارك ۲۲۲/۷. 


مصادر الکتاب 1 ۹ 


وکان الفراغ من کتابته يوم الاربعاء ثالث عشر رمضان البارك سنة تسعة 
(سبعة) وخسین وتسعمائت کتبه العبد الفقر» أحمد الوذن). 
فکلاهما قاض» وقد وجدت آکثر النصوص النقولة تحت عنوان نكت العیون 
مطابقة له فهل هذه نكت العيون؟ وهل رؤوس السائل من وضع القافي 
عبد الوهاب؟ وكيفما كان الأمر فإنه يعود إلى ابن القصار فهو الأصل وإليه 
ينسب النص» وهو إمام مشهود له وكتابه الأصل هو في مسائل ا خلاف من 
عطاءات المدرسة البغدادية في أزهى عصورها العلمية. 


۸ - الوصول إلى معرفة الأصول : 

وهذا الکتاب للامام القری أبي عمر أحمد بن محمد بن عبد الله العافري 
الأندلسى الطلمتکي؛ وطلمنکة مدينة بثغر الأندلس الشرتي؛ وا ولد سنة ۳۹۰ 
ونشأ بقرطبة فسمع من رجاها ورحل إلى الشرق فلقي جاعة من الأنمة» واتسعت 
روايته» وتفن في علوم الشريعة وغلب عليه القرآن والحديث. قال القاضي 
عياض“ : ألف تواليف نافعة كثيرة كباراً. وختصرة احتساباًء ككتاب الدليل إلى 
معرفة الجليل مائة جزءء وكتابه في تفسير القرآن نحو هذاء وكتاب البيان في 
إعراب القرآن. وفضائل مالك ورجال الموطأ. وكتاب الرد على ابن مسرت 
وكتاب الوصول إلى معرفة الأصول» وغير ذلك. 

وقد أثنئى عليه وعلى علمه غير واحد» ومنهم أبو عمرو الداني إذ قال فيه: 
كان خيراً فاضلاء ضابطا لما روى. وقال ابن الحذاء: كان فاضلا شديدا في 
كتاب الله سيفاً على أهل البدعء سكن قرطبة وأقرأ بهاء ثم سكن المرية» ثم 
مرسية ثم سرقسطة. ثم عاد إلى بلده طلمنكة مرابطاء فتوفي بها صدر محرم سنة 
تسع وعشرين وأربعمائة» وقيل: في ذي الحجة سنة مان وقد قارب التسعین 
وبقي صحيح الذهن. وقد أدخل الأندلس من رحلته إلى المشرق علوما جمة. 


۰۳۳/۸ ترتيب المدارك‎ )١( 








٠ ۹۰‏ مصادر الکتاب 





قال الذهبي''': وكان عجباً في حفظ علوم القرآن؛ قراءاته» ولغته 
واعرابه» وأحكامه ومنسوخه ومعانیه» وصنف کتبا كثيرة في السنة يلوح قيها 
فضلهء وحفظه وامامته واتباعه للأثر وقال : كان ذا عناية تامة بمعرفة 
الحديث ومعرفة الرجال حافظاً لسن إماماً عارفاً بأصول الديانةء عالي الاسناد 
ذا هدي و مت واستقامة. 

وقد روى عنه أبو عمر بن عبد البرء وأبو محمد بن حزم وخلق كثير. 

وأما كتابه الوصول إلى معرفة الأصول فقد بقي متداولاً مشهوراًء وقد 
اقتبس منه ابن تيمية في كتابه: درء تعارض العقل والنقل”" فقال: وقال الشيخ 
أبو عمر الطلمنكي لكي أحد أئمة وقته في الأندلس في كتاب الوصول إلى 
معرفة الأصول؛ قال: وأجمع المسلمون من أهل السنة على أن معن قوله: وه 
مک ا ما ُم4 [الحديد: 4]ء ونحو ذلك في القرآن أن ذلك علمه. . 

وقال ابن قيم الجوزية في كتابه: مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية 
والعطلة **: قال الإمام أبو عمر الطلمنكي. أحد أمُة المالكية - وهو شيخ أبي 
عمر بن عبد البر ‏ في كتابه الكبير الذي ”ماه الوصول في معرفة الأصول» فذكر 
فيه من أقوال مالك وأئمة آصحابه ما إذا وقف عليه الواقف علم حقيقة مذهب 
السلف وقال: في هذا الكتاب: أجمع أهل السنة على أن الله تعالى على عرشه؛ 
على الحقيقة لا على ا جاز. 

وكيفية هذه النقول تتطابق مع النصوص القتبسة في الاقناع . 

وهذا الكتاب انتقدہ الذهبى””' بقوله: ریت له كتاباً في السنة في مجلدین 
عامته جیّد. وني بعض تبویبه ما لا يوافق عليه ید مثل: باب الجنب لله 
وذکر فيه: برک عل ما فرطت فى ب جب ال [الزمر: ٤٥]ء‏ فهذه زلة عالم. 


(۱) سیر أعلام النبلاء ۱۷/ ۷٦١۵ء‏ وترجمه في معرفة القراء الكبار ۳۸۵/۱. 

(۲) تذکرة ا لحفاظ ۱۰۹۹/۳ء وترجته مع ما تقدم في كثير من الصادر كجذوة القتبس وبغیة 
الملتمس والديباج الذهب وغیرها . 

(۳) انظره في: ۲۵۰/5. )٤(‏ انظر: في ۰۱۳۳/۲ 

(0) سیر أعلام النبلاء ۵1۹/۱۷. 


مصادر الکتاب ۹8٦‏ 





وأما تداوله في الغرب والاأندلس» وخاصة فی عصر ابن القطان والعصر 
الوحدي فیدل عليه رواية ابن خير الأشبيلي في فهرسته ومرویاته" إذ قال: کتاب 
الوصول إلى معرفة الأصول في مسائل العقود في السنة» تألیف أبي عمر آحد بن 
محمد بن عبد الله القري الطلمنکی رحمه الله تعالى» وکتاب الرسالة امختصرة في 
مذاهب أهل السنة وذكر ما درج عليه الصحابة والتابعون وخيار الأمة من 
تأليفه أيضاًء حدثني بہما شيخنا الخطيب أبو الحسن شريح بن محمد بن شريح 
القري» عن خالد آي عبد الله أحمد بن محمد الخولاني عن أبي عمر الطلمنكي 

وقد اقتبس منه ابن القطان في العقائد نصوصاً عديدة. 


4 ابن بطال (المتوفى 644 ه) : 

هو العلامة آبو الحسن علي بن خلف بن بطال البكري القرطبي» ثم 
البلنسي» ويعرف بابن اللجام. 

أخذ عن أبي عمر الطلمنكي» وابن عفيف وابن الفرضي ويوسف بن مغيث 
وغيرهم . قال عنه ابن بشکوال''': كان من أهل العلم والمعرقة والفھمء مليح 
اخط» حسن الضبط» عني بالحديث العناية التامة» وأتقن ما قيد منه وشرح 
صحیح البخاري في عدة آسفان رواه الناس عنه» استقضي بلورقة» وحدث عنه 
جماعة من العلماء. 

وقال القافي عیاض" : کان ابن بطال كله نبيلاً جليلاً معصرّف آلف 
شرحاً لکتاب البخاري كبيراً يُتنافس فيه» كثير الفائدة» وله کتاب في الزهد 
والرقائق . 

وحلاه الامام الذهبي بقوله: شارح صحیح البخاري *" وتوفي في صفر 
۹ھ. ونصوصه غير كثيرة. 
(۱) فهرست ابن خبر ص۹٥۲.‏ (۲) الصلة 4۱4/۲ 


(۲) ترتیب الدارك ۰۱۰۰/۸ 
(4) سیر أعلام النبلاء ۰۶۷/۱۸ وانظر: الدیباج ۰۱۰۵/۲ 


۹۷ مصادر الکتاب 





قلت : وقد طبع کتابه هذا ف شرح البخاري. وله فيه بصر ظاهر وعبارة 
جيدة وتلخیص حسن » وآراء طیبة اقتبس منھا ا حافظ ابن حجر في فتح الباري. 
وف الجانب الفقهى أكثر عن ابن المنذر من الاشراف والطحاوي من اختلاف 
العلماء. 
ومما ينبغي التنبيه إليه أن هناك ابن بطال آخر شرح البخاري» وهو سليمان بن 
لا یستغی عنه الحكام . قال عنه الحميدي”'' : فقيه مقدم» وشاعر محسن كثير الشعر 
كان قريباً من الأربعماثة» وقال المقري في نفح الطیب"*: المعروف بالمتلمس» 
صاحب كتاب الأحكام» وأعاد ذكره ونسب إليه شرح البخاري وقال: وأكثر ابن 
5 وپ9 (۳) ۔ 8 5 : 
حجر من النقل عنه في فتح الباري" "۰ قلت: والنقل عن الأول» وليس عن هذاء 
ولعل التشابه فی الاسم والعمل قد أوهم القري والل أعلم. 
۰ - مراتب الاجماع : 
۱ - المحلی : 
۲ - الاحکام في أصول الاحکام : 
الامام ا حافظ ا جتھدء ولد بقرطبة سنة آربع وٹمانین وثلانمائة هجرية وتوفی سنة 
٦ھ‏ نشأ في بيت علم وسؤددء ورزق ذکاء مفرطاً وحفظاً سیالاًء وکان آبوه 
من كبار أهل قرطبةء كان وزیراً في الدولة العامریةء وكذلك ابنه آبو محمد وُرّر 
في شبيبته» ثم أحب العلوم الشريفة فأقبل عليهاء وكان يقول: 
مناي من الدنيا علومٌ آبشها وأنشرهانفي کل باو وحاضر 
دعاء إلى القرآن والسن الق تناسبى رجالٌ ذکرّھا في احاضر 
قال تلميذه ا حمیدي''': كان أبو محمد حافظاً للحديث وفقهه. مستنبطاً 
(١()‏ ا ذوۃ ص ۰۲۳۲۲ ومثله في بغية الملتمس ص ٩۷‏ ۲. 
(۲) نفح الطيب ۲۹۲/۳. (۳) نفح الطيب 4۵۱/۵. 
2 جذوة المقتبم ص۳۰۸. 


مصادر الکتاب ۸ ۹ 





للأحكام من الکتاب والسنة متفئناً في علوم جمة عاملاً بعلمه» زاهداً في الدنيا 
بعد الرئاسة التي كانت له ولأبيه من قبله في الوزارة وتدبير المالك متواضعا 
ذا فضائل جمة وتواليف كثيرة في كل ما تحقق به من العلوم. 

جمع من الكتب في علم الحديث والمصنفات والسندات شيئاً كثيراً ومع 
سماعاً جماء وأول سماعه من أبي عمر أحمد بن محمد بن الجسور قبل الاربعمائة. . 
إلى أن قال: ما رأينا مثله فيما اجتمع له من الذکاء وسرعة الحفظ وكرم النفس 
الشعر بالیدہة أسرع منه ) وشعرہ کثٹیں وقد جمعناه على حروف المعجم . 

وقال القاضي أبو القاسم صاعد بن أحمر : کان آبو محمد بن حزم أجمع 
أهل الأندلس قاطبة لعلوم الإسلام» وأوسعهم معرفة مع توسعه في علم اللسان؛ 
ووفور حظه من البلاغة والشعر» والمعرفة بالسير والأخبار. 

وأخبرني ابنه أبو رافع الفضل بن علي أنه اجتمع عنده بخط أبيه من تألیفه 

قلت: وكان ابنه أبو رافع الفضل في خدمة المعتمد بن عباد صاحب 
أشبيلية» وقتل في وقعة الزلاقة منتصف رجب سنة تسع وسبعين وآربعمائة. 

وطول ترجمته غير واحد ومنهم الإمام الذهي في سير أعلام النبلای 
وقال۲۳: وكان إليه المنتهى في الذكاء والحفظ وسعة الدائرة في العلوم. وكان 
شافعياً ثم انتقل إلى القول بالظاهرء ونفى القول بالقياس» وتمسك بالعموم 
والبراءة الأصلية. 

وكان صاحب فنونء فيه دين وتورع: وتزهد » ور للصدق» وکان آبوه 

وأما عن آثاره ومصنفاتهء فقّد قال تلميذه الحميدي”": وألف ٤‏ فقه 


(۱) انظره في: الصلة لابن بشكوال ۰4۱7/۲ (۲) انظر: تذكرة الحفاظ ۱۱4/۳ 
)۳( جذوة القتبسر ص۳۰۸٣‏ ۹ . 


۹۹ مصادر الکتاب 





ا حدیث کتاباً كبيراً ماه کتاب الایصال إلى فهم کتاب ا حصال الجامعة لجمل 
شرائع الاسلام في الواجب وا حلال وا رام وسائر الأحكام على ما آوجبه القرآن 
والسنة والاجماع آورد فيه أقوال الصحابة والتابعین ومن بعدهم من أئمة المسلمين 
في مسائل الفقه واحجة لكل طائفة وعليهاء والأحاديث الواردة في ذلك من 
الصحیح والسقیم بالأسانيدء وبیان ذلك كله وتحقیق القول فيه . 

وله کتاب الاحکام لأصول الأحکام في غاية التقصي وایراد احجج. 

وکتاب الفصل في الملل والأهواء والنحل . 

وکتاب في الاجاع ومسائله على آبواب الفقه . 

وکتاب في مراتب العلوم وكيفية طلبها وتعلق بعضها ببعض. 

وکتاب إظهار تبدیل البهود والتصاری للتوراة والإنجيل وبیان تناقض ما 
بأيديهم من ذلك مما يحتمل التأویل وهذا سبق إليه» (هکذا وردت ولعله: مما 
لم يسبق إليه) . 

وكذلك التقريب لحد المنطق والمدخل إليهء بالأمثال العامية والأمثلة 
الفقهية» فإنه سلك في بيانه وإزالة سوء الظن عنه وتكذيب الممخرقين به طريقة ۸ 
يسلكها أحد قبله فيما علمناه. 

وقال أبو عبد الله الذهبي"*: ولأبي محمد كتب عظيمةء لا سيما كتب 
الحديث والفقهء وكان ينهض بعلوم جمة ومجید النقل» ويحسن النظم والنثرء 
ومقاصده حميلة ومصنفاته مفيدةء وقد ذكر طائفة كبيرة منها . 

قلت: وقد طبع منها الكثير وكلها تدل على سعة أفق وقوة جنان» وتمكن 
في علوم اللسانء وله اجتهادات قد يخالف فيها الإجماع ويجمد إلى حد لا يتصور 
من مثله» وأحياناً ملق فیأتی بدرر وجواهر. 


نقل الذهبي عن أبي مروان بن حيان قوله"*: کان ابن حزم كأ ذا فنون 


.۱۸۷ /۱۸ سير أعلام النبلاء‎ )١( 
.1161١/# سير أعلام النبلاء ۰۲۰۰/۱۸ ۰۲۰۱ وتذكرة الحفاظ‎ )٢( 


مصادر الكتاب ۱۰۰ 


من حديث وفقه وجدل ونسب. وما يتعلق بأذيال الأدب» مع المشاركة في آنواع 
التعاليم القديمة من المنطق والفلسفة» وله كتب كثيرة لم خل فيها من غلط لرأته 
في التسور على الفنون لا سيما المنطق» فإنهم زعموا أنه زل هنالك» وضل في 
سلوك المسالك وخالف أرسطاطاليس واضع الفن مخالفة من لم يفهم غرضه ولا 
ارتاض . 

ومال أولاً إلى النظر على رأي الشافعي» وناضل عن مذهبه حی وسم به 
فاستهدف بذلك لكثير من الفقهاء وعِيبَ بالشذوذ» ثم عدل إلى قول أصحاب 
الظاهرء فتقّحه وجادل عنه وثبت عليه إلى أن مات» وكان يحمل علمه هذا ويجادل 
عنه من خالفه على استرسال في طباعه ومذلٍ ‏ أي وسماحة ‏ بأسراره» واستناد إلى 
العهد الذي أخذه الله على العلماء ليم لاس ولا تکوم [آل عمران: ۱۸۷]ء 
فلم يك يلطف صدعه بما عنده بتعريض ولا بتدریج» بل يصك به من عارضه 
صك الجندل» وينشقه إنشاق الخردل» فتنفر عنه القلوبء وتوقع به الندوب» حت 
استهدف لفقهاء وقته فتمالؤوا عليه وأجمعوا على تضلیله» وشنعوا عليه وحذروا 
سلاطينهم من فتنته» ونہوا عوامهم عن الدنو منه» فطفق الملوك يقصونه عن قربهم 
ويسيرونه عن بلادهم إلى أن انتهى به منقطع أثره» بلدة من بادية لبلة» وهو في 
ذلك غير مرتدع ولا راجع يبث علمه فيمن ينتابه من بادية بلده من عامة المقتبسين 
من أصاغر الطلبة الذين لا يخشون فيه الملامة» يحدثهم ويفقههم ويدارسهم» حق 
كمل من مصنفاته وقر بعير» لم يعد أكثرها باديته لزهد الفقهاء فيهاء حت لاحرق 
بعضها بأشبيلية» ومزقت علانية» وأكثر معايبه ‏ زعموا عند المنصف - جهله 
بسياسة العلم التي هى أعوص (من إتقانه) وتخلفه عن ذلك على قوة سبحه في 
غماره» وعلى ذلك فلم يكن بالسلیم من اضطراب رأيه» ومغيب شاهد علمه عنه 
عند لقائه» إلى أن مرك بالسؤال» فيتفجر منه بجر علم لا تكدره الدلاء. 

وكان مما يزيد في شنآنه تشيعه لأمراء بني أمية ماضيهم وباقيهم واعتقاده 
لصحة إمامتهم» حت لنسب إلى النصب. 

وقال أبو العباس بن العريف: كان لسان ابن حزم وسيف الحجاج بن 
يوسف شقيقين وذلك لكثرة وقوعه في الأئمة. 


٠١١‏ مصادر الکتاب 





وقد طول الائمة في كتب التراجم وغيرها ترجمته وأثنوا على دينه وعلمه - 
والخطأ لا يسلم منه بشر إلا من عصم الله وذکروا ما لاقاه من علماء عصره 
من آقرانه إذ كان يراهم بالعلم مفرطين وعلى نصوص الفقه جامدين» وعن الادلة 
من الكتاب والسنة معرضين» فلاق منهم ما لاق لكلامه فيهم وحسدهم له 
- وليس بدعاً في ذلك -» وامتحن وشرد عن وطنه وقام عليه جماعة من الالکیت 
وجرت بينه وبين ابي الوليد الباجي مناظرات ومنافرات» ومات في بادية لبلة. 

ولا أشك أنه من كبار عباقرة هذه الأمة ومفاخرها رحمه الله رحمة واسعة» 
ولا أطيل بترجمته وذكر كتبه فليس هذا موضع بسطها. 

وقد اقتبس ابن القطان من ثلاثة كتب له من مراتب الإجماع وهو من 
صلب الموضوع واستوعبه سوى فقرات يسيرة» والكتاب مطبوع وبين يدي طبعة 
سقيمة» ولقي هذا الكتاب القبول عند العلماء وعدوا ما ذكره فيه من أصح 
الاجماعات "۰ ولابن تيمية ا حرانی تعليق عليه طبع معه. 

وقد شرحه حمزة بن موسی بن أحمد بن الحسن بن بدران المعروف بابن شيخ 
السلامية في عشرة أسفارء واستدرك عليه قيوداً آهملها". 

واقتبس كذلك من المحلى» وهو شرح لكتاب اج وهو فقه ابن حزم وما 
أداه إليه اجتهاده وشرحه با محل بالحجج والآثارء وقد طبع مراراً وهو کتاب 
جلیلء قال الذهبي”” : 

قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام ‏ وكان أحد ا جتھدین -: ما رأيت في 
كتب الإسلام في العلم مثل احلی لابن حزم» وكتاب المغني للشيخ موفق الدين 
المقدمي . 

قلت أي الذهبي -: لقد صدق الشيخ عز الدين» وثالثهما : السن الکبری 
للبيهقي» ورابعها: التمهيد لابن عبد البر. .. وستأتي كلمته في مدح التمهيد. 


.۳۲/۱۲ انظر: المعيار للونشریسی‎ )١( 
۰۷۱ ۰۷۹/۲ (؟) انظر: الدارس في تاريخ الدارس للنعيمي‎ 
۰۱۹۳/۱۸ سير أعلام النبلاء‎ )۳( 


مصادر الکتاب ۱۲ 


وقد آثر هذا الکتاب فیمن جاء بعده في علم ا حدیث وخاصة أحاديث 
الأحكام» والفقه ونقل مذاهب السلف» وقد تتبعه غير واحد بالنقد والتقويم 
وخاصة من القدماء. 

وأما الاحکام فی أصول الأحكام فهو کتاب أصولي یتقصی فيه احجج 
والأدلة كما قال الحميدي» وهو مطبوع وله فيه نظرات ثاقبة» وآراء تدل على 
شدة تأثره بالشافعي رحمهما الله. 
۳ - الاستذكار: 
۲ - التمهید : 

للامام العلامة حافظ الغرب شيخ الاسلام؛ أبي عمر یوسف بن 
عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري» القرطبي» المالكي . 

ولد سنة ۸٦۳ھ‏ وتوفي 477ه وقد استکمل خساً وتسعين سنة» صاحب 
التصانيف الفائقة الرائقة. 

تلقى عن شیوخ جلة كبار وأجاز له من المشرق غير واحد من الأئمة وتتلمذ 
عليه أئة حفاظ هداة» ومنهم أبو محمد بن حزم قرينه وقد توفي قبله» وأبو علي 
الغساني» وأبو عبد الله الحميدي» وأبو بحر سفيان بن العاصي» وغيرهم. 

قال الإمام الذهبي''': طلب العلم بعد التسعين وثلانمائت وأدرك الكبارء 
وطال عمره وعلا سندهء وتکاثر عليه الطلبة» وجمع وصنف. ووثق وضعف؛ 
وسارت بتصانیفه الرکبان» وخضع لعلمه علماء الزمان. 

قال الحميدي تلمیذه": آبو عمر فقیه حافظ مکش عالم بالقراءات 
وبا خلافء وبعلوم الحديث والرجال» قديم السماع ولم بخرج من الأندلس» یمیل 
في الفقه إلى أقوال الشافعي . 

وقال تلميذه آبو علي الغساني الحافظ”": ۸ يكن ببلدنا في الحديث مثل 


.۳٦۷ص انظر: جذوة المقتبس‎ ( .٥٥١ /۱۸ سير أعلام النبلاء‎ )١( 
.۲۷۷/۲ الصلة‎ )۳( 


۱۰۳ مصادر الکتاب 





قاسم بن محمدء وآهد بن خالد اباب ول يكن ابن عبد ابر بدونهما ولا 
متخلفاً عنهما وکان من النمر بن قاسط. طلب العلم وتقدم ولزم آبا عمر 
أحمد بن عبد اللك الفقیه وآبا الولید الفرضی ودأب في طلب الحديثء وافتن 
به» وبرع براعة فاق مها من تقدمه من رجال الأندلس» وکان مع تقدمه في علم 
الأثر» وبصره بالفقه والعاني له بسطة کبيرة في علم الأنساب والاخبار . 

وقال ابن بشکوال"*: ابن عبد البر إمام عصره وواحد دهره. 

وقال آبو الولید الباجي: لم يكن بالاندلس مثل أبي عمر بن عبد البر في 
الحديث» وهو أحفظ آهل زمانه. 

قال الذھی''': كان إماماً دیناً ثقة مثقن علامة متبحراء صاحب سنة 
واتباع» وكان أولاً أثرياً ظاهرياً نیما قيل؛ ثم تحول مالكياء مع ميل بین إلى فقه 
الشافعي في مسائل» ولا ینکر له ذلك؛ فإنه ممن بلغ رتبة الائمة الجتهدين» ومن 
نظر في مصنفاته بان له منزلته من سعة العلم» وقوة الفهم وسيلان الذهن. 

وقد شهد له الأئمة بأنه كان موفقاً في التأليف معاناً عليه» ونفع الله بتالیفه. 

قال تلميذه أبو علي الغساني”" : وألف في الموطأ كتباً مفيدة منها : 

١‏ كتاب التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانید» ورتبه على أسماء 
شیوخ مالك على حروف المعجمء وهو كتاب لم يتقدمه أحد إلى مثله. وهو 
سبعون جزءا. 

وقال أبو محمد بن حزم: لا أعلم في الكلام على فقه الحديث مثله» فكيف 
أحسن منه؟ ! 

وقد عدّه الذهبى أحد أربعة كتب مَنْ حصّلها. وكان من أذكياء المفتين» 
وأدمن المطالعة فيهاء فهو العالم حقا*. 

أقول: إن آبا عمر قد محص في التمهيد آيات وأحاديث الأحكام والادلة 


۰۱۵۸/۱۸ الصلة ۰1۷۷/۲ ۷۸٦۔ (؟) سير أعلام النبلاء‎ )١( 
.۱۹۳/۱۸ سير أعلام النبلاء‎ )8( .٦۷۸/۲ الصلة‎ )۳( 


مصادر الکتاب 4 ۰ ۱ 


الشرعية من السنة» وصحح وضعف ورجح وزیف. ونخل مذاهب السلف وآئمة 
الفقه. وحرّر الذهب الالکي. وقد اعتمد على مصادر وثیقة في الجانب الحديق› 
والجانب الفقهي. وصاغها بأسلوب سهل» وعبارة رشيقة وإن كان يكرر المع 
بعبارات مختلفة أحياناً ليثبته» ولأنه صنع هذا الكتاب خلال مدة طويلة» فكان 
بذلك مستودعاً لعلوم القرآن وا حدیث والفقه وتاريخ التشريع وأصول الاجتهادء 
ولا غرابة أن ينشد فيه: 

سیر فؤادي مذ ثلائین حجةً صصَبْمَلَ ذهني والمفرّجُ عن مَمَي 

بسطث لكم فيه کلام نبيّكُمْ ہما في معانيه من الفِقْهِ والیلم 

وفیه من الآثارِ ما بْعُعَدَیٰ بو ال البرٌ والتقوی وینهی عن الم 

وقد طبع هذا الکتاب بوزارة الاوقاف والشژون الاسلامية بالمملكة الغربية 

خلال مدة طویلة. 

وقد أنجز حول هذا الکتاب دراسات جامعية ومنها عدد تحت إشرافناء ولا 
یزال يحتاج إلى إخراج صحیح وکامل أولاً» ودراسات شمولية ثانیاً. 

۲ - الاستذکار وقد آنجز آبو عمر هذا الکتاب بعد التمهيدء وكثيراً ما 
يحيل إليه - أي إلى التمهید - وإذا كان الأول قد بناه على أسماء شیوخ مالك 
فإن هذا الكتاب بناه على نسق الموطأ وأبوابه من رواية يحيى بن يحيى اللیئیء 
يقول في مقدمته: ۱ 

أما بعد: فان جماعة من أهل العلم» وطلبه والعناية به» من إخوانناء 
نفعهم الله وإيانا بما علمناء سألونا في مواطن كثيرة مشافهة ومنهم من سألني 
ذلك من آفاق نائية مكاتباً أن أصرّف هم كتاب التمهيد على آبواب الموطأ 
ونسقه وأحذف لمم منه تكرار شواهده وطرقه وأصل هم شرح المسند والرسل 
اللذين قصدت إلى شرحهما خاصة في التمهيد بشرح جميع ما في الموطأ من أقاويل 
الصحابة والتابعينء وما لمالك فيه من قوله الذي بنى عليه مذهبه واختاره من 
أقاويل سلف أهل بلده الذين هم الحجة عنده على من خالفهم» وأذكر على كل 
قول رسمه وذكره فيه ما لسائر فقهاء الأمصار من التنازع في محانیه» حتى يتم 


۱۰۵ مصادر الکتاب 


شرح کتاب الموطأ مستوعباً مستقصی بعون الله إن شاء الله على شرط الایجاز 
والاختصار وطرح ما في الشواهد من التكرارء إذ ذلك كله ممهد مبسوط في 
كتاب التمهيد والحمد لله. 

وأقتصر في هذا الكتاب من الحجة والشاهد على فقر دالة» وعیون مبيئة» 
ليكون أقرب إلى حفظ الحافظء وفهم المطالع إن شاء الله. 

وأما أسماء الرجال فقد أفردنا للصحابة رضوان الله عليهم كتابا موعباء 
وكل من جرى ذكره من مسند الموطأء أو مرسله فقد وقع التعريف به أيضاً في 
التمهید. وما كان من غيرهم فيأتي التعريف بأحواطم في هذا الكتاب إن شاء الله. 

ومن هذا وبالمقارنة يتبين أن التمهيد أوسع منه في سوق الروايات والطرق 
والأسانيد» وطذا أكثر من الإحالة إليه» وقد يوجد في الاستذکار ما لا يوجد في التمهيد» 
وكل واحد منهما يتمم الآخر ویکمله» ولهذا جع بينهما غير واحد من المتقدمين . 

والاستذكار كتاب جليل وسفر حفيل جدير بالعناية والرعاية من كل طالب 
وباحث وعالم يريد الرسوخ والتحصيل» وهذا الكتاب يمثل مرحلة من مراحل 
تطور الفقه الإسلامي في الجمع والمقارنة» والترجيح. 

وقد طبع مع فهارسه في ثلائین جزءاً بتحقيق الدكتور عبد المعطي أمين 
قلعجي جزاه الله خبرا. 

ومن الكتب السائرة لأبي عمر: الاستيعاب في معرفة الأصحاب وهو 
مطبوع مراراً وجامع بيان العلم ونضله وما ينبغي في روايته وحمله وهو من نفيس 
الأسفار وهو مطبوع مرار والکانی في فقه أهل الدينة حرر فيه روايات الذهب 
الالکي» وهو مطبوع . 

والانتقاء في فضائل الائمة الثلائة الفقهاء أبي حنيفة ومالك والشافعي وهو 
مطبوع. وہہجة اجالس وأنس ا جالس؛ وغیرها من النفائس الطبوعة وغیر 
الطبوعة التي بلغت خسین مؤلفا" وکلها نافعة شهد فا العلماء بكثرة الافادة 


)١(‏ وانظر: ترتیب الدارك ۰۱۲۹/۸ ۰۱۳۰ وسیر أعلام النبلاء ۰۱۵۸/۱۸ ۰۱۵۹ ووفیات 
الاعبان ۰11/۷ 
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والاجادة وحسن الوضع » وعتاز با لاعتدال والرزانة ووضوح العبارة. 

قلت : وترجته مشهورة مذكورة في الصادر الق آحلنا إليها وغيرها. 

قلت : وقد آکثر ابن القطان في الاقتباس منه حت كان له النصیب الأوفرء 

آولها: أن ابن عبد البر قد اقتبس نصوصاً في الاجاع عمن سبقوه وخاصة 
من کتب الطحاوي والظاهرية وکانت کتبهم تروج في عصره وبلده . 

وثانيها: أن دعواه للإجماع لا تنطبق على الإجماع بمعناه الکامل الذي لا 
يشذ عنه آحد» بل كان يرى قول الجمهور حجة على من شذ من الواحد والائنین 
والثلائة» وخالف وله سلف في ذلك كأبي جعفر الطبري وغیره. 

وقد يشتد في عبارته على ا خالف کقوله: ولا یکون في العلم إماماً من أخذ 
بالشاذ من العلم". 

ص ۱ (۲). و 5 . 

ویقول''': والجمهور حجة على من شذ عنهم لأنه لا جوز على جميعهم 
جهل ما علمه الشاذ النفرد. 

وثالثها : أن ابن القطان قد آشار إلى إجماعات أبي عمر فقال”": ومعلوم 
أن آبا عمر بن عبد البر إذا حکی الاجماع فما يحكيه بنقل متصل إلى ا متعین به 
واغا هو بعصفحه والتصفح أكثر ما حصل عنه في هذا الباب عدم العلم 
با خلاف . 
حذروا من إجماعات أبي عمر واتفاقات ابن رشدء واحتمالات الباجی. 


واختلاف اللخم ''“. 


.۳۷۷ /٤ الاستذکار ۳۰۹/۱. (۲) الاستذکار‎ )١( 
۸7۲ ا عیار للونشریسی‎ )٤( 
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٭ تقویم هذه المصادر ٭ 

بعد ذكر الصادر الت اعتمدها ابن القطان لجمع مادة الإجماع يمكن أن 
نقول فيها: 

۱ إن تسعة من أربعة وعشرين مصدراً هي حتى يومنا هذا في حكم 
الفقود فبعد البحث والجهد م نعثر لما على أثر» ومن عثر على شيء من 
ذلك أو وقع عليهء فليدلنا عليه لننسبه إلى علمه وفضله» مع تأكيد شكره 
وذكره. 

۲ - وهذه المصادر المفقودة والموجودة جاء في وصفها أنها من عيون الكتب 
ومهمات الصادر ا حفیلة في الفقه الاسلامي» وقد لقيت القبول وتداولتها حلقات 
الدرس واهتبل پا صدور العلماء عبر العصور فهی معتمدة متلقاة اعتز بها 
العلماء وأثنوا عليها كما تقدم. ۱ 

٣۔‏ هذه المصادر الأربعة والعشرين كلها مما يعن بالخلاف وذكر 
مذاهب العلماء بدءاً من الموطأ وانتهاء بالاستذکار» وأصحابها مشهود لحم في 
الاطلاع على مذاهب العلماء مسلم لهم في النقل مشار لحم بالإمامةء 
معتمدون في هذا الباب» فإذا حكوا الإجماع أو اخلاف فعن معرفة وعلم 
قالوه وذکروه» وان اتفاقهم على ذلك مما يزيد المسألة ترسیخا وني القلب 
اطمثناناء ويزكي هذا. 

٤‏ - انبم من جميع الذاهب غضالك بن أنس إمام دار الهجرة ووارث مدرسة 
المدينة ورأس المذهب وابن عبد البر من محرري المذهب المالكي» والشافعي رأس 
المذهب فقيه السنة» وواسطة عقد الفقه الإسلامى ودرته» وابن المنذر من أتباعه 
المطلعين والمروزي من أشياعه الثقات الراسخینء وهو أحد ا حمدین كما تقدم في 
ترحمته . 

والطحاوي الامام الکبیر ناصر الذهب ا حنفي بالدلیل من القرآن 
واحدیث على طول باعه في معرفة الذاهب الأخرى وامامته وزعامته في 
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القرآن والسنة والحديث» وداود بن علي وابن الغلس؛ والتصوري وابن حزم 
من الظاهرية الذین تصدروا للمذهب بعلم ومعرقة واطلاع على مذاهب 
الفقهاء ول یعبهم آحد في نقلهی كل هذا يؤكد لنا أن هذه الإجماعات هي 
تقاطعات العقول الکبيرة من فقهاء اللة على اختلاف مذاهبها فى تفسیر 
نصوص القرآن واحدیث واتفاقات أئمة الاسلام الذین آخلصوا في البحث 
عن الحق وتحري مراد اللہ دون خوف من آحد في الدنیا أو طمع بعاجل . 

۵ _ هذه الصادر هي خلاصة الفقه في العصور الناضرق والمرابع الفقهية 
الزاهرت حيث كانت ال حلقات تشهد حرية واسعة واقبالاً عريضاًء یتصدرها 
الناهون» ويحرر خلاصتها وما يدور فیها من علم وفقه ورأي وفکر آعلام 
مرضیون. فان اختلفوا ف جوانب ‏ ولکل دلیله وحجته - فقد اتفقوا على جانب 
آسں وها هو بین يدي الباحثین والدارسین. 
خطته فقال ۰ مما أورده الثقات وحوته الأمهات. 

وأما العصور التوالي» فکانت للجمع والتقلید. وما نقل من إجماعات في 
الكتب التأخرة كبداية ا جتھد لابن رشدء والمغن لابن قدامةء وفتح الباري لابن 
حجر واجموع وشرح مسلم للنووي وغيرها فمن هذه العیون استقت » وال هذه 
الركايا قصدت وورَدّت» فها هي أصول تلك الإجماعات التي نقلت في تلك 
الكتب بين يديك بنصها وعبارتہا محررة واضحة؛ وقد فیل : إذا حضر ا اء بطل 
التيمم. 

1 مما يتقدم يتبين للناظر أن هذا الكتاب آوسع کتاب في بابه» وأشمل 
كتاب في موضوعه. ففيه ما ليس في غيره من الصنفات الأصول في الباب» 

فمن كان عنده هذا الكتاب فقد حاز الجميع بإذن الله» مرتبة منسقةء ومن 
فاته فلا يأمن وجود إجماعات لا يعرفها ولم يرها. 


- 
کے عم 


رتم 
سں اض سے اي 
سکس دجن لازو ںی 
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المصنفات في الاجماع 


لقد كان للائة والفقهاء عناية كبيرة بمعرفة الإجماع والاختلاف» وتردد 
ذكر ذلك في کتبهم كما بينا في المصادرء واحتجوا به في مناقشاتہم ومحاوراجهم» 
أما عن إفراده بالتصنیف والتأليف» وقييز قضاياه في كتب خاصة. فمن أقدم من 
نسب إليه كتاب في الإجماع هو الامام الشافعي؛ ذكر ذلك ابن النديم في 
الفهرست. ولعل ذلك هو ما كتبه عن الإجماع في رسالته. أو جماع العلم» وهو 

٭ وذكر ابن سيد الناس في كتابه عيون الاثر"* قال: قال إبراهيم الحربي: 
وأما فقه آي عبيد فمن كتاب محمد بن عمر الواقدي المتوفى ۲۰۷ھ الاختلاف 
والإجماعء كان عنده» والواقدي له مصنفات كثيرة في الفقه وغيره وعارضه 
الشافعي في كتبه ولا يبعد أن يكون له هذا الكتاب. 

# ومن أول من نقل عنه التصنيف في الإجماع کذلك. الإمام العلامة 
الحافظ داود بن علي بن خلف آبو سليمان الظاهري» رئيس آهل الظاهرء فقد 
ذكر له ابن النديم في مصنفاته كتاب الاهاع وتبعه على ذلك الإمام الذهبي 
وغيره» وذكرنا ترجمته وهذه المسألة في الحديث عن المصادر عند کلامنا على كتاب 
الإيضاح فانظره . 

* ولأبي ا حسن أحمد بن يحيى بن علي بن يحيى النجم» التکلم المعتزلي 
المتوفى ‏ أي يحيى الأب سنة ثلانمائة هجريةء وكان أبو الحسن من كبار 


.5١/١ انظر:‎ )١( 
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أصحاب آي جعفر عمد بن جریر الطبري» ونادم الخلفاءء وله کتب كثيرة 
منها : 

ما ذكره ابن النديم في الفهرست وابن خلكان في وفيات الأعيان وتبعه 
الذهبي فی سير أعلام النبلاء: الإجماع في الفقه على مذهب أبي جعفر الطبري» 
وله كتاب : المدخل إلى مذهب الطبري ونصرة مذهبه . 


صاحب التصانیف المتوق في شعبان سنة ست وعشرین وثلاعائة كتاب الاجاع» 
ذکره له ابن الندیم ف الفهرست» وتبعه الذهبي في سیر أعلام النبلاء وغيره» 
وأثنی عليه ابن الندم كثيراً وقال: من آفاضل العتزلة وعلماتهم وزهادهم كانت 
له ضيعة منها مادته» وکان یصرف آکثر ما يحمل إليه منها إلى العلم وأهله» ومع 
ذلك كان حسن الفصاحة وله معرفة بالعربية والفقه وله فی الفقه عدة کتب» 
وكان من محبته للعلم وورعه يقول لوكيل له في ضيعته: لا تحدثني بشيء من آمر 
ضيعت » وتحمل ما يقيم رفقي وما لا غنى بي عنه» ودعني أتوفر على العلم وعلى 
أمر الآخرة. 

قال الذهي في سیر أعلام النبلدء*'۶: کان يروي الحديث» ويرويه عن ابي 
مسلم الكجي وطبقته» ويحتج به في توالیفه وکان ذا تعبد وزهادة وله حاسن 
على بدعته» ومن كتبه : نقل القرآن والإجماع, واختصار تفسير محمد بن جرير 
الطبري» وكتاب المعونة في الأصول وأشياء مفيدة. 

۰ ۱ ۰ ۰ زهة ”7 0 8 ع ج‫ 

٭ وذکر ابن الندم في الفهرست"": آبا ا حسین بن يونس من أصحاب أبي 

جعقر محمد بن جریر الطري» وكان متکلماء كتاب الإجماع في الفقه . 


وذكر”": لأبي عبد الرحمن الشافعي کتاب الاجماع والاختلاف. 


۰۲۳۱/۱ وانظر: لسان الزان‎ ۰۲۱۸/۱۰ )١( 


(۲) الفهرست ص ۲۹۲. 
(۳) الفهرست ص۱۷ ۲. 
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وهذه الکتب لم يصل منها - على ما أعلم والله أعلم - شيء. 

* وفي هذه الفترة كان تأليف آي بكر بن المنذر المتوفى ۳۱۸ھ لكتابه 
الإشراف على مذاهب العلماءء والاجاع. وقد ذكرناه في مصادر الاقناع» وم 
يصلنا من تلك الحقبة إلا كتاب ابن المنذر وهو خلاصة كتابه الإشراف» 
والإشراف أبسط عبارة عندما يتحدث عن الإجماعات» وفيه ما ليس في كتاب 
الاجاع» وكأن كتاب الإجماع لم يقع لابن القطان فاعتمد الاشراف لأنه لم يذكره 
على الإطلاق. 

٭ وبعد ذلك وجدنا كتاب نوادر الإجماع وقد ذكرناه وتحدثنا عنه في مصادر 
الإقناع وهو مطبوع. 

٭ وللإمام الجليل أبي بكر محمد بن عبد الله الصیرفی المتوق ۸۳۳۰ تلميذ 
ابن سريج الإمام الشافعي كتاب في الاجاع» ومن تصانيفه شرح رسالة 
الشافعي» وكان يقال: إنه أعلم خلق الله تعالى بالأصول بعد الشافعي. وذكر له 
كتاب في الإجماع السبكي في طبقات الشافعية ۳ ولا أعلم عنه شيئاً . 

٭ ثم مراتب الإجماع لابن حزم الأندلسي وتحدثنا عنه في المصادر. 


٭ وقد وصلنا كتاب الإفصاح عن معاني الصحاح. للوزير العلامة أبي 
المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة البغدادي المتوفى ٥۹٥١ھ‏ وقد شرح في هذا 
الكتاب صحيحي البخاري ومسلمء ولما وصل إلى حديث: «من يرد الله به 
خيراً يفقهه في الدین»» شرح الحديث وتكلم على معن الفقهء ثم ذكر بعد 
ذلك مسائل الفقه المتفق عليها بين الائمة الأربعة واختلف فيهاء وقد أفردها 
الناس من الكتاب» وسمعوه عليه ودرسوه وهو مطبوع مرار قال كه في 
مقدمته : 


ولا انتهی تدوين الفقه إلى آربعة کل منهم عدل. رضی عدالتهم الأمةء 


(۱) انظر: الطبقات الکری ۰۱۸۱/۳ 


الصنفات في الإجاع ؟ ١١‏ 


وأخذوا عنهم لأخذهم عن الصحابة والتابعين» واستقر ذلك» وأن كلاً منهم مقتدی 
بەء ولكل واحد من الأمة اتباع من شاء منهم. وهم أبو حنیفة ومالك» والشافعى 
وأحمد وب رأيت أن أجعل ما أذكره من إجماع مشیراً به إلى إجماع هؤلاء الأربعة» 
وما أذكر من خلاف مشيراً إلى الخلاف بينهم رضي الله عنهم أجمعين. 

2 وللامام حال الدين محمد بن عبد اللہ الحثيفي الر.عي الیمنی الفقيه 
الشافعی التونی ۷۹۲ھ كتاب اتفاق العلماء. 

قال ابن الوزير اليماني”" : كتاب الرعي جامع لكتب ابن حزمء وابن 
النذر وابن هبيرة في الإجماع . 

# وقد وصلنا کتاب''': رحمة الأمة في اختلاف الأئمة لأبي عبد الله 
محمد بن عبد الرهن بن الحسين» صدر الدین الدمشقی العثماني الصفدي 
الشافعی. العروف بقاضی صفد فقیه من أهل دمشق المتوفى بعد ۷۸۰ه. 
الاشیای وذلك آمر لازم في حق ا جتھد وااکم لا سيما أئمة الذاهب الأربعة 

فالإجماع قاعدة من قواعد الاسلام» یکفر من خالفه على قول العلماء إذا 
قامت الحجة على أنه إجماع تام ویسوغ الانکار على من فعل ما خالفه واللام 
وا خلاف بین الأئمة الأعلام رحمة هذه الأمة التى ما جعل الله عليها في الدين من 
حرجء بل اللطف والإكرام» وهذا ختصر إن شاء الله نافع لكثير من مسائل 
الخلاف والوفاق جامعء أذكرها إن شاء الله مجردة عن الدليل والتعليل ليسهل 
حفظه على أهل التحصيل› ممن يقصد حفظ المذاهب فقط: ورتبته على أقرب 
طریقء وأحسن غط... 
)۱ العواصم من القواصم 6ج والرعي مرجم 5 الدرر الكامنة لابن حجر ۰1۸0/۲ 


وشذرات الذهب ۸۱ تفرك 


(۲) رحمة الأمة ص۲۵. 


1۳ المصنفات في الإجماع 


وقد سلك فيه مسلك ابن هبيرة» في إجماع الأئمة الأربعة مع تركيزه على 
المذهب الشافعى» وذكر من خالف من السلف في بعض المسائل . 

٭ وقد ذكر في مؤلفات الإمام جلال الدين السيوطي ا توف ۹۱۱ھ كتاب 
تشنیف الأ ماع بمسائل الإجماع . 

وبالقارنة والقايسة نجد أن الاقناع لابن القطان فيه ما ليس في غیرہ؛ إذ 
بحرفيته»ء ووضعه حیث يليق به على طريقة الفقهاء ومناهج کتبهم في آبوابها وتفریع 
مسائلھاء وهذا مما یسهل الکشف فیه» واستخراج مضامینه وفذا جاء آوسع 
کتاب في هذا الباب وأجل عمل في مسائل الاجاع قام به العلماء آولو 
الألباب. 


فحقيق أن يكون قبلة الباحثين والطلاب» ليتقنوا مسائله ويستوعبوا درره 
التي أخرجها من بحر الفقه الإسلامي المتلاطم العباب. 

وأشير هنا إلى عمل معاصر قام به مشكوراً مذكوراً الأستاذ القاضي 
سعدي أبو جيب في كتابه موسوعة الإجماع في الفقه الاسلامي إذ عمد إلى 
عدة مصادر من الفقه» وهي بداية اجتهد لابن رشد الفید. والقطعة المطبوعة 
من اختلاف الفقهاء لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري؛ وشرح صحیح مسلم 
للامام النووي» واجموع له وفتح الباري لابن حجر العسقلاني» واغلى لابن 
حزم ومراتب الإجماع له» ونیل الأوطار للشوكاني» والمغني لابن قدامة 
المقدسي . 

وقد رتبناها هنا حسب ما رتبها المؤلف كما هو مثبت في الطبعة الثانية 
التي بين يدي» ثم رتب الموسوعة على المصطلحات حسب الأحرف الأبجدية» 
وهو عمل مه ولذا استثنينا القطعة المطبوعة من الطبري؛ وكتابي ابن حزم فباقي 
الكتب فروع وحصل فيها تصرفء وكتاب ابن رشد هو من الاستذكارء وكتاب المغني 
من الإشراف والاستذكارء وفتح الباري في جانب الفقه مختصر جداء وتحدثنا عن ذلك 
في غير هذا الموضع وخاصة عند حديثنا عن مصادر الکتاب؛ ونحن نضع بين يديك 


الصنفات في الإجماع ۱۱ 





النصوص من مصادرها الأصيلة كما هىء وهذا له دلالته وقيمته العلمية وأهميته 
المنهجيةء والبون بينه وبين الاقناع شاسع واسعء ولكل وجهة هو موليها فاستبقوا 
الخيرات. 


N‏ مر 


ا دا 


مباحث الاجماع عند الأصوليين 


لقد ضَمّ هذا العلق النفيس السائل الاجاعية» أو الق قیل فیها ذلك من 
مسائل الاعتقاد والعاملات والأخلاق والآداب . . 
وقد ریت أنه من الستحسن أن آقدم بين يدي هذه الباحث بعض القضایا 
الاصولية التي ها تعلق بالاهاع مذکراً بأن مباحث الاجاع قد أحاط بها 
5 7 ۰ ۰ 2 
الا صولیون في کتبهم من جمیع جوانبها هن مستقل» ومن مستکش ومن مطیل 
ومن ختصرء ولا يوجد کتاب في الأصول إلا وعرض للإجماع بقلیل أو كثيرء 
وأفرد في كتب خاصة کذلك؛ ولکنی سأتناول بعض المباحث الى ها تعلق بهذا 
الكتاب إضاءة لطريق قارئه وتذكرة لأهلهء وتنبيها على مسائل رأينا فيها رأیاً 
عرفه الآئمة بتعاريف عديدة تستند إلى اللغة الشريفة الق نزل بها القرآن 
الكريم مستهدين بمحكم الآي وصحيح السنة النبوية. فقد جاء الإجماع في 
اررید۱) 0 
العزم على الشيء والامضاء؛ كما في قوله تعال: مرا اس وشک 


[یونس: ۰۲۷۱ أي: اعزموا. 


)١(‏ انظر: تهذيب الصحاح للزنجاني مادة: (جع)ء ومقاييس اللغة لابن فارس» ومفردات 
غريب القرآن للراغب» وأساس البلاغة للزتخشريء والنهاية في غريب الحديث والاثر مادة 
(جمع). واللمع للشيرازي ص٤٤٦ء‏ والمعتمد لأبي الحسن البصري ۰4۵٩/۲‏ واحصول 
للرازي مجلد ۰۱۹/4 ۰۲۰ والإحكام للآمدي ۰۱۲۷/۱ والبحر ا حیط ۰۳۷۸/۲ ۳۷۹. 


مباحث الإجماع عند الأصوليين ۱۱۹ 


وقوله عليه الصلاة والسلام: «لا صيام لمن لم يجمع الصيام من الليل». 

ومنه يقال: أجمع فلان على كذا إذا عزم غلیه» وأجمعت على الأمر إجماعاًء 
وآهعته ومنه حديث صلاة المسافر: اما م أجمع مكثاً)؛ أي مالم أعزم على 
الإقامة. 

وبمعى: الاتفاق؛ ومنه أجمع القوم إذا صاروا ذوي جع قال ابن فارس: 
كما يقال: ألبَنَ وأتمرء إذا صار ذا لبن وتمرء ومنه يقال: أجمع القوم على كذا: 
إذا اتفقوا علیه» قال ابن فارس: والجيم وا میم والعين أصل واحد يدل على 
تضام الشيء يقال: جمعت الشيء جع والجماعة: الأشابة من قبائل شتی. 

وأما في الإصطلاح» فقد عرف بتعاريف كثيرة» منها تعريف الشیرازی''' 
بقوله : اتفاق علماء العصر على حكم الحادثة. 

وقال الرازي"*: عبارة عن اتفاق أهل الحل والعقد من أمة محمد ييه على 
أمر من الأمور. 

ونعنی بأهل الحل والعقد: ا جتھدین في الأحكام الشرعية. 

وإنغا قلنا على أمر من الأمور: ليكون متناولاً للعقليات» والشرعيات» 
واللغويات . 

ومنها تعريف الآمدي”": الإجماع عبارة عن اتفاق جملة أهل الحل والعقد 
من أمة محمد یا نی عصر من الأعصار على حكم واقعة من الوقائع. 

هذا إذا قلنا: إن العامي لا یعتبر في الاجماع وإلا فالواجب أن يقال: 
الإجماع عبارة عن اتفاق المكلفين من أمة محمد ی إلى آخر الحد المذكور. 

وقال: وقولنا: اتفاق: يعم الأقوال والأفعال» والسكوت والتقریر 
وقولنا: وجملة أهل الحل والعقد: احتراز عن اتفاق بعضهمء وعن اتفاق 
العامة . 


.۲۰/۶ اللمع ص٤٤٤. (۲) ا حصول ملد‎ )١( 
الإحكام ۸/۱۔‎ (۳) 


۱۱۷ مباحث الإجاع عند الأصوليين 





وقولنا: من آمة حمد: احتراز عن اتفاق أهل ا حل والعقد من آرباب 
الشرائع السالفة. 

وقولنا: في عصر من الاعصار؛ حت یندرج فيه إجماع آهل کل عصرء والا 
آوهم ذلك أن الاجماع لا يتم الا باتفاق آهل ا حل والعقد في جميع الاعصار ال 
يوم القيامة. 

وقولنا: على حكم واقعة: ليعم الإثبات والنفي» والأحكام الشرعية 
والعقلیة . 

وقال الزرکٹی في البحر المحيط”'': هو اتفاق مجتهدي أمة محمد يل بعد 
وفاته في حادثة على أمر من الأمور في عصر من الأعصار. 

في تعريفات أخرى وكل أصولي يعرفه بحسب تصوره للإجماعء فمن مضيّق 
ومن موسّع كدخول العامة أو اقتصاره على الخاصة... » ودخول العقليات 
واللغويات مع الشرعيات أو عدم دخوضا فيها. 
" - أدلة تثبيت الإجماع : 

وقد التمس العلماء لحجية الإجماع أدلة عديدة» وذهبوا في ذلك مذهبين 
آساسین» بعضهم قال: دل على حجيته العقل وهو الذي عليه إمام الحرمين 
الجويني» وبعضهم قال: دل على حجيته السمع» وإلى هذا ذهب الأكثرون من 
العلماء والأصوليين. 

وأول من فتح هذا الباب في الاستدلال للإجماع حسب علمنا هو الإمام 
الشافعي» حيث قال في الرسالة”": فقال لي قائل: قد فهمت مذهبك في 
أحكام الل؛ ثم أحكام رسوله. وأن من قبل عن رسول الل؛ فعن الله قبل» 
بأن الله افترض طاعة رسوله. وقامت الحجة بما قلت بأن لا يحل لمسلم علم 
كتاباً ولا سنة أن يقول بخلاف واحد منهماء وعلمت أن هذا فرض الله فما 
حجتك في أن تتبع ما اجتمع الناس عليه ما لیس فيه نص حكم الله ول يحكوه 
عن النبي 245؟ 


. ص ۰۶۷۱ ففرة ۱۳۹ وما بعد‌ها‎ (۲) TA ۷۹/1 البحر ا حیط‎ (١) 


مباحث الإجماع عند الأصوليين ۱۱۸ 


أتزعم ما يقول غيرك: إن إجماعهم لا يكون آبداً إلا عن سنة ثابتة وان ۸ 
يحكوها؟! 

قال: فقلت له: ان ما اجتمعوا عليه فذكروا أنه حكاية عن رسول الله علا 
فكما قالوا إن شاء الله. 

وأما ما لم يحكوء فاحتمل أن يكون قالوا حكاية عن رسول اش بيا 
واحتمل غيرهء ولا يجوز أن نعدّه له حکایة؛ لأنه لا يجوز أن يحكى إلا 
مسموعاء ولا يجوز أن يحكي شيئاً يتوهم» يمكن فيه غير ما قال. فکنا نقول بما 
قالوا به اتباعاً هی ونعلم أنہم إذا كانت سنن رسول الله ية لا تعزب عن 
عامتهم» وقد تعزب عن بعضهم. ونعلم أن عامتهم لا تجتمع على خلاف لسنة 
رسول الله وء ولا على خطأ إن شاء الله. 

فإن قال: فهل من شيء يدل على ذلك وتشده به؟ 

قيل: أخبرنا سفيان عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعود عن أبيه أن رسول الله ييه قال: نضر الله عبداً... أخبرنا سفيان عن 
عبد الله بن أبي لبيد عن ابن سليمان بن يسار عن أبيه أن عمر بن الخطاب 
خطب الناس بالجابية فقال: إن رسول الله ييه قام فينا كمقامي فيكم فقال: 
أكرموا أصحابي» ثم الذين یلونہم؛ ثم الذين یلوجم ثم يظهر الكذب حق إن 
الرجل ليحلف ولا یستحلف ويشهد ولا یستشهد. ألا فمن سره بحبحة الجنة 
فليلزم الجماعة» فان الشيطان مع الفذ» وهو من الاثنين آبعد» ولا يخلون رجل 
بامرأة فان الشيطان الثهم ومن سرّته حسنته» وساءته سيئته فهو مؤمن. 

قال: فما معنی آمر الني بي بلزوم جماعتهم؟ 

قلت: له: لا معن له إلا واحد. 

قال: فكيف لا يحتمل إلا واحدا؟ 

قلت: إذا كانت جاعتهم متفرقة في البلدان فلا يقدر أحد أن يلزم جماعة 
أبدان قوم متفرقین» وقد وجدت الأبدان تكون مجتمعة من المسلمين والكافرين 
والأتقياء والفجارء فلم يكن في لزوم الأبدان معنى لأنه لا عكن» ولأن اجتماع 


۱۹ مباحث الإجماع عند الأصوليين 


الابدان لا یصنع شیتاً. فلم يكن للزوم جاعتهم معنی إلا ما عليه جاعتهم من 
التحلیل والتحريم والطاعة فیهما . 

ومن قال ہما تقول به جماعة السلمین فقد لزم جاعتهم؛ ومن خالف ما 
تقول به جاعة السلمین فقد خالف جاعتهم التي آمر بلزومهاء وإنما تکون 
الغفلة في الفرقة» فأما ا جماعة فلا عکن فیها كافة غفلة» عن معنی کتاب ولا 
سنة ولا قياس إن شاء الله . 

وتتابع العلماء بعد الشافعي في التماس الادلة من النصوص وغيرهاء ضما 
استدلوا به قوله تعالى: ومن يِسَاقَقَ سول مر بعد ما کب له له اُلھدیٰ ود سیم ۳3 
سيل الوم لوہ ما ول وشوو هک يسمت میب 668 [النساء: ۹ 
ونسب الاستدلال ذه الاية إلى الا مام الشافعي رحه الله تعال . 

وقد جمع الله تعالى بين مشاقة الرسول» واتباع غير سبيل الژمنین في 
الوعيد. 

قال الفخر الرازي'': فلو كان اتباع غير سبيل المؤمنين مباحاً لما جمع بينه 
وبين امحظورء كما لا يجوز أن يقول: (إن زنيت وشربت الماء عاقبتك)» فثبت 
أن متابعة غير سبيل المؤمنين تحُظورة» ومتابعة غير سبيل المؤمنين؛ عبارة عن 
متابعة قول أو فتوى غير قوم أو فتواهی وإذا كانت تلك محظورة» وجب أن 
تكون متابعة قولهم وفتواهم واجبة ضرورة لانه لا خروج من القسمين. 

وبقوله تعال۳؟: وک 7 لك جعنتکم امه 4 كد ّل رفا شبد ا عَلَ الاس 
ویکو ار سر کیا [البقرة: .]١٤١‏ 

وقد وصف الله تعالل الأمة بکونہم وسطاًء والوسط هو: العدل ووجه 
الاحتجاج بالایة: أنه عدلهم وجعلهم حجة على الناس في قبول آقوافی 
جعل رسول الله حجة علینا في قبول قوله علینا . 


(۱) ا حصول مجلد .٦٦/٤‏ 
(۲) ا مستصفی للغزالي ۰۱۱۱/۱ وا حصول للرازي ۰۸۹/6 والإحكام للآمدي ۱۷۹/۱. 


مباحث الإجماع عند الأصوليين ۱۳۰ 

وبقوله تعالى: #كُّكُمْ خير امَو یت للتّایں توت بِالْمعَرُوٍ هو عَن 
لكر # [آل عمران: .]1٠١‏ 

والألف واللام إذا دخلت على اسم انس عمّت» ومقتضى صدق الخبر 
أمرهم بكل معروف ونيهم عن كل منكرء فإذا أمروا بشيء اما أن يكون معروفاً 
أو منکر لا جائز أن يكون منکر وإلا لكانوا ناهين عن ضرورة العمل 
بالعموم الذي ذكرناه لا آمرين به» وان كان معروفاً» فخلافه يكون منکراً وهو 
المطلوب. 

وإذا نموا عن شىء فإما أن يكون منكراً أو معروفاً. لا جائز أن يكون 
معروفاً والا لکانوا آمرین به ضرورة ما ذکرناه من العموم لا ناهين عنه» وان 
كان منكراً فخلافه یکون معروفاً وهو الطلوب. 

واستدلوا بقوله تعالى''': «راعصموا بل الله یبا ولا تَكَدَفأ» ال 
عمران: ۰]۱۰۳ ووجه الاحتجاج بها أنه تعال هى عن التفرق» وخالفة الإجماع 
تفرق فكان منهياً عنه» ولا معنى لكون الإجماع حجة سوى النهي عن خالفته. 

وبقوله تعالى : اياج ان منوا ایا اللہ وأطيعوا ارو وازل الام منك 
ان ترما في کم دوه إل أل ارو . . . 4 الآية في سورة [النساء: 04]. 

ووجه الاحتجاج بالاية أنه شرط التنازع في وجوب الرد إلى الکتاب 
والسنة» والشروط على العدم عند عدم الشرط؛ وذلك أنه يدل على أنه إذا لم 
يوجد التنازع» فالاتفاق على الحكم كافي عن الكتاب والسنة ولا معنی لكون 
الإجماع حجة سوى هذا. 

وقد استدلوا بنصوص من السنة عديدة منها ما تقدم بنص الشافعي 
التقدم. قال الآمدي: وهي - أي السنة؛ والاستدلال بها أقرب الطرق في 
إثبات کون الإجماع حجة قاطعة. وقال الغزالي من قبل: وهو الأقوى. 

ومنها: حديث أنس بن مالك عن رسول الله ب قال: إن أمتي لا تجتمع 
عل ضلالة» فإذا رأيتم اختلافاً فعليكم بالسواد الأعظم فيه». 


۰۱۸۹/۱ الاحکام ۰۱۸۶/۱ (؟) الاحکام‎ )١( 


۱۳۱ مباحث الإجماع عند الأصولیین 





آخرجه ابن ماجه في السن. کتاب الفتن» باب السواد الأعظم رقم 
۰. 

وحديث عبد الله بن عباس قال رسول الله ي : «يد الله مع الجماعة». 

أخرجه الترمذي؛ الفتن: باب ما جاء في لزوم الجماعة» وقال: حسن 
غريب لا نعرفه إلا من حديث ابن عباس إلا من هذا الوجه. 

وأخرجه الحاكم في المستدرك 21١5/١‏ كتاب العلم بلفظ: «لا يجمع الله 
أمتي أو قال هذه الأمة على الضلالة أبدأء ويد الله على الجماعة ۱۰/۹ مع 
عارضة الأحوذي. 

وحديث عبد الله بن عمر بن ا خطاب قال رسول الله كَللِ: «إن الله لا 
يجمع آمتي أو قال أمة محمد ول على ضلالة» ويد الله مع الجماعة ومن شد شد 
إلى النار» . 

آخرجه الترمذي؛ الفتن: باب ما جاء في لزوم الجماعة ۱۱/۹ مع عارضة 
الأحوذي. 

والحاكم في المستدرك ۰۱۱۵/۱ وساقه بروايات وطرق» وفيه ضعف. 

قال الترمذي: وتفسير الجماعة عند أهل العلمء هم أهل الفقه والعلم 
والحديث. 

قال أبو محمد بن حزم في الإحكام 2١١/5‏ وقد روي أنه 4# قال: «لا 
تجتمع أمتٍ على ضلالةاء وهذا وان لم يصح لفظه ولا سنده ضعناء صحيح . 

وحديث أب ذر قال رسول الله يك: «من فارق الجماعة قيد شبر فقد خلع 
ربقة الإسلام من عنقه". 

أخرجه أحمد في المسند ۰۱۸۰/۵۰ وا اکم في المستدرك ۰۱۱۷/۱ 

قال الحاكم: وقد روي هذا المتن عن عبد الله بن عمر بإسناد صحیح» ثم 
ذكره ولفظه: «من خرج من الجماعة قید شبر فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه 
حق يراجعه»» وقال: «من مات وليس عليه إمام جماعة فان مونته موتة جاهلية». 
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وحديث الحارث الأشعري عن رسول الله ية مطولاًء وفيه: «آمركم 
بخمس كلمات أمرني الله ببن: الجماعة والسمع والطاعة» والهجرة والجهاد في 
سبيل الله فمن خرج من الجماعة قِيد شبر فقد خلع ربقة الإسلام من رأسه إلا 
أن يرجع». 

أخرجه أبو داود والطيالسى» والترمذي الأمثال: باب ما جاء في مثل 
الصلاة» والحاكم في المستدرك ۰۱۱۷/۱ وصححه غير واحد. 

ولأبي مالك الحارث الأشعري عن رسول الله بي قال: «قد أجاركم الله 
من ثلاث خلالء أن لا يدعو عليكم نبيكم فتهلكوا جیعاًء وأن لا يظهر أهل 
الباطل على أهل ای وأن لا تجتمعوا على ضلالة». 

أخرجه أبو داود؛ الفتن: باب ذكر الفتن ودلائلها رقم 1۲۵۳ وفي سنده 
محمد بن إسماعيل بن عیاش؛ والخطيب البغدادي في الفقيه والمتفقه ۲/ .١6١‏ 

وأخرج الخطيب في الفقيه والمتفقه ۱۱۲/۲ مثله عن أبي هريرة. 

وحديث أبي بصرة الغفاري عن النبي بي قال: «سألت ري كلك أربعاًء 
فأعطاني ثلاثاً ومنعني واحدة» سألت الله أن لا یجمع أمتى على ضلالة 
فأعطيتها . .» الحديث. 

آخرجه أحمد في المسند ۳۹۲/۲. 

وحديث معاوية معت رسول الله يه يقول: «لا تزال طائفة من آمنی قائمة 
بأمر الله لا يضرهم من خذهم ولا من خالفهم حت يآتي أمر الله وهم ظاهرون 
على الناس». 

أخرجه البخاري؛ الاعتصام: باب قول النبي :لا تزال طائفة من آمتي 
ظاهرين على الحق» وكتاب التوحيدء وکتاب الأنبياء: باب سؤال المشركين أن يريم 
الني بي انشقاق القمر. ومسلم؛ الزکاۃء باب النهي عن المسألة رقم ۱۰۳۷ء 
والإمارة: باب قول النبي يَِ: «لا تزال طائفة من آمتي ظاهرين على الحق. .٩.‏ 

وحديث ثوبان قال رسول الله كلخِ: «لا تزال طائفة من آمتي ظاهرين على 
الحق لا يضرهم من خذلهم حق يأتي أمر الله وهم كذلك». 


۱۲۳ مباحث الإجماع عند الأصوليين 





أخرجه مسلم؛ الامارة رقم ۱۹۲۰ء وآخرجه آبو داود في جملة حدیث رقم 
۲ والترمذي؛ الفتن: باب ما جاء في سؤال البي يكل ثلاثاً لأمته» وباب 
ما جاء في الائمة المضللين. 

وقد جاء هذا الحديث مجيء التواتر» فرواه مع من تقدم ذكرهم المغيرة بن 
شعبة» أخرجه البخاري ومسلم ومعاوية بن قرة بن إياس عن أبيه» أخرجه 
الترمذي» وعمران بن حصين» أخرجه أبو داود. 

وجابر بن عبد اللہ وسلمة بن نفيل الكندي» وعقبة بن عامر وغيرهم. 

وجاءت آثار عديدة عن الصحابة في هذا المعنى ومنها قول ابن مسعود: اما 
رآه السلمون حسناً فهو عند الله حسنء وما رأوا میا فهو عند الله سيء». 
أخرجه أحمد في السند ۳۷۹/۱. 

في أحاديث أخرى بهذا المعنى. 

قال الخطيب البغدادي”'': فان قال قائل: هذه أخبار آحاد فلا يجوز 
الاحتجاج بها في هذه المسألة» قيل: إنہا أحاديث تواترت من طريق العنی لأن 
الألفاظ الكثيرة إذا وردت من طرق مختلفة ورواة شق ومعناها واحد لم بجز أن 
يكون جميعها كذبأء ول يكن بد من أن يكون بعضها صحيحاًء ألا ترى أن 
الجمع الكثير إذا أخبروا بإسلامهم وجب أن يكون فيهم صادق قطعاًء ولهذا 
نقول: إنه لا يجوز أن يقال إن جميع ما روي عن النبي بيه من أخبار الاحاد 
يجوز أن يكون کذبا موضوعا. 

وجواب آخر هو أنها إن كانت من أخبار الآحاد وقد قامت الحجة 
لصحتها وثبوتهاء وذلك أا تروی في كل عصر ويحتج ہا في هذه المسألة ول 
ينقل عن أحد أنه ردّها وأنكرهاء ولو لم تقم الحجة عندهم بصحتها لوجب أن 
يختلفوا فيها فيقبلها قوم ويردها آخرون؛ لأن العادة جارية بذلك في خبر الواحد 
الذي ۸ تقم الحجة بصحته عندهم» فكان ما ذكرناه موجبا لصحتها علما وقطعا. 


(۱) الفقيه والمتفقه ۰۱1۷/۲ 158. 
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قال الفخر الرازي فی ا حصول''': وهذه الأخبار كلها مشتركة في الدلالة 
على معن واحد» وهو أن الأمة بأسرها لا تتفق على الخطأ. وإذا اشترکت 
الأخبار الكثيرة في الدلالة على شيء واحد. ثم إن كل واحد من تلك الأخبار 
يرويه جع كثير صار ذلك المعنى مرویاً بالتواتر من جهة المعنى. 

وقرر مثل ذلك غير واحد من الائمةء ومن أحسن من قرر ذلك أبو إسحق 
الشاطبي في الموافقات حيث قال : 

إن للاجتماع من القوة ما ليس للافتراق. . . فإذا حصل من استقراء أدلة 
المسألة مجموع يفيد العلم فهو الدليل المطلوب» وهو شبيه بالتواتر العنوي؛ بل 
هو کالعلم بشجاعة علي له وجود حاتم الستفاد من كثرة الوقائع المنقولة 
عنهما . 

ومن هذا الطریق ثبت وجوب القواعد امس کالصلاة والزكاة وغرها 
قطعاً. والا فلو استدل مستدل على وجوب الصلاة بقوله تعال : ایو 
له . . 4 [البقرة: 6۳] أو ما آشبه ذلك لكان في الاستدلال بمجرده نظر من 
أوجهء لکن حت بذلك من الأدلة ا خارجیة والأحکام الترتبة ما صار به فرض 
الصلاة ضروریاً في الدين لا يشك فيه إلا شاك في أصل الدین. 

ومن هنا اعتمد الناس في الدلالة على وجوب مثل هذا على دلالة الإجماع 
لأنه قطعي وقاطع طذه الشواغب. 

وإذا تأملت کون الإجماع حجة أو خبر الواحد أو القياس حجة فهو راجع 
إلى هذا المساق» لأن أدلتها مأخوذة من مواضع تكاد تفوت الحصرء وهي مع 
ذلك مختلفة المساق لا ترجع إلى باب واحدء إلا أنها تنتظم المعنى الواحد الذي 
هو المقصود بالاستدلال عليه. 

وإذا تکاثرت على الناظر الأدلة عضد بعضها بعضاً فصارت بمجموعها 


)۱( انظر : ۷۱ e"‏ وانظر: الوحكام للآمدي 16ء وانظر: المستصفى ا 
)۲ ۰۳۹/۱ ۷ 
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إلا أن المتقدمين من الأصوليين ربما ترکوا هذا العیی والتنبیه عليه فحصل 
إغفاله من بعض المتأخرين فاستشکل الاستدلال بالایات على حدتما 
وبالأحاديث على انفرادها إذ يأخذها ما حذ الاجتماع . 5 

وقال: وقد أدى عدم الالتفات إلى هذا الأصل وما قبله إلى أن ذهب 
بعض الأصوليين إلى أن کون الإجماع حجة ظن لا قطعيء إذ لم يجد ني آحاد 
الادلة بانفرادها ما يفيده القطعء فأداه ذلك إلى مخالفة من قبله من الأمة ومن 
بعدہ . . 

ونبه الآمدي إلى آمر آخر فقال"*: وأما العقول فهو أن الخلق الکثیر 
وهم آمل كل عصر إذا ان تفقوا على حکم قضية وجزموا به جزماً قاطا » فالعادة 
تبه واحد متهم إل اخطا في القطع ہما لیس اطع 

ولهذا وجدنا آهل كل عصر قاطعين بتخطئة مخالف ما تقدم من إجماع من 
قبلهم. ولولا أن يكون ذلك عن دليل قاطع لاستحال في العادة اتفاقهم على 

قلت : ومن نظر الكتب المصنفة في الفقه والخلاف أيقن بما قاله الآمدی كالله. 

وقد ذهب بعضهم إلى أن الوجماع من خصائص هذه الڈ رلک واستدل 
بحديث: انحن الآخرون السابقون يوم القيامة» بيد أنهم أوتوا الكتاب من قبلناء 
ثم هذا يومهم الذي فرض الله عليهم فاختلفوا فيهء فهدانا الله له والناس لنا تبع 
فیه الیهود غد والنصاری بعد غدا أخرجه البخاري؛ الحمعة: باب فرض 
الجمعة . 

وهذا وغيره ذهب أهل العام إلى أنه حجة من ج حجج لش ودليل من 


)١(‏ انظر: الإحكام ۰۱۸۹/۱ ۰۱۹۰ وانظر: أصله في المستصفى. 
(؟) البحر ا حیط للزركثي ۰.۸۸7۲٦‏ 
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والخوارج»؛ قال إمام الحرمين”؟ : أول من باح برده النظّام ثم تابعه بعض 
الروافض. 

أما الإمامية فالمعتبر عندهم قول الإمام العصوم دون الأمة. 

والنظام يُسَوّي بين قول جميع الأمة وبين قول آحادها في جواز الخطأ على 
الجميع ولا يرى في الإجماع حجت واغا الحجة في مستنده إن ظهر لناء وان م 
يظهر ۸ يقرر له دليلاً تقوم به الحجة. 
۳ كيف يعرف الإجماع . والإجماع السكوتي؟ 

يعرف الإجماع: بقول وفعل» وقول وإقرار» وفعل وإقرار. 

فالقول أن يتفق الجميع على الحكم بأن يقولوا كلهم هذا حلال وهذا 


حرام . 
والفعل أن يفعلوا كلهم الثيء. وقد اختلفوا هل يشترط في هذا انقراض 
عصرهم أم ل۶ 
وأما القول والإقرار؛ فهو أن يقول بعضهم قولاً وينتشر ذلك في الباقين 
فيسكتوا عن خالفته . 


والفعل والإقرار: فهو أن يفعل بعضهم شيئاً فيتصل بالباقين فیسکتوا عن 
الانکار عليه» وهذا وسابقه يسمى الإجماع السكوتي وهو بالقول آلصق. 

وأما عن حجيته» فقد اختلف الأصوليون فيه اختلافاً كثيراً» وفيه نحو 
ثلاثة عشر مذهبكً نلخصها كالتالي : 

أحدها: أنه ليس بإجماع ولا حجة؛ وذهب إليه داود الظاهري وجاعت 
ونسب إلى الشافعي من قوله: لا ينسب إلى ساكت قول» قال إمام الحرمين: 
وهي من عباراته الرشیقة وهو ظاهر مذهبه. 

والثاني: أنه إجماع وحجة؛ وهو أكثر قول ا الکیین. 


)0 ا حصول ملد ٤ءء‏ والبحر ا حیط ۱۳۸2/۹ وانظر : اللمع ص٢٤٣۲‏ والاہہاج ۲/ 
۳ وارشاد الفحول ص۷۳. 


۱۳۷ مباحث الإجماع عند الأصوليين 


الثالث : انه حجة ولیس بإجماع» والیه ذهب الصيرفي من الشافعية» ووافقه 
الامدي . 

الرابع: هو إجماع وحجة بشرط انقراض العصر. وقال آبو إسحق 
الشيرازي : هو الذهب. 

الخامس: هو إجماع إن كان تيا لا حكماً. 

السادس: عکسه أي إن كان حكماً فهو حجة لأنه يصدر عن مشاورة. 

الساپع : إن كان في عصر الصحابة كان إجماعاً وإلا فلا. 

الثامن: إن كان مما يدوم ويتكرر وقوعه وا لخوض فيه فإنه يكون السكوت 
إجماعاء وقد اختاره إمام الحرمين» وسار عليه الغزالی في النخول. 

التاسع: هو إجماع بشرط إفادة القرائن العلم بالرضا بهء واختاره الغزالي في 
الستصفی . 

العاشر : إن كان الساكتون أقل كان إجماعاً وإلا فلاء واختاره الرازي. 

وقد قيدوا الإجماع السكوتي بقیود منها: 

۱ - أن يكون في مسائل التكليف» فقول القائل: عمار أفضل من حذيفة 
لا يدل السكوت فيه على شيء» إذ لا يكلف فيه على الناس . 

۲ - أن يعلم أنه بلغ جميع أهل العصر وم ينكروا. 

۳ - کون المسألة مجردة عن عدم الرضى والكراهة» فان ظهر عليهم الرضى 
ہما ذهبوا إليه فهو إجماع بلا خلاف. وفي ظهور أمارات السخط قيل: لم يكن 
إحاعاً. 

٤‏ - مضي زمن يسع النظر عادة في تلك المسألة. 

٥‏ - أن يكون قبل استقرار المذاهب» آما بعد استقرارها فلا آثر للسكوت 
قطعاء كإفتاء مقلد سكت عنه ا خالفون للعلم بمذهبهم ومذهبه. 

٦۔‏ أن لا يتكرر ذلك مع طول الزمان» فان تكررت الفتيا وطالت المدة 
مع عدم ا خالفة قطع بذلك. 





مباحث الإجماع عند الأصوليين ۱۳۸ 


وقول الشافعي: لا ینسب إلى ساکت قولء آراد به ما كان السکوت في 
ا جلس؛ ولا یتصور السکوت إلا كذلك» وی غيره لا سكوت على الحقيقة» قاله 
إمام ا حرمین . 
٤‏ - ما ينعقد به الإجماع : 

يكون انعقاد الإجماع معتبراً بشروط ": 


١‏ أن يعتبر فيه الخاصة من أهل العلم دون العامة» لقوله تعالى: سهد 
لک ات کا که الا هو وَالمَلَتهِكَةٌ لوا ایر كايا بانط [آل عمران: ۱۸]. 


قال الاوردي: فخص آهل العلم دون العامة بہذہ النزلة. 

وقال آبو (سحاق الشيرازي” : وآما من ۸ يكن من أهل الاجتهاد في 
الأحكام کالعامة وا متکلمین والأصوليين لم يعتبر قوطم في الاجاع. 

وقال بعض التکلمین: يعتبر قول العامة في الاجاع . 

وقال الصیرفی: إجماع العلماء لا مدخل لغیرهم فيه سواء التکلم وغيره» 
وهم الذین تلقنوا العلم من الصحابة وان اختلفت آراژهم» وهم القانمون بعلم 
الفقه» وأما من انفرد بالکلام لم يدخل في جملة العلماء فلا يعد خلافا على من 
ليس مثله» وان کانوا حذافاً بدقائق الکلام. 


قال الرازي: العتبر بالاجاع في کل فن آهل الاجتهاد نی ذلك الفن. وان 
لم یکونوا من أهل الاجتهاد في غبره. مثلاً: العبرة في مسائل الکلام بالتکلمین؛ 
وني مسائل الفقه با متمکنین من الاجتهاد في مسائل الفقه فلا عبرة بالتکلم في 
الفقه ولا بالفقیه في الکلام بل من یتمکن من الاجتهاد في الفرائض دون 
الناسك بعتبر خلافه ووفاقه في الفرائض دون الناسك. قال الخطيب 


۸/٤ واحصول‎ «TOA انظر : اخاوي للماوردي ۹۹/1 واللمع للشيرازي‎ (١) 
والإبهاج للسبكي ۰۳۸۳/۲ وإرشاد‎ ٦٦٤/٤ والاحکام للآمدي؛ والبحر احیط‎ 
الفحول ص۸۷.‎ 

(۲) اللمع ص۸٥۲.‏ 


۱۳۹ مباحث الإجماع عند الأصوليين 


البغدادي''': ویعتبر في صحة الاجاع کل من كان من أهل الاجتهاد سواء کان 
مدرساً مشهورا أو خاملاً مستوراً. 

وزاد أبو إسحق الشيرازي: وسواء كان عدلاً أميناًء أو فاسقاً متهتکك 
لأن العوّل في ذلك على الاجتهاد. ولا فرق بين أن يكون المجتهد من أهل 
عصرهم أو لحق بهم من أهل العصر الذي بعدهم وصار من أهل الاجتهاد؛ 
كالتابعي الذي أدرك الصحابة في وقت حدوث الحادثة وهو من أهل الاجتهاد. 

وقال بعض الناس: لا يعتد بقول التابعي مع الصحابة» والدليل على ما 
قلناه أن سعيد بن السیّب» وأبا سلمة بن عبد الرمن؛ وأصحاب عبد الله بن 
مسعود كشريح وغيره» كانوا يجتهدون في زمن الصحابة فلم ینکر عليهم أحدء 
ولأن التابعى من أهل الاجتهاد عند حدوث ا حادثة فوجب أن يعتد بقوله 
كأصاغر الصحابة . 

۲ - أن يكون قول علماء الأمصار كلهم فإذا خالف واحد أو اثنانء فلا 
يكون إجماعاًء وذهب أبو جعفر الطبري» وأبو الحسين الخياط المعتزلي ورواية عن 
أحمد بن حنبل أن الإجماع ينعقد بالأكثر مع الفة الأقل" . 

قال أحمد بن حنبل: خلاف الواحد لا ينقض الإجماع» ويكون محجوجاً 
يمن عداه. 

وقال أبو محمد الجويني في كتابه المحيط”"': والشرط أن يجمع جمهور تلك 
الصنعة ووجوههم ومعظمهم ولسنا نشترط قول جمیعهم وكيف نشترط ذلك 
وربما يكون في أقطار الارض من امجتهدين من لم يسمع به فإن السلف الصالح 
کانوا يعلمون ويستسرون بالعلم» فربما كان الرجل قد أخذ الفقه الكثير ولا 
يعلم ذلك جاره. 


(۱) الفقيه والمتفقه ۰۱۷۰/۱ ومثله في اللمع للشيرازي ص۲۵۷ 

(۲) انظر: الإحكام لابن حزم ۰۱8۵/۶ والبحر ا حیط 254١/5‏ والإحكام للآمدي /١‏ 
۹ء والابباج للسبكي ؟/ ۳۵۳. 

(۳) انظر: البحر ا حیط ۰4۳۱/۰ وارشاد الفحول ص۰۸۸ ۸۹. 


مباحث الإجماع عند الاصولیین ۱۳۰ 


قال : والدلیل على هذا أن الصحابة لا استخلفوا آبا بكر انعقدت خلافته 
بإجماع احاضرین» ومعلوم أن من الصحابة من غاب قبل وفاة النبي يي ال 
بعض البلدان» ومن حاضري المدينة من لم يحضر السقيفة» ولم یعتبر ذلك مع 
اتفاق الأكثرين. 

وجعل الصفي الحندي هذا النوع من الإجماع ظنياً لا قطعياء وجعله ابن 
الحاجب حجة وليس إجماعاً . 

وعلى هذا لم يجعلوا إجماع أهل المدينة خلافاً للمالكية أو الكوفة وغيرهما 
على انفرادهم إجماعاًء كما لم يجعلوا إجماع أهل البيت» خلافاً للشيعة إجماعاً . 

۳ - أن یظهر فی العص ولا يظهر من آحدهم خلافه» ویستمر حت يعلم 
به أهل العصر التالي» وقد يقترن ظهوره بالعمل» وقد یکون بالقول والعمل 


قال ا ماورديی''': ویستقر الإجماع بأربعة شروط : 

۱ - آحدها العلم باتفاقهم عليه سواء اقترن بقوطم عمل أو ۸ يقترن. 

۲ - أن یستدعوا ما کانوا عليه من الاجماع ولا بحدث من آحدهم خلاف » 
فان خالفهم واحد بعد اجاعه معهم بطل الاجاع وساغ الخلاف» لأنه لا جاز 
إجماعهم بعد ال خلاف جاز أن يحدث خلافهم بعد الاجاع. 
ریما أحدث بينهم خلافاً . 

٤‏ - أن لا يلحق بالعصر الأول من ينازعهم من آهل العصر الثاني. ونقل 
هذه الشروط الاربعة في استقرار الاجماع الزرکشی ۳" عن الروياني وهو من فقهاء 
الشافعية . 


)١(‏ الحاوي ۱۱۲/۱۲ - ۰۱۱۶ والنخول للغزالي ص۳۱۲. 
(۲) انظر: البحر ا حیط .٦٤ /٦‏ 


۱۳۱ مباحث الإجماع عند الأصوليين 





٥‏ - وقد قال داود وطائفة من أهل الظاهر"۴: الإجماع اللازم يختص بعصر 


الصحابة. لا غيرهم لأنهم قد شهدوا الوحي والتنزیل. وکانوا ون جميع 
اللؤمنین لا مؤمن من الناس سواهم وآما کل عصر بعدهم فهم بعض المؤمنين. 

قال الشوكاني: وهو ظاهر کلام ابن حبان في صحیحه وهذا هو الشهور 
عن الامام أحمد بن حنبل» وهم محجوجون بما تقدم من أدلة الإجماع. وما نفوه 
من مکان انعقاده ئوزعوا فيه» والصواب انعقاد الإجماع بشروطه في كل 
العصور» واجماع كل عصر حجة على من جاء بعدهم من العصور. 

قال آبو الحسين البصری'' ٠‏ اعلم أن أهل العصر إذا اتفقوا على حکم من 
الأحكام» فانه جوز أن يتفق من بعدهم على متابعتهی وهو الواجب عليهم. 
ويجوز أن يخالفهم بعض أهل العصر الثاني» ولا يحل ذلك همء > لأنه لا یستحیل 
من بعض الأمة أن يعدل عن الحق. ولا يجوز أن يتفق أهل العصر الثاني على 


خالفتهم . 
١‏ حكم الإجماع : 


قال الخطيب البغدادي”: الاجماع على ضربین: 

أحدهما إجماع الخاصة والعام وهو مثل إجماعهم على القبلة آنبا الكعبةء 
وعلى صوم رمضان» ووجوب الحج والوضوء والصلوات وعددها وأوقاتماء 
وفرض الزكاة. وأشباه ذلك. 

والضرب الآخر: هو إجماع الخاصة دون العامة» مثل ما أجمع عليه العلماء 
من أن الوطء مفسد للحج؛ وكذلك الوطء في الصوم مفسد للصوم. وأن البينة 


)١(‏ الحاوي للماوردي ۰۱۱/۱۲ والإحكام لابن حزم ۰۱8۷/۶ والمعتمد لأبي الحسين 
البصري ۰1۸۳/۲ واللمع ص ۰۲۵۹۵ والاحکام للامدي ۱ ولمحصول ۰۲۸۳/۶ 
ورشاد الفحول للشوکاني ص۸۱. 

(۲) العتمد 1۹۷/۲ 

(۳) الفقیه والتفقه ص۱۷۳ء وانظر: الاحکام للآمدي ۰4۳۹/۱ والبحر ا حیط للزركشي /٦‏ 
1۹1 


مباحث الإجماع عند الأصوليين ۱۳۲ 


على المدعي واليمين على المدعی عليهء وأن لا تنكح المرأة على عمتها أو خالتهاء 
ون لا وصية لوارث وأن لا يقتل سيد بعبدهء وأشباه ذلك. فمن جحد الإجماع 
الأول: استتيب فإن تاب وإلا قتل. 

ومن رد الإجماع الآخر فهو جاهل ذلك فإذا علمه ثم ردّه بعد العلم قيل 
له: أنت رجل معاند للحق وأهله. 

ونقل الزرکثی عن جماعة من الشافعية مثله كالبغوي والكيا الهراسي» 
وابن برهان» وابن السمعاني وغيرهم. 

وقال البغوي: ومنه ‏ أي من إجماع الخاصة ‏ أن يجمع علماء كل عصر 
على حكم حادثة إِمَا قولاً أو فعلاًء فهو حجة لکن لا يكفر جاحده بل مسا 
ویدعی إلى الحق ولا مساغ له في الاجتهاد وهو ظاهرء لأن هذا إجماع ظبي» لا 
قطعي . 

وقال أبو الحسين السهيلي: الأقرب أن ينظر في ا خالف للإجماع؛ فان كان 
لا يعتقد كونه حجة فإنه يخظأ ویفسق ولا یکفر؛ وان کان يعتقد أنه حجة» فان 
ثبت الإجماع بالتواتر فهو كافر لأنه مقر على نفسه بالمعاندة» وان ثبت بالآحاد 
فإنه خطئ أو فاسق. 

وقال الصفي المهندي: جاحد الحكم اجمع عليه من حيث إنه مجمع عليه 
بإجماع قطعي لا يكفر عند الجماهير خلافا لبعض الفقهای وإنما قيدناه بقولنا: 
من حيث إنه مجمع علیه. لان من أنكر وجوب الصلوات الخمس ونحوها يكفرء 
وهو مجمع عليهء لکن لا لأنه جمع عليه؛ بل لأنه معلوم من الدين بالضرورة من 
دين محمد ہا . 

وإنما قيدنا بالإجماع القطعي. لأن جاحد حكم الإجماع الظني لا يكفر 
وفاقا . 

وقال ابن الحاجب: إنكار حكم الإجماع القطعي فيه ثلاثة أقوال: يكفر 
منکره» وقول: لا يكفرء وقول ثالث: إن كان في العبادات كفرء واختار ذلك. 

وكلام الأئمة يتفق في تكفير منكر العلوم من الدين بالضرورة» ومن أنكر 


۱۳۳ مباحث الإجماع عند الاصولیین 





ما عدا فلا یکفر. قال الفخر الرازي''': جاحد الحكم ا جمع عليه لا یکفر 
خلافاً لبعض الفقهاء . 

واستدل بأن آدلة أصل الاجاع ليست مفيدة للعلم ما تفرع علیها آول 
أن لا يفيد العلم بل غایته الظن» ومنکر الظنون لا يكفر بالإجماع . 

قلت : وقوله : أدلة أصل الاجاع ليست مفيدة للعلم» فيها نظر کبیر» وتأمل 
كلام الشاطبي المتقدم في أدلة تثبيت الإجماع - وكأنه يعني به الفخر الرازي -. 

واستدل بأن أدلة أصل الإجماع ليست مفيدة للعلم» فيها نظر كبير» وتأمل 
كلام الشاطبي التقدم في أدلة تثبيت الاجماع» وكأنه يعني به الفخر الرازي. 

وقال الغزالی ۴۳: فان ن قيل : فهل تكفرون خارق الإجماع؟ قلنا: لاء لأن 
النزاع قد کثر فی أصل الإجماع لأهل الاسلای والفقهاء اذا أطلقوا التکفیر لخارق 
الاجماع آرادوا به إجماعاً یستند إلى أصل مقطوع به من نص وخبر متواتر 

ولکن إن ثبت عنده الاجاع واعتقد صحته فقد وجب عليه اتباعه وحرمت 
خالفته قال أبو محمد بن حزم”": وقد اتفقنا نحن وأكثر ا خالفین لنا على أن 
الإجماع من علماء أهل الإسلام حجة وحق مقطوع به في دين الله كيل . 

وقال الغزالي“: وهو - الإجماع ‏ حجة كالنص التواتر عند أهل الحق. 

وفي ذلك يقول إمام الحرمين: إذا اعترف الشخص بأن هذا هو حكم 
الشارع» ثم أنكر كونه حقا فهو كافر. 

وقال في المستصفى”*2: وحكمه وجوب الاتباعء وتحريم ا خالفةء والامتناع 
عن كل ما ينسب الأمة إلى تضییع الحق. 

وقال ابن تیمیة۳؟: إذا ثبت إجماع الأمة على حكم من الأحكام م يكن 
لأحد أن يخرج عن إجاعهم. 

وقال: والتحقيق أن الإجماع المعلوم يكفر مخالفه كما يكفر خالف 


(۱) ا حصول ۰۲۹۸/۶ وانظر: الكاشف عن ا حصول للأصفهاني ۵ ۵46. 

(۲) انظر: النخول ص۳۰۹. (۳) الإحكام 158/5. 

.١ 371/١ )٥( المنخول ص۲۰۳.‎ )٤( 

)1( جموع الفتاوی الکری .٠١/۲١‏ )¥( جموع الفتاوی الکبری ۰۲۷۰/۱۹ 


مباحث الإجماع عند الأصوليين ۳٤‏ 


وأما ثبوت الاجماع في مسألة لا نص فيها فهذا لا يقع» وآما غير العلوم 
فيمتنع تکفیره . 

وقال"۲: فكل مسألة یقطع فیها بالإجماع وبانتفاء ا منازع من الژمنین فإنها 
مما بين الله فيه ا ٰدی؛ وخالف هذا الاجاع يكفرء كما یکفر حالف النص 
البیّن . 

وأما إذا کان يظن الاجاع ولا یقطع به. فهنا قد لا یقطع أيضاً بأنها مما 
تبين فيه الهدى من جهة الرسول. وخالف هذا الاجماع قد لا يكفرء بل یکون 
ظن الاجاع خطأء والصواب إلى خلاف هذا القول. 

وقال أحمد بن يحيى الرتضی الزبيدي في کتابه منهاج الوصول إلى معیار 
العقول في علم الاصول"*: والاجاع خالفته فسق مع تواتره» أي إذا تواتر إجماع 
الأمة على حکم كانت ا خالفة لا أجمعوا عليه فسقاً للوعید الوارد على ذلك وهو 
5 8 ر ى ہے مر معوس ام رده مر ےہک روم ر رع مزر 
قوله تعالى: ونیم عر سیل لو وَل ما تول وسلو جَهَکم وساءت مَصِيرًا» 


۳ 


[النساء: ۱۱۵]. 
قلت: وهذا يجب حمله على منكر المعلوم من الضرورة وغيره كما تقدم . 
> - مستند الإجماع : 


8 3 : (۳). س“ گ ٩‏ » ۳ 

قال الامدي في الاحکام : اتفق الكل على أن الامة لا تجتمع على الحكم 
إلا عن مأخذ ومستند يوجب اجتماعهاء خلافا لطائفة شاذة» فإنهم قالوا بجواز 
انعقاد الإجماع عن توفيق لا توقیفء بأن يوفقهم الله تعالى لاختيار الصواب من 


وقد قال ذلك غير واحد من قبل؛ ومنهم أبو الحسين البصري إذ قال7؟؟: 


(۱) مجموع الفتاوی الكبرى ۰۳۹/۷ (؟) ص*1. 
)۳( الإحكام )٤( 11/١‏ العتمد ۵۲۰/۲. 


۱۳۰ میاحث الإجماع عند الأصوليين 





اعلم أن الامة لا تجتمع إلا عن دلالة أو آمارت ولا تجتمع عبثاً. 

ذکر قاضي القضاة في الشرح أن قوماً أجازوا انعقاد الإجماع عن توفیق لا 
عن توقيف... وإن لم يكن لهم دلالة ولا أمارة . 

والدليل الذي يثبت به الحكم يكون نصاً من الکتاب والسنة وفحواهما 
وأفعال رسول الله وإقراره» والقياس وجميع وجوه الاجتهاد. 

وقد فصل الماوردي أوجه الدليل الذي ينعقد عليه الإجماع فقال": 
الإجماع ينعقد عن دليل أوجب اتفاقهم عليه» لأن ما لا موجب له يتعذر الاتفاق 
عليه . 


والدليل الداعى إليه قد يكون من سبعة أوجه: 

أحدها: أن ينعقد عن تنبيه من كتاب الله تعالى» كإجماعهم على أن ابن 
الابن في الميراث كا لابن . 

والثاني: أن ینعقد عن استنباط من سنة رسول الله ية کاجاعهم على 
توريث كل واحدة من الحدتين السدس. 

والٹالٹ: أن ينعقد عن الاستفاضة والانتشارء كالإجماع على أعداد 

والرابع : أن ينعقد على العمل بە كالإجماع على رصب الزكوات. 

والخامس: أن ينعقد عن المناظرة والجدال» كإجماعهم على قتال مانعي 


الزكاة. 

والسادس: أن ينعقد عن توقیف؛ كإجماعهم على أن الجمعة تسقط فرض 
الظهر . 

والسابع : أن ینعقد عن استدلال وقياس» کاجاعهم على أن ا جوامیس في 
الزكاة کالبقر . 


(۱) الحاوي ۰۱۰۸/۱5 وانظر: البحر ا حیط .۳۹۷/٦‏ 


مباحث الإجماع عند الأصوليين ۱۳۹ 





فإذا تجرد الإجماع عن دليل يدعو إليه إذا وجد الاتفاق عليهء فقد اختلف 
في صحته وجواز انعقاده» فذهب شاذ من أهل العلم إلى جوازه» استدلالا بقول 
النى يَكِِ: «ما رآه المسلمون حسناً فهو عند الله حسن»» وهذا قول من جعل 
الإلحام دليلاً . 

والذي عليه الجمهور أنه لا يصح انعقاد الإجماع إلا بدليل لأمرين: 

آحدها: أن إثبات الشرع دليل لا يجوز. 

والثاني: أن اتفاق الكافة بغير سبب لا يوجد. 

قلت: وهذه السبعة المتقدمة یمکن إرجاعها إلى آمرین؛ نص أو قياس . 
ونقل عن الإمام الشافعي قوله: لا ينعقد الإجماع بغير مستند" . 

وقد اختلفوا في جواز انعقاد الإجماع بالاستناد إلى القیاس» فقال جمهور 
العلماءء إن ذلك جائز وواقع» ومثلوا لذلك بالإجماع على تحريم شحم الخنزير 
قياساً على مه وباراقة الشيرج ونحوه إذا ماتت فيه فأرة قياساً على السمن؛ 
وبإمامة أبي بكر قیاسا على تقدعه في الصلاة. . . 

وقال آخرون: إن ذلك جائز غير واقع» وقال آخرون: يجوز إذا كان 
القياس جلياً. وذهبت طائفة إلى أن ذلك غير جائز أصلاًء ولا ينعقد الإجاع إلا 
على نص» ودافع ابن حزم عن هذا الرأي بقوة» ومما قاله'": ولا يمكن البتة 
أن يكون إجماع من علماء الأمة على غير نص» من قرآن أو سنة عن 
رسول الله پل يبين في أي قول ا ختلفین هو ا حق؛ لا بد من هذا فيكون من 
وافق ذلك النص هو صاحب ا حق المأجور مرتين» مرة تدل على اجتهاده وطلبه 
الحق» ومرة ثانیة على قوله بالحق واتباعه لەء ويكون من خالف ذلك النص غير 
مستجيز لخلافه» لکن قاصداً إلى ا حق خطئاً مأجوراً أجراً واحداً على طلبه الحق 
مرفوعاً عنه الإثم إذ لم يعمد له. 

وقد تيقن أيضاً أن لا تلف المسلمون في بعض النصوص» ولكن 


)١(‏ قلت: تقدم أنه موقوف على أبن مسعود وهو في مسند أحمد. 
)٢(‏ البحر احیط ۳۹۹/۰ (۳) الإحكام ۰۱۲۹/6 
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يوقع الله ك شم الإجماع علیه» كما أوقع تعالى بینهم الاختلاف فیما شاء أن 
یختلفوا فيه من النصوص» ثم بين واقع النصوص عامة فقال: ثم ینقسم کل ذلك 
ثلائة أقسام لا رابع لها: 

ما شيء نقلته الأمة كلها عصراً بعد عصرء کالاعان والصلوات والصيام 
ونحو ذلك؛ وهذا هو الاجاع وليس شيء من هذا القسم لم يجمع عليه. 

وإما شىء نقل نقل تواتر كافة عن كافة من عندنا كذلك إلى رسول الله یش 
ككثير من الستن وقد يجمع على بعض ذلكء وقد يختلف فيه كصلاة اللبي كل 
قاعداً بجميع الحاضرين من أصحابه» وكدفعه خیبر إلى یہود بنصف ما يخرج منها 
من زرع أو تمرء يخرجهم إذا شاء وغير ذلك كثير. 

وإما شيء نقله الثقة عن الثقة كذلك مبلغاً إلى رسول الله ككل فمنه ما أجمع 
على القول به ومنه ما اختلف فيه. 

فهذا معنی الإجماع الذي لا إجماع في الديانة غيره البتة. 

وقد ذكر الأصوليون مسألة بیان دليل الاجماع» وقال الأستاذ أبو إسحق: 
لا يجب على ا جتھد طلب الدليل الذي وقع الإجماع به فإن ظهر له ذلك أو نقل 
إليه كان أحد أدلة المسألة. 

وقال أبو الحسين السهيلي: إذا أجمعوا على حکم ول يعلم آنبم أجمعوا 
عليه من دلالة آية أو قياس أو غيره» فإنه يجب المصير إليه لا ہم لا يجمعون إلا 
عن دلالة. ولا تجب معرفتها. 

وقال: يجوز للمجمعين ترك الدليل بعد اشتهار المسألةء وانعقاد 
الإجماع. . . ويقتصرون على إظهار الحكم ليكون أمنع للخلاف وأقطع للنزاع . 

ولعل المتتبع للمسائل الإجماعية المذكورة في الإقناع سيخرج بيقين أن المسائل التي 
كان الإجماع عليها صحيحاً أو قال بها الجمهور كلها تستند إلى أدلة واضحة من 
النصوصء ويندر إجماعهم أو ذهاب القسم الأعظم منهم متفقين على رأي واحد بناء على 
نص ضعيف أو وأه وحده. 


وما قاله أبو محمد بن حزم قاله عن اطلاع واسع وتأمل دقیقء وکانوا ينقلون ف 
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کتب الفقه الأدلة ثم یتبعونها بالاجماع» ويقي عدد من هذه السائل التي تناولوها في 
مبحث الاجماع نظریا. 
۷- الاجماع وفق حدیث أو خبر : 

وإذا حصل الاجاع في مسألة وفیها خبر أو حدیث» فهل یکون هذا 
الإجماع دلیلاً على صحته؟ منهم من قال: يدل على ذلك إذا علم أنہم آجعوا 
لا جله . 

ومنهم من قال: إن إجماعهم يدل على صحة الحکم؛ ولا يدل على صحة 
الخير. 

قال الزرکشی: وهو آول القولين» لأنه لا يجوز أن يكون اتفقوا على العمل 
بەء لأن التعبد ثابت بر الواحد» وهذا التعبد ثبت بحق الكافة» فلأجل التعبد 
الثابت أجمعوا على موجب الخبرء وصار الحكم مقطوعاً به لأجل إجاعهم. 

وقال أبو الحسين البصري في المعتمد: فإن قيل: فإذا أجمعوا على مقتضى 
خبر الواحد أيقطعون على صدق ا خبر؟ قيل: لا يجوز أن تكون المصلحة أن نحکم 
ہما ظننا صدقه من الأخبار سواء كانت صادقة في أنفسها أو كاذبة. 

وقد فصل القاضي عبد الوهاب القول في ذلك فقال: 

الخلاف في هذه المسألة إنما هو في آخبار الآحاد» وهي على أقسام: 

الأؤل: إن علم ظهوره بينهم» والعمل بموجبه لأجله. جزمنا بذلك. 

والثاني: نعلم ظهوره بینهم والعمل بموجبه ولا تعلم أہم عملوا لأجله. 

والثالث : أن لا یکون ظاهراً بينهم» لکن عملوا ہما یتضمنه. 

أما القسم الثاني : ففیه ثلائة مذاهب؛ ثالثها إن كان على خلاف القیاس 
فهو مستندهم . 

وآما الثالث: فلا يدل على أنهم عملوا من أجله. وهل يدل إجماعهم على 
موجبه على صحته؟ فيه خلاف . 

أقول: والصواب الذي قرره ا حدثون وغيرهم أنه لا يصححه لکن يقويه 
معنویا . 
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وبعکس هذه المسألة یکن التساژل. هل تجمع الأمة على خلاف نص أو 
حدیث صحیح؟ 

وجوابه ما قاله الإمام الشافعي”'': قال: فهل تجد لرسول الله ية سنة 
ثابتة من جهة الاتصال خالفها الناس کلهم؟ 

قلت: لاء ولکن قد آجد الناس مختلفين فيهاء منهم من يقول بہاء ومنهم 
من یقول مخلافها . 

فأما سنة یکونون مجتمعين على القول مخلافها فلم آجدها قط . 

وقال: ونعلم أنهم إذا كانت سنة لرسول الله بي لا تعزب عن عامتهمء 
وقد تعزب عن بعضهم» ونعلم أن عامتهم لا تجتمع على خلاف سنة 
لرسول الله وء ولا على خطأ إن شاء الله . 

وقال: لا يمكن أن يجمعوا على خلاف سنة له اة . 

وقول هذا الإمام يكفي عن كثير من التنظير والتطويل» والله تعالى عصم 
هذه الأمة من خالفة صحيح النص؛ وإذا كان ذلك فأيقن أن النص منسوخ» أو 
مؤول» أو غير صحیح. 
۸-قولهم : لا أعلم فيه خلافاً : 

وقد كان الأوائل يكثرون من ذلك. 

قال الماوردي”؟: إذا قال لم أعرف بينهم اختلافاً فيه» فان لم يكن من أهل 
الاجتهاد ولا ممن أحاط علمه بالإجماع والاختلاف لم يثبت الإجماع بروايته. 

واختلف أصحابنا في ثبوته بها إن كان من أهل الاجتهاد والتقدم في العلم 
بالإجماع والاختلاف فأثبت بعضهم الإجماع بباء وجعل نفي الاختلاف إثباتا 
للإجاع . 

وامتنع آخرون من إثبات الإجماع بهذا النفي» ولکلا القولين توجیه. وبمثله 


.۱۳۱۲ ۰۱۳۰۷ ۰۸۸۱ انظر: الرسالة فقرة رقم‎ )١( 
۰۸۸/۲ الحاوي ۰۱۱۷/۱۲ والبحر ا حیط‎ )٢( 


مباحث الإجماع عند الأصوليين ۱۰ 


قال ابن القطان الشافعي؛ وقال الصیرفی: لا یکون إجماعاً لجواز الاختلاف. 

وقد ذهب أبو محمد بن حزم إلى هذا الرأي بقوة کعادته فقال'': وزعم 
قوم أن العام إذا قال: لا أعلم خلافا فهو إجماع» وهو قول فاسد؛ ولو قال 
ذلك محمد بن نصر المروزي» لأنا لا نعلم أحداً أجمع منه لأقاويل أهل العلم؛ 
ولكن فوق كل ذي علم عليم. 

وقد قال الشافعي رحمه الله تعالى» في زكاة البقر: لا أعلم خلافاً في أنه 
ليس في أقل من ثلائین منها تبیع؛ والخلاف في ذلك مشهورء فان قوماً يرون 
الزكاة على ا خمس كزكاة الابل . 

وقال مالك في موطئه: وقد ذكر الحكم برد الیمینء وهذا مما لا خلاف 
فيه بين أحد من الناس ولا بلد من البلدان» واخلاف فيه شهيرء وكان 
عثمان نه لا يرى رڈ اليمينء ویقضی بالنکول؛ وكذلك ابن عباس» ومن 
التابعین ا حکم وغيره» وابن أي ليل وأبو حنيفة وأصحاب وهم كانوا القضاة في 
ذلك الوقت فان کان من ذکرنا مخفى عليه الخلاف» فما ظنك بغيره. 

ونسب إلى الشافعي في الرسالة الصرية قوله: ما لا يعلم فيه خلافاً فليس 
إجماعا . 

وهنا تظهر كلمة الامام آهد بن حنبل: ما يدعي الرجل فيه الاجماع فهو 
الکذب. لعل الناس اختلفوا وما یدریەء ولکن یقول: لعل الناس اختلفوا أو 

۰ - آقول: وهناك طریق آخری لمعرفة الاجماع, أو عدم الاختلاف وهي ما المح 
إليه بعضهم من استقراء کتب الذاهب بعد أن استقرت حتی یعلم ما اتفق عليه آهل 
كل مذهب من السائل على حدةء ثم جمع ما كان منها في جميع الذاهب فیظهر لنا قسم 
کبیر منه هو محل اتفاقء إذ إن كل مذهب من الذاهب الأربعة على ا خصوص قد حرّر 


(۱) انظر: الاحکام ۰۱۷۸/6 ۰۱۸۸ والبحر احبط ۰1۸۸/۲ وارشاد الفحول للشوکاني 
63٠‏ وانظر : الرسالة للشافعی صس ۰۸۵۷ فقرة TEA‏ 
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ودرس من جوانب عديدة وأصبحت مسائله الاتفاقية والخلافية معروفة. واصبحت 
تفردات کل مذهب معروفة عند أهل العلم. بل إن الذاهب الندثرة التي دونت مسائلها 
في کتب ال خلافء اصبحت معروفة وظهر منها تفردات كل إمامء وبذلك تعزی الیه 
وخاصة ما یفعله التقدمون کالطحاوي وابن النذر وأمثالهم. 

وبما أن هذه الکتب صحيحة النقل عن اصحابها مروية بطرق متواترة أو 
صحيحة متلقاة عند كل مذهب بیقین. فهذا طریق من طرق معرفة الخلاف 
والوفاق. 

ولعلٌ قائلاً يقول: وهناك علماء ماتوا وا نعرف آراءهمء فنقول: من مات وا يدون 
رأيهء وم يصدع به وینشره ویخلده في الحافل والعقول والقلوب وبقي حبیس فکره فلا 
حاجة لنا به, والاعتماد على هذا الراي يژدي في قضایا العلم إلى الهوس, وقد حفظ الله 
هذه الأمة من أن تسقط في الهوسء أو د تتوقف فيها مسيرة العلم وتاريخ هذه الأمة ينادي 
بان الله ك يقيض لها من يرد عنها ويدفع العوادي أو يبين معالها ويظهر أحكامها 
ویجلی محاسنها ويموت في سبيلهاء بل في سبيل أدنى مسألة منها في أحرج الظروف: 
وأقسى الأوقات. 

ومذاهب السلف والأئمة الذين لم تستمر مذاهبهم كالأوزاعي والليثء والئوريء 
مدونة معروفة ومسائلهم منقولة في مظانهاء فأصبحت معرفة الإجماع أو عدم الاختلاف 
اليوم من خلال المصنفات» ميسورةء وما فات وا يصل من هذه المصنفات أخذ ابن 
القطان في الإقناع منه قسطاً غير قليل إن لم يكن الأعظم الجليل. 

وقد نبه الأصوليون في مباحث الإجماع إلى مسالة هامة تؤکد هذا الذي أشرت 
إليه وهي إجماعهم على أنه لا يجوز أن تجتمع هذه الأمة على الخطأ في مسألة واحدة 
أو أكثرء وبينوا أن استحالة هذا الاجتماع على الخطأ يمتنع عقلا وسمعاء وبعضهم 
ذهب إلى أنه يستحيل بالسمع دون العقل. والمؤدى واحد. 

قال ابن فورك"*: قال أصحابنا: إن الله جل ذكره لما ختم أمر الرسالة 


,"97/5 انظر: البحر المحيط‎ )١( 
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بنبينا محمد بيا عصم جملة أمته من الإجماع على الخطأ في كل عصرء حت يكونوا 
معصومين في التبليغ والأداء» ويكونون كني جدد شريعة. 

ولا يجوز أن يجمعوا على جهل ما يلزمهم علمه» وني هذه المسألة عشرات 
الادلة لا أطيل بذكرها. 

١‏ آقول كذلك إن هذه التدقيقات والإنصاف دعاهم إلى بحث خلاف 
اجتهد البتدع وخروجه عن الجماعة» هل ینعقد الاجماع بدونه أم ل ؟ 

فقالوا : إن كان لا یکفر ببدعته فا ختار عند الغزالی أنه لا ينعقد الاجاع 
دونه فانه جتهد یعول على قوله» وقال الأستاذ آبو منصور: قال أهل السنة: لا 
یعتبر في الاجماع وفاق القدرية واخوارج والروانض» وروي عن مالك ومد بن 
احسن» وحكاه آبو ٹور عن آئمة ال حدیث واختاره آبو بكر الرازي من الحنفية 
وأبو يعلى من الحنابلة . 

وكذلك اجتهد الفاسق» فهل ينعقد الإجماع دونه؟ 

فقيل: لا مبالاة بخلافه إذ لا يقبل قوله وفتواه في الدنياء وا ختار عند 
الغزالي أنه لا ينعقد الإجماع مع خلافه لأنه مستجمع لخلال التهدي والتبصر في 
الأحكام» وصدقه ممکن» وتقدم اختيار أبي إسحق الشيرازي فيه. 

نعم لا تقبل روايته وشهادته» لأن الأصل عدم ما يخبر به. 

وذهب الأكثرون إلى عدم اعتبارهم في الاجاع. 
4 نقل الإجماع وحكايته : 

قال أبو الحسين البصري في العتمد"*: الطريق إلى ذلك ما أن ندرك قوطم 
بالسماع أو نشاهدهم يفعلون فعلاًء وإما أن نسمع ابر عنهمء وإذا لم بجز أن 
يكون امخبر عنهم هو الله ورسوله ‏ لان الوحي مرتفع ‏ كان ا خبر عن الأمة 


۰4۲۲ 25١8/5 المنخول ص ۳۱۰ والإحكام للآمدي ۰۱۹4/۱ وانظر: البحر ا حیط‎ )١( 
۰۸۰ وإرشاد الفحول ص‎ 

(۲) انظر: ۰۵۳۱/۲ ۰۵۳4 ۰۵۳۵ وامحصول مع الكاشف ۰4۸۲/۵۰ والإحكام للآمدي /١‏ 
۸ والبحر ا حیط ۰۳۸۹/۲ وإرشاد الفحول ص۸۹۔ 
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غيرهماء فثبت أن طریق الاجاع هو: ماعنا أقاويلهم ومشاهدهم فاعلین» أو 

واگر عن ا جمعین: تواتر وآحاد» وکل واحد منهما طريق إلى 
الاجاع . . . 

وآما نقل الإجماع خبر الواحد فمن الناس من لم يعمل به» ومنهم من عمل 
به» وهو الصحیح لأن قوطم حجة» فاذا لزمتنا الاحکام بنقل کلام الني یا من 
جهة الآحادء فكذلك يلزمنا کلام الامة من جهة الاحاد. . 

وتبعه على ذلك الرازي في احصول فقال: الإجماع الروي بطریق الآحاد 
حجة خلافاً لأكثر الناس. 

لأن ظن وجوب العمل به حاصل فوجب العمل به دفعاً للضرر الظنون. 
ولآن الاجاع نوع من الحجة» فیجوز التمسك بمظنونه كما يجوز بمعلومه قياساً 
على السنة. 

وقال الآمدي: اختلفوا في ثبوت الاجاع بخبر الواحد» فأجازه جاعة من 
أصحابنا ‏ أي الشافعية - وأصحاب أبي حنيفة کل وا نابلةء وأنكره جماعة من 
أصحاب أبي حنيفة وبعض آصحابنا كالغزالي» مع اتفاق الكل على أن ما ثبت 
بخبر الواحد لا يكون الا ظنيا في سنده. وان كان قطعیا في متنه. 

وذهب جماعة من كبار الائمة إلى قبول الإجماع المروي بطريق الاحاد» 
كالمارردي وإمام الحرمين وغيرهم. 

والحق أن ما نقل على القطع والتواتر فهو حجة قطعية» وما نقل على الظن 
فهو حجة ظنية توجب العمل ولا يكفر مخالفه. 
۰ - موقع الإجماع من الأدلة : 

قال ابن أبي حاتم الرازي في آداب الشافعي ومناقبه”'2: حدثنا أبي قال: 
معت يونس بن عبد الأعلى قال: قال محمد بن إدريس الشافعي: الأصل: قرآن 
أو سنةء فإن لم يكن فقياس عليهما. 


.۲۳۲ انظر: ص۰۲۳۱‎ )١( 


مباحث الإجماع عند الأصولیین ۱ 


وإذا اتصل الحديث عن رسول الله ييو وصح الاسناد به. فهو سنة. 
والإجماع أكبر من الخبر النفرد. 

وقد تقدم أن الأئمة قرروا أن الإجماع لا يكون إلا عن دليل من التص أو القياس» 
وإذا كان الأمر کذلكء وهو کذلك. فان إجماعهم على الحكم المأخوذ من النص القرآنی» أو 
الحكم المأخوذ من النص النبوي» مجدد معنى النص القرآني أو النص النبوي» ولا يجوز 
تفسيره أو تأويله بغیر ذلك, فالإجماع لا يدع الاحتمال من نسخ أو تأويل أو تخصيص 
يتطرق إلى النص وخاصة إذا كان الإجماع قطعياًء وأما إذا کان الإجماع ظنياً أو هو قول 
اکثر العلماء فلا شك أن ذلك يعطي رأيهم ترجیحاء وقوة في بيان معنى النصء لا يخرج 
عنه إلا بحجة واضحة راجحة أو مساویةء وفي هذه المسألة متسع من القول ويجب أن لا 
يغفل عنها من يستنبط الأحكام أو يبلغ عن الله والرسول للانام. 


۱ - عدد مسائل الاجماع : 

لقد جع ا حافظ ابن القطان في کتابه نحو آربعة آلاف مسألة - ولو شققت 
هذه السائل امحملة وفصلت عن بعضها لبلغت آکثر من عشرة آلاف مسألة - وقد 
اعتمد مصنفات كثيرة وشهيرة ومتعددة الذاهب كما بینا ذلك في مصادره. وقد 
تقل الزرکشی عن الأستاذ أبي إسحق الاسفراييني فی شرح الترتیب قوله"؟: نحن 
نعلم أن مسائل الإجماع آکثر من عشرین ألف مسألة» وہذا یرد قول الملاحدة إن 
هذا الدین کثیر الاختلاف» إذ لو كان حقا لا اختلفوا فیه . 

فنقول : أخطأت بل مسائل الاجماع أكثر من عشرین آلف مسألةء ثم لها من 
الفروع التي يقع عليها الاتفاق منها وعلیها وهي صادرة عن مسائل الإجماع التي 
هي أصول أكثر من مائة ألف مسألة. يبقى ألف مسألة هي من مسائل 
الاجتهاد. والخلاف في بعضها يحكم بخطأ ا خالف على القطع وبفسقهء وي 
بعضها ينقض حکمه. وني بعضها یتسامح» ولا يبلغ ما بقي من المسائل التي 
تبقى على الشبهة إلى مائتي مسألة. 


(۱) البحر ا حیط 884/5. 


۱ مباحث الإجماع عند الأصوليين 

قلت: وهذا قول إمام کبیر قال السبكي في طبقات الشافعية "* في ترجته: 
أحد آئمة الدین کلاماً وأصولاً وفروعا» جمع آشتات العلوم واتفقت الأمة على 
تبجیله وتعظیمه» وجعه شرائط الإمامةء وله التصانیف الفائقة منها ابحامع في 
أصول الدین والرد على اللحدین ومسائل الدور» وتعليقة في أصول الفقه 
وغير ذلك» وکان ثقة ثبتاً في ا حدیث. 

وكتاب الاقناع يؤكد صدق مقالة الإمام ودعواه. 

ولهذا فجمع مسائل الاجاع من الصادر الق يتوالى طبعهاء وتصنيف هذه 
السائل عمل جلیل نسأل الله تعالی أن یکتبه لي وللعاملین فيه في کتاب القبول؛ 
وأن یوضع في ميزان ال حسنات يوم الدين. 
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خطة درس الكتاب وتحقيقه 


لما كان هذا الکتاب خلاصة الکتب. ونقاوة الافکار وروح الفقه 
الإسلامي القائم على الكتاب العزيز والسنة الطهرت بما لهذا الفقه الاسلامي من 
سعة وشول. إذ كل باب من أبواب الفقه» هو باب من أبواب ا حیاۃء وكل 
مسألة فيه هى حل لمشكلة إنسانية متكررة» فقد عزمت منذ اختياري لتحقيقه 
ودرسهء وإبرازه وتقديمه أن أعطيه كل الجهد والوقت المستطاع ليخرج موسوعة 
كاملة» منيرة شاملةء يتشابك فيها القرآن الكريم والحديث الشريف والفقه 
والاستنباط» واللغة والتفسير» وبيان ما يحتاج إليه نص الكتاب من توضیح 
ولهذا: 

١‏ - فکنت أول ما أحرص عليه أن أربط نص الإجماع بمنزعه من القرآن 
الكريم» وأورد الآية التي يستند إليهاء مع بیان وجه الاستنباط» وبهذا يستطيع 
الباحث أن يجد ني ثنايا هذا الكتاب آیات الأحكام التي اقتبس العلماء من 
أنوارها آراءهم» واهتدوا بها في فقههم واجتهادهم» وآي الكتاب العزيز أس كل 
خیر ورأس كل هدى. 

؟ ‏ ثم أذكر من الأحاديث الشريفة ما قام عليه الإجماع واستند إليه» وإن 
كان في المسألة عدد من الأحاديث ‏ وهذا موجود في كثير من المسائل ‏ آخذ 
بعضهاء وأخص أحاديث الصحيحين بمزيد من العناية في ذلك» لانقطاع النزاع 
في تصحيحها و مو ألفاظها وأمور آخری. فأذكرهاء وأخرّجها تخريجاً وافیاً على 
طريقة احدئین. شا كان في الصحيحين فعزوه إليهما يكفي» مع بیان موضعهء 
فان كان في مواضع عدة» وخاصة صحيح البخاري أذكر أقرب هذه المواضع إلى 
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المسألة بالتفصیل. ثم أذكر على الإجمال مواضعه الأخری من الصحیح؛ وقد 
أتعدى ذلك إلى ذكر السش مہ الصحيحين في التخريج تنبيهاً على قوة الحديث 
وانتشاره في الکتب» وتداوله ف الصنفات عند العلماء. وحلقات الدرس ف 
ساحة الفضلاء. 


وإذا لم يكن الحديث في الصحيحين وکان في السن الاربعة أو إحداهاء 
فعزوه إليها يكفي» وأبين درجته من الصحة. وأذكر ما اعتراه من تصحيحء» أو 
تعليل أو تضعيف مع الإشارة إلى موطن العلة والضعف إن كان فيه بإيجاز 
وترکیز. فما أودعناه فهو الذي ارتضيناه بعد البحث والتقصى» وأعتقد أنه 
الصواب إن شاء الله تعالى» ول أكن أحفل بالردود على العلماءء وم أكن أتشهى 
مهاجمة الفضلاء في رأي ذهبوا إليه أو مسألة جانبوا الصواب فيهاء ولو تركت 
العنان للقلم في ميدان التصحيح والتضعيف لطال الكتاب جداأء وهذا ليس من 
مقصدي ولا مماحكة العلماء من منهجي في جميع كتبي ومصنفاتي ودراساتي. 

ولعل أحاديث الأحكام التي دارت في كتب الفقهاء» واستند إليها في 
استنباطهم العلماءی» وقسط غير قليل من غيرها قد أودع هذا الکتاب» مع بیان 
وتفصیل؛ وتجريح وتعديل» وتمحيص وتحصيل» بما يكفي ويشفي إن شاء الله 
الناہہین المنصفين» من غير إسهاب ولا تطويل. 

وم أتقص في التخريج جميع المصادر المطبوعة ‏ وهي تقارب المائتين 
وميسورة لنا بفضل الله - لأن ذلك لا معنى له. وقد سار على ذلك نفر من 
الأغرار» إذ خریج حديث واحد من جميع مصادره يحتاج لصفحات طوالء» ولا 
يفيد الا التكرار وتسويد الورق» ومرد ذلك إلى أصول معدودة» وكتب في 
التخریج محدودة هي الأمهات. ۲ 

ولا كانت السنة النبوية هي آکثر معاقد الإجماع ومستنداته» فان الناظر في 
هذا الکتاب وأدلته سیقر عیناً إن شاء الله بذلك ويجد فيه (الامتاع في بیان أدلة 
الاجماع)ء ويجد كذلك رکائز الإجماع وما یقاربه مما ذهب إليه جهور العلماء 
مائلة بين يديه» قوية يستند إليها ويعتمد علیها . 
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وهناك نصوص ومسائل ۸ نذکر مستندها» وما ذلك إلا لأا داخلة في 
مسائل آخری سابقة علیها أو لاحقة بها في نفس الباب. 

۔ إن جل مصادر هذا الكتاب ‏ عندما شرعت في تحقيقه ودرسه - لم تكن 
مطبوعت وقد استغرق العمل فيه سنین طوالاً» وطبع بعضها أثناء العمل » 
أجهد أن أبين مصدر النص من بعض الكتب الفرعية اللاحقة حقة وخاصة في القسم 
الأول وبدايات الكتاب» وفي الكتب المطبوعة أو الق طبعت من بعد أذكر مصدر 
النص من حيث اقتبسه المصنف» وأبين المطابقة بينهماء وان كان هناك خلاف 
طفيف لا يغير المعنى ولا يحيله لا أذكره في بعض الأحيان. 

وأحياناً يكون هناك خلاف مع الأصلء وذلك يحتمل أن يكون واحداً من 
عذة وجوه منها: تصرف أبن القطان حين اقتبس النص منه ومنھا: اختلااف 
النسخ. ومنها: اختلال الطبع في الكتب المطبوعة وذلك من جهل وقلة أمانة 
بعض القائمین على الطبع» أو الذين يضعون أسماءهم على كتب جليلة ويعتدون 
عليهاء كما هو ملاحظ في هذه الحقبة من عصرنا. 

وعندما أذكر مصدر المسألة أضعها أحياناً في سياقها كاملاً ليتضح معناها 
ویظهر مغزاها لن الصنف يتصرف أحياناً في ب بعض التصوص وخاصه نصوص 
الاستذكار والتمهید. 

وهناك نصوص بشت عنها فلم آهتد إليهاء وذلك برجم إما إلى سقوطها في 
الطبوع. أو لتصرف الصنف في اقتباس النص فبدا ارتباطه بالاصل بعیدا أو 

٤‏ - إن نصوص الاقناع في مسائل الاجاع مأخوذة من کتب هي أمهات 
وأسس» فهي قائمة بنفسها ۔ انظرها في مصادر الکتاب - وعين ثُرّة لغيرهاء وما 
بعدها فروع عنها وامتداد ها . وطذا فأحياناً أشير إلى تأکید هذه الاجاعات في کتب 
قريبة منها زمان أو قدرا ثم من کتب هي فروع ما ککتاب بداية ا جتھد لابن 
رشد وهو مأخوذ من الاستذکار لأبي عمر» وکتاب اجموع وشرح صحیح مسلم 
للنووي له وقد اقتبس النووي كله من هذه الصادر وخاصة كتب ابن ا منذرء وكتاب 


۱:۹ خطة درس الکتاب وتحقيقه 





المغني لابن قدامة وهو بستند إلى ابن ا منذر وابن عبد الب وفتح الباري لابن حجر 
وعمدته بعض هذه الأصول وبعض کتب الفروع فإذا لم نتتبع ذلك بکامل الدقة فلنا 
عذرنا اللهجي الذي يرد عنا سهام المؤاخذة» ویقینا قوارع الاعتراض . 

ومثل هذا کتاب الافصاح لابن هبيرة فهو من هذه الفروع» وزاد ابن 
هبيرة كه قيداً کبیرا على عمله فقصره على مذاهب الائمة الأربعة» وحن في هذا 
الكتاب مع الفقه والفقهاء في أوسع ميدان» وأرحب مكان» وقبل وجود ابن 
هبيرة بدهر وزمان. 

وزاد اختصارٌ ابن هبيرة عمل القاضى أبو عبد الله محمد بن عبد الرهن 
الدمشقي العثماني في كتابه: رحمة الأمة في اختلاف الائمةء وان كان قد صبغه 
بصبغة الفقه الشافعي» فلا زيادة فيه ذات شأن عن سابقه. 

ه ‏ ولقد كان وكدنا أن نكشف عن المسألة المدروسة من مصادر الفقه 
الأولى حين كان غضاً ناضراء ومن كتب الفقه المقارن» وفقه السنة الأصيلة 
وبعض الكتب المذهبية» جاهدين أن نبین وجه المسألة هل هي إجماعية مسلّمة أو 
فيها اختلاف ولو كان طفيفاً» ومن خالف في ذلك» وحرصت أن يكون البحث 
والنظر في كتب المذاهب المتعددة. ومن كتب فقه السنة وشروح الحديث على 
الخصوص» وکل هذا دون تطويل وإكثار» ولو أردت ذلك لكان لي في القول 
متسع؛ وفي البحث فسحة وسعة» ولتضاعف العمل وكبر جداً كذلك» وقدعاً 
قالوا: (يكفي من القلادة ما أحاط بالعنق) ومن آراد التوسع في السائل فقد 
آرشدناه إلى بعض مصادرهاء وآماکن وجودها فیها لینفذ إلى ذلك المهْيّع الفسیح» 
ومهامه الفقه الاسلامي الفيح . 

وم ل هذا العمل والتعلیقات ودراسة السائل من غرر النقول» ورات 
الأفكار والعقول؛ الق تنیر للدارس ساحة النص» وتقوي رژية الناظر في 
المسألة» وخاصة في ذکر ما یتعلق ما من آراء العلماء ومذاهب الفقهاء من 
السلف الصا والتابعين لهم بإحسان» وما ذکرنا لقضايا الاختلاف إلا لننير بها 
ساحة الإجماع ومدى التباعد والتقارب في الاجتهادات. 
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١‏ ولم نغفل عن تفسیر الکلمات وبیان الصطلحات. والوقوف آمام 
الشکلات الق تستحق الوقوف في النص الدروس والأحاديث الشريفة الى هی 
مستند الاجا وهذا هو الأكثر مع التنبیه على نكت عزيزة وفرائد نادرة بدرکها 
إن شاء الله اللبیب الفطن» والدارس الزکن . 

۷۔ كما ترجمت الأعلام الواردین في النص الذین لهم من الرأي والاجتهاد 
ما ذكروا به ونسب الیهم» وهم في واقع الأمر السلف الفقهاءء والأتئمة اطداة 
النبلاءء وان تفرد بعضهم پمسائل معدودة جراء اجتهادهم لا یضرهم في شیء 
بل يؤكد حرية البحث والاستنباط في الفقه الاسلامي» وتحري الحق والتضحية في 
سبيل ذلك بکل شيء. 

وان المترجمين هم جل فقهاء السلف لم يفت منهم الا القلیل» وجعلت. 
تراجمهم مركزة موجزة تنبيهاً للمبتدئ ومفتاحاًء وتذكرة للعام ومصباحاء 
أظهرت في تراجمهم مكانتهم الفقهية أساساء وحددت زمانہم ومکانہمء ونظر 
آهل العلم من أضرابهم وأترابهم إليهم. 

وقد اخترت هذه التراجم الموجزة المادفة من كتب هذا الشأن» وقد عوّلت 
على عبارة الامام الذهي» شس الدين وخاصة في كتابه سير أعلام النبلاء» لأنه 
إمام هذه الصناعة بلا منازع» وقد لخص كتابه أو على الأصح ضم فيه وحشد الكثير 
من المصادرء فمن رجع إليه فكأنه قد رجع إليهاء وعبارته رشيقة دقیقةء وهي 
خلاصة لتجربته وعمره الطويل في هذا الباب» مع رجوعي إلى مصادر أخرى . 

وجعلت تراحمهم بين يدي البحث. ومنهم عدد قليل كان حيث وردء 
تذکارا ولیس تكراراً . 

وأنبه إلى أني لم أترجم للصحابة رضوان الله عليهم لأن صحبتهم رفعت 
مقامهمء وأعلت مقدارهم»ء وما جاء عنهم من الفقه له مكانته» ومن لم يعرف 
الصحابة» وينسب نفسه إلى أهل الفقه والعلم فلا حديث معهدء لا سيما 
والصحابة المذكورون بفقه هم من المشاهير المذكورين على كل لسان ولهذا فرأيت 
الترجمة لهم نوعاً من التطويل ولا حاجة لنا به. 
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- إن عملنا في هذا الکتاب قد استمر سنین عدداء اللہ یعلم أني قد 

أظمأت في كثير منها نہاري» وأسهرت ليلي» وجفوت لذيذ النام أسأله تعالى أن 
يجعله. ويجعل أعمالي الأخرى في ميزان الحسنات المقبولة» الزاكية البرورة. 

وحرصت في إخراج هذا السفر النفيس الذي تعطشت إليه أكباد العلماء 
منذ قرون ليكون باعثاً همم الفقهاء» منطلقاً لإحياء معنى الإجماع» ولتعميق 
الفكر في أصول الاستنباط» وأملي أن يكون فاتحة عهد في جمع شتات هذه الأمة 
ووحدة علمائها وعقلائها وراشدیہا ودستور طريقها ومسيرتهاء ولا أدعي له 
العصمة أو الکمال. فهذا آمر بعيد النال وقد أب الله الا أن يصح کتابه 
فقال کل : ولو کان من ند عير مر اللہ لَوَجَدُوأ فيه اما ڪا [النساء: ۰۲۸۲ 

فان آصبت في عدد من السائل ووفقت لبیانبا وکشف وجهها فهذا من 
فضل الله علي ونعمته» ون جانبت الصواب في بعض السائل. فهذا شأن 
الانسان في ضعفه وقصر نظره وعجزہ عن درك الحقائق. 

وآذکر هنا عبرة للمعتبرین» وأدباً علمياً من آداب الربانیین الراسخين» وهو 
ما وقع للامام الکبیر أبي عبید القاسم بن سلام إذ انصرف يوماً من الصلاق 
ومر بدار إسحق الموصليء فقالوا له: يا آبا عبید صاحب هذه الدار یقول: إن في 
کتاب ابي عبید الغريب الصنف آلف حرف خطأء فقال: کتاب فيه آکثر من مائة 
ألف حرف یقع فيه ألف ليس بکثیر» ولعل إسحق عنده رواية» وعندنا روایت 
ول يعلم فخطأناء والروایتان صواب. ولعله أخطأ في حروف وأخطأنا في حروف 
فیبقی الخطأ یسیرا. 

وإني ومنذ زمن غير قصير قد قطعت عهداًء ونشرت وعدا أن کل من 
آسدی إلي إصلاحاً ذا بال في کتاب من کتبی» أو دراساتي وأبحائي» أن آنسبه إليه 
وآذکره وآنوه به وأشكره. ۱ 

۹ ۔ ومن ال جازاة بالاحسان أن آشکر الذین ساعدوني في هذا العمل وهم: 
الأستاذ عبد الرحيم هدي الذي ساهم بنسخ قسم مهم من المخطوطة الأولى» 
والباحثة الأستاذة بشرى العلام» التي نسخت قسما من مسوّدات الکتاب: 





وولدي الهندس الدکتور حمود حمادة الذي قابل معي کثیراً من النص مع النسخ؛ 
وأبدى ملاحظات قيمة» وابنق الدکتورة - الطبية - حليمة حمادة الق شارکتنی 
وأخاها في کثیر من القابلات» وخاصة عندما نکون مسافرین في أيام العطل 
للاستجمام» أو يجمعنا 5 البیت ليالي شتاء طويلة » أو ضحوات صیفیب هادئة . . 

وابنق سيرين حمادة الق راجعت ودققت بعض ما أكتبه في هذا الكتاب. 

والشكر والتقدير لأخي الأستاذ محمد علي دولف الذي حرص على إخراج 
هذا العمل للامة. في أحسن حلة» وأحمل ثوب. 

وكذلك الشكر لأخينا في الله الأستاذ عبد السلام دليل» الذي قرأ الكتاب 
بعد أن دققتٌ تجاريه وأصلحتّه فنبه إلى بعض الأخطاء المطبعية الق فاتتني. 

وللأساتذة الذين أمدوني ببعض المخطوطات وقد ذكرتهم عندما بينت 
خطوطات هذا الكتاب. 

فاللهم إني أتوجه إليك ضارعا بكياني» معرباً يجاني ولساني» أن تجعل 
سوابغ القبول والرضی منك تحف هذا العمل وتجلّلهء وأن تكتبه ذخراً لي عندك 
يوم الدين» يوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من أى الله بقلب سلیم وأن تجعله 
نورا هاديا في طريق هذه الأمة علمائها وعامتهاء وسادتها وسوقتهاء هدما إلى 
طريقك الاسلم» وهديك الأقومء إنك أنت الأعز الأكرم. 

سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك آنت العليم ا حکیمء وآخر دعوانا 
أن الحمد لله رب العالمين. 

وكتبه 
الأستاذ الدكتور فاروق بن محمود حادة 


في شارع الإمام علي بالقنبطرة من 
مدن المغرب الأقصى . ليلة الاریعاء ۶ ححمادى الآخرة 


۲ھ موافق ۱۲ سبتمبر/ أيلول ١١٠٠م‏ 
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تراجم الفقهاء والفرق المذكورين في الإقناع 


إبراهيم النخعي 
أبو عمران فقيه العراق الإمام الحافظ إبراهيم بن يزيد بن قيس النخعي 
اليماني» ثم الکوني أحد أعلام الأمةء أدرك جاعة من الصحابة و تأت له عنهم 
رواية. 
كان فقيه أهل الكوفة هو والشعی في زمانہماء وكان رجلاً صالحاً فقيهاً 
متوقياً قلیل التکلف. 
مر عليه الشعي مرة فقام إبراهيم إليه» فقال الشعي له: أما إني أفقه 
علمك. 
وقال الشعی ما مات إبراهيم: مما ترك بعده خلف» ونشأ في آهل بيت 
توفي سنة ست وتسعين» وله من العمر تسع وأربعون سئة » وقیل ٹمانیة 
وخسون. 
آحمد بن حنیل 
هو الامام المبجّل اجمع على إمامته وورعه وحفظه ووفور علمه وسیادته. 


أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل هلال الشيباني المروزي م البغدادي» ولد 


تراجم الفقهاء المذكورين في الاقناع ۱9 


طلب العلم وهو شيخ الائمة أصحاب الحديث» وفضائله في العلم والعمل 
كثيرة صنف فیها العلماء وتوارئتها الاجیال» قال الشافعی: ما رأيت آعقل 
من أحمد بن حنبل» وسلیمان بن داود اماشي وهو أحد الائمة الأربعة الذین 
حملت الامة مذاهبهم ودانت بهاء توفي رحمه الله تعالى ببغداد سنة إحدى 
وأربعين ومائتين. 
الأزارقة 

هم فرقة من الخوارج تبعوا نافع بن الأزرق بن قيس ا حنفي؛ من أهل 
البصرة. كان أمير قومه وفقيههم › وقدم مكة وصحب عبد الله بن عباس وله عنه 
أسئلة في كلمات القرآن مطبوعة. 

وخرج ثائراً في آخر دولة يزيد بن معاوية حتى توفي سنة ٦٥ھ‏ على مقربة 
من الأهواز. 

ومن مقولات الأزارقة: أن مخالفيهم مشرکون. واستباحوا قتل النساء 
وأطفال خالفیهم وآنکروا الرجم في الحدء وم یقیموا ا حد على القاذف للرجل 
وأقاموه على قاذف المرأة» وقطعوا يد السارق في القلیل والکثیر في مقالات 
أخرى. وكانوا في الصدر الأول أكثر فرق الخوارج عدداء وأشدهم شوک 
وتجرد لحربهم المهلب بن أبي صفرة الأزدي» وتابع حروہہم سنین طوالا حق 
قتلوا وانتهى أمرهم بعد وقائم شهيرة. 

الأزدي 
التصانيف. ذکرت ترهته ٤‏ مصادر الكتاب» وتوفي سنة إحدى وعشرين 
وثلاغائة. 
اسخق بن راهویه 
هو الامام الکبیر سید ا حفاظ شيخ الشرق آبو یعقوب إسحق بن راهویه 


۱9۵ نراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع 


الحنظلي الروزي نزیل نيسابورء ولد سنة إحدى وستین ومائةء روی على خلق من 
آتباع التابعین وغیرهم وبعض شیوخه وأقرانه وأصحاب الستة الا الترمذي 
وغیرهم وهو قرين أحمد بن حنبل» وکان رأساً في ا حدیث والتفسیر والفقه ومن 
ائمة الاجتهاد. قال ا حاکم النيسابوري: هو مام عصره في ا حفظ والفتوی» وقال 
أحمد بن حنبل: لا آعلم لاسحق في الدين نظيراً. 

قال ابن خزعة: والله لو كان إسحق في التابعين لأقروا له بحفظه وعلمه 
وفقهه. وله مسند معروف. 


توفي سئة ان وئلائین ومائتین گت 


الإسكافي 
الإسكاني هو أبو جعفر محمد بن عبد الله السمرقندي. ثم الاسکاني 
المعتزلي المتكلم العلامة. قال الذهبي: كان أعجوبة في الذکای وسعة المعرفة 
مع الدين والتصوّن والتزاهة» وكان في صباه خیاطاء وكان يحب الفضيلة 
فيأمره أبواه بلزوم العيشت. فضمه جعفر بن حرب إليه وكان يبعث إلى أمه في 
الشهر بعشرين درهماً بدلاً من كسبهء وبرع في الكلامء وبقي العتصم معجباً به 
كثيراً فأدناه وأجزل عطاءهء ووسع عليه» وكان إذا تكلم أصغى إليه وسكت 
من في المجلس. أثنى عليه ابن النديم وذكر له کتباً كثيرة منها ما يثبت 
الاعتزال» والتشیع وقال: مات سنة أربعين ومائتين. وهناك ابنه جعفر بن 
محمد الاسکاني . 


آشهب بن عبد العزیز 
آشهب بن عبد العزیز بن داودء آبو عمرو القيسي الصري الامام العلامة 
فقیه مصرء ولد سنة أربعين ومائة» ومع مالك بن آنس واللیث بن سعد 
وأضرابهم» وتفقه بمالك والدنیین والصریین. 
قال الشافعي: ما ریت أفقه من آشهب لولا طيش فیه» وقال آبو عمر بن 
عبد البر: كان فقيهاً حسن الرأي والنظر. وکان على خراج مصر وصاحب 


تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع ۱5۹ 


آموال وحشم» وفضله بعضهم على ابن القاسم» وقد نقل تلميذه سحنون طائفة 
من آرائه في المدونة» وانتهت إليه رئاسة المالكية بعد ابن القاسم. توفي سنة أربع 
ومائتين رحمه الله تعال . 


الأعمش 

سليمان بن مهران الاعمش, الإمام شيخ الإسلام» وشيخ المقرئين 
وا حدثین أبو محمد الأسدي الكاهلي مولاهم الکوفی الحافظ» ولد سنة إحدى 
وستين وقدم به إلى الكوفة. 

قال يحيى القطان: هو علامة الإسلامء وكان من النساك. 

وقال ابن عيينة: سبق الأعمش الناس بأربع: كان أقرأهم للقرآن 
وأحفظهم للحديث» وأعلمهم بالفرائض ١‏ وذكر خصلة أخرى . 

توفي سئة سبع وأربعين ومائف وقیل : سئة تان وأربعینء وھو ابن غان 


ومانين سنة. 


الأوزاعي 

الأوزاعي هو عبد الرهن بن عمرو بن يحمد» أبو عمرو. شيخ الإسلام 
وعالم أهل الشام» كان يسكن بمحلة الأوزاع بدمشق, ثم تحول إلى بيروت مرابطا 
إلى أن مات فیها. 

كان مولده في حياة الصحابة سنة ثمان وثمانين» وقد روى عن التابعین» 
وحدث عن خلق كثير. 

وكان خيراً فاضلاًء مأموناً كثير العلم والحديث والفقه حجةء وله رسائل 
تؤثر» وكانت صنعته الكتابة والترسل. 

قال عبد الرزاق الصنعاني: أول من صنف ابن جریج» وصنف 
الأوزاعي» وقد أجاب في سبعين ألف مسألة أو نحوهاء قال إسماعيل بن 
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عیاش: معت الناس في سنة أربعين ومائة يقولون: الأوزاعي اليوم عالم 


۱۰۷ تراجم الفقهاء الذکورین في الإقناع 


الکوفیین» ونظر مالك ف المدنيين» ونظر حماد بن سلمة ٤‏ البصر ین . 

قال الذهي : وله مسائل حسنة كثيرة ينفرد مہا وهي موجودة في الکتب 
العبار » وکان له مذهب مشهور » عمل به فقهاء الشام مدیف وفقهاء الأندلس نم 
فني . 

توفي سنة سبع وخسین ومائة ببیروت وقيره فیها معروف اف وقد طول 
ابن عساکر ترجته في تاريخ دمشق . 


أيوب الفرائضي 
م أستطع تحديد اسمه كاملاً وم أجد ترجة بهذا الاسم. 


ابو ثور 

إبراهيم بن خالد الكلبي آبو ور ویکنی آبا عبد الله البغدادي» الامام 
احافظ الحجة الفقیه اجتهد ولد في حدود سنة سبعین ومائة» مع من 
الشافعي وأقرانه وبعض شیوخه» وروی عنه العلم جمع کثیر» وجع وصنف 
كتباً في الأحكام جع فيها بين الفقه والحديث» قال أحمد بن حنبل: أعرفه 
بالسنة منذ خسین سنة؛ وهو عندي في مسلاخ سفيان الثوري» وقال 
النسائي: ثقة مأمون أحد الفقهای وقال ابن حبان: كان أحد أعة الدنيا فقها 
وعلماً وورعاً وفضلاًء صنف الکتب. وفرّع على الستن وذبٌ عنها رحمه الله 
تعالى . 

قال الخطيب: كان أبو ثور يتفقه أولاً بالرأي» ويذهب إلى قول العراقيين 
حق قدم الشافعي فاختلف إليه ورجع عن الرأي إلى احدیث» وصار من 
أصحابه» وهو أحد رواة كتابه القدمء وهو صاحب مذهب مستقل كأحمد بن 
حنبل ولا يعد تفرده وجها في المذهب الشافعي. 


توفي #5 سنة أربعين ومائتین . 


تراجم الفقھاء المذكورين في الإقناع ۱5۸ 


سفیان بن سعيد بن مسروق الثوري آبو عبد الله» شيخ الاسلام» وامام 
الحقاظ» وسيد العلماء العاملين ف زمانه» اجتهد ومصنف کتاب احامع» أمير 
المؤمنين في الحديث» ولد سنهة سبع وتسعين » وطلب العلم وهو حدث باعتناء 
والده وكان من أصحاب الشعبي» وروى سفيان عن جمع كبير بلغوا نحواً من 
ستمائة شیخ» وروی عنه خلق كثير» آثنی عليه کبار علماء الأمة» فقال شعبة 
قرینه: ساد سفیان الناس بالورع والعلم وقال ابن عيينة: ما ریت رجلاً أعلم 
با حلال وا حرام من الثوري» وقال عبد الله بن البارك: ما نعت لي أحد فرأيته 
إلا وجدته دون نعته الا سفيان الثوري. 

قال الذمي: كان رأسا في الزهد والتأله واخوف رأسا في الحفظ» رأسا 
في معرفة الآثار» رأسا في الفقه لا بخاف في الله لومة لا من أتمة الدين» 
وکان صاحب کرامات» ونقل عنه العلم والفقه ابن البارك وآبو اسحق الفزاري 
وحسان بن عبيد» وزيد بن أبي الزرقای ووکیع وا حسین بن حفص» ومد بن 


توفي. سنة إحدى وستين ومائة للهجرة 15ه. 


جابر بن زید 
آبو الشعثاء جابر بن زيد الأزدي اليحمدي مولاهم البصري» كان عالم 
آهل البصرة في زمانه مع ا حسن وابن سيرين وهو من کبار تلامذة ابن عباس. 
قال عمرو بن دینار: ما ریت حداً أعلم من أبي الشعثاء. 
وکانت لأبي الشعثاء حلقة بجامع البصرة يفت فیها قبل الحسن» وکان من 
اجتهدین في العبارة. عن ایاس بن معاوية قال: آدرکت آهل البصرة وفقیههم 


جابر بن زید. وحدیثه في الکتب الستة وغيرهاء توفي سنة ثلاث وتسعين. 


ولا توفي قال قتادة: الیوم دفن علم آهل البصرة أو قال: عال العراق. 


۱۰۹ تراجم الفتهاء الاکورین في الوقناع 


ابن جریج 

عبد اللك بن عبد العزیز بن جریج آبو خالد وآبو الولید القرثي 
الأموي الكي الامام العلامة ا حافظ شيخ ارم صاحب التصانیف وأول 
من دون العلم بمكةء لزم عطاء بن أبي رباح نحواً من شمان عشرة سنة 
وعمرو بن دینار بعدما فرغ من عطاء تسع سئين» وقال: ما دون العلم تدويني 
آحد. وكان من أوعية العلم» وكان شيخ الحرم بعد الصحابة: عطاء ومجاهد؛ 
وخلفهما قيس بن سعدء وابن جريج» ثم تفرد بالإمامة ابن جریج فدون 
العلم. وحمل الناس عنهء وعليه تفقه مسلم بن خالد الزنجي وتفقه بالزنجي 
الإمام الشافعي» وكان الشافعي بصيراً بعلم ابن جريج عالاً بدقائقه وروايته 
للحديث كثيرة متداولة في الکتب. 

توفي سنة سین ومائةء وقيل إحدى وحمسين. 

جهم بن صفوان 

جهم بن صفوان السمرقندي» أبو محرز الراسبي مولاهم المتكلم الضال 
المبتدع» رس الفرقة الجهمية» كان صاحب جدال وذکاء» وكان ینکر الصفات 
وينزه الباري عنها بزعمه» ويقول بخلق القرآنء ويقول: إن الله في الأمكنة كلهاء 
ويقول: الإعان عقد بالقلب» وان تلفظ بالكفر. ش 

وما روى من الحديث شيئاً. ولكنه زرع شراً عظيماًء كان يقضي في عسكر 
الحارث بن سريج التميمي الذي خرج على أمراء خراسان فقبض عليه نصر بن 
سيار وقتله» وقيل: إن سلم بن أحوز قتل الجهم لأنه أنكر أن الله کلم موسی 
ويتردد | مه كثيراً في العقائد. وهو مذكور في المسألة ۰۲۷ 5". 


الحسن البصري 


الاتصاري ولد بالمدينة» 08 دي ام سلمة أم المؤمنين وهو صغر » وروی 
عن الصحابة. 


تراجم الفقهاء الذکورین في الإقناع ۱۹۰ 

كان سيد أهل زمانه علماً وعملاً. کامل المروءة» وکان يتكلم بکلام كأنه 
الدر. وكان فصيحاً شجاعاً من أعلم الناس بالحلال والحرام. 

قال التبوذكي معت من الحسن ثمانية آلاف مسألة» وله كلام كثير فيه 


ضروب الحكمة. 
سئل آنس عن مسألة فقال: سلوا عنها مولانا الحسن فإنه مع وسمعنا 
نحفظ ونسينا. 


الحسن بن صالح 
الحسن بن صالح بن حيّء آبو عبد الله الحمداني» الثوري الکوفی الإمام 
الفقيه أحد الأعلام» ولد نحو سنة مائة. 
قال أحمد بن حنبل: الحسن بن صاخ صحيح الرواية یتفقه. صائن لنفسه 
وقال وکیع : حدثنا ا حجسن؛ قیل : من ا حجسن؟ قال: ا حجسن بن صالح 
الذي لو رأيته ذکرت سعید بن جبیر؛ أو شبهته بسعید بن جبير. 
قال الذهي: وبينهما قدر مشترك» وهو العلم والعبادة» والخروج على 
الظلَمَةَ تديناً . 
وكان الحسن بن صالح يرى الخروج بالسيف على أمراء زمانه لظلمهم 
وجورهمء ولكنه ما قاتل أبداً. وكان لا يرى الجمعة خلف الفاسق. 
قال الفضل بن دكين أبو نعيم ‏ کتبت عن ثانمائة محدث فما رأيت أفضل 
من الحسن بن صالح» وقال أبو زرعة الرازي: اجتمع في الحسن بن صاخ الإتقان 
والفقه » والعبادة والزهد. 
توفي سنة تسع وستین ومائه. 
الحسن بن زياد 
الحسن بن زياد اللژلژي أبو علي الأنصاري مولاهم الکوني صاحب 


۱۹۱ تراجم الفقهاء المذكورين في الاقناع 


أبي حلیمة: نزل بغداد وصنف» وتصدر للفقه حافظاً للروايات عن أبي 
حنيفة» ومن كتبه المحرد والأمالي» وكان من الأذكياء البارعين في الرآي» ولي 
أصحابه عن ا لحکم؛ فإذا قام عاد إلى ما كان عليه من ال حکم؛ فاستعفى 
واستراح. 

قال: کتبت عن ابن جریج اثنى عشر آلف حدیث كلها تاج إليه الفقیه. 
وله مسند معروف في مرویاته عن أبي حنيفة. 

وشهد له بالفقه غير واحدء منهم يحيى بن آدم القرشی» وکان حسن الخلق 
رضي النفس توفي سنة أربع ومائتین . 


الحكم بن عتيبة 
الحكم بن عتيبة آبو حمد الکندي مولاهم الکوئی؛ الامام الكبير» عام 
أهل الكوفة. 
روايته واسعة عن التابعين» وتفقه بإيراهيم النخعي» > وکان من كبار 
أصحابه . 


صاحب عبادة وفضل وسنه واتباع قال سفيان بن عیینه : ما كان بالكوفة 
مثل الحكم وحماد بن أبي سلیمان» قال الأوزاعي : حججت فلقيت عبدة بن أبي 
لباب فقال لي: هل لقيت الحكم؟ قلت: لاء قال: فالقه فما بين لابتيها أفقه 
منه . 

توفي سنة هس عشرة ومائة. 

حماد بن أبى سليمان 

أبو إ ماعیل حماد بن أبي سليمان الكوني مولى الأشعريين أصله من أصبهان. 

روى عن أنس بن مالك وتفقه بإبرا هيم النخعي وهو أنبل أصحابه وأفقههم 
وأقيسهم وأبصرهم بالمناظرة والرأي. 


تراجم الفقهاء المأكورين في الإقناع ۲٢‏ 


وهو شيخ أبي حنيفة النعمان بن ثابت» قال الذهبي: كان أحد العلماء 
الأذكياء الكرام الأسخياء» له ثروة وحشمة؛ سئل إبراهيم النخعي: من نسأل 
بعدك؟ قال: جاد. هو مقارب في الحديث كما يقول أحمدء أخرج له مسلم 
حدیٹا واحداً مقروناً بغيره) وذکره البخاري في صحيحه وأخرج له أصحاب 
السنن. قال آبو حاتم الرازي: هو مستقيم في الفقه» فإذا جاء الأثر شوش . 

توفي سنة عشرین ومائت وقيل تسع عشرة ومائه . 

أبو ندفة 

أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطى التيمي الكوفي موی بني تيم الله بن 
ثعلبةء الإمام فقيه الملّة وعالم العراق» ولد سنة نمانین في حياة صغار الصحابة» 
ورأى أنس بن مالك ا قدم عليهم الکوفت روى الحديث. 

ورحل في طلب الاثان وحدث عنه جمع کٹیں مُا الفقه والتدقيق في 
الرأي وغوامضه فإليه ا منتھی؛ والناس عليه عيال فیی أخذ الفقه عن ماد بن 
أبي سلیمان راوية ابراهیم النخعي. وقد ضرب غير ما مرة على أن يلي القضاء 
فأبى» وقال ابن البارك: أبو حنيفة أفقه الناس» وقال يحيى بن سعید القطان: لا 
نکذب الله ما معنا أحسن من رأي أبي حنیفةء وقد آخذنا بأكثر أقواله» وقال 
الخريبي: لا یقع في أبي حنيفة الا حاسد أو جاهل . 

وهو مؤسس مدرسة الرأي بالعراق» قال الذهی: سيرته تحتمل أن تفرد في 

توفي شهيداً مسقياً في سنة خمسين ومائة ببغداد وله سبعون سنة. 

محمد بن إسحق بن خزعة بن المغيرة» أبو بكر النيسابوري الشافعي» 
الحافظ الحجة الفقيه شيخ الاسلام إمام الأئمة» صاحب التصانيف النافعة» ولد 
سنة ثلاث وعشرين ومائتین وعني في حداثتہ بالحديث والفقه حتى صار يضرب به 


المثل في سعة العلم والإتقان. 


۱۳ تراجم الفتهاء الذکورین في الرقناع 


كان محفظ الأحاديث الفقهيات من حديثه كما يحفظ القارئ السورة» قال 
ابن حبان: ما رأيت على وجه الأرض من يحفظ صناعة الستن» ويحفظ آلفاظها 
الصحاح وزیاداتبا» حق كأن السن بين عينيه الا محمد بن إسحق بن خزعة؛ 
وقال الفقيه أبو العباس بن سریج: كان يستخرج النكت من حديث رسول الله ا 
بالمنقاش. ومصنفاته تزيد على مائة وأربعين كتابا سوى السائل» والسائل المصنفة 
أكثر من مائة جزءء وله فقه حديث بريدة في ثلاثة أجزاء. 


توفي سنة إحدى عشرة وثلامائة» وعاش تسعاً وثمانين سنة كلله. 


الخوارج 

هم الذين خرجوا على علي بن أبي طالب َه بعد التحكيمء وقالوا: لا 
حكم إلا ال ويسمون ا حروریة؛ نسبة إلى حروراء وهي قرية بظاهر الكوفة 
نزلوها بعد انفصالهم عن علي وط وكان أول اجتماعهم فيهاء وهم فرق كثيرة» 
کالنجدات؛ والأزارقة» والصفرية. والاباضية. 

وهم مقالات كثيرة وآراء في العقائد والفقه ذكرها أصحاب المؤلفات في 
الفرق. منها إكفارهم علي بن أبي طالب بعد أن حکم الرجال» وذهب أكثرهم 
إلى أن كل كبيرة من المعاصي کفر؛ وعليه العذاب الدائم في النار» ویقولون 
بخلق القرآن» ويثبتون خلافة أبي بكر وعمرء وينكرون خلافة عثمان ون 
ويكفرون معاوية وعمرو بن العاص وأبا موسى الأشعري» ولا يرون إمامة 
الجائر. 

ویلقبون: بالحرورية» والشراة لقوطم شرينا أنفسنا في طاعة الله. أي 
بعناها بالجنة . 


والحكمة لإنكارهم حكم الحكمين» والمارقة» ولا يرضون بهذا الاسم . 
داود 


داود بن علي الظاهري آبو سلیمان ترجته في الصادر رقم 4. 


تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع ٤‏ 


ابن آبي ذئب 
هو محمد بن عبد الرهن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب» آبو الحارث 
القرشی العامري. المدني الفقيه الإمام شيخ الإسلام؛ ولد نحو سنة ثمانين ولقي 
خلقاً من التابعین فروى عنهم . 
وصنف موطأ أكبر من موطأ مالك فلم يخرج. فذهب. كان فقيه أهل 
الدينة وقرين مالك بن آنس ويشبّه بسعيد بن المسيب» مجتهداً في العبادة قرالا 
بالحق عند السلطان له المواقف المشهودة في ذلك. 
قال الشافعي: ما فاتنی أحد فأسفت عليه» ما أسفت على الليث بن سعد 
وابن أبي ذئب وقد وثقه الأنئمة وأثنوا علیه. وحديثه مبثوث في دواوين 
الإسلام. 
توفي سنة مان وخسین ومائة بالكوفة كلله. 
ربيعة الرأي 
ربيعة بن أبي عبد الرهن فرّوخ. القرشي التميمي مولاهم الشهور بربيعة 
الرأيء فقيه ا مدینة وعالم وقته» روی عن بعض الصحابة وکبار التابعین وکان 
من أئمة الاجتهاد» وکان من آوعية العلم فقها وحديثاء وصاحب الفتوی في 
الدينة مجلس إليه وجوه الناس» وکان يحصى في جلسه آربعون طیلسان أي 
عالماًء وعنه أخذ مالك بن أنس» قال سوّار بن عبد الله العنبري: ما رأيت آحدا 
أعلم من ربيعة الرأي. وكان لبيباً فطناً. 
قال الخطيب البغدادي: كان ربيعة عالا فقيهاً حافظا للفقه والآثارء قدم 
على السفاح الأنبار وكان آقدمه لیولیه» فيقال: إنه توفي بالأنبارء ويقال بل توفي 
بالمدينة سنة ست وثلاثين ومائة» قال مالك بن أنس: ذهبت حلاوة الفقه منذ 
مات ربيعة بن أبي عبد الرحمن. 
زفر بن الهذيل 
زفر بن امذیل بن قيس العنبري أبو امذیل العلامة الفقيه ا جتھد الرباني» 
ولد سنة عشر ومائة» فروى الحديث عن الأعمش وطبقته. وروی عنه آقرانه 


11e‏ تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع 


إلى البصرة في ميراث له من أختهء فتشبث به أهل البصرة. فلم يتركوه يخرج من 
وهو من حور الفقه وأذكياء الفقهاء جمع بين العلم والعمل» وكان أبو 
حنيفة يجلهء وكان المقدم في مجلسه. 
وكان منصفاً وقافاً عند الآثارء وقد أقبل عليها ثم مال إلى الرأي» وكان 
يعرف الحديث ویتقنه . 


توفي بالبصرة سنه مان وسین ومائة. 


الروافض 

الروافض هم الغلاة من الشيعة» وهم فرق عديدة ذكر منها الأشعري 
أربعاً وعشرين فرقةء وهم مقالات وآراء ضالة وضحلة في العقائد والفقه ذكرت 
مطولة في كتب الفرق ومنها أن الني ية نص على خلافة علي وضللوا أكثر 
الصحابة. 

وموا بالرافضة لأہم كانوا مع زيد بن علي بن الحسن بن علي بن أي 
طالب وخرج بهم على والي العراق من قبل هشام بن عبد الملك وهو يوسف بن 
عمر الثقفي» فقالوا لزيد: إنا ننصرك على أعدائك بعد أن تخبرنا برأيك في أبي 
بكر وعمر اللذين ظلما جدّك علی فقال زيد: إني لا أقول فيهما إلا خيراً وما 
معت فيهما الا خيراًء وإنما حرجت على بی أمية الذين قاتلوا جدي الحسين 
وأغاروا على المدينة يوم الحرّة» ثم رموا بيت الله بحجر المنجنيق والنارء ففارقوه 
عند ذلك فقال لهم: رفضتموني» فسموا من يومئكٍ الرافضة» لرفضهم زيداً 
ورفضهم إمامة أبي بكر وعمر. 


أبو الزناد 


عبد الله بن ذكوان أبو عبد الرحمن القرشی» ويلقب بأبي الزنادء الامام 
الفقيه الحافظ المفى» ولد نحو سنة حمس وستين للهجرت وحدث عن بعضص 


تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع ۱۹۹ 


الصحابة وحدث عنه جمع وحدیثه في الصحاح والستن والسانید» وکان من 
علماء الإسلام» وأعْة الاجتهاد» وكان يسمى أمير المؤمتين في الحديث. 

قال علي بن المديني: لم يكن بالمدينة بعد كبار التابعين أعلم من ابن 
شهاب» وحيى بن سعیل الأنصاري» وأبي الزناد» وبكير بن الأشج. 

وقال أبو حاتم: ثقة فقيه صالح الحديث صاحب سنةء وكان قصيحاً بصيراً 
بالعربية عاقلا . 


مات سنة ثلاثين ومائة أو بعدها. 


الزهري 

محمد بن مسلم بن عبيد الله بن شهاب» أبو بكر القرشي الزهري المدي» 
نزیل الشام الامام العلی حافظ الإسلام في دهره مولده نحو سنة سین . روی 
عن بعضص الصحابة وجالس سعید بن السیب مان سنوات وتفقه به» وحدث 
عن جمع غفیر ومنهم من هو أكبر منه سنا من التابعين. 

قال الليث بن سعد: ما رأيت عالاً قط أجمع من ابن شهاب بحدث في 
الترغیب فتقول : لا يحسن الا هذا. وان حدث عن العرب والأنساب قلت: لا 
يحسن الا هذا. ون حدث عن القرآن والسنة کان حدیثه . 

وکان في حدائته یطوف بألواحه ویکتب کل شیء یسمعه» وعن سفیان بن 
عيينة قال: الزهري آعلم آهل الدينت وقال عمر بن عبد العزیز: علیکم بابن 
شهاب فانکم لا تلقون أحداً أعلم بالسنة الاضية منه» توفي سنة أربع وعشرین 
ومائة. 


زید بن أسلم 
آبو عبد الله العدوي العمري الدني الفقیهی إمام حجة قدوة» حدث عن 


مالك والثوري والاوزاعي وغيرهم. 


۷ تراجم الفقھاء المذكورين في الإقناع 


كان له حلقة في مسجد رسول الله بو قال آبو حازم الأعرج: لقد رأيتنا 


وروی ابنه عبد الرمن عله تفسیراء وتوفي سنه ست ونلانین ومائة. 


آبو محمدء ویقال: آبو عبد الله الأسدي الوالي مولاهم الكوفي الامام 
وأحد الأغة الأعلام» الشهید . 

روی عن أبن عباس فاکر وجوّد وآخرین من الصحابة والتابعین. 
وحلّث عنه خلق كثير. 

كان ابن عباس إذا أتاه أهل الكوفة يستفتونه يقول: أليس فيكم ابن أم 

کان يقال له جهبذ العلمای وقال خصیف : آعلمهم بالقرآن خاعف 
وأعلمهم بالحج عطاء» وأعلمهم بالحلال والحرام طاوس؛ وأعلمهم بالطلاق 
سعيد بن المسيب» وأجمعهم هذه العلوم سعيد بن جبير. 

وعن عمرو بن ميمون عن أبيه قال: مات سعيد بن جبير وما على الأرض 
أحد لا وهو محتاج إلى علمه. 

وقد قتله الحجاج سنة خس وتسعين للهجرة وكان من حملة من ثار عليه 
من العلماء فاختفى مدة ثم ظفر به فقتله» رحمة الله على سعيد بن جبير. 

سعيد بن المسيّب 

هو أبو محمد سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي وهب ا خزومي عالم أهل 
الدينة وسيد التابعين في عصره» ولد لسنتین مضتا من خلافة عمر. أخذ علمه 
عن زيد بن ثابت» وجالس ابن عباس وابن عمر» وسعد بن أبي وقاص» ودخل 
على آزواج البي بيه عائشة وأم سلمةء وسمع عثمان وعليا ومحمد بن مسلم 
وغیرهم والصحابة وأكثر روایته عن أبي هریرة» وکان ختنه - زوج ابنته -. 


تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع ۸ 


کان نقال له راوية عمر لكثرة تتبعه لسائله وفضایاه قال سعید: ما بقی 
آحد آعلم بكل قضاء قضاه رسول الله ا وكل قضاء قضاه آبو بکر» وكل 
قضاء قضاه عمر ۰ وأ حسبه قال : عثمان› من . ۱ 

قال ابن عمر: لو رآی رسول الله يه هذا لشرّ. قال علي بن المديني: لا 
وتسعين. وفیل : أربع وتسعين» وقیل : مائة وحخمس2 وترجمته وروايته وفقهه منتشر 
في الصادر وا لصنقات . 

ابن آبی سلمة 

هو عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة آبو عبد الله المدني الفقیه. الامام 
المفتي الکبیر صاحب مالك بن آنس کان فقیه النفس» فصیح اللسان کبیر 
الشأن. 
الناس إلا مالك وعبد العزيز بن أبي سلمة. 

قال ابن سعد: كان عبد العزيز ثقة كثير الحديث» وأهل العراق أروى عنه 
من أهل المديئة» ولا حج آبو جعفر المنصورء شيعه الهدي. فلما أراد الوداع 
قال: يا بنی استهدني » قال: أستهديك رجلا عاقلاگ فأهدی له عبد العزيز بن 
أبي سلمة. 

قال ابن حبان: كان فقیها ورعا متابعا لمذاهب أهل ا حرمین؛ مفرعا على 
أصوهم ذابَاً عنهم» قال أحمد بن كامل: له كتب مصنفة رواها عنه ابن وهب. 


توفي سنة ستين ومائة ببغداد وقيل بعدها رحمه الله تعالى . 
أبو سلمة بن عبد الرحمن 


حدّث عن جع من الصحابة وحدث عنه خلق كثير. 


۱۹۹ تراجم الفقهاء الذکورین في الإقناع 


كان طلابة للعلمء فقيهاً جتهدا. کبیر القدر حجة. ثقة كثير الحديث. 
قال الزهري : أربعة وجدتهم بجورا: سعيد بن المسيب» وعروة بن الزبير» 


توفي سنة آربع وتسعین وقد نیف على السبعین من عمره. 


سلیمان بن عبد السلولي 

جاء في النص وأصله في الاستذکار سلیمان بن عبد السلولي» وقد ورد 
ا مه في کتب الرجال (تاریخ البخاري الکبیر ۰۱۲۹/۶ وا جرح والتعدیل لابن 
أبي حاتم» والثقات لابن حبان) باسم سلیم بن عبد السلولي» قال البخاري: 
كوفي روى عنه أبو إسحق السبيعي . 

وقال ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل ۶ سیم بن عبد السلولي 
الكناني» كوفي روى عن حذيفة وروی عنه آبو إسحق السبيعي معت أبي يقول ذلك . 

وقال أبو حاتم بن حبان في الثقات ۳۳۰/4 مثله وزاد: كان قد شهد غزو 
طبرستان . 

وی تعجیل النفعة ص۱۱۰: قال العجلي: کوئي ثقة» وقال: هم ثلاثة 
إخوة سلیم بن عبد وعمارة بن عبدء وزید بن عبد. ثقات سلولیون کوفیون. 


۰ 


الشافعی 


محمد بن إدريس ذکرت ترجته في مصادر الکتاب. 


ابن شبرمة 
آبو شبرمة عبد الله بن شبرمة» الامام فقيه العراق» قاضي الكوفة. روى 
عن آنس وأبي الطفیل من الصحابة» وروی عن التابعين» وثقه في الحديث غير 
واحد» وكان من أئمة الفقه وأما الحديث فليس بالمكثر. 
قال العجل : كان ابن شبرمة عفيفاً صارماً عاقلاً خيراً يشبه النساكء وكان 
شاعراً كرما جواداً له نحو خسین حدياً . 


تراجم الفقهاء الذکورین في الإقناع ۱۷۰ 


قال الفضيل بن غزوان: كنا نجلس أنا وابن شبرمة» والحارث بن يزيد 
العكلي» والمغيرة والقعقاع بن يزيد بالليل نتذاكر الفقهى وربما لم نقم حق نسح 
النداء بالفجر. 


توفي سنة اربع وأربعين ومائة اة . 


شتير بن شكل بن حميد العبسي أبو عيسى الكوني من التابعین» روى عن 
أبيه وأمه وعلي وابن مسعود؛ وحفصة وغيرهم» وروی عنه بعض التابعین 
وغيرهمء ثقة قليل الحديث» مات في ولاية ابن الزبير» يقال إنه أدرك الجاهلية 
فهو مخضرم . 

شريك بن عبد الله 

شريك بن عبد اش أبو عبد الله الکونی القاضى الحافظ العلامة أحد 
الأعلام» ولد سنة حمس وتسعین؛ كان من كبار الفقهاء والمحدثين» وأهل 
الورع . 

قال أحمد بن حنبل: كان عاقلاًء صدوقاً حدث وکان شدیداً على أهل 
الريب والبدع قدي السماع وقد آنکر عليه احدئون الغلط والخطأ بعدما ولي 
القضاء» مع ثقته وآمانته وهذا توقف بعض الائّة عن الاحتجاج بمفاریده في 
الحديث. ولکنه فقیه کبیر حاضر ال حواب سریع البديهة» فيه تشیعم خفیف على 
قاعدة أهل الكوفة. 


مات بالكوفة سنة سبع وسبعين ومائة» وقيل مان وسبعين. 


هو الفقیه آبو أمية شریح بن ال حارث بن قيس بن الجهم الکندي» قاضي 
الکوفت. من أولاد الفرس الذين كانوا باليمن» أسلم فی حياة البي ی وم یرہ 
وانتقل من اليمن في حياة الصدیق. 


۱۷۱ تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع 


وحدث عن عمر وعلي وآخرین وهو قلیل الحديث جدل وروی عنه جمع 
من التابعین» ولاه عمر بن اخطاب الكوفة» فقيل آقام على قضائها ستین سنة؛ 
وقد قضى بالبصرة سنة» وكان يقال له: قاضي ا لمصریین . 

قال ابن سيرين: آدرکت الكوفة وا أربعة ممن يعد بالفقه» فمن بدأ 
بالحارث ثنى بعّبيدة ‏ السلماني ‏ ومن بدأ بعبيدة ثنى بالحارث» ثم علقمة» ثم 
شريح» وإن أربعة أحسنهم شريح لخيار. قال الشعبي: كان شريح أعلمهم 
بالقضاءء وجاء عن علي بن أبي طالب أنه قال له: أنت أقضى العرب. وقال 
النخعي: كان يقضي بقضاء عبد الله. 

وكان قائفاً عائفاً: أي يزجر الطير ويصيب بالحدس» توفي سنة نان 
وسبعين» وقيل ثمانين للهجرة» وقيل: إنه قد عاش مائة وعشر سنین. 


الشعبى 

عامر بن شراحيل بن عبد بن ذي كبار ‏ وهو قَيْل من أقيال الیمن - آبو 
عمرو اضمداني الامام العلامة ال متفن؛ مولده في خلافة عمر لست سئين خلت 
منها وقیل غير ذلك» مع من عدد من الصحابة رضوان الله عليهم قیل: اجم 
حمس مائة. 

قال مكحول: ما رأيت أعلم من الشعبي» قال ابن عييئة: علماء الناس 
ثلا ثة : ابن عباس ف زمانہ والشعی في زمانه والثوري ف ژمانه . 

ومرّ ابن عمر بالشعبى وهو يقرأ المغازي» فقال: كأن هذا كان شاهداً 


توفي سنة أربع ومائة وقيل بعدها. 


الشيعة 
فرقة شايعوا ‏ بزعمهم - علياً رضوان الله عليه» وقدَّموه على سائر 
أصحاب رسول الله اك وهم فرق وأصناف كثيرة » وهم مقالات وآراء ذكرتها 


مطولة كتب الفرقء ومنهم الغلاة الذين ادعوا في على طبه الألوهية. 
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طاوس 
طاوس بن كيسان اليماني» أبو عبد الرهن الفارسي ثم اليمني الجَنّديء 
الفقيه القدوة عام اليمن وحافظها. 
مع من عدد من الصحابة بلغوا نحواً من سین ولازم ابن عباس مدة 
فهو معدود ني كبراء آصحابه. وكان ابن عباس يجله ويدخله مع الخواص إليهء 
وكان من العبادء من سادات التابعين مستجاب الدعوة حج أربعين حجة. إمام 


توفي بمكة سنة ست ومائة حاجأء وقيل بعدها. 


الطبري 


أبو جعفر محمد بن يزيد بن كثير الطبري من أهل آمل طبرستان الامام 
العلم ا جتھد صاحب التصانيف البديعة» ولد سنة أربع وعشرين ومائتين» 
وطلب العلم بعد الأربعين ومائتين» وأكثر الترحال ولقي نبلاء الرجال» وكان 
من أفراد الدهر علماً وذكاء وكثرة تصانيف» قل أن ترى العيون مثله وكان من 
كبار أئمة الاجتهاد واستقر في أواخر أمره ببغداد. 

وتصانيفه الحسنة تدل على سعة علمه. 

قال الخطيب البغدادي: كان أحد أتمة العلمای يحكم بقوله» ويرجع إلى 
رأيه لمعرفته وفضله جمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد من آهل عصره» فكان 
حافظاً لكتاب الله عارفاً بالقراءات» بصيراً با لمعاني» فقيهاً في أحكام القرآن» 
عالاً بالسن وطرقهاء وصحيحها وسقيمهاء وناسخها ومنسوخهاء عارفاً بأقوال 
الصحابة والتابعين» عارفاً بأيام الناس وآخبارهم. وله الكتاب المشهور في آخبار 
الأمم وتاريخهمء وله التفسير لم يصنف مثلهء وكتاب سماه تہذیب الآثار لم أر 
سواه في معناه لکن لم يتمه» وله في أصول الفقه وفروعه كتب كثيرة واختيار من 
أقاويل الفقهاء وتفرد بمسائل حفظت عنه. 
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وأكثر العلماء الثناء عليه وعلى کتبه» وسیرته. توفي تل سنة عشر وثلانمائة 


ببغداد ودفن بداره . 


ابن عبد الحکم 

هو محمد بن عبد الله بن عبد ا حکم بن أعين» آبو عبد الله الصري الامام 
الفقیه. شيخ الاسلام» ولد سنة اثنين وغانين ومائة» ومع من جمع من الأعّة 
كابن وهب والشافعي» وروی عنه النسائی في سننه» وكان عالم الديار المصرية مع 
المزني. 

قال ابن خزيمة: ما رأيت في فقهاء الإسلام أعرف بأقاويل الصحابة 
والتابعين من محمد بن عبد الله بن عبد الحكم» وقال: كان أعلم من رأيت على 
أديم الأرض بمذهب مالك وأحفظهم له وكان أبوه من كبار أصحاب مالك 
ومحمد مصنفات جليلة منها مصنف في أدب القضاة وکتاب في أحكام القرآن» 
وكتب في الرد على الشافعي وفقهاء العراق» وكان هو الفق بمصر في أيامه. 
توفي سنة مان وستين ومائتین كأله. 


عبد الرحمن بن كيسان 

آبو بكر الأصم عبد الرحمن بن کیسان» من رؤوس المعتزلة المعدودين» 
وفيه ميل عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب وهه » وبذلك كان يعاب وأخرجته 
المعتزلة من جملة المخلصين. 

کان مامة بن آشرس یصفه للمأمون ویطنب في وصفه کان دیناً وقوراً 
صبوراً على الفقرء منقبضاً عن الدولة» قال له أصحابه نری کل قوم انتفعوا 
بصاحبهم ونالوا به القضاء وغيره من الدنیاء وحن لا ننال بك شيعا فقال: بالله 

له كتب كثيرة» ذكر ابن النديم في الفهرست منها أكثر من خسة وعشرين 
كتاباً . توفي سنة إحدى ومائتین كأله. 
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عبد الله بن داود الظاهري 
آبو بكر وترحمته في مصادر الکتاب رقم ٦ے‏ ۷. 


عبد الله بن وهب 

عبد الله بن وهب بن مسلم آبو محمد الفهري مولاهم. المصري الحافظ 
عشرة سنة ولقي بعض صغار التابعين وصحب مالكا عشرين سنة وكان من أوعية 
العلم وكنوز العملء وله مصنفات جلیلةء وقد قسم دهره آثلاثا؛ ثلثاً في الرباط 
واطهاد وثلعا یعلم الناس بمصر ‏ وثلعا ي احج ودکر سحنون أنه حج ستاً 

وکان یکتب إليه مالك : إلى عبد الله بن وهب فقیه آهل مصرء ول یفعل 
هذا مع یره وقد روی عنه حديئاً . 

ومن طريقه قوی سحنون فقه ابن القاسم بالسن والآثار» وكانوا يسمونه 


وقد طلب للقضاء قتع فتعيب » وتوفي سثه سبع ود تسعين ومائة كاله . 


عديد الله بن الحسن العنبري 
عبيد الله بن الحسن بن حصين العنبري الفقيه القاضي ولد سنة حمس 
ومائة. روی عن جماعة من التابعين» وروی عنه هماع وأخرج له مسلم 2 
صحيحه والبخاري في كتاب الأدب. 
قال ابن سعد: ولي قضاء البصرة وكان ثقة محموداً عاقلاً من الرجال. 
وقال النسائي: فقيه بصري ثقةء وقال ابن حبان: من سادات أهل البصرة 


f 


فقهاً وعلماً۔ 


قال العجلى: لا مات سوار بن عبید الله طلبوا عبید اللہ بن ا لحسن 
فهرب ثم استقضی. ومن أقواله: لأن أكون ذتباً في الحق خير من أن أكون 
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رأساً في الباطل» وقد نقلت عنه أقوال مذمومة منها أن كل جتهد مصیب 
وأن القرآن يدل على الاختلاف والادلة متكافئة فالقول بالقدر صحیح والقول 
بالاجبار صحیح وهما أصل في الکتاب ومن قال بشيء من ذلك فهو مصیب 
هؤلاء قوم عظموا الله وهؤلاء قوم نزهوا اللہ وکان یقول في قتال علي لطلحة 
والزبیرء وقتاما إياه: كله طاعة لله» وقد نقل عنه أنه رجع عن آقاویله الردية 


هده . 


أبو عبید 


القاسم بن سلام بن عبد الله آبو عبیدء الامام احافظ ا جتھد ذو الفنون» 
ولد سنة سبع وخسین ومائة» وکان آبوه مملوکا رومياً لرجل هروي» روی فنون 
العلم عن خلق کثیر . 

قال اسحق بن راهویه : آبو عبید آوسعنا علماً وأكثرنا أدباًء وأجمعنا جع 
إنا نحتاج إليه ولا حتاج إليناء وقال إبراهيم ا حربي: آدرکت ثلاثة تعجز النساء 
أن یلدن مثلهم؛ رأيت آبا عبید وما مثلته الا بجبل نفخ فيه الروح» ورأيت 
بشر بن ا حارث ۔ الحافي ‏ ما شبهته إلا برجل عجن من قرنه إلى قدمه عقلاً» 
ورأيت أحمد بن حنبل» فرأيت كأن الله جمع له علم الأولين والآخرين» فمن كل 
صنف يقول ما شاء وعسك ما شاء. 


قال فيه أبو عمرو الدانی: هو إمام دهره نی جميع العلوم ثقة مأمون صاحب 
سنة» روى عنه القراءات غير واحد. وقد صنف التصانيف الموثقة التي سارت 
بها الرکبان وقد بلغت بضعاً وعشرين كتاباً. وهو من أئمة الاجتھاد ورع ثقة 
دين كبير الشأن» ومن نظر في كتبه علم قدر هذا الإمام» وكتابه الأموال من 
أحسن ما صنف في الفقه وأجوده» وغريب الحديث من أجل الكتب في هذا 
الباب. توفي #5 بمكة سنة أربع وعشرين ومائة. 
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عثمان البتي 

أبو عمر عشمان البق - بياع البتوت - وهی الأكيسة الغليظة ‏ اسم أبيه 
مسلمء وقيل : أسلمء وقيل : سلیمان» أصله من الکوفت حدث عن آنس بن 
مالك» والشعبي وا حسن البصري وغيرهم» وروی عنه شعبة وسفيان الثوري 
وابن علية وغيرهم» وحديثه في السن الأربعة وغيرها ووثقه غير واحد. 

قال ابن سعد: له أحاديث» كان صاحب رأي وفقه. 

توق سنة ثلاث وأربعين ومائة. 

عطاء 

ابن أبي رباحء أبو محمد القرشی مولاهمء المكي فقيه الحرمء وشيخ الاسلام 
كان من مولدي اند - وهي بلدة باليمن ‏ ولد في خلافة عثمان ونشأ بمكة. 

وأخذ العلم عن جع من الصحابة قيل: إنه مائتين منهم» وتلقی عنه جمع 

انتهت فتوى أهل مكة إليه وإلى جاهد» وكان ثقة فقيهاً عالماً كثير الحديث» 
وكان أعلم الناس بمناسك الحج. 

قال قتادة: إذا اجتمع لي أربعة لم ألتفت إلى غيرهم ول آبال من خالفهم 
ا حسنء وابن المسيب› وإبراهيم» وعطاء وهؤلاء أئمة الأمصار. 

توفي نحو سنة أربع عشرة ومائة. 

ابن عُلیّة 

هو إسماعيل بن إبراهيم بن مقسمء أبو بشر الأسدي البصري الكوفي» 
الامام العلامة الحافظ المشهور بابن علية» ولد سنة عشر ومائة» روى عن جمع 

كان فقیهاً إماماً مفتياً» من أئمة الحديث» وکان شعبة یقول: إ ماعیل بن علية 
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سيد احدئین» وقال ماد بن سلمة: ما كنا نشبه إ ماعیل بن علية إلا بشمائل 
يونس بن مق حق دخل فیما دخل فيه» وکان قد ولي الصدقة. وهو موصوف 
بالدین والورع والتأله منظور إليه في الفضل والعلم» وقال شعبة بن الحجاج: | 
علية ريحانة الفقهاء حدیثه في دواوین الاسلام وکان ثبتاً حجةء ولي صدفات 
البصرة» وولي ببغداد الظال في آخر خلافة هارون الرشید فنزل هو وولده بغداد 
واشتری بها دارا وتوفي بها سنة ثلاث وتسعین ومائة عن ثلاث ومانين سنة. 
آما ا حافظ أبو عمر بن عبد ال فقد قال عنه وهو یصف فقهه وتفرداته : وله 
إغراق في القياس» وشذوذ عن العلماء کثیر» ولیس عندهم ممن یعتمد عليه" . 
وله أولاد مشهورون منهم: قاضي دمشق شق أبو بكر محمد بن إ ماعیل ابن علية 
ثقة حافظ وإبراهيم بن إسماعيل» كان جهمياً يقول بخلق القرآن ويناظر علیه وقد 
ناظر الشافعي وله تصانيف وحاد بن إسماعيل من شیوخ مسلم بن احجاج. 


عكرمة 

العلامة» الحافظ المفشرء أبو عبد الله مولاهم المدني» البربري الأصل» 
كان لحصين بن ا حر العنبري» فوهبه لابن عباس» ومع عدداً من الصحابت 
وحدث عنه جمع من التابعين وغيرهم. 

قال عكرمة: طلبت العلم أربعين سنة» وكنت أفتي بالباب» وابن عباس في 
الدار وقال لي ابن عباس: انطلق فأفت الناس. وقال: كان ابن عباس يضع في 
رجلي الكبل - أي القيد ‏ على تعلم القرآن والسن. وقيل لسعيد بن جبير: هل 
تعلم أحداً أعلم منك؟ قال: عكرمة. 

وقد نسب إلى رأي الخوارج والحرورية» قال البخاري: ليس أحد من 
أصحابنا إلا وهو يحتج بعكرمة» ووثقه غير واحد» مات بالمدينة سنع أربع ومائة 
وقيل حمسء وقد مات هو وكُثَيّر عَرّة في يوم واحدء فقال الناس: مات أفقه 
الناس وأشعر الناس. 


(۱) انظر: الاستذكار ۳۷۷/۶. 
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العنبري 

هو سوّار بن عبد الله بن قدامة العنيري البصري القاضی روى عن بكر بن 
عبد اللہ الزنی» واخسن البصري وغیرهم» وعنه ابنه عبد الله» وابن علية وبشر بن 
المفضل وغيرهم» قال ابن سعد: كان قليل الحديث» وقال ابن المديني : هو عندنا 
ثقةء وذكره ابن حبان في الثقات فقال: كان فقبهاً ولاه أبو جعفر المنصور القضاء 
بالبصرة سنة مائة وشانية وثلاثين» وبقي على القضاء إلى أن مات وهو أمير 
البصرة وقاضيها سنة مائة وستة وخسین. وله آخبار مشهورة في العدل والورع 
وكان من نبلاء القضاة» محمود السيرة» وله ذكر فی الأحكام من صحيح البخاري 
وتكلم فيه سفيان الثوري لدخوله القضاءء وقال شعبة: ما تعنى في طلب العلم 
وقد ساد. 

وحفيده سار بن عبد ال نزل بغداد وولي قضاء الرصافة» وكان من 
فحول الشعراء فصيحاً مفوّهاً. روى عنه الحديث آبو داود والترمذي والنسائي 
وهو ثقة وهو ني الحديث أشهرء وجدّه في القضاء والفقه آذکر وتوفي الحفيد سنة 
مس وأربعين ومائتین ببغداد» وقد کف بصره بأخرة . 

وأبو هذا وابن ذاك عبد الله بن سوّار إمام» کان قاضی البصرة كأبيه» كان 
صاحب سنة وعلم ومعرفة أخرج عنه النسائی حديثاً في الفرائض؛ وتوفي سنة مان 
وعشرین ومائتین . 

این القاسم 

عبد الرهن ابن القاسم العتقي مولاهم الصري. آبو عبد الله؛ عالم الدیار 
المصرية ومفتیها بها؛ وصاحب الامام مالك صحب مالكاً عشرین سنة» وانقطع 
له 

قال اخارث بن مسکین. كان في ابن القاسم العبادة والسخاع 
والشجاعت والعلم والورع والزهد. 

وعنه انتشر علم مالك في الغرب والأندلس وقصده آسد بن الفرات فنقل 
علمه فی الأسدية إلى أفريقية ثم سحنون بن سعید فقوم الاسدية وانتشرت مدونته 


عنه وهي مرتكز فقه إفريقية والأندلس والمغرب» وما رسخ مذهب مالك وهی 
عمدته . 

وکان ابن القاسم ذا مال ودنياء فأنفقها في العلم» وکان ,عتنع من جوائز 
السلطان وقد وصفه شبخه مالك بأنه فقیه . 

فتاده 

قتادة بن دعامة آبو الخطاب السدوسی الضریر الأكمه التابعی ۔ 

قال الذهي: حافظ العص قدوة الفسرین واحدئین . 

مولده سنة ستین» روی عن بعض الصحابة والتابعین وروی له أمُة 
الاسلام الكبار» وکان من آوعية العلم ممن یضرب الثل به في قوة احفظ قال 
محمد بن سیرین : قتأدة أحفظ الناس أو من أحفظ الناس» وقال سعید بن 
السیب: ما أتاني عراق أحفظ منه. 

وكان معمر بن راشد يقول: لم أر في هؤلاء أنقّه من الزهري وقتادة 
وحمادء وقال أحمد بن حنبل: كان قتادة عالماً بالتفسير» وباختلاف العلماء ثم 
وصفه بالفقه والحفظ وأطنب في ذكره وقال: قلما تجد من يتقدمه. 

وکان مع كثرة حديثه وفقهه رأساً في العربية» والغريب» وأيام العرب 
وأنساهاء توفي سنة سبع عشرة ومائة بواسط کت٭. 

القدریة 

القدرية: بفتح القاف والدال على الشهور» ونقل عن رؤبة العجاج أنه كان 

وهم طائفة من المعتزلة» يزعمون أن الله لا يقدر الشرء وأن الخير من الله 
والشر من إبليس» وأن العباد يفعلون ما لا يريده اللہ ولذلك لقبوا هذا الاسمء 

وقد جاء في جامع الترمذي من حديث ابن عباس قال رسول الله ك : 
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«صنفان من أمتی ليس هما في الإسلام نصيب: القدرية» والمرجئة»» والحديث 

وفي سن أبي داود من حديث ابن عمر أن النى ية قال: «القدرية مجوس 
هذه الامة إن مرضوا فلا تعودوهم وان ماتوا فلا تشهدوهم»» وأخرجه جعفر 
الفريابي في القدرء والاجري في كتاب الشریعةء وحسنه بعضهم وهم فرق. 

القرظي 
مترجم في المسألة ۵۲. 
كعب الأحبار 

هو كعب بن ماتع الحميري اليماني العلامة ابر كان یہودیا فأسلم بعد 
وفاة النبى َيه وقدم الدينة أيام عمر بن الخطاب وجالس أصحاب الني که 
فكان يحدثهم عن الكتب الإسرائيلية ويحفظ عجائب؛ ويأخذ السن عن 
الديانة من نبلاء العلماء من أوعية العلم» سکن الشام بأخرة» وكان يغزو مع 
الصحابةء وتوفی كعب بحمص ذاهباً للغزو في أواخر خلافة عثمان. 

اللیٹ بن سعد 

الليث بن سعد بن عبد الرهن آبو الحارث الفهمي الامام الحافظ عالم 
الديار المصرية وشيخ الإسلام ولد سنة أربع وتسعين. 

آ خذ العلم وا حدیثٹ عن التابعين. وروی عنه جمع كبير. 

كان کثیر العلم صحیح الحديث» استقل بالفتوی في زمانه» ثرياً سخی 
مضیافاًء كان دخله في کل سنة شانین آلف دینار وما وجيت عليه زكاة قط 
قال يحيى بن بكير: ما رأيت أحداً آکمل من اللیث» وقال: كان فقیه البدن 
عربي اللسان بحسن القرآن والنحوء ويحفظ الحديث والشعر» حسن الذاکرت فما 
زال يذكر خصالاً جميلة ويعقد بيده حق عقد عشرة؛ لم أر مثله. 
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الشافعي : الليث أفقه من مالك إلا أن أصحابه لم يقوموا به» وقال: الليث أتبع 
للأثر من مالك . 
توفي سنة مس وسبعين ومائة رحمه الله تعای. 


ابن أبي ليلى 
محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیل» العلامة الامام فقيه الكوفة» وقاضيها أبو 
عبد الرحمن الأنصاري الکونی. 
ولد سنة نيف وسبعین؛ وكان نظیراً للإمام أبي حنيفة في الفقه. 
قال العجل : كان فقيهاً صاحب سنةء صدوقاً جائز الحديث. وكان قارئاً 
للقرآن. عالاً به وكان من آحسب الناس وأنقط الناس للمصحف وأخطه بقلمه. 
قال أبو حاتم الرازي: عله في الحديث الصدق. وكان سيء الحفظء شغل 
بالقضاء» فساء حفظهء لا يتهم» انما ینکر عليه كثرة الخطأ. 
قال بشر بن الوليد: معت آبا يوسف القاضى يقول: ما ولي القضاء أحد 
أفقه في دين ال ولا أقرأ لكتاب اش ولا أقوّل حقاً بالله ولا أعف عن 
الأموال من ابن أبي ليل . 
قلت: وهذا في عصره. 
توفي سنة مان وأربعين ومائة في شهر رمضان. 
مالك بن أنس 
الامام العلی ذكرت ترجمته في مصادر الكتاب. 
ابن الميارك 
أبو عبد ال رحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظليء مولاهم الحافظ 
الإمام شيخ الإسلام عالم زمانه وأمير الأتقياء في وقته» ولد سنة مان عشرة 
ومائةء أبوه تركي وأمه خوارزمیةء فطلب العلم وهو ابن عشرين سنةء وصنف 
التصانيف النافعة الكثيرة. 


جمع ابن البارك الحديث والفقه والعربية» وأيام الناس والشجاعة» 
والسخاءء والتجارة وا حبة عند الفرق» كان يحيى بن آدم يقول: كنت إذا طلبت 
دقيق المسائل فلم أجده في كتب ابن البارك أيست منه. 

ما أخرجت خراسان مثل ابن المبارك» والنضر بن شیل» ومیی بن بیجحیی؛ 
وقال إبراهيم بن شاس: رأيت أفقه الناس ابن البارك وأورع الناس الفضيل بن 
عياض وأحفظ الناس وكيع بن الجراح» وقالوا فيه: كان إماما یقتدی» من 
أثبت الناس في السنةء إذا رأيت رجلاً يغمز ابن المبارك فاتهمه على الإسلام. 

توفي في بہیت سنة إحدى وغانین ومائة كأنه. 

مجاهد 

مجاهد بن جبر الامام شيخ القراء والمفسرين أبو الحجاج المكي» روى عن 
ابن عباس فأكثر وأطاب» وعنه أخذ القرآن والتفسير والفقه» وروی عن غيره 
من الصحابف وحدث عنه جمع. 

قال ابن سعد: مجاهد ثقة فقيه عا مء کثیر الحديث» وقال: عرضت القرآن 
على ابن عباس ثلاث عرضات أقفه عند کل آیة أسأله فيم نزلت وکیف كانت . 

توفي سنة آربع ومائة» وقیل بعدها. 


محمد بن الحسن 

محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني الكوفي آبو عبد ال الامام فقيه العراق 
صاحب أبي حنیفة ولد بواسط سنة اثنین وثلائین ومائةء آخذ عن أبي حنیفة نم 
تمم علمه على أبي یوسف القاضي وقد رحل إلى مالك فحمل عنه ا موطاأً وروی 
عن غيره» وحمل عنه الشافعي علماً کثیر وکان ماهراً بالقرآن والعربية والنحو 
وا حساب. وله تصانیف كثيرة ظهر فیها علم أبي حنيفة» منها البسوط والجامع 
الصغيرء والکبیر» والسیر الكبير والصغیر والزیادات وهي الق تسمی عند 
ا حنفیة بظاهر الرواية» والاصول. ۱ 

توفي بالري سنة تسم وثانین ومائة لٹ ومات محه الکسائی فقال الرشید : 
دفنت الفقه والعربية بالري. 
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الامام شيخ الاسلام أبو بكر مول أنس بن مالك الأنصاري خادم 
رسول الله عه . 

ولد لسنتین بقیتا من خلافة عمر بن الخطاب» وسع عدداً من الصحابة 
بلغوا ثلائین صحابیاء وروی عنه جع من التابعین وغیرهم . 

كان نسیج وحده. قال عثمان البتي: لم يكن بالبصرة آحد آعلم بالقضاء 
من ابن سیرین. وکان الشعي یقول: علیکم بهذا الأصم يعني ابن سیرین» وکان 
شدید الورع فقيهاً عالاً ورعا أديباً كثير الحديث» حج شهد له أهل العلم 
والفضل بذلك. وکان یقول: إن هذا العلم - أي الحديث ‏ دین فانظروا عمن 
تأغذون دینکم» وکان صلبا في دینه عند السلطان . 

وجاء عنه في تعبیر الرؤيا عجائب» وله في ذلك تأييد لهي . 

توفي سنة عشر ومائة كأله. 

محمد بن شجاع 

محمد بن شجاع الثلجي آبو عبد الله البغدادي الحنفي الفقیه أحد الاعلام 
ولد سنة إحدى ومّانين ومائت أجمع ا حدیث على ابن علية وطبقته. وأخذ الفقه 
عن الحسن بن زياد اللؤلؤي» وبرع وكان من مور العلم» وصاحب تعبد وتجد 
وتلاوة» مات ساجداً سنة ست وستين ومائتين كله وكان فقيه أهل العراق في 
وقته» وقد ضعفه المحدثون ونسبوه إلى البدعة والوضع في الحديث وكان له ميل 
إلى الاعتزال» وله من الكتب تصحيح الآثارء والنوادر والمضاربة» والرد على 
المشبهة» والناسك في نيف وستين جزءا . 

محمد بن علي 
أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي السيد الإمام المعروف بالباقرء 


ولد زین العابدین» ولد سنة ست وحمسين للهجرة وروی عن بعض الصحابة 
وحدث عنه جمع » ولیس بمکش في الحديث والرواية وله مسائل وفتاوى» كان 
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إماماً مجتھداً تالياً لکتاب الله کبیر الشأن» وهو من فقهاء الدينة في عصره متفق 


مات ويه سنة أربع عشرة ومائة با لمدینةء وقیل سنة سبع عشرة. 


المرجئة: من الإرجاء وهو التأخيرء يقال: آرجیته وأرجأته؛ إذا أخرته. 
وهم طائفة من القدرية يقولون: الإيمان قول بلا عمل» وقيل: لأنہم أخروا علياً 
عن الإمامة وقدموا غيره عليه. 

والإرجاء عند قوم: قولهم في صحاب الكبائر أمرهم إلى الله ولا يحكم 
أنهم من أصحاب النار. والمرجئة الزائقة فرق عديدة. 


المروزي 
هکذا جاء في النص رقم ۳۰ ولعله محمد بن نصی وتقدمت ترهته في 
الصادر . 
ویذکر الروزي ویقصد به آبو إسحق بن إبراهيم بن احد بن اسخق الفقیه 
الشافعي» أخذ الفقه عن ابن سریج » وانتهت إليه رئاسة العلم في العراق بعده 
وصنف كتباً كثيرة » وشرح مختصر المزني» وأنمب من أصحابه خلق کثیر وارتحل 
إلى مصر في آواخر عمره فأدركه أجله فيها سنة أربعين وثلائنمائة وخمسة. 


المزني 
هو آبو إبراهيم إ ماعیل بن بحيى بن إسماعيل الزني الصري تلمیذ الامام 
الشافعي» الامام العلامة فقيه الله علم الزهاد. ولد سنة خ مس وسيعين 
ومائتین» قلیل الرواية لکنه رأس في الفقه. حذث عنه خلق کثیر من الشارقة 
والمغاربة» وامتلاأت الارض بمختصره في الفقه الذي لخص فيه فقه الشافعي. 
حت كانت البکر یکون في جهازها ختصر الزني . 
كان زاهداً عالاً مناظراً حجاجاً غواصاً على العاني الدقیقت» صنف كتباً 
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ة كالجامع الكبيرء والصغیرء والمسائل المعتيرة» والمنثورء والترغيب في العلم 

والوثائق 

وکان الشافعي یقول: المزني ناصر مذھی؛ کان مجاب الدعوة ذا زهد 
وتأله» وبه انتشر مذهب الشافعي في الآفاق» وکان قانعاً شریف النفس يلزم 
الرباط في سبیل الله . 

توفي سنة أربع وستين ومائتین عن تسع وغانین سنة رحمه الله تعال . 

أبو المصعب 

أبو مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري المدني الفقيه» قاضي الدينة. 

ولد سنة خسین ومائة. ولازم مالك بن أنس وتفقه به ومع منه الموطأًء 
وأتقنه وسمع من جمع من العلمای وروی عنه الحديث والعلم غير واحدء منهم 
أصحاب الكتب الستة واحتج به أصحاب الصحاح . 

قال الزبير بن بكار: هو فقيه أهل المدينة غير مدافعء قال أبو إسحق 
الشيرازي في طبقات الفقهاء : 

كان من أعلم آهل المدينة» وروي عنه أنه كان يقول: يا أهل المدينة لا 
تزالون ظاهرين على أهل العراق ما دمت لكم حياء ومختصره في فقه مالك 
مشهور . 

مات سنة اثنتين وأربعين ومائتین وهو على القضاء. 


المعتزلة 

اختلف في سبب تسمیتهم بهذا الاسم فقیل: کان واصل بن عطاء في 

حلقة ال حسن البصري فقال: الفاسق لا مومن ولا كافرء فطرده الحسن» فانضم 

إليه في بدعته هذه عمرو بن عبيدء واعتزلا حلقة ال حسنء فقيل ما ولاتباعهما 

معتزلة لاعتزاهم قول الامة في دعواهما أن الفاسق من أمة الاسلام لا مومن ولا 
كافرء وقوهٰم با منزلة بین النزلتین . 

وقیل: موا بذلك عندما بایم الحسن بن علي 5 ونه معاوية وسلم له الأمرء 


تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع ۱۸۹ 


اعتزلوا الحسن ومعاوية وجیع الناس» وقالوا: نشتغل بالعلم والعبادة» وهم فرق 
كثيرة وم آراء ومقالات مطولة ومتناقضة مدونة في كتب الفرق والنحل. 
مكحول 

مكحول الدمشقي الفقيه أبو عبد الله» وقيل: آبو مسلم؛ روى عن ثلاثة 
من الصحابة وعن التابعين» وروى عنه خلق كثير. 

قال سعيد بن عبد العزيز: لم يكن في زمن مكحول أبصر بالفتيا منه» وكان 
سليمان بن موسى يقول: إذا جاءنا العلم من الحجاز عن الزهري قبلناه» وإذا جاءنا 
من الشام عن مكحول قبلناه» وإذا جاءنا من الجزيرة عن ميمون بن مهران قبلناه؛ 
وإذا جاءنا من العراق عن الحسن قبلناه» هؤلاء علماء الناس في خلافة هشام. 

وكان يقول: طفت الأرض كلها ني طلب العلم. 


وتوف سئة اننی عشرة ومائة» وقيل بعد ذلك . 


نافع 
نافع مولى عبد الله بن عمر وراويته» أبو عبد اللہ الإمام المفتي الثقة الثبت 
عا م أهل المدينة» روى عن مولاه عبد الله بن عمر وجمع من الصحابت وعنه 
خلق من التابعين وغيرهم. 
بعثه عمر بن عبد العزيز إلى أهل مصر يعلمهم السنن. وهو ثقة نبيل كثير 
الحديث. ` 
توفي سنة سبع عشرة ومائت وقیل : سنة تسم عشرة ومائة. 
النجدات 
هم فرقة من الخوارج آتباع نجدة بن عامر اليمامي ا حروري الحنفي» كان 
أولاً مع نافع بن الأزرق» وفارقه خلاف معه في بعض القالات» ثم خرج آیام 
ابن الزبیر واستقل بالیمامت ثم البحرين وهجر وغبرھاء وتوفي نجدة سنة 4 2 
وله مقالات معروفف وأتباع وقد انقرضوا۔ 


AY‏ تراجم الفقهاء المذكورين في الإقناع 


القری . وقتل الأطفال وغير ذلك فأجابه ابن عباس» واعتذر عن مکاتبته له. 


هشام بن الحکم 

ہشام بن الحكم» الكوفي الرافضي الشبّه» التکلم. تحول من الكوفة إلى 
بغداد صاحب الناظرات مع العتزلة وغيرهمء وله مصنفات وتآليف» وهو 
وأمثاله یقولون: بآن علم الله حدث. وأنه لم يعلم شيئاً في الازل فأحدث لنفسه 
علماً وکان مجسماً يزعم أن الله سبعة آشبار بشبر نفسه. 

قال ابن الندم: هو من أصحاب جعفر بن محمد الصادق من متكلمي 
الشيعة» ممن فتق الکلام في الإمامة وهذب ا مذھب بالنظر» وکان حاذقا بصناعة 
الكلام» حاضر ا حواب؛ وله مصنفات كثيرة ذکرها ابن الندم في الفهرست 
ص۰۲۲ وقال: كان منقطعاً إلى يحيى بن خالد البرمكي» والقیم بمجالس کلامه 
ونظره. وقد عاش إلى خلافة المأمون. 

يحيى بن أكثم بن محمد بن قطن. آبو محمد التميمي المروزي ثم البغدادي, 
الفقيه العلامةء قاضي القضاةء مع من جمع من المحدثين» وله رحلة ومعرفت 
وكان من أئمة الاجتهاد وله تصانيف منها كتاب التنبیه. قال الحاكم النيسابوري : 
من نظر في التنبيه عرف تقدمه في العلوم. 

قال طلحة بن محمد بن جعفر الشاهد: كان أحد أعلام الدنيا واسع العلم 
والفقه» كثير الأدب» حسن العارضة قايا بكل معضلةء غلب على المأمون حق 
م يتقدمه أحد عندهء مع براعة المأمون في العلمء وكانت وزراژه لا تبرم شيئاً 
حت تراجع يحيى» وقد ولاه المأمون قضاء بغداد. 

وله كتب في الفقه تركها الناس لطوهاء وكان صاحب مزاح ودعابة مع كل 
آحد ونسبت إليه الخلاعة وا جونء ونسبه بعضهم إلى الكذب. قال الذهبي: ما 
هو ممن یکذب. كلا وکان عبثه با مرو أيام الشبيبة فلما شاخ آقبل على شأنه 


وبقیت الشناعة. وکان آعور . 


تراجم الفقھاء الذکورین في لقاع ۱۸۸ 


قال إ ماعیل القاضی : كنت آقف على سرائره فأجده شديد الخوف لله 
تعالى» ولكن كانت فيه دعابق وكان إسماعيل القاضي یعظمه. وذكره النسائي في 
الفقهاء المعدودين» وقد ولي قضاء البصرة وهو ابن واحد وعشرين سنة؛ توفي 
بالربذة بعد منصرفه من ا جج سنة اثنتين وأربعين ومائتین كَأنه. 


آبو دوسف 

آبو یوسف یعقوب بن إبراهيم الأنصاري الکوفی؛ الامام ا جتھد العلامة 
قاضي القضاة» ولد سنة ثلاث عشرة ومائةء تلقى العلم وا حدیث عن جمعء ولزم 
آبا حنيفة وتفقه به فهو آنبل آصحابه وأعلمهم» وتخرج به آصحاب الرأي محمد بن 
ا حسن وآضرابه وم يكن في مدرسة أي حنيفة وأصحاب الرأي آثبت من آي 
يوسف في ا حدیث ولا أحفظ ولا آصح رواية» كما يقول ابن معين 

وکان يحفظ التفسیر والمخازي» وأيام العرب وأحد علومه الفقی وقد 
ملا بفقهه الخافقين كما يقول يحيى البرمكي . 

قال الذهبي: قد بلغ أبو يوسف من راسة العلم ما لا مزيد عليه» وكان 
الرشيد يجله؛ وكان قاضيه. 

قلت: وكتاب الخراج وهو مطبوع من أجل الكتب في هذا الباب 
وأعلاها. توفي ئل سنة اثنتين ومانين ومائة. 


آول نسخة اطلعت علیها لهذا الکتاب منذ أمدِ طویل هی النسخة الصورة 
على الیکروفلم با حزانة العامة بالرباط تحت رقم ۳۱۹6 . 

وقد كتب في صدرها: (كتاب الإقناع في مسائل الاجاع لأبي الحسن علي بن 
محمد بن عبد الملك بن يحيى بن محمد بن يحيى بن القطان المولود بفاس في عاشر 
ذي الحجة سنة ٥٥١ھ‏ والمتوق بسجلماسة فاتح ربيع الأول سنة 1۲۸ ه. 

وهو كتاب فريد في بابه في مذهب الإمام مالك» مستخرج من شق 
المصنفات وأشتات الأوضاع المؤلفات» مما اشتملت عليه الأقضية والأحكام. 
ألفه بأمر من أمير المؤمنين يعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن المتوق سنة ۵۹۵ه). 
وبحمد جلالك ابتدأت ما بدأت» رک اقب أفضالك اختتامی ما ختمت). 

به ورقات ۷۸ مسطر ته ۳۱ مقياسه ۰ 


مکتوب بخط مغربي لا بأس به. 

راجع ترجمة المؤلف بإسهاب في كتاب الذيل والتكملة لكتابي الموصول 
والصلة لقاضى الجماعة بمراكش أبي عبد الله محمد بن محمد بن عبد الملك 
المراكشى المتوى سنة ۷۰۳ھ في جزئه الخامس والأخير من ورقة ٠١‏ إلى ورقة 





۲ من خطوطنا السجل تحت رقم ۱۷۰۵ ظ قدمه لیصور عل الیکروفلم 
للخزانة العامة بالرباط الاستاذ سيدي العابد الفاسی محافظ مكتبة كلية 
القرویین بفاس . 

وقد کتب على أحد النسخ الصورة عن هذه النسخة أن ما تقدم هو بخط 
الاستاذ الباحث إبراهيم الكتاني» وقد كان آحد الباحثین با حزانة العامة بالرباط 
وتونی كل یوم الأحد ۲۹ جادی الأولى سنة ۱۶۱۱ه موافق ۱۹۹۰/۱۱/۱۸ 
بالرباط . 

واصل هذه النسخة من ا مکتبة البنانیف لصاحبها محمد بن عبد السلام 
البناني المفتي والدرس بكلية القرویین درب البركة رقم ۱۳۷ القطانین فاس 
هكذا جاء في الطابع الذي طبع على النسخة في الصفحة الأولى من جهة اليمين. 

وبعرض النسخة كتب: في نوبة العبد الفقير إلى الله محمد بن عبد السلام بن 
الحسن البناني» ٹم صار لكاتبه محمد العابد كان الله له في... وجعل آخر كلامه 
شهادة أن لا إله إلا اللہ محمد رسول اللهء الفاسى» بالشراء... في ۲۷ رمضان 
عام ۱۳۳۸ ه. 

وجاء في أول الصفحة هذه من جهة الشمال: الحمد لله (فهذا) کتاب 
الاقناع في مسائل الإجماع للإمام ابن القطان وهو کتاب فرید في بابه في مذهب 
مالك بن أنس (رجه) الله تعالى ورضی عنه . 

وني هذه الصفحة مسائل فقهية لا علاقة ما بموضوع الکتاب. 

وفي الصفحة التالية يبدأ الکتاب بقوله : (بسم الله الرحمن الرحیم وصل الله 
على محمد وعلى آله) مع حو وجد في النسخ الأخرى: (وسلم تسليماً) کتاب الإعان. 

وعلى بمين الصفحة: بيد کاتبه العابد الفاسی . 
شغوفاً با خطوطات مطلعاً على ذخاثر الکتب الغربية كلله. 


وهذه النسخة في ۷۸ ورقة» وی کل ورقة صفحتان وفي کل صفحة واحد 





۱۹۱ النسخ العتمدة ونماذج منها 


ونلانون سطرا من القطع الکبیر كما تقدم وصفهك بخط مغربي جيد مقروء» وعل 
بعض الکلمات التي آشکلت على الناسخ اشارة ضرب فوقها آشرنا لذلك في 
موضعه من ال لتحقیق . 

وفي آخر كل ورقة التعقيبة - وهي الكلمة التي تأتي في الورقة الوالية - 
واعتراضات في مواضع قليلة جداً على النص كما في الورقة ۹. 

كما تنقص هذه النسخة قلیلاً جداً - قدر سطر ونصف ۔ من آخرها كانت 
35 صفحة مستقلة وهي عرية عن تاريخ النسخ. 

ومن علل هذه النسخة أا ابتداء من الورقة ۰۲۳ من السطر الثامن 
فيها بياض من وسطها شمل بقعة دائرية فيها ستة أسطر أحياناً وأحياناً خسة 
أسطر. 

وابتداء من الورقة ١۷‏ كان هناك نقص في بعض الصفحات من أطرافها 
لعدة أسطر وظهر ذلك ابتداء من الورقة ۷۰ وتاليتهاء و۷۷ وتاليتهاء والورقة 
الأخيرة ۰۷۸ 

وهذه النسخة وما كتبه الكاتب عليها أنها في المذهب المالكي قد أوقع عدداً 
من الباحثين في هذا الخطأ متابعة وتقليداً . 

وقد صورتها من الخزانة العامة وبدأت بنسخهاء وكنت أكمل النصوص 
الناقصة من الصادر أو أتوقف فيهاء حتى قيض الله لي النسخة ب» والنسخة ج؛ 
فأكملته منهما وأضعه بين قوسين» فليتنبه إليه . 

ومما يجب ذكره هنا أن هذه النسخة ها صورة في الخزانة الحسنية بالرباط 
تحت رقم ۰۱۰۹46 وقد ظنها بعض الباحثين نسخة أخرى وليست كذلك» بل 
هي صورة عن الميكروفلم المتقدم في الخزانة العامة. 

-7- 

النسخة ب: وتقع هذه النسخة في مائة وستة وأربعين صفحة تامة الأول 

والآخرء وني الصفحة الأخيرة اثنا عشر سطراً فقط. 


النسخ العتمدة ونماذج منها ۱۹۲ 





وفي كل صفحة ستة وثلاثون سطراًء وقد بدأ ترقيم هذه النسخة بالرقم ٠١‏ 
وانتهى ب ۱۵۵. 

وهي تنقسم إلى قسمين: فمن بدايتها إلى الصفحة ۸۸ كتبت بخط مغربي 
متقدم وذلك حق قوله: م کتاب الأعان والنذور بحمد اللہ وحسن عونه» 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله. تم النصف الأول من كتاب الإقناع). 

ثم من الصفحة ۸۸ بدءاً من كتاب النكاح إلى آخر النص كتبت بخط مغربي 
متأخر حدیث وقد وضع الکاتب عدد أسطر النصف الثاني» بعدد أسطر 
النصف الأول» والتعقيبة في كليهما ثابتة في آخر كل صفحة. وفي الصفحة ۲۸ 
بقى فيها نحو ثمانية أسطر غير مكتوبة» وفي الصفحة ۲۹ كررت كتابة بعض 
مسائل المياه وقد تقدمت هذه المسائل» وکتب في حاشية الصفحة الیسری : 
میتورة. 

وهذه النسخة لکماضا سددت النقص الواقع في النسخة أ منها. 

وهي عرية من تاريخ النسخ وذكر الناسخ وفي نصفها الأول تأتي أحياناً 
كلمة : أجمعواء وأجمعء واتفقوا. . . وأمخاطا غير واضحة 5 الصورة ماما ويبدو 
ہا 5 الأصل کتبت بالحمرة» ولقدمها حَفْتَ لوا فلم تظهر في الصورة. 

وقد أعطاني هذه الصورة تلميذنا الدكتور إدريس السفياني جزاه اللہ خبرآ 

-۔۳۔ 

النسخة ج: ووقع إلي نسخة آخری؛ وهي صورة طبق الأصل عن النسخة أء 
إلا الورقة الثانیة - الصفحة الرابعة ‏ فقد کتبت بخط حديث جدا وبقدر صفحة 
الأصل . 

وقد صُدّرت هذه النسخة بخط حديث كذلك ب:(کتاب الإقناع في مسائل 
الإجماع)ء وني حواشى الصفحات في ثلثها الأول إشارة لقراءتهاء وبداية 
النصوص» وذكر كلمات فيها قراءة أخرى عن نسحة آخحری» روضعت عناوين 


۱۹۳ النسخ المعتمدة ونماذج منها 





الکتب والأبواب بين أقواس والتعقيبة» کل ذلك بخط حدیث. 

والهم في هذه النسخة مع کونہا مصورة عن النسخة أء هو: ملء الفراغات 
الوجودة في النسخة أ بخط دقیق لم يزد ول يطغ على الکلمات ا جاورۃ في أصل 
وضعهاء وأ حق ما في آخر ما نقص من النسخة أ وهو قدر سطر ونصف . 

ومذا يدل على أنها مقابلة على نسخة آخری؛ وهذا یکسبها صفة نسخة 
ثالئة» وأشير إلى أن تكملاتها للناقص من النسخة أ مطابق للنسخة بء فالله 
أعلم من أين أخذت؟ 

وهي عرية كأصلها عن تاريخ النسخ واسم الناسخ» وقد صورتها عن 
صورة محوزة الأستاذ زيكيتوء أستاذ بكلية الآداب ببني ملال؛ جزاه الله خيراً. 


رقم 
جں 9ے اي 
ہے سے ارو سس 


oOswarat. 


النسخ التمدة ونماذج منها ۱۹٤‏ 


کی م م و 78 
وو ا رطاف و 
جر شض دہ سس 0 کت 7 
ار 23 چرس لامج رھ ماع ات ا ا طون 
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الصفحة الأولى من النسخة أ 





۱۹۰ النسخ العتمدة ونماذج مھا 


ا کا ا و مس ا اطع 
کت .0 ر E‏ لو 2 
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الصفحة الاخبرة من النسخة أ 
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الصفحة الاول من النسخة ب 


۱۹۷ النسخ العتمدة ونماذج منها 
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الصفحة الاخبرة من النسخة ب 


۱۹۹ النسخ العتمدة ونماذج منها 
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1 کی لإجماع. 


رما رافظ ا راح رت فط ظاز الاي 
الوفکت ۸: 





سں هی یی 
سکس دمن ازو ’ےی 
کتاب الإیمان ٥‏ أبواب الإجماع في الریمان - ذکر الایمان ما هو 


وصلى الله على محمد وعلی آله وسلم تسلیماً 


کتاب الإيمان 


با مك اللهم استفتحت» وبالصلاة على نبيك استتجحت» وحمل 
جلالك ابتدأت» وبشکر آفضالك اختتام ما اختتمت . 


أبواب الاجماع في الایمان 
ذكر الایمان ما هو ؟ 
٦‏ الرسالة إلى باب الأبواب: 
۱ - وا۔ جمع أهل السئّة من السلف والخلف أن جبريل ته جاء إلى 


-١‏ حدیث جبریل» ومجيئه إلى الني كلِِ: آخرجه البخاري ومسلم من حدیث أبي 
هريرة . 
فالب‌خاري أخرجه في البهان» باب سوال جبریل النی و عن الاعان 
والاحسان وعلم الساعةء وبيان النبي بيا له ۱۱۱4/۱ والتفسیر سورة لقمان 
باب «إن الله عنده علم الساعة» ۵۱۳/۸؛ ومسلم. الإيمان» باب بیان الإبمان. 
والاسلام والاحسان ووجوب الامان بإثبات قدر الله تعالى 1۰/۱ 
ومن حدیث عمر بن الخطاب : أخرجه مسلم مطولاً في اليمان. وهو آول حدیث 
فیه . وابن خزيمة في صحیحه ۳۲/۱ ٤‏ ؛ وابن حبان ۳۸۹/۱ وأصحاب السن 
الأربعة؛ وأحمد في مسنده ۰۲۷/۱ ۰۲۸ ۰۵۱ ۰۵۲ ٩۳‏ و۲/ ۰۱۰۷ ۰۰۱ 
ومن حديث عبد الله بن عمر: آخرجه البخاري في خلق آفعال العباد (رقم 
5 ؛ والبزار في مسنده (رقم ۲۲) من کشف الاستار» وسنده حسن. 


ذکر الإیمان ما هو ٦‏ کتاب الابمان 





الني مي بحضرة آصحابه فقال له : ما الاسلام؟ فقال كذ : «الاسلام آن 
تشهد أن لا اله الا الله؛ وأني رسول ال وتقیم الصلات وحح 
البيت. . .2 في الحديث الطویل . 

فقال : صدقت. 

قال: شما الاعان؟ قال: «آن تؤمن بالل وملائکته وکتبه ورسله. 
والقدّر خبره وشرهء وغير ذلك». 

فقال : صدقت. 

قال : فما الاحسان؟ 

قال: «آن تعبد الله كأنك ترا فان ۸ تره» فهو يراك». نم انصرف 
ونحن نعجب من تصدیقه از . 

فقال هم النبي بي بعد أمره لهم بطلبه بعد انصرافی فلم يجدوه: 
«هذا جبریل جاءکم یعلمکم آمر دینکم) . 
٦‏ الوصول إلی علم الأصول: 

۲ ۔ وأجم أن الامان أَنْ تؤمن با وملائکته وکتبه ورسله وما 
جاءت به رسلهء وأنه فريضة واجبة على الکلفین من عباده. 


= ومن حدیث ابن عباس؛ أ مد في السند والبزار (رقم ٤‏ من کشف الأستار 
وسندہ حسن . 
ومن حديث أبي عامر الاشعري. أو عامر؛ أو أي مالك آخرجه آهد في 
السند ۰۱۲۹/۶ ۱۲۳ وفي سنده شهر بن حوشب» وحن الحديث. 
ومن حديث جریر بن عبد الله البجلي آخرجه آبو عوانة في صحیحه؛ وفي سنده 
خالد بن يزيد العمري وهو ضعیف . 
ومذا التص في الرسالة إلى باب الأبواب» الاجماع الرابع والثلائون ص۲۷۱. 

۲- وني حاشية النسخة ب: (وأجعوا). 

۳ - وقال ابن أبي زید القيرواني المتوفى ٦۳۸ھ‏ في رسالته: ولا یکمل قول الیعان الا - 


کتاب الإيمان ۷ ذکر صفة كمال وصف الإيمان 





1 الإنباه : 

٤‏ - والمؤمن بالله وملائکته» وکتبه ورسله وبکل ما جاءت به 
الرسل» بت له عقد الا مان باتفاق ا جمیع . 
٦‏ الرسالة : 


© - وأجمعوا أن المؤمن بالل تعالى» وبسائر ما دعاه النی يل إلى 
الاعان به لا مخرجه عن إعانه شىء ولا حبظ إعانه الا الکفر . 


ذكرٌ صفة کمال وف الایمان 
٦‏ الاشراف : 
٩‏ - وأجمع کل من أحفظ عنه من أهل العلم على أن الکافر [ذا 


= بالعمل ولا قول ولا عمل إلا بنيّة» ولا قول وعمل ونية إلا بموافقة السئة. 
وقال ابن أبي العز الحنفي في شرح العقيدة الطحاوية 11۳/۲ : 
(ولا خلاف بین أهل الستة أن الله تعالى آراد من العباد القول والعمل وأعنی 
بالقول : التصدیق بالقلب والاقرار باللسان وهذا يعنى به عند اطلاق قوهم : 
الإمان قول وعمل. 
وقد أجمعوا على أنه لو صدّق بقلبه» وأقرٌ بلسانه» وامتتع عن العمل بجوارحه أنه 
عاص لله ورسوله مستحق للوعيد) . 

© - الرسالة؛ الإجماع السادس والثلاثون ص٢۲۷.‏ 

:۱۳۶/۱ وقال الامام الحليمي في شعب الإعان‎ - ٦ 
(ولا أعلم من أهل الفتيا خلافاً في أن الإبمان قد ينعقد بغير القول العروف فدل‎ 
ذلك على أن معنی قول الني بلا : (حق یقولوا : لا إله الا الله) أي يقولوها وما‎ 
يژدي معناهاء ود الكتاب على ذلك أيضاًء لان الله ين أخبر أن إبراهيم‎ 
صلوات الله وسلامه عليه قال لابیه وقومه: ود ال هم له تیه إلى‎ 
ر تئ را © لل لی رن وم مَہَینِ 469 [الزخرف: ۰۲۰ ۲۷] ثم‎ 

: وجعلها كلمة باقیة في عقبه» وليست هذه الكلمة موجودة في عقبه إغا = 


قال : 


ذکر الإيمان يزيد وینقص. ومن ارتکب كبيرة ۸ کتاب الإيمان 


آشهد أن لا اله إلا اش وأشهد أن محمداً عبده ورسوله» وآن کل ما 


جاء به محمد حق» وأتبرأ من كل دين خالفت الإسلام» وهر بالغ صحیح 
العقل أنه مسلم» فان رجع بعد ذلك فأظهر الکفر كان مرتدا. 


واختلفوا فيمن شهد أن لا له إلا اللہ وأن محمداً رسول الله کف 


ذکز الإيمان يزيذ ويَنُقصء ومن ارتكب كبيرة 


0 الرسالة: 


۷۔ وأجمعوا أن الإعان يزيد بالطاعة» وينقص بالمحصية. 


الموجود بينهم قول: لا إله الا ال فثبت أنه لا فرق بين هذا القول وما يؤدي 
معناه) . 

وفي شرح الطحاوية ۲۳/۱: 

(ائمة السلف كلهم متفقون على أن أول ما يؤمر به العبد الشهادتان. 

ومتفقون على أن من فعل ذلك قبل البلوغ لم يؤمر بتجديد ذلك عقيب بلوغه بل 
يؤمر بالطهارة والصلاةء إذا بلغ أو مير عند من يرى ذلك. 

ولم يوجب أحد منهم على ولیہ أن يخاطبه حينئذٍ يتجديد الشهادتين» وان کان 
الإقرار بالشهادتين واجبا باتفاق المسلمين» ووجوبه يسبق وجوب الصلاة» لکن 
هو أدى هذا الواجب قبل ذلك). 

الإعان قول وعمل : فالمراد بالقول: النطق بالشهادتین» وعمل: ا مراد به ما هو 
أعم من عمل القلب والجوارح ليدخل الاعتقاد والعبادات. 

ومراد من أدخل ذلك في تعريف الإعان ومن نفاہء إنما هو بالنظر لما عند الله تعالى : 

فالسلف قالوا: الإيمان هو اعتقاد بالقلب» ونطق باللسان» وعمل بالارکان 
وأرادوا بذلك أن الأعمال شرط في كمال الإعان. 

وا مرجئة قالوا: هو اعتقاد ونطق فقط. 

والكرامية قالوا: هو نطق فقط . 

والعتزلة قالوا: هو عمل ونطق واعتقاد؛ وخلافهم مع أهل السنة أنهم عدوا 
العمل شرطاً في صحته» وأهل السنّة شرطاً في کماله. 


کتاب الریمان ۹ ذكر الإيمان يزيد وینقص؛ ومن ارنکب كبيرة 


0 الوصول : 

۸ - وأجعوا على أن الاعان یزید . 

4 وما هو إجماع أو کالإجماعء أن الإعان ینقص؛ وهو قول القدوة 
من أآُمة أهل السنة ومن مذاهبهم أن زيادته بالطاعف ونقصانه بالمعصية› 
وأنه یقویٰ بالعلم» ویضعف با جھل . 

۰۔ وأجمع السلمون من أهل السنّة أن مؤمني أهل القبلة الذين 


= قال البخاري في صحيحه: وهو قول وفعل» يزيد وینقص. قال الله تعالى: 
« يرادا يمنا مه مع انیم * [الفتح: ٤]ء‏ وزدتهر هُدَى» [الكهف: ١١]ء‏ 
لیرد 7 ليت ادوا هد »# [مرم : ٦ء‏ رات هدوا زادشر مُدی راهم 
رر ©6) [محمد: ۱۷]ء وراد الین al‏ پیک پچ [المدثر: ۱۷] وقوله: 
ا ر رادت هزوم ایک4 [الحوبة: ١۱۲]ء‏ اا ایک ءامنا رادم ینت 
[التوبة: ٤‏ وقوله جل ذکره: َحْکَوْمْمْ تََادَھُمم (یتث» [آل عمران: ۱۷۳] 
وقوله تعالى: وما راهم ِا یتنا وتَْلِيمًا» [الأحزاب: ۲۲]. 
وقال اللالكاي ی شرح أصول اعتقاد أهل السئه والجماعة ۸۳۰/۲: سياق ما 
روي عن البي 355 أن الإعان تلفظ باللسان. واعتقاد بالقلب وعمل الجوارحء 
وساق نصوصاًء أحاديث نبویةء وآثاراً عن السلف كثيرة في الوضوع. 
وقد روي عن البخاري - كما في فتح الباري - بسند صحيح قال: لقيت أكثر 
من ألف رجل من العلماء بالأمصارء فما رأيت أحداً منهم يختلف في أن الإعان 
قول وعمل» ويزيد وینقص. 
وتارك العمل فاسق» وتارك الاعتقاد والنطق كافر. 
وانظر النص في: الرسالة؛ الإجماع الخامس والثلاثون ص۲۷۲. 

۰ - الکباثر: جمع كبيرة وهي المعاصي التي ها حدٌ مقرر كالسرقة والزنا وا حمرء أو جاء فيها 
وعيد أو تہدید؛ أو لعن» أو طرد من رحمة الله وأصحاہا عصاة بفعلهم» مؤمنون 
باعتقادهم» ولا يخلدون في النار» وعلى هذا أهل السئة كما قاله صاحب الوصول. 
وقال الامام آبو جعفر الطحاوي في عقیدتہ اجمع علیها : (وأمل الکباثر من أمة 
محمد ية في النار لا يخلدون إذا ماتواء وهم موحدون وان ۸ یکونوا تاثبین؛ بعد 
آن لقوا الله عارفين» وهم في مشيئته وحکمه إن شاء غفر لهم وعفا عنهم بفضله - 


ذكر الإيمان يزيد وینقص؛ ومن ارتكب كببرة ۱۰ کتاب الإيمان 


آمنوا بالله وملائكته وكتبه ورسله» وبججميع ما آمر الله تعالى ورسوله بالإيمان 
به» غير خارجين من الاسلام بکبائرهم» ولا مکفرین ما . 

۱ م وأجمعوا أن آحکام الاسلام جارية على القاتل» والزانی 
وشارب الخمرء وسائر الكبائر» خاطبون باسم الإمانء مشتملة علیهم 
أحكامه . 


٢ے‏ وا جمع ا حمیع من الصحابة والتابعین» ومن بعدهم من ا حالفین 
الدارجين من ال مسلمین أن ا مؤمن مؤمن باعانه فاسق یکبیرته غير كافر بها. 


۱۳ - وأجمعوا على جواز الصلاة على کل من مات من أهل القبلت 
وان أذنب أي ذنب كان» ولا حجب الاستغفار ولا الدعاء عن أحد من 
السلمین من آهل الکباش غير البتدعین اللحدین. 


٦‏ الر سالة: 


45 - وأجمعوا أنه لا يقطع على أحدٍ من عصاة القبلة في غير البدع 


= كما ذكر ويك في كتابه: ویر ما دوک كلك لمن 4553 [النساء: .]١١١‏ 
وان شاء عذبهم في النار بعدله. ثم يخرجهم منها برحمته وشفاعة الشافعين من 
آهل طاعته. ثم يبعثهم إلى جنته. . ( 
وقال الخوارج والمعتزلة بتخليد أهل الكبائر نی النار. 
وقال الامام النووي في شرح مسلم :١/5‏ (إجماع أهل الحق على أن الزاني 
والسارق والقاتل وغيرهم من أصحاب الكبائر غير الشرك لا يكفرون بذلك» 
بل هم مؤمنون ناقصو الإإمان» إن تابوا سقطت عقوبتھم؛ وان ماتوا مصرين 
على الكبائر كانوا في ا مشیئةء فان شاء الله عفا عنهمء وأدخلهم الجنة أولاً» وان 
شاء عذیہم ثم آدخلهم الجنة) . 
وانظر: ۲۲۰/۱ ففیه نقل الإجماع لمثل هذا عن أهل السئة بأجمعهم من السلف 
الصا وأهل الحديث والفقهاء» والمتكلمين على مذهب الأشاعرة. 

٤‏ ۔ الرسالة؛ الاجماع السابع والثلائون ص۰۲۷ 
وقال الامام الطحاوي في عقيدته اٹ جمع علیها : (ولا ننزل أحداً منهم جنة ولا - 


كتاب الإيمان ١١‏ ذكر الایمان يزيد وینقص» ومن ارتکب كبيرة 


بالنار» ولا على أحدٍ من أهل الطاعة بالجنة إلا من قطع عليه رسول الله و 
بذلك . 


۵ _ وأجمعوا أن العصاة من أهل القبلة مأمورون بسائر الشرائع غير 


خارجين عن الإعان بمعاصيهم. 
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نار أي لا نقول على أحد من أهل القبلة: إنه من أهل الجنةء أو من أهل 
النار. إلا من أخبر عنه رسول الله ية أنه من أهل الجنة أو النارء ولكن ترجو 
للمحسن. ونخاف على المسىء). 

وقال الامام النووي في شرح مسلم ۲۱۷/۱: (واعلم أن مذهب أهل السنّة 
وما عليه أهل ا حق من السلف والخلف أن من مات موحدا دخل الجنة قطعا 
على كل حال. فان كان سالماً من المعاصى كالصغير والمجنون الذي اتصل جنونه 
بالبلوغء والتائب توبة صحيحة من الشركء أو غيره من المعاصي إذا لم حدث 
معصية بعد توبته . 

والوفق الذي لم يبتل بمعصية أصلاًء فكل هذا الصنف يدخلون الجنة ولا 
يدخلون النار أصلاًء ولكنهم يردونها على ا خلاف المعروف في الورود 
والصحيح أن المراد به المرور على الصراط» وهو منصوب على ظهر جهنم 
أعاذنا الله منها ومن ساثر المكروه. 

وأما من كانت له معصية كبيرة» ومات من غير توبة فهو في مشيئة الله تعالى» فان 
شاء عفا عنه» وأدخله الجنة أولاً» وان شاء عذبه القدر الذي يريد 4 ثم يدخله 
الجنة؛ فلا يخلد في النار أحد مات على التوحيد ولو عمل من المعاصى ما عمل» كما 
أنه لا يدخل الجنة أحد مات على الكفرء ولو عمل من أعمال البر ما عمل . 

هذا ختصر جامع لمذهب أهل ا حق في هذه المسألة» وقد تظاهرت أدلة الکتاب 
والسئّة وإجماع من يعتدٌ به من الأمة على هذه القاعدة» وتواترت بذلك نصوص 
تحصل العلم القطعي . 

الرسالة؛ الإجماع السادس والثلاثون ص٢۲۷.‏ 

وفي هذا حديث طويل عن أبي هريرة: قال رسول الله يَل: «... حق إذا 
فرغ الله من القضاء بين العبادء وأراد أن يخرج برحمته من أراد من أهل النارء 
أمر الملائكة أن يخرجوا من النار من كان لا يشرك بالله شین ممن أراد الله 
تعالى أن یره ممن يقول: لا إله إلا الله. .» الحديث. 

أخرجه مسلم في صحیحه الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية (رقم ۰۱۸۲ .)١١۳/١‏ 





ذكر الإيمان اللہ سبحانه وصحيح الاعتقاد ۱۲ کتاب الإيمان 





ذکز الإيمان بان سبحانه وصحیح الاعتقاد 
0 الرسالة: 


١‏ - وأجمع السلف والخلف من أهل الستة أن العالم بما فيه من 
(أجسامه) وأعراضه ثُُدَتٌ لم يكن» ثم كان. 


75 هم انظر: الرسالة؛ الإجماع الأول ص۲۰۹. 
قال عز من قائل : اله حل کل خی رہ [الزمر: 7۲] وقال تعالى : لون ڪل 
شیر ددم یرگ [الفرقان: ۲] وقال تعالی: #وهو اَی يدق ان ثم بی 
[الروم : ۷ وهله الایات وغيرهاء تدل على أن ما سوی اللہ من خلق الله 
تعالى» إبداعاً واختراعاء لا اله غرم ولا خالق سواه. 
وفیه حدیث عمران بن حصين قال : إني عند النبي ول إذ جاءه قوم من بني تميم 
فقال : اقبلوا البشری يا بني تميم» قالوا: بشرتنا فأعطناء فدخل ناس من أهل الیمن 
فقال : اقبلوا البشری یا أهل الیمن إذا لم یقبلها بنو تميم» قالوا : قبلناء جتناك لنتفقه 
في الدین» ولنسألك عن أول هذا الأمر ما کان؟ قال: كان الله ولا شيء قبله» وکان 
عرشه على الماء» ثم خلق السماوات والأرض وکتب في الذکر كل شيء. 
ثم أتاني رجل فقال: يا عمران أدرك ناقتك فقد ذهبت فانطلقت أطلبهاء فإذا 
السراب ينقطع دونهاء وأيم الله لوددت أنها قد ذهبت ول أقم. 
أخرجه البخاري في التوحيد» باب (وكان عرشه على الماءء وهو رب العرش 
العظیم) ۰۰۳/۱۳ 
وأخرجه نی بدء الخلق ۲۸۷/٦‏ ولفظه : (کان الله ول یکن شيء غیره» وکان عرشه 
على ا اءء وکتب في الذکر کل شیءء وخلق السماوات والارض. .) احدیث . 
وأخرجه أحمد في السند ۰4۳۱/6 ۱4۳۲ ولفظه: (کان الله تبارك وتعال قبل 
کل شيءء وکان عرشه على الماء» وکتب في اللوح ذکر كل شيء)؛ والنساني في 
الكيرى» التفسير سورة هود» وكان عرشه على الاء ٦‏ تصرا : (كان الله 
ولا شيء غيره» وكان عرشه على ا اء؛ فكتب في الذكر كل شيء ثم خلق سبع 
ساوات)؛ والبيهقي 5 الأسماء والصفات ۹ ختصرآ ۵ كلام مطولاً 
والسش 4/؟؛ والطبراني في المعجم الكبير ختصراً ومطولاً ولفظه : (وم یکن 
غيره» ول یکن شيء غیره) ۲۰۳/۱۸ - ۱۲۰۵ وابن حبان في صحیحه ۱۱/۱4 
(رقم 57١6)؛‏ ولفظه: ( ..كان الله وم يكن شيء قبله. .)؛ وابن خزيمة في = 





کتاب الایمان ۱۳ ذکر الایمان بالله سبحانه وصحیح الاعتفاد 


۷ م وأجمعوا أن لجميعه مُحْیثاً واحداًء اخترع أعيانه» وأحدث 
جواهره وأعراضه. 

۸۔ وأجمعوا أنه تعالى ۸ یزل قبل أن يخلقه واحداً حيّاء عالماًء 
قادراًء مریدل سميعاء بصیر له الأسماء الحسنى» والصفات العْلى. 


4 وأجمعوا أنمم عرفوا ذلك بما نبّههم الله عليه» وبيّن هم 


= تتاب التوحيد (رقم *09)؛ ولفظه: (كان الله ولا شيء غیره. .). 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۲۸۹/۲ : وف رواية غير البخاري : (ولم يكن شيء معه) . 
قلت: ولم أجدها فيما تقدم من مخرجيه. 
وقد أخرجه الطبري في التفسيرء سورة هود بلفظ: (كان الله ولا شيء غيره). 
وی التاريخ من طريق أبي معاوية ۳۸/۱ بلفظ: (كان الله كق على العرش» 
وكان قبل كل شيء). 
ومثل هذا الإجماع عند الإمام عبد القاهر بن طاهر البغدادي المتوق 459ه في 
الفرق بين الفرق ص۳۱۵؛ وأبي المظفر الإسفرايينى المتوق ۷۱١ھ‏ في التبصير في 
الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الحالكين ص۱۵۳؛ وقال الإمام عبد القاهر 
البغدادي في كتابه أصول الدين ص۷۰: ذهب الموحدون إلى أن الصانع خلق 
الأجسام والأعراض ابتداء لا من شيء» وقالوا: لم يكن الحوادث قبل حدوثها 
آشیاء ولا أعيانا ولا جواهر ولا عوارض. 
وقال في ص۷۱: وقد قال السلمون: خلق الله كك الشیء من لا شیء. وقالت 
العتزلة : إنه خلق الشيء من شيء؛ فأضمروا قدم الاشیاء بما يؤدي إليه» كأنهم 
آضمروا قدم العا مء ولم يجسروا على إظهاره» فقالوا بما يؤدي إليه. 
قلت : والآيات» والاحادیث» ومنها حديث عمران هذا ترد علیهم فقوله : (وم 
يكن شيء غیره) يدل بظاهره على أن كل شيء سوی الله وجد بعد أن لم يكن 
موجوداًء الاء والعرش وغيرها. 
وفي حاشیة ب : (أجساده). 

۷ م الرسالة؛ الإجماع الأول ص۲۰۹. 

۸ - الرسالة؛ الإجماع الأول ص۲۰۹. 

.۲۱۰ - الرسالة؛ الإجماع الأول ص۲۰۹‎ ٩ 


ذکر الایمان بالله سبحانه وصحبح الاعتقاد ١‏ کتاب الإيمان 


. وأجمعوا أنه تعالى غير مشبه لشیء من العام‎ - ۳٢ 


۳۱ - وأجمعوا أنه تعالى لم يزل موجود قادر عالماًء مریداء سیعاً 
[ء بصیر متكلماً على ما وَضَفَ به نفسه [وتَسَمّی به] في کتابه» وآخبر 
به رسوله» ودلت عليه أفعاله. 


5 - وأجمعوا أن وصفه بذلك لا يوجب شِيْهه بمن وَصَف به من 
خلقه . 


3 الانتصار: 
۳ ۔ والامة مجمعة على وجوب معرفة الله سبحانه. 


5 - واتفق السلمون على أن اعتوار الحوادث وتعاقبها على العالم 
[١٠س]‏ دليل حدثها وأنها لما كانت زائلة» كان ذلك أمارة على حدوثهاء ولا 


ینکر هذا مسلم . 


۰ م الرسالة؛ الإجماع الثاني ص ۲۱۰؛ وقد اتفق آهل السنّة أن الله تعالى ليس کمثله 
هی ۷ في ذاته. ولا في صفاته ولا في آفعاله . 
وأتباعه وبالغ قوم في التنزيه فنفوا الا ماء والصفات وهم العتزلة ومن سار في 
منهجهم» والصواب ما ذهب إليه آهل السنة وأجمعوا علیه . 

۳ - وف القرآن الکرم قوله تعالى: تمك اَم لا له الا أنه [عمد: .]۱٩‏ 
وهو خطاب للني يي وكل واحد من الأمة داخل فيه) وبوّب الإمام 
البخاري ذه في كتاب العلی باب العلم قبل القول والعمل لقول الله تعالى : 
نار ات ا إِلَهَ الا ألم فبداً بالعمل. 
وقد نقل هذا الاجاع غير واحدء وقد اختلفوا في هذه العرفة هل هي شرعية أو 
عقلیة؟ إجمالية» أم تفصیلیة؟ 


کتاب الایمان 1٥‏ ذکر آسمائه ا حسنی؛ وصفاته الملی 





دک أسمائه الحسنی» وصفاته العلی 
٦‏ الأسماء والصفات : 


۵ وا جمع أهل السئةق وجمهور المعتزلة أن أسعاء اللہ تعال لا تؤ 
قياساً ولا لختف ہل تیم فیا لت والإطلاق من قبل اله بان لا يو 
على ذلك الزيادة ولا النقصان أصلاً . 


وأهل اللغة لا يفرقون بين الرحيم والرحمن» كما لا يفرقون بین 
حقیقةء وصحة وصفه على البالغة. 

5 - وأجمعت الأمة على تخصيص هذا الوصف لله سبحانه فَعْلِمَ أن 
الأمر فيه يجري على ما ذکرنا. 

ويقولون ف اللغة: فلان جواد. وفلان سخی » ولا یفرقون بینها 
وكل مَنْ قالوا فيه: انه سخی» قالوا فيه: إنه جواد. 

۷ - وأجمعوا على وصف الله سبحانه بأنه جواد» ثم أجمعوا على منع 
۵ - قال تعالى: اریہ السا ساي اس فادغوه يب ا وا النَ پلجدوتت و ف ایو سيجرو 

ما کاو مود © 4 [الأعراف: ۱۸۰]. 

وقال تعالى: #قلٍ أدعوأ أله أو آدعوا الما أا ما ندغوا ل اسما للدي » 

وقال تعالی: الہ 5 2 اه الا هو له الا كسى 46 [طه: ۲۸. 

وقال تعا ی: اهر ات الک بارا مد کہ له السا انیپ [الحشر: 

(وقد أجع السلمون عل حسن إطلاق الرمة عل الله تعالى من غير قرینة تشعر 

بالتأويل. ولا توقف على عبارة التنزيل) . 
۲۷ ب جاء اسم القديم في حديث أبي هريرة عن النبي تا قال: ا(إن لله تسعة وتسعين 

اسما من آحصاها دخل ا جحنة: الله الرحمن. . .» 

آخرجه ا حاکم في الستدرك ۱۷/۱ من طريق خالد بن خلد عن عبد العزيز بن - 





ذکر أسمائه ا حسنی؛ وصفاته العلى ۱۹ کتاب الایمان 


= حصین بن الترجمان عن آیوب السختياني» عن هشام بن حسان عن محمد بن 
سیرین عن أبي هريرة. ۱ 
وقال الحاكم: هذا حديث محفوظ من حديث أيوب وهشام عن محمد بن سيرين 
عن أبي هريرة مختصراًء دون ذكر الأسامي الزائدة فيها كلها في القرآن: 
وعبد العزيز بن الحصين بن الترجان ثقة 
ومن طريق ال حاکم أخرجه ابيهقي في الأسماء والصفات ص۷۔ 
وعبد العزيز بن الحصين هذا ضعفه غير واحد من المحدثين» كالبخاري» وابن 
معين» وأبي داود» والنسائي» والعقيل وذكر له هذا الحديث في الضعفاء ۱۵/۳ 
وقال: لا يتابع عليه. ١‏ 
وقال ابن عدي: الضعف على رواياته بين 
وذکره الذهبي في الميزان ۱۳۷/۲ والحافظ ابن حجر في اللسان ۲۸/۶ وقال: 
وأعجب من کل ما تقدم أن ا حاکم آخرج له في الستدرك وقال: انه ثقة. 
وقد ذکر (القدم) نی الأ ماء الحسنى غير واحد من العلماء کال حلیميء والبيهقي 
في الأسماء والصفات. 
قال ا حليمي : ومعناه الموجود الذي ليس لوجوده ابتداءء والموجود الذي ۸ يزل. 
وأصل القديم في اللسان: السابقء لأن القديم هو القادم. قال الله كك فيما آخبر 
عن فرعون: يندم مه بوم تمد 4 [هود: ۹۸]ء فقيل لله یق قديم بمعنى أنه 
سابق ا موجودات كلها . 
وقال الطحاوي في عقیدته اجمع علیها : (قديم بلا ابتدای دام بلا انتهاء). 
وقد أنكر غير واحد من العلماء هذا الاسم. و (الأول) الذي ورد في 
القرآن الكريم «هرّ الاو وال واللهر اط و مر یکل تن عَلِمْ 4069 [الحدید 
٣‏ كفاية عن القديم الذي ورد في هذه الرواية 8 
وأما جهم بن صفوان بن حرز الراسبي مولاهم» فهو من رؤوس أهل الزيغ» وأسس 
الضلالة» كان صاحب ذكاء وجدال ینکر الصفات» وينزه الباري بزعمه» ويقول 
بخلق القرآن. ويقول: الإمان عقد بالقلب» وان تلفظ بالكفرء ويقول: إن الله في 
الأمكنة كلهاء وعلم الله حدث خلوق» والجنة والنار تفنيان ويفئى كل من منھماء وأن 
الإنسان مجبر على آفعاله . قتل سنة ۱۲۸ھ وسببه أنه كان يقضى في عسكر الحارث بن 
سریج التميمي الخارج على أمراء خراسان فقبض عليه نصر بن سيار » وأمر بقتله . 
انظر : الفصل لابن حزم 4/ 5 ١7؛‏ وسير النبلاء /٦‏ ٢٦۲؛‏ ولسان الميزان ۰۱۶۲/۲ 


کتاب الایمان ۱۷ ذكر انقسام الأسماء والصفات 





وصفه بأنه سخی » فعلم آنهما مفترقان لا من جهة المعئی؛ بل من جهة اللفظ 
وآن أحدهما مما آطلقته الامة وأجمعت عليه دون الآخرء فلذلك ساغ هذا دون 
ذلك ‏ ولا .عکن الفصل بين الأمرين» الا من حیث أن أحدهما مما أجمعت عليه 
الأمة دون الآخرء وأن أحدهما قد استأثر الله بتسمیته نفسه بذلك دون صاحبه . 

فعلم بهذا أن أسماء الله وآوصافه مأخوذة من طریق التوقیف الوارد 
بالکتاب والستة والاهاع فان قیل : آلستم تقولون: انه قدیم؟ فهل ورد 
بذلك توقیف؟ قيل: هذا |جاع. 

فان قیل: آلیس جهم يخالف في ذلك؟ قیل: إن جهما مسبوق 
بالإجماع وعد قوله هذا بدعة؛ لأنه خالف الاجاع . 

۸ وأجعوا على أن اشتقاق الأسامي والأوصاف من کل آفعاله 
غير حاصل . 

۹ ۔ وأجمعوا على أن اشتقاق بعضها من بعض حاصل؛ والتمييز 
بينها مقصور على التوقیف الوارد في الکتاب والسنة. 

ذکز انقسام الأسماء و الصفات 

: الاأسماء والصفات‎ ٦ 


"٠‏ و ماء الله تعالى وصفاته تنقسم أقساماً فمنها ما أجمعوا عليه 


۹۔ ویلحق مذه الاجاعات: 
۱ - إجماع العلماء على أن أسماء الله تعا ی لا تصغرء نقله الامام ا حرمین كما في 
فتح الباري ۳ھ 
۲ - قال ابن بطال: أجمعت الامة بأن الله تعال لا يجوز أن یوصف بأنه 
شخص. لأن التوقیف ۸ يرد به» وقد سبقه ا خطاي إلى القول بعدم ا جواز. 
انظر : الأ ماء والصفات للبیهقی ص ۲۷. 
وانظر: فتح الباري ۳ وفيه بحث» وقد بوب البخاري بقوله: باب قول 
النبي قلل: (لا شخص آغبر من اش) وهو جدير بالتتبع . 

۰ - الفضل : بمعن التفضل على خلقه» وامجمل : بمعنی مسدي ا حمیل والخير والاحسان هم . 


ذکر قسمة آخری باعتبار آخر ۱۸ کتاب الإيمان 





آنها من صفات. الذات ومنها ما أجمعوا عليه أنها من صفات الفعل عند 
القائلین ہا . 

ومنها ما اختلفوا فيه؛ فمن قائل إنہا من صفات الذات ومن قائل : 
نها من صفات الفعل . 

# فأما ما أجمعوا عليه أنه من صفات الذات» فتحو وصفنا له أنه 
قديم. الب واحد. 

# وما أجمعوا عليه أنه من صفات الفعل» فنحو وصفنا أنه خالق 
ا لخلقء ورازفهم والْعم عليهم» والفضل. اجمل . 

٭ وأما الذي اختلفوا فيه هل هو من صفات الذات» أو من صفات 
الفعل. فنحو وصفنا بأنه عالم» وكذلك وصفه بأنه متكلم» مرید وکذلك 
ال رمة والرضی. 

ذکر قسمة آخری باعتبار آخر 


2 الأسماء والصفات : 


7 


"١‏ 2 وأ ماء الله تعالى وصفاته تنقسم أيضاً أقساماً. فمنها ما أجمع 


أهل الملّةَ على تسميته بذلك من المطلقين له الأسماء. 


۱ ۔ حديث أبي هريرة قال رسول الله يكةِ: «إن لله تسعة وتسعين اسماً مائة إلا 
واحدة» من أحصاها دخل الجنة» إنه وتر يحب الوتر». 
وفي رواية: ١لا‏ يحفظها أحد إلا دخل الجنة). 
أخرجه البخاري في صحیحه. الشروط؛ باب ما يجوز من الاشتراط والثنيا في 
الإقرار... ٥/٣٥۳؛‏ والدعوات» باب لله مائة اسم غير واحدة ۲۱6/۱۱ 
والتوحيد» باب إن لله مائة اسم إلا واحدة ۳۷۷/۱۳؛ ومسلم 2»5١55/4‏ 
الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب في أسماء الله تعالى» وفضل من 
أحصاهاء وأحمد في مسنده ۰۲۲۷/۲ ۰۳۱4 ۰8۲۷ ۰1۹٩‏ ۰۵۰۳ ۵۱۱. 
وآخرجه الترمذي من طريق صفوان بن صاخ عن الولید بن مسلم عن شعیب بن = 


کتاب الإيمان ۱۹ ذکر فسمة آخری باعتبار آخر 
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أبي حمزة عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة: قال رسول الله پل : (إن لله 
تسعة وتسعين اما من أحصاها دخل الجنة: هو الله الذي لا إله إلا هو 
الرحمن الرحیم؛ اللك. القدوس السلامء الژمن. المهيمن» العزیز؛ ا جحباں 
المتكبرء ا حالق؛ البارئ» المصورء الغفارء القهار» الوهاب. الرزاق» الفتاح» 
العليم» القابض. الباسطء الخافض. الرافع؛ المعزء المذل» السمیع؛ البصيرء 
الحكمء العدل؛ اللطيف. الخبير» الحليم» العظيم» الغفورء الشکور؛ العليء 
الكبير» احفیظ. القیت» الحسيب» الجليل» الکریم؛ الرقیب؛ ا جیب؛ الواسعء 
ا حکیم؛ الودودء ا جید؛ الباعث» الشهید» ا حق؛ الوكيل» القوي» المتين» 
الو الحميد, احصي» المبدي» المعيد» المحيي» المیت» ا حيء القیوم الواجدء 
ا ماجد؛ الواحدء الصمد القادن المقتدرء القدم المؤخرء الأول. الاخر 
الظاهی الباطنء الوالي» التعال البث التواب» النتفی العفوّء الرؤوف» مالك 
الملك. ذو الحلال وال کرام القسط احامع» الغني» المغني» المانع» الضار 
النافع» النورء الحادي» البديع» الباتي» الوارث» الرشید» الصبور. 

قال الترمذي: هذا حديث غریب» حدثنا به غير واحد عن صفوان بن صاخ 
ولا نعرفه إلا من حديث صفوان بن صالحء وهو ثقة عند أهل امحدیث وقد 
روي هذا الحديث من غير وجه عن أب هريرة عن النبي ييا ولا نعلم في كثير 
شيءٍ من الروايات له إسناد صحيح ذكرٌ الاسمای إلا في هذا الحديث. 

وقد روى آدم ابن أبي إياس هذا الحديث بإسناد غير هذا عن أبي هريرة عن 
الني بي وذكر فيه الأسماءء وليس له إسناد صحيح . 

انظر: الترمذي؛ الدعوات 8۲/۱۳ مع عارضة الأحوذي. 

وأخرجه البيهقي ني الأسماء والصفات ص٥‏ من طريق موسی بن أيوب النصيي 
عن الولید بن مسلم به» وموسی صدوق أخرج له أبو داودء والنساني» وصحح 
هذا الحديث ابن حبان في صحیحه (رقم ۸ من طریق صفوان بن صاخ 
والحاكم ١١/١‏ من طريق موسى بن أيوب» وصفوان بن صالح» وقال: هذا 
حديث قد خرجاه في الصحيحين بأسانيد صحيحة دون ذكر الأسامي فيه» والعلة 
فيه عندهما أن الوليد بن مسلم تفرد بسياقته بطوله وذكر الأسامي فيه» وم 
يذكره غيره» وهذا ليس بعلة, فان لا أعلم اختلافاً بين أثمة الحديث أن 
الوليد بن مسلم أوثق» وأعلم وأحفظ وأجل من آي اليمانء وبشر بن 
شعیب. وعلي بن عياش» وأقرائهم من أصحاب شعیب. 


ذكر قسمة أخرى باعتبار آخر ۲۰ كتاب الإيمان 





ومنها ما أجمعوا على نفیه (مما) هي (أسماء) اخلوقات. 
ومنها ما اختلفوا فیه . 


فأما الذي أجمعوا على تسميته: رب اختلفوا في معانیه ضروباً من 
الاختلاف متباينة ثم بعد ذلك : 


فمن آسیاء اللہ تعال ما ورد به توقیف الکتاب ومنها ما وردت به 
الستّف ومنها ما أحمعت عليه الامة. 


= قال ا حافظ ابن حجر في الفتح ۲۱۰/۱۱: وليست العلة عند الشيخين تفرد 
الوليد فقطء بل الاختلاف فيه» والاضطراب» وتدلیسه واحتمال الإدراج. 
قال البيهقي: يحتمل أن يكون التعيين وقم من بعض الرواة في الطريقين معاء 
وشذا وقع الاختلاف الشديد بينهماء وطذا الاحتمال ترك الشيخان تخريج 
التعیین . انظر: الأ ماء والصفات ص۷ - ۸. 
ووقع في رواية ال حاکم من طريق عبد العزيز بن الحصين زيادة (الرب» المولى» 
النصیں الفاطر ا حیط ا حمیل؛: الصادق القدیم الوتر» ا نان المنان» 
الشافي» الكفيل» ذو الطول. ذو الفضلء ذو العرش؛ ذو ال معارج.٠).‏ 
وقد تقدم الكلام على سند هذه الروایة في الفقرة ۲۷ عند ذكر القدم. 
وقد آخرجه ابن ماجه في السن؛ الدعای باب أسماء الله ك (رقم ۳۸۲۱) من 
طريق عبد الملك بن محمد الصنعاني» عن أبي المنذر زهير بن محمد التميمي عن 
موسی بن عقبة عن الأعرج؛ عن أبي هريرة» وعبد الملك ضعیف؛ وطريق 
الترمذي أحسن» وفيه زيادة أسماء مثل : (الابد» المتيرء التام» الصادق)؛ وهناك ' 
أسماء أخرى ذكرت» لکن العلماء عوّلوا في شرح الأسماء الحسنى على رواية 
الترمذي. كأبي إسحق الزجاج التوفی سنة ۳۱۱ه. 
ومعنی قوله ولٍ: من أحصاها: أي من آکثر عذها حتى صارت حصاته لكثرة 
عدّه ایام والحصاة: العقل . 
ویجوز أن يكون معناه: من آطاقها أي أطاق تمييزها وتفهمها. 
ویجوز أن یکون معناه: من عقلها وتدبر معانیها» وآمن با . 
وجوز أن یکون: من أطاق القيام جقها والعمل بمقتضاها. 
وی رواية للبخاري: (من حفظها دخل ا جنة). 


کتاب الإيمان ۲۱ ذكر ما أجمع عليه منها 





فأما الذي آثبت من ذلك من جهة السنّة فعلی ضروب: 

منها ما يمكن القطع به . 

ومنها ما لا يمكن القطع به من طریق السندء ولکن الأمة أجمعت 
عليه» أو على معناه. 

ومنها ما ورد من جهة الاحاد فلا عکن القطع بهء وان کان مجوّزاْ. 

فإن قیل: فهل تعتمدون على ما رواه آبو هريرة عن الني به في 
أ ماء الرت وصفاته؟ وهو ما رواه عن النی یا أنه قال : 

«إن لله تسعة وتسعين ا ما من أحصاها دخل انة» . 
الرب» فما ساعده فيه الکتاب» أو متواتر السنة أو إجماع الامة فهو 
مقطوع بهء وما لم يكن كذلك فانه مجوّز على العیی الصحیح في وصفه غير 
مقطوع به أنه من أوصافه وأسمائه, وكذلك سائر ما ورد به الخبر على هذا 
الحد. 

دک ما أجمع عليه منها 

: الأسماء والصفات‎ ٦ 

۲ ۔ وقوله تعال: لهل تل لم میا [مرم: ]٤٦‏ قال أهل 
التفسیر : لم یتسم باللہ سوا وهو اسم موضوع غير مشتق . 

وقالوا: لو كان مشتقاً لسمي به من كان موصوفاً بتلك الصفة أو 

قالوا: والدلیل على أنه اسم موضوع؛ إجماعهم على أنه آشرف 
الأسامى وأعظمها. 


۳ وأجمعوا أنه لا يسمى به غيره. 


ذكر ما جع عليه منها ۲۲ کتاب الایمان 





۶ وأجمعوا أنه سبحانه لم يزل الما ولا يزال إهاًء ول يكن إا 
لفعل فعله. ولا لفعل فعله غيره» ولا لوصف من أوصاف فعله. 


0 الرحمن ن الرحيم : 

قد تقدم القول فیهما ۲1 مكرر]. 

ووجدنا اله 86 [١اب)‏ قد سمی نفسه شيئاً في نص كتابهء حيث 
يقول: ##قل أن سىء اکر ىو ۰ [الأنعام: 19] فدل بذلك على أنه شيء» 
وهو إجماع الأمة. وإنما خالف فيه جهم بعد مضي عصرين من الاسلام 
وأهل كل عصر مجمعون علیه. فجهم محجوج باجماعهم. 


۵ 2 وأجمعوا على أنه قديم لم يزل 
٦۔‏ وأما وصفه سبحانه بالنفس» فإنه مما ورد به نص الكتاب» 


۶ ۔ وأسماء الله تعالى لا تشبه أسماء العبادء لأن أفعال الله تعالى مشتقة من أسمائهء 
وأمعاء العباد مشتقة من آفعاهم. قال النبي قَل: «يقول الله : أنا الرحمن 
خلقت الرحم» وشققت ها اسماً من ا مي؟ء فبيّن أن آفعاله مشتقة من آسمائ 
فلا يجوز أن يُحدّث له اسم بحدوث فعله ولا نعتقد آنبا هو ولا غيره» ولا هو 
هي ولا غی‌ها . 
وصفات الله تعالى أزلية» لم يزل جل ذکره» ولا یزال موصوفاً بما وصف به 
نفسه ولا يبلغ الواصفون کنه عظمته. انظر: الرسالة ص۲۱۸ الامماء 
والصفات ص ٩۱۱۱‏ شرح السنة للبغوي ۰۱۸۰/۱ 
وقال إمام ا حرمین الجويني في الارشاد ص١١۱:‏ (ومن زعم أنه لم يكن لربه 
تعالى في أزله صفة الألوهية» فقد فارق الدین وراء غم إجماع امسلمین) . 

: ۔ قال البيهقي في الا ماء والصفات ص۲۸۱‎ ٦ 
والنفس في كلام العرب على وجوه: فمنها: نفس منفوسة بجسمة مروحة.‎ 
ومنها: مجسمة غير مروحةء تعالى الله عن هذين علواً كبيراً.‎ 
ومنها: نفس بمعن: إثبات الذات كما تقول في الكلام: هذا نفس الأمرء تريد‎ 
إثبات الأمر لا أن له نفساً منفوسة؛ أو جسما مروحاًء فعلى هذا المعنى يقال في‎ 
الله سبحانه: إنه نفس؛ لا أن له نفساً متفوسة أو جسماً مروحاً.‎ 


کتاب الایمان ۳۳ ذکر ما أجمع علیہ منها 





قال الله تعالى: # کلب عل تیه ارم [لانعام: ۱۲] والراد بالتفس 
الذات والوجود وهو نفس موجود عين ذات ولا یعرف في ذلك خلافاً. 

فان قبل : فهل ورد لفظ التوقیف بأنه موجود في الکتاب والسنّة؟ 

قيل: هو إجماع الام وإجماع الأمة إحدى الطرق في اثبات أسمائه . 

فان قيل: أليس جهمٌ والباطنية عنعون من ذلك؟ 

قيل: إن قوهما بدعةء والإجماع قد سبقهماء وقد أنكر أهل العلم 
على جهم ذلك عند إظهاره له والإجماع قد سبقه في عصر المتقدمين قبله. 

ولا أجمعوا عل و صفه بأنه قدم ۱ ابتداء لوجوده كان ذلك منهم 
إجاعاً على أنه موجوده لأنه لا يصح وصفه بالقدم الا ما سبق وصفه 
بالوجود ووصفنا له سبحانه أنه قدم إجراء هذا الوصف عليه عندٹا 
مأخوذ من الاجاع ومعناه عند أصحابنا فيه خلاف. 
٦‏ الانتصار : 

۷ - واتفق آرباب القائق على أن القدیم سبحانه لا يحول ولا یزول 
عن وصفب القدم إذ حکم القدم أن يجب له الوجود ویستحیل عليه 
العدم وزوال الواجب حال . 

وأجمع العقلاء ممن آثبت الصانم ومن نفاه أن ما وجب له القدم 
٦‏ الأسماء والصفات : 

۸ وأجمعت الامة على أنه قدي أزلي» فان قيل: هل يجيزون وصفه. 
بأنه دهري أو عادي» قیل: لا يجوز وصفه بشيء من ذلك إلا بما وصف 
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= وقد قيل في قول الله يق : تلم ما فى تنیی ولا أعلَرٌ ما فى يك [المائدة: 


11[ 
أي تعلم ما أکنه وأسرّهء ولا علم لي ہما تستره عني وتغيبه. 


ذکر ما أجمع عليه منها ۳ کتاب الایمان 


به نفسه أو أجمعت عليه الأمة» ووصفنا له سبحانه أنه قام بنفسه هذا 
اللفظ في أوصافه سبحانه يجب أن يكون مأخوذاً عن طريق الإجماع لأن 
الكل قد أجمعوا على وصفه بأنه قائم بنفسه. 

ووصفنا له بأنه باق مما أجمعت عليه الأمة» وتواتر نقل السنّة» وهو 
معنى وصفنا له بأنه دام الوجود. 

۹ ۔ ووصف الله سبحانه بأنه عالم» أجمع السلمون ومن يعد خلافه 
معهم بأسرهم على أن الله سبحانه عالم عليم» أعلم من كل عالم. 

وبه ورد نص الکتاب والسنّةء وأحمعت عليه الأمة. 

٠‏ ۔ وأجمعوا على منع وصفه بأنه متين» ووصفه سبحانه بأنه مرید 
الأصل في ذلك الشرع الوارد باطلاقه في الكتاب والستة وإجماع الامة. 

ووصف الله سبحانه بأنه میع بصيرء قد صح بإجماع الأمة» ووصفه 
بذلك قد ورد به الکتاب» وجاءعت به السنة. 

وانغا اختلفوا في تأويله ومعناه» والفرق بين السامع والبصر . 

ووصفنا لله سبحانه بأنه متكلمء قائل» مكلّمء آمرّء ناو خر 
مستخيرء لا نعرف خلافاً بين المتكلمين والفقهاء في وجوب وصف الله 
سبحانه الآن بأنه متكلم آمرٌ ناو مكلّمء قائل» بل مستخبرء إلا ما 
يحكى عن الإسكافي أنه كان يأب لفظ متكلم» ويقول: على وزن متفعّل. 


۰ بل قد ورد (المتين) في الأسماء الحسنى التي ذكرتها رواية الترمذي؛ وجاء في 
القرآن العظيم في قوله تعالى: رن َه هر الق دو الم امین [الذاريات: 
۸ وجاء في تفسيره عن ابن عباس : الشديد. 
قال الزجاج: المتين: أصله فعيل من المتن الذي هو العضو ويقال: ماتنته على 
ذلك الأمرء إذا قاويته مقاواة وهو يفيد في الله يه التناهى في القوة والقدرة. 
تفسير أسماء الله ا حسنی ص 060. ۱ 
وقال الحليمي: هر الذي لا تتاقص قوته يون أو يفترء إذ كان يحدث في غيره 
لا في نفسه وکان التغیر لا يجوز علیه . الأماء والصفات ص ۰۳ 


کتاب الإيمان Yo‏ ذکر کلامه تعالی وما يقرأ منه ویتل 


ذکرُ کلامه تعالی» وما يقرأ منه ودتلی 
۳1 الانتصار : 


١‏ - وأجمعوا على أن کلام الله كلك مکتوب في الدفتین» لیس بحال 
فيه وكذلك قالوا في كل كلام أنه یکتب وحفظ ویسمع. الا أن كلام الله 
بای وكلام غيره عرض لا يبقى. 

۲ وأجمعوا على أن كلام الله ليس بحروفء ولا أصواتء وأنه 
يقرأ بالحروف ویسمم بالعبارات على أنه شيء قرئ بہذہ العبارة اخصوصف 
على لغة خصوصة وقع الفهم به للسامع» فقيل له عريّ» ومترّل على لغة 
العرب. 

واختلف في الطريقة التي يعلم بها بأنه سبحانه متكلمء فمن قائل : 
طريق ذلك العقل» ومن قائل: طريقه ا بر . 


= والإسكافي هو: محمد بن عبد الله أبو جعفر؛ من متكلمي المعتزلة وأحد أعُتهم» 
وإليه تنسب الطائفة الإسكافية» بغدادي أصله من مرقند» له مناظرات مع 
الكرابيسي وغيره. زعم أن الله يوصف بالقدرة على ظلم الأطفال وامجانين» ولا 
يوصف بالقدرة على ظلم العقلاء» وأكفره أسلافه في ذلك» وأكفرهم هو في خلافه. 
قال عبد القاهر البغدادي: ومن تدقيقه في ضلالته قوله: بأنه يجوز بأن يقال: 
إن الله يكلم العباد ولا يجوز أن يقال: إنه يتكلم وسماه مكلماً ‏ وم يسمه 


وزعم أن متكلماً يوهم أن الكلام قام بەء ومكلم لا يوهم ذلك» توفي نحو 
٩‏ چھ. انظر : الفرق بين الفرق ص ۱۵۵ ؛ والتبصیر في الدین ص٩۷‏ : ولسان 
الميزان لابن حجر ۱۲۲۱/۵ والأعلام للزركلي ۰۲۲۱/۹ وانظر في الکلام: 
الإنصاف فیما يجب اعتقاده للبا قلاني ص ۰۱۱۰ 

وأسند اللالكائي عن محمد بن الحسن الشيباني المتوفى ٢۲۸ھ‏ قال: اتفق الفقهاء 
كلهم من المشرق إلى ا مغرب على الاعان بالقرآن وبالأحاديث التي جاء بها الثقات 
الباري ۰4۰۷/۱۳ 


ذکر کلامه تعالی وما يقرأ منه ویتل ۳۹ کتاب الایمان 





شمن قال : طریقه الخر» یقول : أجمع السلمون على ذلك» ووردت آخبار 
الرسل في الکتب بمثله ومن یقول : طریقه العقل» قال : لا كان وصفه بالسکوت 
وا رس والآفة محالاً» غُلم أنه إما استحال ذلك لوجوب وصفه بالکلام . 

۳ - وأجمعت الامة على أن من قرأ القرآن وتلاه أن الاصوات 
السموعة آصوات القاری التالي . 

ء ۶ ب والامة مجمعة على أن القراءة من فعل القاریع» وکسبه» وأنها 
طاعة في بعض الاأحوال» معصية في بعضها. مثابٌ أو معاقب. 

٥۔‏ وأجعت الأمة على ندب القاری في الصلاة الجهرية إلى رفع 
صونه بقراءته على الوجه ا 
بقاء سائر الأخراش فلا يتقرو اثات صوت قديم اصلاً. 

۷ واتفق أهل الحق على قدم كلام الله تعالى. 

۸ - واتفقت الأمة على وحدانيته تعالى» فلو قامت به أصوات 
متضادة لكان ذلك اجتماع المتضادات ف الموجود الواحد. 

۹ 4 - جح السلعت سائروة إى رحوب المي لتر كلام اف تال 

© واتفق ق المسلمون أن القرآن من علم الله . 

١‏ وأجمع أهل الحق» والسئة واماعة. أن أمره الذي هو قوله 
وکلامه غير حدث» ولا خلوق. 
۱ ۔ وقال الامام البغوي فی شرح السنّة ۱۸۲/۱: 

(وقد نص سلف هذه الأمة» وعلماء السنة على أن القرآن کلام الله ووحیه لیس 


بخالتی ولا خلوق» والقول بخلق القرآن ضلالة وبدعة لم يتكلم بها أحد في عهد 


کتاب الایمان ۷ ذكر بقية الأسماء والصفات 





ذکر بقية الأسماء والصفات 


٦‏ الاسماء والصفات [۱۲ب]: 


۲ 


۶ 0 گ۶ ع 2 ۶ 
2 - ووصفنا له سبحانه بانه علي عظیم وأنه اعل واعظم وانه 


وبمثل هذا الاجماع قال غير واحد من الأئمةء وشغلت مسألة خلق القرآن حیزا 
غير قلیل من کتب العقائد التي صنفها ا حدثون في القرن الثالث والرابع . 
انظر على سبیل الثال: شرح آصول اعتقاد أهل السنّة والجماعة لأبي القاسم 
اللالکائی التوفی ۸١٦ھ‏ وفیه ص۲۲۷: (روي عن علي وه قال يوم صفین : ما 
حکمت لوق وإنما حکمت القرآن» ومعه أصحاب رسول الله تلف ومع 
معاوية أكثر منه. فهو إجماع بإظهار وانتشار وانقراض عصر من غير اختلاف 
ولا إنكار). قلت: روي بصيغة التمريض» وقوله مع معاوية أكثر منه إن كان 
يقصد من الصحابة فغير صحيح» وان كان من الجيش فممکن . 
ذكر الحافظ أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۲۳۳/۱۷ بسنده إلى سليم بن منصور بن 
عمار قال: كتب بشر المريسي إلى أبي ككلثه: أخبرني عن القرآني أخالق أم خلوق؟ 
فكتب إليه أبي: (بسم الله الرحمن الرحيمء عافانا الله وإياك من كل فتنة» 
وجعلنا وإياك من أهل السنّة وممن لا يرغب بدينه عن الجماعة» فإنه إن 
يفعلء فأولى بها نعمة» وإلا يفعل فهي الهلكة» وليس لأحد على الله بعد 
المرسلين حجةء ونحن نرى أن الكلام في القرآن بدعة تشارك فيها السائل وا جیب 
تعاطى السائل ما ليس له» وتكلف ا جیب ما ليس علیه» ولا أعلم خالقاً 
إلا اش والقرآن كلام اللہ فائته أنت وا ختلفون فيه إلى ما ماہ الله به» تكن 
من الهتدین ولا تسم القرآن باسم من عندك فتكون من الحالكين. جعلنا الله 
وإياك من الذین مخشونه بالغیب وهم من الساعة مشفقون) . 
القرظي : لعله محمد بن كعب بن سلیم القرظي» كان آبوه من سبي بني قریظة؛ 
روی عن جمع من الصحابة» وهو ثقة روی له ا جماعة؛ وكان عالاً بتأويل 
القرآن» توفي نحو ۱۲۰ه. وقد جاء اسم الوکیل في عدة آیات منھا : وک بال 
یلاہ [النساء: ۰۲۸۱ ولو حسبتا اه ونم التجكيل» لآل عمران: ۰]۱۷۳ 
وله عل ما قول وڪيل [القصص: ۳۸ 7 دوا من دون وسییلا4 
[الإسراء: ٢]ء‏ لا موی لی لك عَلهِرْ شنط وک بيك ركيد 
[الاسراء: ]٦١‏ وجاء في الحديث المتقدم عند الترمذي. 


ذکر بقية الاسماء والصفات ۳۸ كتاب الإيمان 
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= والوکیل: القائم بأمور عبادہہ وني القرآن الكريم: ہا وعل ال فنوکوا إن كُثر 
مُؤْمِنِينَ4 [المائدة: ۲۳]. أي التجووا إليه سبحانه واستغنوا به سا 
وأما الدّيان: فمأخوذ من مالك يوم الدين» وهو المحاسب المجازيء ولا يضيع 
عملاً ولكنه يجزي با یر خيراء وبالشر شراً. 
وجاء في حديث جابر بن عبد الله ورحلته إلى مصر حتی لقي عبد الله بن أنيس» وقال 
له : حديث بلغني عنك ممعته من رسول الله يكو ولم أسمعه في القصاص فخشيت أن 
أموت أو تموت قبل أن أسمعه» فقال عبد الله بن أنيس : معت رسول الله يك يقول : 
«يحشر الله تعالى العباد» ‏ أو قال الناس - عراءً جما » قال: قلنا: ما بہماً؟ قال: 
ليس معهم شيء» ثم ینادیہمء فذكر كلمة أراد بها نداء يسمعه من بعد كما يسمعه من 
قربء أنا اللك» أنا الديّان» لا ينبغى لأحد من أهل الجنة أن يدخل الجنة» ولا 
ينبغي لأحد من أهل النار أن یدخل النار وعنده مظلمة» حق أقصّه منه» حتى 
اللطمة؛ قال : قلنا : کیف» وانما نأتي الله غُرلاً يهما؟ قال: : بالحسنات والسيئات . 
وتلا البي ا : الیم ری کل تفس د یکا كَسَبَتَ لا طلم الوم [غافر : ۷. 
آخرجه أحمد في السند ”/446؛ والبخاري في الادب الفرد (رقم ۹۷۰)؛ 
والحاكم ۳۷/۲ - ٤۳۸‏ و4/ ٥۷٤‏ ۔ ۵۷۰ والبيهقي في الأسماء والصفات» 
والسياق له ص۷۹؛ وصححه ا حاکم؛ ووافقه الذهي كلهم من طريق 
القاسم بن عبد الواحد» عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر» وقد علقه 
البخاري في صحيحه بصيغة الجزم» كتاب العلم» الخروج في طلب العلم بقوله 
0١‏ (ورحل جابر بن عبد الله مسيرة شهر إلى عبد الله بن أنيس في حديث 
واحد)؛ وحسّنه الحافظ ابن حجر؛ وذكر البخاري طرفاً من المتن في کتاب 
التوحيد 1077/١‏ ولكن بصيغة التمريض فقال: (ويذكر عن جابر بن عبد الله 
عن عبد الله بن أنيس قال: جمعت النبي مي يقول: حشر الله العباد فینادیہم 
بصوت يسمعه من بَعْد كما یسمغه مَنْ قرب : أنا اللك أنا الديّان» ول يأتِ 
ذكر الصوت إلا في هذا الحديث. 
قال الحافظ ابن حجر: وقد اختلف الحفاظ في الاحتجاج بروايات ابن عقيل 
لسوء حفظه ول يثبت لفظ (الصوت) في حديث صحیح عن النبي يي غير 
حدیثه . انظر: فتح الباري ٤0۸/۱۳‏ ؛ وقال الذهبي في سير النبلاء ۲۰۵/٩‏ لا 
يرتقي حديثه إلى درجة الصحة والاحتجاج. 
قلت: وكذلك القاسم بن عبد الواحد المكي فيه مغمزء قال أبو حاتم: يكتب - 


کتاب الإيمان ۲۹ ذکر بقية الأسماء والصفات 





مُتعال وأنه کبیر وأکر» ومتکبر؛ ورد به نص القرآن» وثبت بالاجاع أن 
الوصف لله سبحانه بأنه علیء والأعلى» والتعالي وأنه عظیم والاعظم 
واجبٍ . وکذلك الکبیر والأکبر والتکتر وأكبر. 


= حدیثب قيل له: أيحتج به؟ قال: يحتج بسفیان وشعبة» وله مناکیر ذکر الذهبي 
واحداً منها نی ا یزان. انظر: ۳۷۵/۳. 
وذكر الحافظ ابن حجر له طرقاً أخرى عند تام في فوائدہ؛ والطبراني في مسند 
الشاميين» وفيه جاهیل؛ والخطيب في الرحلة في طلب الحديث وهو ضعيف 
الإسناد. انظر: الرحلة ص۱۰۹. 
وانظر: الاجاع ص٤٣٦‏ ففيه: أن كلام الله تعالى لیس بحرف ولا أصوات . 


ص عط رھک 


وأما القاضی: فقد جاء في قول الله كك : وله يَمْضِى بالحَق وَأَلْذِينَ يذَعُونَ من 


نه ل تون ىء إن اللہ هُو ا لَصِرُ 4 آغافر: [۲١‏ او 
لب من الکتر هم کنیا الا ی ما جاءهم یله نیا هر یه رب 
4 وزی لا ھا 8 ےم کر 

یی چان بج اد ا کنا | فيه محلل ا لاا ۷ء ا کل بے 


قى ی كمي وهر الْعيرٌ اي4 [النمل: ۰۲۷۸ «لبقضى اله أ 
كات مَعْمل٭ [الانفال: ٤٦ء ]٤٤‏ في آیات آخری. 

وجاء في حديث طويل عن ابن عباس قال: بعثني العباس ذه إلى رسول الله لاز 
فأتيته ممسياً وهو في بيت خالتي ميمونة قال: فقام رسول الله ی يصلي من 
الیل فلما صلى ركعتين قبل الفجر قال: اللهم إني أسألك رحمة من عندك 
تهدي بها قلبي» وتجمع شملي. . . إلى أن قال: 

فأسألك يا قاضي الأمورء ويا شافي الصدورء كما تجير بين البحور أن تجيرني 
من عذاب السعيرء ومن دعوة الثبور» ومن فتنة القبور. .. إل والدعاء طويل . 
أخرجه الترمذي في جامعه. الدعوات» باب ما يقول إذا قام من الليل إلى 
الصلاة ۲۳۵/۶ من طريق محمد بن عمران بن أبي ليل» قال: ثنى أبي قال: ثنی 
ابن أبي ليلى عن داود بن علي» وهو ابن عبد الله بن عباس عن أبيه عن جده 
ابن عباس» وقال: هذا حديث غریب لا نعرفه من حديث ابن آي ليل إلا من 
هذا الوجه. قلت: وابن أبي ليل: صدوق سيئ الحفظ جداً. 

وأخرجه الطبراني في الكبير ۰۳۶۳/۱۰ من طريق ابن أبي ليل كذلك؛ ومثله 
البيهقي في الأسماء والصفات ص١5‏ ؛ وغزي ال محمد بن نصر في كتاب 
الصلات والحديث ضعیف» ومعنى القاضي : الملزم حكمه 


ذکر بقية الأسماء والصفات ۳۰ کتاب الإيمان 


ووصفنا له سبحانه بأنه اللك ا مالك؛ لا خلاف بين السلمین في 
اطلاق هذه [۳] الأوصاف عليهء وقد ورد بذلك نص الکتاب. ۱ 

واختلفوا بعد ذلك فنهم من قال: إنه من صفات الفعل» ومنهم من 
قال : بأنه من صفات الذات . 

# ووصفنا له سبحانه بأنه الأول والآخرء والظاهر والباطن؛ هذه 
الأوصاف ورد بها نص القرآنء وأجمعت علیها الأمةء واختلفوا في معنى 
ذلك . 

# ووصفنا لله سبحانه بأنه العدل الب هذه التسمية مما قد أجمعت 
عليه الأمةء وقد ورد نص القرآن بأنه الب الرحیم. 

٭ ووصفنا له سبحانه بأنه النور ا حق ا بین وورد به نص الکتاب 
وأجمعت عليه الامة. 

* ووصفنا لله سبحانه بأنه الشهيد الرقيب» هذان الوصفان ورد بہما 
نص القرآن. وأجمع المسلمون كلهم على وصفه بذلك. 

* ووصفنا لله سبحانه بأنه الوكيل احسیب. هذان الوصفان ورد ہما 
نص القران وأجمعت الأمة عليهما. 

وحكي عن القرظي أنه كان يأبئ ذلك ويقول: إن إطلاق ذلك يوهم 
الخطأء وأنه كوكيل القری» وا حوائج؛ وذلك لا يليق بوصفه. 

٭ ووصفنا لله سبحانه بأنه الهادي» والرشید. فأما وصفه بأنه 
الرشید» فقد وردت به السنّةء وجاء هما جیعاً نص القرآن» وأجمعت عليه 
الأمة. 

* ووصفنا لله سبحانه بأنه الدّيان» مما ورد به الخيرء وأجمعت عليه 
الأمة. 

٭ ووصفنا لله سبحانه بأنه الداعي المجيب الستجیب. مما ورد به 
القرآنء وأجمعت عليه الأمة . ۱ 


کتاب الإيمان ۳۱ ذکر بقية الأسماء والصفات 





٭ ووصفه سبحانه بأنه الخافض الرافع» قد وردت الأخبار بأن الله 
تعالى يخفض ویرفع» وأجمعوا على إطلاق القول بأنه خافض رافع؛ معناهما 
يقارب معن المعرّء والذل. 

٭ ووصف الله سبحانه بأنه المقدّم والوخر وهذا مما أجمع المسلمون 
على جواز وصفه بذلك. 

* ووصف الله سبحانه بأنه الرازق والرراق» ورد بذلك نص القرآن» 
وهو إجماع أيضاً . 

٭ ووصف الله جل ذكره بأنه الوهاب والواهب. وأنه المعطي والمغني» 
والمانع» والمبقي» والمفني» كل هذه الأوصاف مما ورد في الخبر» ومنها ما 
ورد به نص القرآن وعلى ذلك أجمعت الأمة. 

٭ ووصفنا لله سبحانه بأنه الباعث الوارث» ورد بذلك نص القرآن» 
وهو إجماع الأمة لا نعرف فيه خلافاً . 

٭ ووصف الله سبحانه بأنه القاضى» ورد به نص القرآن» وأجمعت 
عليه الامة. ۱ 

٭ ووصف الله جل ذکره بأنه القڈر وصف نفسه بذلك في کتابه 
وهو إجماع أيضاً من کل الذاهب على اختلافها . 

٭ ووصفنا له سبحانه بأنه الجامع»ء وصف نفسه بذلك في کتابه 
وأجمع السلمون علیه . 

* ووصفنا الله جل ذكره بأنه المتحن. أجمع الجميع على أنه تعالى 
امتحن عبيده بأمره وخهيه. 
٦‏ الرسالة: 

۳ وأجمعوا أن صفاته تعالى لا تشبه صفات المحدثين» كما أن 
نفسه لا تشبه نفس ا خلوقین . 


۳ ۔ الرسالة؛ الإجماع الخامس ص56١5.‏ 


ذکر أحكام بعض الصفات ۳۲ کتاب الریمان 
ذكرٌ أحكام بعض الصفات 

: الرسالة‎ ٦ 

4 ۔ وأحمعوا على إثبات حياة ل لله تعالى لم يزك ما . حا وعلم لم يزل 
به عليماًء وقذرةٍ لم يزل بها قادر وکلام ۾ يزل به متکلماً وإرادة لم يزل 
بها مُريداً» ومع وبصر لم يزل بهما سميعاً بصيراً . 

٥۔‏ وأجعوا أن شيئاً من هذه الصفات لا يصح أن يكون محدثاً . 

٩‏ ۔ وأجمعوا على أن آمره تعالى» وقوله غير مد ولا مخلوق. 

۷ ۔ وأجمعوا أنه تعا ی یسم ویری . 

۸ ۔ وأجمعوا أن لله یدین مبسوطتین . 

۹۔ وأجمعوا أن الأرض جميعاً قبضته یوم القيامة والسماوات ‏ 
مطويات بيمينه من غير أن تكون جوارح. 

"٠‏ - وأجمعوا أن يديه تعالى غير نعمتيه. 


6 ۔ الرسالة؛ الإجماع الرابع ص٢۲۱‏ - .5١6‏ 

هه - الرسالة؛ الإجماع الرابع ص٢۲۱.‏ 
- الرسالة؛ الإجماع السادس ص٢۲۲؛‏ وتمامه: (وقد دل الله تعالى على صحة ذلك 
بقوله : آلا له ان ولاس [الأعراف: 04]» ففرق تعالى بين خلقه وأمرہ). 
قال البخاري في خلق أفعال العباد ص38 : تواترت الأخبار عن النبي بل أن 
القرآن كلام اش وأن أمره قبل خلقه» وبه نطق الکتاب . 

۷ ۔ الرسالة؛ الإجماع السابع ص770. 

۸ ۔ الرسالة؛ الإجماع ص۲۲۵ ۔ .۲٢٢‏ 

۱ - الرسالة؛ الاجماع الثامن ص ۲۷ ۲. 


کتاب الإيمان ۳۳ ذکر أحكام بعض الصفات 


الأمم وحساها وعقابها وثوابهاء فیغفر لمن يشاء من المؤمنين» ویعذب منهم 
من يشاء كما قال. 


ولیس مجيئه حرکت ولا انتقال . 


اگ - وأجمعوا أنه تعالى يرضى عن الطائعین له وأن رضاه عنهم 
إرادته لنعيمهم . 


عليهمء وأن غضبه إرادته لعذاہہمء وأنه لا يقوم لغضبه شيء. 


5 - وأجمعوا أنه تعالى فوق حعاواته. 


٩۳ - ۴‏ - الرسالة؛ الإجماع التاسع ص۲۳۱. 

5 الرسالة؛ الإجماع التاسع ص۲۳۲ ؛ وقامه: (عل عرشه دون آرضه وقد دل 
على ذلك بقوله: لدم تن في اکم أن ينيك پک ال [الملك: .]١١‏ 
وقال: یه يصعد الک لیب والممل ایح تفع [فاطر: .]٠١‏ وقال: 
الجن عل امرش آستوی 9©* [طه: ٤]ء‏ ولیس استواؤه على العرش 
كما قال أهل القدر ان کا يزل مسٹویا عل حل شه رنه یعلم الس 
وأخفى من الست ولا يغيب عنه شيء في السماوات والأرض مق كان حاضر 
مع كل شيءء وقد دل الله ين على ذلك بقوله: پاوھی میک نَم کہ 
[الحديد: .]٤‏ 
وأن له كك كرسياً دون العرش» وقد دل سبحانه على ذلك بقوله: فوع كُسِيهُ 
سوت الک [البقرة: ۰۲۲۵۵ وقد جاءت الأحاديث عن النی كل أن الله 
تعالى يضع كرسيه لفصل القضاء بين خلقه. ١‏ 
قلت: ووضع الكرسي لفصل القضاء جاء في حديث ابن عباس في حديث 
طويل: (.. فاي ربي يد على كرسيهء أو سريره ‏ شك حماد ‏ فأخر له 
ساجدا. فأحده بمحامد لم جمده بها أحد كان قبلي . .) الحديث في الشفاعة 
طویل . انظره في مسند أحمد ۲۸۲/۱ - ۰۲۹۰ وانظر: سين ابن ماجهء الحديث 
(رقم 4۰۱۰). 


ذكر الملائكة المقربين الحفظة » الكرام الکاتبین ۳۶ کتاب الریمان 


68 وأجمعوا على وصف الله تعالى بجميع ما وصف به نفسهء 
ووصفه به نبيّه من غير اعتراض فيه ولا تكييف له وأن الإعان به واجب 
وترك التکییف له لازم. 


0 الانتصار : 


٦۔‏ وأجمعوا على أن الواحد منا يستحيل أن يتصف بصفة الله 
تعالی ومن زعم ذلك فقد خرق الإجماعء وضل ضلالاً مبيناً . 


ذکز الملائكة المقربین الحفظة» الكرام الكاتبين 


0 المراتب: 


۷۔ واتفقوا أن الملائكة حق. 


© الرسالة؛ الإجماع العاشر ص۲۳۹ 
وقال البغوي في شرح الستَة :۲۱٦/١‏ (واتفق السلف من أهل السنّة على النهي عن 
الجدال والخصومات في الصفات» وعلى الزجر عن الخوض في علم الکلام). 

۷ -المراتب ص74١.‏ 
في القرآن الكريم آيات كثيرة تذكر الملائكة» وكذلك جاء ذكرهم في الأحاديث 
النبوية الشريفة. 
أما عن طاعتهم لله فقد جاء في قوله تعالى: فا اد امن ولد سک 
بل عد تكرت © لا یقرت بالق وم باقر يتحت 46 
[الأنبياء: ٢۲ء‏ ۲۷]. 
وقوله تمال: فان الین عند رلک لا تروع عباتو بح ول 
مَنمُْثرت* )6 [الاعراف: ۲۰۰]. 
وقوله تعا ی: سحو اَل ولا لا موه 46 [الانبیاء: ۲۰]. 
وآما ذکر ال حفظة ففي قوله تعالی: لن علخ نظي 69 کرت کیت 9© 
یلسوت ما توح 406 [الانفطار: ۱۰ - ۱۲]. 
وقوله تعللى: وهو آلقاهز مق عادو ول عَليکم حَتَطدَ حي إا باه دک 
اموت فته رسا وَهُمْ لا قرطو [الانعام: 1۱]. 


کتاب الإيمان o‏ ذكر الملائكة القربین اخفظف الکرام الکاتین 


۸ - واتفقوا أن جبریل ومیکائیل ملکان رسولان لله ك مقرّبان 


عظیمان عند الله تعالی . 


~۸ 


- ۹ 


۹۔ واتفقوا أن الملائكة كلهم مؤمنون فضلاء. 


الراتب ص؟ ۱۷. 

قال تمال في حق جبريل وميكائيلٍ : از عه نك عق ی ا تل كد 
بدن الہ میا ما بت یدنه وَهُدَى ورین انت 467 [البقرة: ۹۷]. 
امن کان عَدُوًا نل ركيد وَرُسْلوء تجنریل ومیکدل فک آله عَز للکیرےن 469 
[البقرة: ۹۸]. 

وقد خصًا بالذكر تشریفاً لهماء وتکرعا لقامهما بین الانبیاء. 

وقد جاء التنويه ہما في ا حدیث الشريف بقوله عليه الصلاء والسلام: (اللهم 
رب جبريل وميكائيل» ورب إسرافيل» أعوذ بك من حر النار وعذاب القبر) 
أخرجه البخاري في الدعوات» باب التعوذ من ا أئم والغرم» وأبواب أخرى. 
ومسلم في الذکر والدعاء» باب التعوذ من شر الفتن (رقم ۹ وأبو داود 
الصلاة؛ باب الدعاء في الصلاة (رقم ۸۸۰)؛ والنسائي ۰۱۰۵/6 الجنائزء باب 
التعوذ من الق کتاب الاستعاذة» باب الاستعاذة من حر النار ۲۷۸/۸ 
والترمذي» والدعوات» باب الاستعاذة من عذاب القبر وغيرهم. 

الراتب ص۰۱۷ 

ومثل هذا الاجماع في الشفا للقاضي عیاض ٩۱۷/۲‏ وقال أيضاً : (واتفق أئُة 
السلمین أن حكم الرسلین منهم حکم النبیین سواء في العصمة مما ذکرنا 
عصمتهم منه. وأنهم في حقوق الأنبیاء والتبلیغ حم كالأنبياء مع الأممء 
واختلفوا في غير المرسلين منهم فذهبت طائفة إلى عصمة جميعهم عن 
الا وذهبت طائفة منهم إلى أن هذا خصوص للمرسلین منهم 
والمقربين. . 

قلت: راد القرآن الکریم على أنه واقع لبعض اللائكة كما هو واقع لبعض 
البثر في قوله تعا ی: ال یی هر بت ای رسلا ویر این اک اللھ 
مسهیح بر 69 [الحج : [vo‏ 

57 ابن الوزير اليماني في إيثار الحق على ا خلق ص ۳۸۲ : 

(قد صح بعض الاختلاف بين الملائكة نك كما دل عليه قوله تعالى: ما كن 
يك ین عل لا 1 لل إذ نو 469 [صن: 39]. 


ذکر الإيمان بالج ۳۹ کتاب الإيمان 


0 الوصول: 


دوك جمع المسلمون أن الملائكة مجبولون على طاعة الله كيد 
معصومون من الغلط » وا خلاف على اللہ . 


٦‏ الرسالة: 
۱۔ وأجمعوا على أن للعباد حفظة یکتبون أعمالهم. 
ذكرٌُ الإيمان بالجن 1١3‏ ب] 


الوصول: 


۲ وا جمع السلمون من أهل السئة على الا بمان بالجن» وعلى أن 
لهم ثواباًء وعلیهم عقاباً» وعل أنهم مأمورون مکلفون. 


= ووردفي الحديث الصحيح اختلاف الملائكة حيث اختلفوا في حکم النادم المهاجر 
بعد قتل مائة نفس حق جاءهم ملك فحكم بينهم فکانت الإصابة لملائكة 
الرحمة والحديث متفق عليه من حديث أبي سعيد الخدري . 
ولا يصح تأثيم أحد منهم بإجماع). 

۲ آما تكليف الجن فقد جاء في القرآن الكريم في قوله تعالى: #وما حَلَتَبُ أن 
رالاس لا یبد (© 6 ارد يتم بن رتو وبا رد ك یرد @4 
[الذاريات: ۰۵7 1۵۷. 
وقوله تعالى: سود عم ات ام لَمْحَصَرُون4 [الصافات: .]۱٥۸‏ أي 
سیحضرون للحساب. 
وقوله تعالى: «واذ را إِليكَ فر من الجن يعون القرءان فلما حضریہ الوا 
نا ککتا شجی َا إل ومهم منذربن 69 قلا َا تا ٩‏ میا سیم رل با 


اش شا بد إل أل ول کو ا ہر ہیں ا کا 
دای الله وءامٹا ہو۔ يعفر کم من رم 7 ن تب أيِرِ 


[الأحقاف: ۲۹ ۔ .]۳٣‏ 
قال ابن عبد البر: الجن عند الجماعة مکلفون ولا بختلفون أنه عة بعث إلى - 


کتاب الایمان ۳۷ ذکر الإيمان بالج 








الانس وا جن وقال عبد ا مبار: لا نعلم خلافاً بين أهل النظر في ذلك. انظر: 
فتح الباري ۳4۵/٩‏ - 47 ۳. 

وأما وابہم وعقابہمء فلم ختلف من أثبت تكليفهم أنہم یعاقبون على العاصي؛ 
واختلفوا هل يثابون» فذهب اطمهور ومنهم : مالك والشافعی » والأوزاعی 
وأحمد وأبو یوسف وحمد بن ا حسن آنهم یثابون على الطاعة. 

ويروى عن أبي حنيفة » وأبي الزنادء ولیث بن أبي سليم أنہم يجارون من الناں 
ثم يكونون تراباء والله أعلم. 

وأما ذرية إبليس: فهي مذكورة في القرآن الکریم في قوله تعالى: وإ فلت مب 
نو دم جد إل لیس كان ین الجن هَنَسَنَّ عَنْ أثر رید دم ودره 
لب من دون وم کم عدو یی لشیم بدلا ©4 [الکیف: ٥٥]ء‏ واستدل 
على نکاحهم بقوله تعال: #فِينَّ قَصِرْتُ الطرف لر یهن إضل فهر ول 
ان {O‏ [الرهن : .]٥٤‏ 

وآما استراقهم السمع من السماء ففي قوله تعالى: وتا سنا لاه تا 
لئت حَرَسًا شدیدا وشیا ) واا کا سعد یا مقعد لمع فمن ینتم الان بد 
لو تباب رھدا 4 [الجن: ۰۸ 4]. 

وني الحديث: (إن الملائكة تنزل في العَنّان - وهو السحاب - فتذكر الأمر قضی 
من السماءء فتسترق الشياطين السمع» فتوحيه إلى الكهان» فيكذبون مائة كذبة 
من عند أنفسهم) آخرجه البخاري وغيره من حديث عائشة نا ۰۳۳۸/۲ 

وأما وصوطم إلى قلب بني آدم فقد جاء في الصحيح عن أم المؤمنين صفية ولا 
قالت: (كان الني يي معتکف فأتيته أزوره ليلا فحدئته ثم قمت لأنقلب» 
فقام معي ليقلبني» ضر رجلان من الأنصار چا فلما رأيا رسولا الله بيا 
أسرعاء فقال بيه : «على رسْلکما إنها صفية بنت حیی». فقالا: سبحان الله يا 
رسول الله!! فقال: «إن الشيطان يجري من ابن آدم جری الا وا خشیت أن 
يقذف في قلوبکما شراً. أو قال: شیاه متفق عليه. وانظر: دليل الراغبين إلى 
رياض الصالحين (رقم ۱۸۵۲). ۱ 

وأما طعامهم وشرایهم» فقد جاء فيه أحاديث صحيحة» منها حديث ابن مسعود 
قال: قال رسول ا کیا : رلا تستنجوا بالروث ولا بالعظام» فإنها طعام 
[خوانکم من الجن . 


ذکزالیمان بالج ۳۸ کتاب الإيمان 


۳ وأجمعوا على أن ان يأكلون ویشربون» ومجامعون ویولد شم. 
۶4 وأجعوا على أن لابلیس ذرية . 


۵ - وأجمعوا على أن الشیاطین آمکنهم الله تعالی من أن يتحول 
أحدهم وينتقل من حال إلى حال» فيتمثل مرة في صورة ثم مرة في آخری؛ 
ومرة يصل إلى السماء فيسترق السمع» ومرةً يصل إلى قلب ابن آدم ۳1 مكرر] 
فیوسوس؛ ومرة يجري من ابن آدم مجری الدم. 


۲ وأجمعوا على أن الإيمان بأن الشياطين تتخبط من ب بني آدم مَن 
سَلّطها الله عليه وأمكنها منه كما شای وكيف شاء. 


= آخرجه مسلم في صحیحه. الصلاة» باب الجهر بالقراءة في الصبح. والقراءة 
على الجن (رقم .))٤٤‏ 
وأما تخبط بعض الناس» فيشير إليه قوله تعالى: اريت يألو الا ل 
یمود الا گا یم الى یه این من الم [البقرة: .]۲۷٢‏ 
آما تشکلهم فقد جاء ذلك في عدد من الأحاديث النبوية حد التواتر. منها 
حدیث الفق الذي كان حديث عهد بعرس. فقال: يا رسول الله: ائذن لي 
آحدث بأهلي عهد فأذن له رسول الله ل فأقبل الفق. فاذا هو بامرأته 
بين البابین فأهوی إليها بالرمح ليطعنهاء فقالت: لا تعجل حتى تدخل 
وتنظر فدخل» فإذا هو بحيّة منطوية على فراشهء فلما رآها ركز فيها رحه ثم 
نصبهء قال آبو سعید الخدري: فاضطربت ا حیة في رأس الرمح حتى ماتت؛ 
وخر و الفق ميتاً فبلغ ذلكٍ رسول الله » فقال: «إن بالدينة جناً قد 
أسلمواء فإذا رأيتم منهم شيئاً فآذنوه ثلاثة أيامء فان بدا لكم فاقتلوه» فاغا 
هو شيطان». 
أخرجه مسلم في صحيحه (رقم ٦ء‏ والنسائی في عمل اليوم والليلة (رقم 
٢ء‏ وأبو داود (رقم )۲٥۹‏ وغيرهم؛ والترمذي» وابن حبان في صحيحه 
(رقم (oY‏ وغیرهم . 


کتاب الإيمان ۳۹ ذکر القرآن العظیم. والذکر الحكيم 
ذکز القرآن العظیم» والذکر الحکیم 
٦‏ المراتب : 


۷ ۔ واتفقوا أن القرآن التلو الذي هو في الصاحف بايدي ناس 
ف شرق الارض وضرہاء من أول «الْحَمدٌ له رب ن للم 469 بل 
آخره فل أعوذ برب الاس 4 هو کلام الله وِيْقَء ووحيه الذي آنزله 
على نبيّه محمد یی ختاراً له من الناس. 


۸۔ واتفقوا أن کل ما في القرآن حقّ وأن من زاد فيه حرفا من غير 
القراءات المرويّة احفوظة النقولة نقل الکافةء أو نقص منه حرفاً» أو بذل منه 
حرفا مكان حرفي نع لذلك . ع باه لاف بقل فإنه کافر . 


۰ - واتفقوا أن «بنم ام الک ای © 4 آية من 


القرآن في سورة النمل: (۳۰). 


۷ م المراتب ص ۰۱۷۲ 
(واعلم أن من اسعخف بالقرآن» أو الصحف » او ں بشيء منه ) أو سيهماء أو 
جحده» أو حرفاً منه أو آية منه أو كذب به أو بشيء منه؛ أو كذب بشيء مما 
صرح به فیه» من حكم أو خبر أو أثبت ما نفی» أو نفى ما أثبته على علم منه 
بذلكء أو شك بشيء من ذلك فهو کافر عند أهل العلم بإجماع . ۰ 
قال الله تعالى: إن ار کرو لک لما هم تم لکتب عير @ لا ياي ايل 
من بین يديه ولا من حَلْقِهَءُ ل ین حكر ید 469 [فصلت : ١ء‏ . 

۸ المراتب ص78 .١‏ 
ويذكر هنا أن ترتيب الآيات في سورها وقع بتوقيفه كَل وأمره» لم يختلف في 
ذلك أحد من المسلمين. وانظر: البرهان للرزکٹی ١/5505؟؛‏ والإتقان .١77/١‏ 


ذکر النبيين» والرسلین ٤‏ کتاب الإيمان 





۱۔ واتفقوا آنبا لا تکتب في أول براءة. 

۲ ۔ واتفقوا أن النی ية دعا العرب قاطبة إلى أن يأتوا بمثل هذا 
القرآن فعجزوا عنه كلهم. 

ذکزژ النبيين والمرسلين 
[ المراتب: 

۳ واتفقوا أن كل نبي ذکر في القرآن فهو حمق کآدمء وإدريس» 
وموسى» ونوح» وهودء وصالحء وشعیب» ویونس وابراهيم وإسماعيل» 
واسحق» ويعقوب» ویوسف. وهارون» وداود» وسلیمان. والیاس» 
والیسع؛ ولوطء وزكرياء وخیی . وعیسی › وأيوت وذي الکفل . 

واختلفوا في نبوة مریم » وأم موسی » وأم (سحق . 

٤‏ ب واتفقوا أن عیسی عبد الله خلوق من غير ذکر؛ لکن في بطن 
مرم؛ وهي بکر . 


۲ الراتب ص۰۱۷ 

۴ - الراتب ص ۰۱۷۳ 

5 ۔ الراتب ص۰۱۷ .۱۷١‏ 
وقال الامام عبد القاهر البغدادي في کتابه الفرق بين الفرق فی الأصول الق 
اجتمع علیها أهل السنّة: وقالوا نی الرکن السابع الفروض في النبوة والرسالة: 
بإثبات الرسل من الله تعالی إلى خلقه . . . 
وقالوا: إن الانبیاء کثیر والرسل منهم ثلانمائة وثلائة عشر . 
وأول الرسل أبو جميع البشر وهو آدم ولاز : وآخرهم محمد ولا . . 
وقالوا: بنبوة مومبى في زمانه. 
وأنكروا قتل عیسی؛ وأثبتوا رفعه إلى السماء. 
وقالوا: إنه ينزل إلى الأرض» بعد خروج الدجال. فيقتل الدجال» ويقتل 
الخنزير؛ ويريق الخمور»ء ویستقبل في صلاته الکعبة ويؤيد شريعة محمد ي - 


کتاب الإيمان ٤١‏ ذکر النبيين» والرسلین 


٦‏ الوصول: 
٥۔۔‏ وأجمع السلمون على أن الله تعالى خص آدم تي بأن خلقه 
بيده وأسجد له ملائکته. وجعله آبا البشر كلهم. 

وکذلك خص ابراهیم #82 بان اتخذه خليلاً من بين آهل الأرض» 
فأخله أي اقتطعہ واختصه من بينهم با حبة . 

# وكذلك خص موسى ية بأن أسمعه جل وعز كلامه الذي هو من 
صفات ذاته بغير واسطة. 

* وكذلك خص عیسی ## بأن خلقه من غير أب» وأنطقه في 
الهد. وجعله يبرئ الأكمه والأبرص؛ ويحبي ا موق بإذن الله. 

* وكذلك اختص مدا يل بأن أنزل عليه القرآن العظیمء والذكر الحكيم 
العجز. ۰۰ الذي ليس في قَدْر ا خلوقین الاتیان بمثله» ولو تظاهر على ذلك الإنسٌ 
وابحن؛ وبأن جعله خاتم النبيين» والشفيع للمذنبين من الأولين والآخرين» وبأن 
آرسله إلى الخلق آجمعین؛ وخصّه با حوض المورود» والكوثر ا حمود. 


1 الانتصار: 


= ومیی ما أحياه القرآن» وعیت ما آماته القرآن. 
وقالوا: بتکفیر کل متنبئ سواء كان قبل الاسلام أو بعده. 
وقالوا: بتکفر من ادعی للأنبياء إلاهية» أو ادعی لأئمة الخلافة نبوةّ أو إلاهية. 
وقالوا: بتفضيل الأنبياء على الملائكة. 
وقالوا: بتفضيل الأنبياء على الأولياء من أمم الأنبياء. 
وقالوا: بعصمة الأنبياء عن الذنوب» وتأولوا ما يروى عنهم من زلاتهم أنها 
كانت قبل النبوة. 

: ٩۲/۲ وجاء في الشفا للقاضى عياض‎ 2 ٦ 


ذکر النبيين› والمرسلين 4۲ كتاب الإيمان 
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= حکم عقد قلب النبي 28 من وقت نبوته. .. ما تعلق منه بطریق التوحید» 
والعلم بالله وصفاته. والإیمان به وبما آوحي إليه فعلى غاية العرفة ووضوح 
العلم والیقین» والانتفاء عن الجهل بشيء من ذلك. أو الشك أو الريب فيهء 
والعصمة من کل ما يضاد العرفة بذلك واليقين» ومذا ما وقع إجماع السلمین 
علیه» ولا يصح بالبراهين الواضحة أن یکون في عقود الانبیاء سواه. 
وقال أيضاً ٠٤٤/۲‏ : 
أجمع السلمون على عصمة الأنبياء من الفواحش والكبائر الوبقات» وكذلك لا 
خللاف أنهم معصومون من كتمان الرسالة والتقصير في التبليغ» والأنبياء 
معصومون من تكرار الصغائرء وکٹرتہاء إذ يلحقها ذلك بالكبائرء ولا في 
صغيرة أدت إلى إزالة الحشمةء وأسقطت المروءة» وأوجبت الإزراء واخساسة 
فهذا أيضاً مما يعصم عنه الأنبياء إجماعا . 
وقال القاضي أبو بكر بن العربي في أحكام القرآن ۲۷/۱: 
الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم معصومون عن الكبائر باتفاق. 
وقال القاضي في الشفا ۱/۲ 
واعلم أن الأمة مجمعة على عصمة الني ی من الشیطان وکفایته منه. لا في 
جسمه بأنواع الأذی» ولا على خاطره بالوساوس. 
وقال في ۱۲۳/۲ : 
وأجمعت الامة فیما کان طريقه البلاغ أنه معصوم فيه من الاخبار عن شيء منها 
بخلاف ما هو بی لا قصدا ولا عمداء ولا سهواً ولا غلطاً. 
وقال في ۲/ ۱۳١‏ : 
آما ما لیس سبيله سبيل البلاغ من الأخبار الق لا مستند ها إلى الأحكامء ولا 
أخبار العاد ولا تضاف إلى وحي بل في أمور الدنياء وأحوال نفسه فالذي 
يجب تنزيه النبي و عن أن يقع خبره في شيء من ذلك بخلاف بره» لا عمداً 
ولا سهواً ولا غلطا وأنه معصوم من ذلك في حال رضاه» وی حال سخطه 
وجلی ومزحه وصحته ومرضهء ودليل ذلك اتفاق السلف» إجماعهم عليه . 
وقال في ۰۱۲۲/۲ ۱۲۷: 
قررنا بالبراهین والاجاع عصمته ييو من جریان الکفر على قلبه» أو لسانه لا 
عمدا ولا سهواًء وأن یتشبه عليه ما يلقيه اللك بما یلقی الشیطان أو یکون 
للشیطان عليه سبيل» أو أن يقول على الله لا عمداً ولا سهواً ما لم يتزل علیه. - 


كتاب الإيمان و ذکر النبیین؛ والرسلین 





واختلفوا في جواز بدور الصغائر منهم والجمهور ذاهب إلى أنهم 
معصومون عن الصغائر كما عصموا عن الكبائر. 


= وقال في ۱٤۲٦/۲‏ : 
من جوز الصغائر» ومن نفاها من نبينا ول مجمعون أنه لا يُقرّ على منكر من 
قول أو فعل وأنه متی رأى شيئاً فسكت عنه يه دل على جوازه. 
وقال في ۲11/۲: 
أجمعت الأمة على قتل متنقصه من المسلمين وسابّه . قال تعالى : رن يدوب أل 
وروم متهم أ فى الا والافرۃ واعد لم نبا مهيا [الأحزاب: 0۷]. 
وقال تعالى: ور ليت وود تن وتات هر ان هل ون کر کم 
ین باه ونم مین وخ لين ءامنا منک وان یقرت رول اکر هم عدا 
> [التویة: 1۱]. 
وقال في ۲۱/۲: 
جميع من سب البي ڪي أو عابی أو ألحق به نقصاً في نفسه. أو نسبه أو دینه 
أو خصلة من خصاله. أو عرّض بهء أو شبهه بشيء على طريق السب له أو 
الإزراء له أو التقصير لشأنه» أو الغض منه» والعيب له فهو ساب له والحكم 
فيه حكم السابّ يقتل. 
وكذلك من لعنهء أو دعا علیه. أو تمنی مضرّة له أو نسب إليه ما لا يليق 
بمنصبه على طريق الذم أو عبث في جهته العزيزة بسخف من الكلام وهجر 
ومنكر من القول وزور أو عيّره بشىء مما جرى من البلاء وا حنة عليه» أو 
غمصه ببعض العوارض البشرية الجائزة والعهودة» وهذا كله إجماع من العلماء 
وأئمة الفتوی من لدن الصحابة رضوان الله عليهم؛ إلى هلم جرًا. 
قال أبو بكر بن المنذر: أجمع عوام أهل العلم على أن من سب النبي ی يقتل. 
وقال في ۲۱۵/۲ ۔ ۲۱۱: 
قال محمد بن سحنون: أجمع العلماء أن شاتم النبي كَل التنقص له كافرء 
والوعيد جار عليه بعذاب اللہ وحكمه عند الأتئمة القتل» ومن شك في كفره 
وعذابه کفر." 
وقال أبو سليمان الخطابي: لا أعلم أحداً من المسلمين اختلف في وجوب قتله 
إذا كان مسلما۔ 
وقال في ۲۷/۲: 


ذکز محمد لا ٤٤‏ کتاب الایمان 





۷۔ وأجمع السلمون أن العصمة لا تجب للصحابة. 
ذكرٌ محمد چا 
0 المراتب: 


۸ - واتفقوا أن محمد بن عبد الله القرشى الماشمى المبعوث بمكةء 


۹ - واتفقوا أنه لا نی بعده َه . 


۰ - واتفقوا أنه ول مات بیثرب» وأن قبره بہاء وآنه نکح النساء 
وأولدء وأنه كان عبداً لله تعال» غلوقا من دکر وأننی يأكل وججوع » 
ويصح وعرض؛ واه 42 (بقي) بالمدينة عشر سنین نبياً رسولاًء وبمكة 
مثلها نبا رسولا . 


١‏ - واتفقوا أنه مُذ مات تلا انقطع الوحي وكمل الدينء 
واستَمّرٌ وأنه لا يحل لأحدٍ أن يزيد في الدين شيئاً من رأيه بغير استدلال 


= ذكر بعض من ألف في الإجماعء إجماع المسلمين على تحريم رواية ما مُچي به 
النبي ييه وکتابته » وقراءته» وتركه مق وجد دون محو. 
وقال في ۰۸۲ 
لا خلاف أن ساب الله تعالى من ا مسلمین كافر حلال الدم. 

۷۔ وھٰذا وقع ا خلاف بین الصحابة فيما سبیله الاجتهاد وم بخطئ أو یفسق أو يبدع 
آحد منهم من خالفهء آما العقائد فلم ختلفوا فیها وا حمد لله. 

۸۔ الراتب ص۷٦۱.‏ 

۹ ۔ الراتب ص۱۷۳. 

١‏ - الراتب ص٢۱۷‏ وفي نسخة: (نبى) بالمدينة. 

۹ - الراتب ص٢۱۷‏ ۔ ۱۷۵. 


کتاب الإيمان ٤‏ ذکز محمد کا 


منهء ولا أن ینقص منه شيئاًء ولا أن يبدل شيئاً مكان شیء؛ ولا أن 
بحدث شریعةء وأن من فعل ذلك كافر. ۱ 

۲ م واتفقوا أنه ية وأصحابه لا یرجعون إلى الدنيا إلى حين البعث 
مع جیع الناس . 
0 الرسالة: 


۳ م وأجمعوا أن الني بي دعا جميع اخلق إلى معرفة الله» وال 
نبوته» ونجاهم عن الجهل بالله تعالى» وعن تكذيبه. 


4 - وأجمعوا أنه 4 بین حم جميعَ ما دعاهم إليه من الإسلام 
والاعان وما رغبهم فيه من منازل الإحسان [وأوضح هم الأدلة عليه» وبين 
لهم الطریق إليه]. 

وأنه 4 (۸ يؤخر) عنهم بیان شيء مما دعاهم إليه عن وقت 
تكليفهم فعله» بما يوجبه تأخير ذلك عنهم عن سقوط تكليفهم له وإنما 
جوزت فرقة تأخير البيان فيما أجمله الله من الأحكامء قبل لزوم فعله لهمء 
فأمّا تأخير ذلك عن وقت فعله فغير جائز عند كافتهم. 


٦‏ الوصول: 
وأجمعوا على الامان بان البی ی أسري به من السجد الحرام 


5" المراتب ص75 .١‏ 
۳ - الرسالة؛ الإجماع الرابع والثلاثون ص۲۷۱. 
5 - الرسالة ص۲۷۱ وما بين المعقوفتين منه. 
(وأنه 8# لم يؤخر عنهم بيان شيء. .) إلخ ۸ أجدها في المطبوعة. 
وفي حاشية (ب) عن نسخة (يدخر) عنهم بیان شيء. 
وكذلك: من سقوط (تكلفهم له) في نسخة. . 
8 حديث الإسراء والمعراج» أخرجه البخاري في صحیحه. الصلاة» باب كيف - 


ذکر محمد وَل 3 کتاب الإيمان 





إلى السجد الأقصى» وغرح به إلى السماوات العلی [۱4ب]. 
وعلى أن الله كك فرض عليه الصلوات هنالك. 


وعل أنه لقي آدم وإبراهيمَ» ومُوسَى» وعيسى» وإدريس لاء على 


= فرضت الصلاة في الإسراء 6۰۸/۱ والأنبياءء باب ذكر إدريس 4 وهو جد 
ومسلم في صحیحه الاعان ١48/١‏ من حديث ابن شهاب الزهري عن أنس بن 
مالك قال: كان أبو ذر يحدّث أن رسول الله و قال: «فرج سقف بيت وأنا 
بمكة فنزل جبريل كله ففرج صدري» ثم غسله من ماء زمزم...» الحديث 
بطوله . 
وفیه : قال ابن شهاب : وأخبرني ابن حزم أن ابن عباس وأبا حبّة الأنصاري 
كانا يقولان: قال رسول الله گل : «ثم عَرج بي حتى ظهرت لمستوى أسمع فيه 
صريف الأقلام». 
وابن حزم: هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم. 
ومعنى ظهرت: أي ارتفعت والستوی: المصعد» وصريف الأقلام: تصويتها 
حال الكتابة» والراد بذلك مع ما تكتبه الملائكة من أقضية الله تعالى. 
وأخرجه عبد الله ابن الإمام أحمد في زياداته على المسند من طريق ابن شهاب عن 
أنس بن مالك عن أبي كعب ۱86/۵؛ ورجاله رجال الصحيح. 
وأخرج البخاري ومسلم من طريق همام عن قتادة عن أنس بن مسلم عن 
مالك بن صعصعة. انظر: البخاري» بدء الخلق. باب ذكر الملائكة ۳۰۲/1 
و۲۰۱/۷ مناقب الأنصار باب المعراج. 
وانظر: مسلمء الإعان .15١/١‏ 
وأخرجه من حديث أنس بن مالك عن رسول الله كه دون وساطة مطولاً. 
انظر: البخاري: التوحيدء باب ما جاء في قول الله وك: وک ال موس 
تَكليمًا4 ٦۷۸/۱۳‏ من طريق شريك بن عبد الله بن أبي نمر؛ ومسلمء 
الڑعانء باب الإسراء برسول الله 25 إلى السماوات ۱۵/۱ من طريق ماد بن 
سلمة عن ثابت عن أنس وقد جاء من طريق صحابة آخرين مختصرا: جابر بن 
عبد اللہ وأبي سعید. وحذيفة بن اليمان» وأبي هريرة» وأم هانئ» وشداد بن 


أوس »2 وغيرهم. 


کتاب الایمان 37 ذکز ما جاء به 4 وبَلْغه عن رہہ 





ی لا بعارض ذلك بعقل؛ > ولا يُطعن فیرق قال نا : 
۹٦‏ ۹۔ وأجمموا ا على أن الاسراء الذي فرضت فيه الصلاة کان بمکة. 


۷۔ ومما هو إجماع أو كالإجماع أن النبي يي آسري به ]٤[‏ بجسمه 


وروحه » ٢‏ بر وحه دون جسمه . 
ذکژ ما جاء به 4ء وتلغه عن ریه 
٦‏ الرسالة : 


۸ - وأجمعوا على أن التصديق بما جاء به رسول الله یاو في 
كتاب الله تعالى وما ثبت به النقل من سننه ووجوب العمل بمحکمه 
والإقرار بنصض مشكله ومتشایهه» ورد كل ما م ِظ به علماً بتفسيره إلى الله 
تعال » مع الإيمان بنضه . 


۹۔ وأجمعوا أن ذلك لا یکون الا فیما کُلْفوا الاعان بجملته» دون 
۷ ۔ قال القافی عیاض في الشفا ۱۸۷/۱: 
ثم اختلف السلف والعلماء» هل كان الاسراء بروحه» أو جسده» على ثلاث مقالات : 
فقالت طائفة: إنه إسراء بالروح وأنه رژیا منامء مع اتفاقهم أن رژیا الانبیاء حق 
ووحى» وال هذا ذهب معاویة» وحکی عن ال حسن: والشهور عنه خلافه . . 
وذهب معظم السلف وا مسلمین إلى أنه إسراء بابحسد وف البقظةء وهذا هو 
الحق» وهو قول ابن عباس وجابرء وآنس» وحذیفت وعم وأبي هريرة. . 
وماعة عظيمة من السلمین. وهو قول أكثر المتأخرين من الفقهاء والمحدثين» 
والمتكلمين والمفسرين. 
وقالت طائفة: كان الاسراء بالجسد يقظة من المسجد ارام إلى بيت المقدس» 
وإلى السماء بالروح. 
۸ ۹۹ - انظر: الرسالة؛ الاجماع الثاني والاربعون ص۲۹۱. 


ذكرٌ ما جاء به 4# وغه عن ربه ۸ کتاب الإيمان 





۱+۰ - وا | أن الاعان نما جاء ۰ خير الا اء بال پا 
.ضعو بعال من خر الرسر؟؟ بای وت 


۰ ب انظر: الرسالة ص١59.‏ 
وقد تكفلت ببيان هذه الآيات كتب خاصة هي كتب الفتن والملاحم» وهي كثيرة. 
وخبر خروج الدجال قد جاء عن عدد كبير من الصحابة الكرام وذكره 
أصحاب الصحاح والسن والمسانيد» وغيرهاء وذكرنا خلاصته في كتابنا 
(الوصية النبویة للامة الإسلامية). 
وأما نزول عيسى بن مرم إلى الأرض من السماء فقد تواتر ذلك عنهء وألفت في 
هذا الموضوع كتب خاصة ومنها التصريح بما تواتر في نزول المسيح. للمحدث 
محمد أنور شاه الكشميري» وهو مطبوع» وكتاب شيخنا الحافظ عبد الله بن 
الصديق الغماري إعلا م أهل الإسلام بنزول السیح * 4# وهو مطبوع كذلك. 
ومن الأحاديث التي جمع عدداً من العلامات التي تكون بين يدي الساعة ما 
أخرجه مسلم في صحيحه ۲۲۲۵/4: (الفتن وأشراط الساعة باب في الآيات 
التي تكون قبل الساعة عن حذيفة بن أسيد الغفاري يه قال: اطلع النبي مَل 
علينا ونحن نتذاكر فقال: ما تذاكرون؟ قالوا: نتذاكر الساعة قال: إنها لن 
تقوم حی تروا قبلها عشر آیات؛ فذكر: الدخان. والدجال والدابةء وطلوع 
الشمس من مغربہاء ونزول عیسی بن مر ویأجوج ومأجوج.ء وثلاثة 
خسوف خسف بالشرق» وخسف بالغرب وخسف جزيرة العرب. وآخر 
ذلك نار من الیمن تطرد الناس إلى حشرھم). 
والدابة: هي المعنية بقوله تعالى في سورة النمل: »$ وه رع اقول تیم 
خر 7 دید 58 ۳ مه 8 أنّ التاس كوأ ابا ا فو اتی 
وتخرج هذه الدابة - والل أعلم بكيفيتها ‏ فتمر على الناس» وتخبر الومن بإعانه 
والکافر بكفره» ليرتدع الکفار عن کفرهم والفساق عن معاصیهم لیتوبوا 
ویرجعوا عما هم فيه» فاذا أصروا تتابعت الایات ول تفع توب ولا آوبف آما 
وصف هذه الدابةء فقد آخرج أحمد في مسنده ۰۲۹۵/۲ ٦۹۱‏ ء الترمذي في سننه 
وحسنه؟ وار بن ماجه فی سننه (رقم 11 ۰) عن أبي هريرة أن رسول الله ی قال : 
(تخرج الدابة ومعها خاتم سلیمان بن داود» وعصا موسی بن عمران ل فتجلو 
وجه المؤمن بالعصاء وتخطم أنف الکافر بالحاتمء حق إن أهل ال حواء لیجتمعون؛ 
فیقول هذا : یا مومن ویقال هذا: يا کافر). 


کناب الایمان 89 ذكر عذاب القبر؛ والفخ في الصور؛ وا شر بعد النشر 


وکذلك ما روي من خبر الدجال. 


ونزول عیسی بن مريمء وقتله الدجال . 
وغير ذلك من سائر الایات التي تواترت الروایات بکونها بین يدي 
الساعةء من طلوع الشمس من مغربها وخروج الذابت مما نقله إلينا الثقات 


ذكر عذاب القبر» والنفخ في الصور. والحشر بعد النشر 
٦‏ الرسالة : 


۱ م وأجمعوا أن عذاب الق حقّ» وعلى أن الناس یفتنون في 
قبورهم بعد أن میا فيهاء فيثبتُ الله من أحبٌّ تثبيته. 


= والحواء: البيوت المجتمعة من الناس على الماء. 
قال أبو محمد عرد الحق بن عطية في احرر الوجيز عند قوله تحال ##إذ ال ا 
یمین متوفیلک ورافعك إل ومطهرك م رت ار كوا ..# الآية [آل 
عمران: [o0‏ / 10. 
وأجمعت الأمة على ما تضمنه الحديث التواتر من أن عیسی 4# حى وأنه ینزل 
ف آخر الزمان» فيقتل الخنزيرء ویکسر الصلیب. ویقتل الدجال» ويفيضص 
العدل: ویظهر هذه اللّة ملّة محمد كيا ويحج البیت ویعتمر» ویبقی في 
الأرض أربعاً وعشرين سنة» وقيل: أريعين سنة» ثم .يته الله تعالى . 
وأما قوله: مُتَوَؤْيك»: فقال الربيع: هي وفاة نوم رفعہ اللہ في منامه. 
وقال الحسن وابن جریج» وجماعة من العلماء: المعنى: أني قابضك من 
الأرض ومحصتك . 
وقال الفراء: هى وفاة موب ولكن ا معنی: إني متوفيك في آخر آمرك عند 
نزولك وقتلك الدجال ففي الكلام تقديم وتأخير. 
ونقل الإجماع في هذا غير واحد من الأئمة. انظر: التصريح بما تواتر في نزول 
المسيح ص 1۰. 

۱ م انظر النص في: الرسالة؛ الاجماع التاسع والثلائون ص۲۷۹ : 
وقال أبو عمر بن عبد البر في الاستذکار ۱۱۵/۷: (وأهل السنَة والجماعة = 


ذکر عذاب القبر» والنفخ في الصور وا حشر بعد النشر ۵۰ کتاب الایمان 


بات 55282.056 وق تاو قطان وا ای ون و و وج وتف وج وه وه مو هه وهی تک 2_3 تمه WHHL HCOOH‏ 


= مصدقون بفتنة القبر» وعذاب القبر لتواتر الأخبار بذلك عن الني وَكقِ). 
وقد صححت الأخبار الکثيرة عن النى بيه في عذاب القبور» والسؤال فيهاء 
ولو تقصينا الأحاديث لطالت بناء ونكتفي بما ساقه البخاري في صحیحه 
كتاب الجنائزء باب ما جاء في عذاب الق وقوله تعالى: ظوَمَنْ للم یکن 
و عل اک کیا 0 تال آری 3 2 2 حَ لو کی ومن قَالَ 7 2 ما ال 

شه وی ترئ 2 الََديِمُونَ فى غمرتِ الوت وَالْملكيكة ایو ازو ر خرجوا 
الیم ورت عذاب آلهون يما کنم قولوت ڪل اش عير الي وَشتم عن 
اجوہ سكو 469 [الأنعام: 97]. هو: الحوان» واهن: الرفق. 
وقوله جل ذكره : ٭استعوذبہم مَرَتنِ م درس ول عاي حیلم [التوبة : 9 
وقوله تعال : #فرقنة اه میات ما مگروا وا بال فرعون سوم الدب © 
ار بیو علبا عدوا وَعَشِيًا ويرم فوم اف انوا کل فرعو امه 
ماب )4 [غافر: ٤٥ء .]٤٤‏ 

- عن البراء بن ن عازب وا عن النبي بي قال: «إذا أقعدا الومن في قبره 
أن 3 شهد أن لا إله إلا ال وأن محمداً رسول اللهء فذلك قوله تعالى: 
بث الله الب امَنوأ بات ات4 [ابراهيم : 4]۲۷. 
وزاد في رواية شعبة: يكت اللہ أده 7/۳ نزلت في عذاب القر). 
وأخرجه مسلمء وأبو داودء والترمذي؛ وغيرهم. 

۲ - وعن ابن عمر متا قال: اظلع النبي يله على أهل القليب فقال: : وجدتم 

ما وعد ربكم حقاً؟ فقيل له: تدعو أمواتاً؟ فقال : ما أ نتم بأ مع منهم ولکن 
لا يجييون. 
۳ - وعن عائشة ربا أن ودية دخلت عليهاء فذكر عذاب القبرء فقالت هما : 
أعاذك الله من عذاب الق فسألت عائشة رسول الله هة عن عذاب القبرء 
فقال : نعم عذاب القبر. 
قالت عائشة رانا : ما رأيت رسول الله م2 صل صلاة إلا تعوذ من عذاب القير. 
وزاد غندر في روايته: عذاب القبر حق. 
وأخرجه مسلم» الساجد. باب التعوذ من عذاب القر . 
٤‏ - وعن أسماء بنت أبي بكر الصديق وه قالت: قام فينا رسول الله يا 
خطیباً فذكر فتنة القبر التي يفتتن بها المرء» فلما ذكر ذلك ضح المسلمون 


.اتناس 
صحه . 


کتاب الایمان ۱ ذكر عذاب القبر» واللفخ في الصورء والحشر بعد النشر 


0-8 
۰ 


۲ م وأجمعوا أنهم لا یذوقون ألم الوت بعد ذلك. 


وآخرجه النسائی في ا جنائزء باب التعوذ من عذاب القبر. 

ه ‏ وعن آنس بن مالك ول حدئهم أن رسول الله ی قال: «إن العبد إذا 
وضع ٤‏ قيره» وتول عله أصحابه» وانه لیسمع فرع نعاهم» آتاه ملکان: 
فیقعدانه فیقولان: ما كنت تقول في هذا الرجل؟ محمد يل فیقول : آشهد أنه 
عبد الله ورسوله؛ فیقال له: انظر: إلى مقعدك من النارء قد أبدلك الله به 
مقعداً من ال جحنة فیراهما جميعاً». 

قال قتادة : وذكر لنا أنه يفسح له في قبره. 

ثم رجع إلى حديث آنس» قال: وأما المنافق والكافر فیقال له: ما كنت تقول 
في هذا الرجل؟ فیقول: لا أدري» كنت أقول ما يقول الناس» فيقال: لا 
دريت» ولا تليت ويضرب بمطارق من حديد ضربة فيصيح صيحة يسمعها من 
۰ء وأبو داود؛ والنساي وغيرهم. 

وبوّب البخاري: باب التعوذ من عذاب القبر وذكر... 

النی اك وقد وجبت الشمس؛ فسمع صوتاء فقال : هود تعذب فی قبورها. 
وآخرجه مسلم في صفة الجنة» باب عرض مقعده من الجنة أو النار عليه؛ 
والنساي في ا حنائں باب عذاب القير؛ وغيرهم. 

۷ - وذكر حديث ابنة خالد بن سعيد بن العاص أا سمعت النی یا وهو 
۸-۸ ذكر حديث أبي هريرة وه قال: كان رسول الله بيا يدعو: اللهم إني 
أعوذ بك من عذاب الق ومن عذاب النار» ومن فتنه ا جیا والمات» ومن 
فتنة المسيح الدجال. 

مع ظاهر الآيات ذكرها البخاري كيه وهذه الأمور السمعية لا مدخل للعقل 
وقد أجمع المسلمون على الإعان بذلك واعتقاده لكثرة ما ورد فيها. 

الرسالة؛ وهو تابع للإجماع السابق؛ وتمامه: (كما قال تعالى: لا یڈرثورے 
فیا الم لا الْمَوْتَدَ الکو [الدخان: 05]). 


ذكرٌ عذاب القبر؛ والنفخ في الصورء وا شر بعد النٹر ۵۲ کتاب الویمان 


٦‏ الوصول: 
۳ ۰ وا جمع آهل الاسلام من آهل السئت > على أن عذاب القر 


وعلى أن منكراً أو نكيراً ملكي القبر حق؛ وعلى أن الناس یفتنون في 

تررم بعدما ین فيهاء فيقال له: مَن ربّك؟ وما دينك؟ ومن نبیّك؟ 

لہ الب مث ام ألنَّاِتِ في اَذيّرة اليا وف الأخرة وبصل 
که لیب وَِفْعَل الد ما آم [إبراهيم: ۲۷]. 


5 _ وأجمعوا على الإيمان بالصُورء وعلی أنه قرن یم فيه. 


۳ - جاء ذكر منكر ونكير في حديث أخرجه الترمذي: عن أي هريرة ذه أن 
رسول الله ور قال: «إذا قبر الميت» أو قال: آحدکم. أتاه ملكان أسودان» 
آزرقان يقال لأحدهما : اتکی وللآخر النکیر راہ ما كنت تقول في 
ما جاء في عذاب القبر. انظر: عارضة الأحوذي 141/4 
وميا بمنكر ونكير : لأن كل من يراءما ینک رما لما عليهما من وحشة المنظرء 
ار وغلظ الكلمةء وما ني الاح التي في أيديهما من اشیة واخخافة. 
بذلك عن النی زان . 
وقال في ۱۱۸/۸ في قوله قلي: «إنكم تفتنون في قبورکم. . 
(فالآثار بذلك متواترق وأهل السئة. و هم أهل الحديث ٠‏ رای في أ حکام 
شرائع الإسلام كلهم جمعون على الات والتصديق بذلك» إلا أ ہم لا 
يتكلفون فيه شيئاء ولا ينكره إلا أهل البدع). 

4 - قال تعالى: و في الور فصق من فى ف لکوت ومن في الْأَرْضٍ الا من َه 
اک ثم نع فيه ری دا هم قِيَامُ د4 [الزمر : ۸٦]ء‏ وقال تعالى: موی 
ای ات الوت تفص E‏ 2 یو ڪن ون وله 4 الک و 
71 وم مم ی لصو يلع ۲ الک رده وھ هر ال ڪيه الخ 7 4 
[الأنعام : ۳۲۳. 
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7 ے‫ 
ل سا کر کم گر مام سمس 01 


= وقوله تعال: ویو بقع في الصور فرع من فی موب ون فی آلارض إلا من 
کا الد وک ته خرن )6 [النمل: ۲۸۷. 
وقیل : الصور هنا همع صورة» كما قال: السورء لسور البلد» وهو جمع 
سورة» ويقال: جمع صورة» وقد قرأ الحسن: في الصّوّرا. 
والصواب أنه القرن على ما جاء فی الأخبار التي وصفها الطبري بقوله: 


تظاهرت . 
وفكر ابن عباس : الناقور» في قوله تعالى: ا بر في لاغز 462 [المدثراء 
بالصور وهو القرن. 


وقد أخرج أحمد والدارمي (رقم ۲۸۰۱)؛ وأبو داود (رقم ۲ 4۷)؛ 

والترمذي» القيامة؛ باب ما جاء في شأن الصور؛ وقال: حديث حسن؛ 

والنساي؛ وابن حبان؛ والحاكم ۶ وغيرهم من حديث عبد الله بن 

عمرو بن العاص قال: جاء أعرابي إلى النبي و فقال: ما الصور؟ قال: 

اقرن ينفخ فيه 

وأخرج الترمذي من حديث أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله عل : 

كيف أنعم» وصاحب القرن قد التقم القرن» واستمع الإذن حت يؤمر بالنفخ 

فينفخ»» فكأن ذلك ثقل على أصحاب الي یل فقال طم: «قولوا: حسبنا اللہ 

ونعم التوکیل». 

انظر : القيامة» باب ما جاء في الصور؛ والتفسیر؛ سورة الزم وا حاکم 4/ 

58 

وأخرج الحاكم من حدیث أب هريرة ۶ ۔ ٥٥۹‏ قال رسول الله پل : «إن 

طرف صاحب الصور مذ وُگُل به مستعد ينظر نحو العرش› خحافة أن يؤمر 

قبل أن يرتد إليه طرفه» كأن عینیه كوكبان دریان». 

قال الحاكم: صحيح الإسناد؛ وقال الذهبي: على شرط مسلم؛ وحسنه 

الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۳۹۸/۱۱. 

وجاء من حديث زيد بن أرقم عند الطبراني؛ وأبي هريرة عند ابن مردویه 

وفيهما ضعف . 

۳ جاء في البخاري ۳۲۷/۱۱ کتاب الرقاق باب ونفخ في الصور قال 
: الصور: كهيئة البوق. 

۳ الصور اسم القرن بلغة الیمن. 





ذکر عذاب القبر؛ رالفخ في الصور؛ والحشر بعل النشر 6 کتاب الإيمان 


7 الرسالة : 


۵ _ وأجعوا على أنه يُنْفْخُ في الصور قبل یوم القیامةء فیصعَن مَنْ 


۵ ۔ 


وا موکل به إسرافیل؛ ونقل الامام الحلیمي : الاجاع علیه . 

وقد جاء في أحاديث أن الصور موکل به ملکان. فعن أبي سعید الخدري قال 
رسول الله ككِْدِ: «إن صاحبي الصور بأيديهما أو في أيديهما قرنان يلاحظان 
النظر متى یومران». ۱ 

آخرجه ابن ماجه (رقم 4۲۷۳)؛ وهو ضعيف لضعف عطية العوفي وحجاج بن 
أرطاة ؛ والحاكم 509/5 وفیه خارجة بن مصعب» وهو ضعیف. 

الرسالة؛ الإجماع التاسع والثلاثون ص۲۸۱۔. 

وذلك وفاق الآية الکرعة: مات فی الشُور فَصَعِقَ من في لسوت ومن في 
اض إلا من کا اک ثم ی فيد تفر إا هم قِيَامُ وة 469 [ال زمر 
۸. 

وأخرج الشيخان من حديث أبي هريرة قال رسول الله گل  :‏ ما بين النفختين 
أربعون يوماً». قيل: أربعون یوما؟ قال أبو هريرة: أبيت. قالوا: أربعون 
شهرا؟ قال: «أبيت». قالوا: أربعون سنة؟ قال: «أبيت» ثم ينزل من السماء 
ماء فینبتون» كما ینبت البقل» ولیس من الانسان شىء إلا بل الا عجب 
الذنب» منه يركب الخلق يوم القيامة». 1 ۱ 

ومع أبيت: امتنعت عن القول بتعيين ذلك لأنه ليس عندي فيه توقيف ول 
آخرجه البخاري في التفسیر سورة الزمر» باب ونفخ في الصور. . 4/١06؛‏ 
وفي تفسير سورة عم ۸۹/۸٦؛‏ ومسلمء الفتق» ما بين النفختين (رقم 4080)؛ 
وأبو داود» الستة» باب في ذكر البعث والصورء (رقم 04۷4۳ والنساني 
ا جنائز؛ باب آرواح الومنین ۱۱۱۱/۶ والموطأء الجنائزء باب جامع ال جنائز 
۰۸۱. 

وعجب الذنب : ویقال له: عجم الذنب أيضاً : هو عظم مستدیر في أصل 
الصلب. وهو رأس العصعص والاستثناء في قوله تعالى: ولا من که 
ده > قیل : هم الشهداءء وجاء ذلك في حديث آخرجه آبو يعلى» وإسحق بن 
راهویة» وفي سنده ضعف. 


وقيل : مومی 4# وقد جاء في الصحيح عن أي هريرة عن النبي ميا قال : = 


کتاب الایمان ۵ نکر عذاب القبر؛ والنفخ في الصور؛ والحشر بعد النشر 


في السماوات ومن في الارض» الا من شاء اله ثم ينفخ فيه أخرى فاذا 
هم قیام ینظرون . 
۰۲ م وأجمعوا على أن الله تعالى یعیدهم كما بُدأهم حفات عرات 


غُوْلاً. 


«إني أول من يرفع رأسه بعد النفخة الآخرة» فإذا آنا بموسى متعلق بالعرش» 
فلا أدري» أكذلك كان قبل النفخت أم بعد النفخة؟!» 

انظر: صحيح البخاري» التفسيرء سورة الزمرء باب ونفخ في الصور ۵۵۱/۸. 
وقيل: هم الأموات» وقيل غير ذلك؛ والله أعلم. 

الرسالة؛ الإجماع التاسع والثلائون. 

الأغرل: هو الأقلف. والغرلة: هي القلفة التي تقطع من جلدة الذکر وهو 
موضع ا ختانء أي يحشرون غير ختونین 

وقد جاء هذا المعنى في القرآن الکرم؛ وعدد من الأحاديث الصحیحته قال 
تعالى: لیر م نطوی السا کي اليل للکشب کم تا اول حلي يده 
وَعْدًا کا هک كييب 4۵ [الأنبياء: ۰۲۱۰۶ 

۱ - ومن حدیث ابن عباس قال: قام فينا رسول الله 85 بموعظة فقال: (یا 
أيها الناس: انکم محشورون إلى اش حفات عُراءً عرلا «کما بدانا أرل 
کل د ید وعدا عا إا کا کولت» ألا إن أول ال خلائق یکسی يوم 
القيامة ابراهیم . . ٠.‏ الحديث. 
أخرجه البخاري في غير موضع من صحيحه. انظر: الرقاق» باب كيف 
الحشر؛ والأنبياء» باب اتخذ اش إبراهيم خليلاً؛ ومسلم ا جحنة؛ باب فناء 
الدنيا وبيان الحشر يوم القيامة (رقم ۰ والنسائي 5/5١١؛‏ والترمذي» 
القيامة» باب ما جاء في ا حشر؛ والتفسیر» سورة عبس؛ وغيرهم. 

۲ - ومن حديث عائشة قالت: معت الي بء يقول : يحشر الناس حفاةٌ عراةً 
غرلاً. قالت عائشة: فقلت: الرجال والنساء جميعاً ینظر بعضهم إلى بعض؟ 
قال: الأمر أشدّ من أن همهم ذلك . 

أخرجه البخاري» الرقاق» باب الحشر؛ ومسلم الجنة» باب فناء الدنيا (رقم 
۹ والنساي» الجنائز» باب البعث ۰۱۱4/4 

۳ - ومن حديث عبد الله بن أنيس قال رسول الله يكلِ: «يحشر الله العباد 
- وأومأ بيده نحو الشام - عرات حفا غرلاًء مجماً. قلنا: وما يهماً؟ قال: - 


ذکڑ عذاب لب والفخ في الصور» وا مشر بعد النٹر ۵*0 کتاب الإيمان 


۱۰۷ - وأجمعوا على أن الأجساد التي أطاعت» وعصت هي التي 


-.-۷ 


ليس معهم شيء. . وفيه قصة جابر بن عبد الله. ورحیله إليه في هذا الحديث. 

آخرجه أحمد في مسنده ”/ 498؛ والحاكم في المستدرك ٣۳۷/۲‏ - 478 و؛/ 

٤ء‏ والطبراني في الكبير؛ وحسّن إسناده المنذري. انظر: الترغيب .۳۰۷/٤‏ 

٤‏ - ومن حديث أم سلمة: أخرجه الطبرانی في الأوسط بإسناد صحيح؛ 

وانظر: الترغيب والترهيب ٤/۲۸۷؛‏ ومجمع الزوائد ۳۳۲/۱۰ - ۳۳۳. 

۵ - ومن حديث سودة بنت زمعة: آخرجه الطبراني ورجاله رجال الصحیح غير 

محمد بن عباس وهو ثقة. وانظر : جمع الزوائد ۳۳۳/۱۰؛ والترغیب ۰۲۸۸/6 

٦۔‏ ومن حديث ا لحسن بن علي عند الطبرانيی» وفيه سعيد بن الرزبان ضعیف 

وقد وثق؛ الترغیب ۹ .- 

وني الأحاديث بیان وتنبیه إلى أن ما قطع من الانسان بعد ولادته» يعاد إليه 

يوم الحشر. 

الرسالة؛ الإجماع التاسع والثلاثون ص ۲۸۳ 

وجاء في عکم التتزيل : وی سکم اعداء اللہ إ1 انار هم يعو © کی ادا ما 
وكا کید عَم سَنعهم لهم ولوش يما كنأ يمو 9 ولو لديم یم 

رر 1 لف تبرت مرو تال نرجعون 

١‏ 18 جل کی يك کل 49 المت 19 پت 

وقال تعالى: يوم نبد عم آلیتتهم تا للم يما كنا يما 9© بنیز 


سر مریم و مر کے ری 


ریم الله دتم و وود أن الله هر الحو عن لین 46 [النور: ٤‏ ۲۵]. 
وقال تعالى: الوم نتم عل ویب تلم یدیم وَكَْبَدُ آزملهم یکا كنأ 
وه 469 [یس: 0 

وفي ذلك أحاديث منها: حديث آنس بن مالك قال: کنا عند رسول الله کف 
فضحك؛ فقال: «هل تدرون مِمّ أضحك؟) قال : قلنا : الله ورسوله أعلمء 
قال: «من حاطبة العبد ربهاء يقول: يا رب ألم تجرني من الظلم؟ قال: يقول: 
بلىء قال: فيقول: الا أجيز على نفسي إلا شاهداً منیء فيقول: كفى بنفسك 
الیوم عليك شهيداًء وبالكرام الكاتبين شهود قال: فيختم على فيه فيقال 
لأركانه - أي : جوارحه -: انطقي » قال: فتنطق بأعماله» ثم يخلى بينه وبين 
الکلام: فيقول: بُعداً لکن وسُخقا فعنكن كنت أناضل» . وأناضل : أي 
أدافع وأخاصم. 


كتاب الإيمان ۷ ذکر عذاب القبر» والفخ في الصورء والحشر بعد النشر 


تُعث يوم القيامة» وكذلك الجلود التي كانت في الدنیاء والألسنةٌ والايدي 
۸ -,أجمعوا على أن الله يُعيد الخلق كما بَدأّهمء فريقاً هدی؛ 


وأخرجه مسلم في صحیحه. الزهد والرقائق (رقم 5959)؛ والنساي؛ 
والبزار» وابن حبان» وأبو يعلى» وغيرهم. 

وحديث عقبة بن عامر أنه مع النبي َه يقول: «إن أول عظم من الانسان 
يتكلم يوم يختم على الأفواه» فخذه من الرجل الشمال». 


أخرجه أحمد في المسند 1/4 ؛ والطبراني» وسنده جید. 


ومن حديث ہز بن حكيم عن أبيه عن جده عن النبي ڳل قال: نکم 
تدعون مفدّماً على أفواهكم بالفذام فأول شيء يبن على أحدكم» فخذه 
وكفه). 

أخرجه النسائي في المجتبى ۸۲/۰ - ۸۳؛ وني الكبرى 5/١55؛‏ وأحمد ه/ ه؛ 
وهو حديث حسن. والفدام: ما یشدً على فم الإبريق والكوز من خرقة 
لتصفية الشراب فيه» ومعنى الحديث: أنهم بمنعون الكلام حق تتكلم 
اعضاژهم. فشبه ذلك بالفدام. 

٭ ومن حديث أب هريرة في حديث طویل عن الني بي: ألا نبعث علیکم 
شاهدنا؟ قال: فیفکر في نفسه من الذي يشهد عليه» فیختم على فیه. ویقال 
لفخله : انطقی. فتنطق فخذه وطمه وعظامه. بما كان یعملء وذلك ا منافق 
لیعذر من تفسه وذلك الذي يسخط الله تعالى عليه. 

أخرجه مسلم» الزهد والرقائق (رقم .)۲۹٦۸‏ 

قال أبو محمد بن حزم في الفصل في الملل والأهواء والنحل ۷۹/6: (اتفق 
جميع أهل القبلة على تنابذ فرقهم على القول بالبعث» وعلى تكفير من أنكر 
ذلك).. ومذا جاء القرآن والسن. 

وقال عبد القاهر البغدادي في أصول الدين ص ۲۳۲ - ۲۳۵: 

(أجمع السلمون وأهل الكتاب» والبراهمة على إعادة الخلق» وجوازها بعد 
الفناء وإن اختلفوا في التفصیل). 


ذکر الحساب» والميزان» والصراط مه کتاب الإيمان 





ذكوٌ الحساب» والمیزان» و الصراط 


۱۰۹ - وأجمعوا على أن الخلق تون بصحف آعمافم فمن وتي 


3 (قال السلمون والیهود والسامری بإعادة الأجساد والأرواح» ورد الأجساد 
إلى الأرواح على التعیین برجوع كل روح إلى الجسد الذي كان فيه). 
قلت: وقد أولى القرآن الكريم قضية البعث بعد الموت أهمية عظمى في عدد 
آیاته وتنوع أدلته» ووضوح براهینه . نخرج عن القصد إن تتبعنا ذلك . 

۹۔ في ذلك قوله تعال: :لکل اد ره رز فى عفد رخ از وم امه صیتبا 
قله منشورًا (؟) اقرا کتبک ہش اه حا ری : ۳ Né‏ 
وقوله تمال: اما من رن کو یبیل © موک ماس جلا ِا @ 
وك رکا بد تیا © وک من أرن کم ره طبر © کیک ينغا 14 کا 
َل میم © 14 کا ف لس تزا © یر ط 3 لك یر ©» 
[الانشقاق: ۷ - .]١5‏ 
وقوله تعالى : ما م من و كب بسيو فقول عاژم انوا كتبية للا إن تن 
بی نز ز ف یکو سيق € ف جک کے جک يست وق رم ات 
وأ واتروا هنیا يمآ سفت ف ال كی ©6 و من أوق کلب شاه ۳ 
3 لے وت اکن ور أثر ما یه 69 [الحاقة: ۱۹ ۔ ٢٢]ء‏ وآیات 
أخرى عليدة. 
وورد ذلك في كثير من الأحاديث» أذكر منها: 
حدیث البطاقت وهو ما رواه . عبد الله بن عمرو بن العاص قال رسول الله عله : 
«إن الله سیخلص رجلاً من أمتي على رژوس اخلائی يوم القيامة» فینشر له 
تسعة وتسعین سجاك کل سجل مثل مد البصرء ثم یقول: آتنکر من هذا 
شیفا؟ أظلمك كتبتي ا حافظون؟ فیقول: لا يا رب فیقول: آفلك عذر؟ 
فیقول: لا یا رب فیقول الله تعالى: بلى إن لك عندنا حسنة فانه لا ظلم 
اليوم» فتخرج بطاقة فيها: آشهد أن لا له الا الف وأشهد أن حمداً عبده 
ورسوله. فيقول: أحضر وزنك» فيقول: يارب ما هذه البطاقة مع هذه 
السجلات؟ فيقول: فإنك لا تظلمء فتوضع السجلات في كفة» والبطاقة في 
کمّف فطاشت السجلات. وثقلت البطافت ولا يثقل مع اسم الله شيء؟ . 


کتاب الایمان 0۹ دکر ا حساب: والیزان والصراط 





كتابه بيمينه حوسب حساباً يسيراً» ومن اوي کتابه بشماله فأولئك یصلون 


سعيرا . 


٠ھ‏ وأجعوا على الاعان والإقرارء والتصديق بالميزان الذي توزن به 


١‏ وأجعوا أن كمّة السيئات تهوي إلى جهنّمء وأن كفة الحسنات 
تهوي عند زیادتها إلى الحنّة . 


= والسجل : الكتاب الكبير. والبطاقة: هی الورقة. وطاشت: أي خفت؛ من 
الطیش ۰ وهو الخفة. ۱ 
آخرجه أحمد في السند ۰۲۲۲/۲ ۱۲۱۳ والترمذي الإمان: باب ما جاء 
فیمن .عوت وهو يشهد أن لا اله الا الله ۱۰۷/۱۰ وقال: حسن غریب؛ وابن 
ماجه الزهد» باب ما يرجى من رحمة الله يوم القيامة (رقم ۰ واین 
حبان في صحيحه (رقم ۰۲۲۵ 55١/١‏ 555)؛ والحاكم في المستدرك /١‏ 
45 وغيرهم وهو حديث صحيح . 

۰ م جاء ذلك في القرآن الکرم في عدد من الآيات» منها: ۱ 
قوله تبارك وتعالى: ونس من نا پر مر انز لم تفس شا وَإِن 
كات يقال حي مِنْ خردل اا با یگ ب حییرت 469 [الأنبياء: .]٤١‏ 
وقوله تعالى: 20119 ک0 
۴ حت موزی مه 0 اش اوي 4 @ رمآ آدرنک مَا هيّة 08 تاا عام 7+ 
[القارعة: .]١١- ٦‏ وذکر ا میزان في كثير من الأحاديث بلغت التواتر . 
وقد ختم البخاري في جامعه الصحیح بقوله : باب قول الله تعالى : #وتضع الوزن 
لس لوم اليم وأن آعمال بني آدم» وقوفم یوزن. . وساق بسنده عن أبي 
هريرة قال رسول الله ية : «کلمتان حبیبتان إلى الرهمن؛ خفیفتان على اللسان 
ثقیلتان في ا میزان : سبحان الله وبجمدهء سبحان الله العظیم». 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۵۳۸/۱۳: قال أبو إسحق الزجاج المتوفى ۳۱۱ھ: 
أجمع أهل الستة على الإبمان بالميزان» وأن أعمال العباد توزن يوم القيامة. . 
وأنكر المعتزلة الميزان» وقالوا: هو عبارة عن العدل» فخالفوا الکتاب والسئة. 

۱ ۔ ومن خالف في کون الميزان له کفتانء فقد شرد عن الأحاديث الكثيرة وأبعد 
النجعة»ء ووزن الأمور بعقله مما لا محال له فيه لأن ذلك من السمعيات. 


ذکر الحوض» والشفاعة 5 کتاب الإيمان 





۲ م وأجمعوا أن الصراط جر ممدود على جهنم يجوز عليه العباد 
بقدر أعمالهم» وأنهم يتفاوتون بالابطاء والسرعة على قدر ذلك. 


ذکر الحوضء والشفاعة 
٦‏ الرسالة: 


۳ - وأجمعوا على أن للنبي يي حوضاً ترذه أمته يوم القيامة لا 
یظماً من شرب منه ويذاد عنه من ہدّل وغتر بعده. 


۲ ۔ وقد جاء ذکر الصراط في القرآن الكريم : في قوله تعای: تون مک ال ارم 
کان عل ریک حتما مقا 9 ثم تی انیت اتقو ود لظت نها ہت @4 
[مرم: ۷۱ء ۷۲]. 
وجاء في أحاديث کثیرة» منها: حديث أبي هريرة» وأبي سعيد الخدري. وهو 
حدیث طویل » وفيه : : (ويضرب جسر جهنم » قال رسول اللہ : «فأكون أول من 
يجيزء ودعاء الرسل يومئلٍ: اللهم سلّم سلّم»). 
دفي رواية : (ئم یضرب اسر على جهنم. وتحل الشفاعة» ویقولون: اللهم 
سلّم سلّم قيل: يا رسول ال؛ وما الجسر؟ قال: «دحض مزلت فيه 
خطاطيف وكلاليب وحسكة تكون بنجدء فيها شويكة يقال ها السعدان» فيمر 
المؤمنون كطرف العينء وکالبرق والریح وكالطيرء وكأجاويد الیل 
والرکاب» فناج سلّم ومخدوش مرسل» ومکدوس في جهنم». 
والدحض : الزلقی؛ والزلة : موضع الزلل؛ وا خطاطیف : كالكلاليب المعقفة؛ واجاوید 
الخيل: جمع جواد. وهو الفرس الرائع السریم؛ وخدوش : اجروح؛ والکدوس 
اجتمع أي جعت یداه ورجلاه وش وألقي في جهنم» وقیل : إن الرواية : مکردس). 
انظر: البخاريء الرقاق؛ باب الصراط جسر جهنم. والتوحيدء باب ومد 
ور اضر : 69 یا ار + 48 [القيامة: ۰۲۲ ۰]۲۳ والتفسيرء النسای 
٭ن الہ لا بقلم مِنْمَالَ ر4 [النساء: 4۰] ات ولقلر وَمَا یرود 4)69؛ 
ومسلم؛ الإعان» باب معرفة طريق الرؤية ۱۸۳؛ والنسائی في الإيمانء باب 
زيادة الإعان ۱۱۲/۸ - ۰۱۱۳ 

۳ - الرسالة؛ الاجماع الثاني والأربعون ص۲۸۹. 
وقد جاء ذکر ا حوض في قوله تعال: لإا آطبتک الکوتر (6 فصل اريك 


1 


کتاب الایمان ۱ 5 ذکر الحوض» والشفاعة 





.4@ کنر @ رک کیک خر الد‎  - 

أخرج أحمد في السند ۱۳۳/۲ ۔ ١۱۳؛‏ والبخاري في تفسير هذه السورة من 
صحبحه ۷۳۱/۸ ختصراً؛ والرقاق» باب ال حوض؛ ومسلم الصلاة» باب 
حجة من قال: البسملة من آول کل سورة (رقم 4۰۰)؛ والترمذي في السن 
التفسیر ؛ وأبو داود» السنة» باب ا حوض (رقم ۷ - ۸ ۷)؟ والنساي» 
باب قراءة بسم الله الرهن الرحیم ۱۳۲/۳ - ۰۱۳ 

# عن أنس بن مالك قال: بینا رسول الله بيا ذات يوم بين أظهرنا في المسجدء 
إذ أغفى إغفاءة» ثم رفع رأسه مبتسماء فقلنا : ما أضحكك يا رسول الله؟ قال: 
نزلت عل آنفاً سورة» فقرأ: لبم آله اکن الي لا یتک الکوتر 9© 
فصل ری دار © انگ شانقلک هر اب46 م قال: «أتدرون مسا 
الكوثر؟» فقلنا: الله ورسوله أعلمء » قال: «فانه هر وعدنیه ربي 5ء عليه خير 
كثير» هو حوض ترد عليه أمتي يوم القيامة» آنيته عدد نجوم السماءء فيختلج 
العبد منهم فأقول: رب إنه من أمتي» فيقول: ما تدري ما أحدث بعدل». 

وله روايات في الصحيحين عن أنس تبين وصف هذا ا حوض. 

# وعن أبي هريرة وله قال النی اق : «والذي نفسى بيده لاأدُودن رجالاً عن 
حوضي؛ كما تذاد الإبل الغريية عن الحوض». ٠‏ 

أخرجه أحمد ۰۲۹۸/۲ ۰166 ٤١٦٦؛‏ والبخاري» الشرب. باب من رأى أن 
صاحب الحوض والقربة أحق بمائه؛ ومسلم» الفضائل» باب إثبات حوض 
نبينا محمد پل وصفاته . 

# وعن عائشة» O A‏ ا سئلت عائشة عن قوله 
تعال : رتا تک الْكَرْكَرَ ۴4۵ فقالت: الکوثر نهر أعطيه نبیکم 
شاطئاه درز مجوّفء آنیته کعدد نجوم السماء . 

آخرجه البخاري في صحیحه. التفسیر سورة الکوثر ۷۳۱/۸. 

# وفیه كذلك من حديث ابن عباس: النهر الذي في الجنة من ابر الذي 
أعطاه الله إياه. 

٭ ومن حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب قال رسول الله گلا : «الكوثر نہر 
في الجنة حافتاه من ذهب. ومجراه على الدر والياقوت» وتربته أطيب من 
المسك» وماؤه أحلى من العسل» وأبيض من الثلج». 

آخرجه الترمذي» التفسیر» سورة الكوثرء وقال: هذا حديث حسن صحيح - 





بسچ سس 


= ۲ وأحد في السند ۱۱۲/۲؛ وابن ماجه؛ الزهد» باب صفة ا جنة 
(رقم «(EYE‏ وغیرهم. 
والکوثر: على وزن فوعل من الکثرة. سمي بها النهر لكثرة مائه» وآنيته وعظم 
قدره» وخرره. 
# وعن عبد الله بن عمرو بن العاص قال رسول الله ملا : (حوضي مسيرة 
شهرء ماژه أبيض من اللبنء وریجه أطيب من المسك» وكيزانه کنجوم 
السمای من شرب منها فلا يظمأ آبدا». 
آخرجه البخاري» الرقاق. باب في الحوض» وقول الله تعالى : نا امک 
الکوتر 66 ۱ ومسلم (رقم ۲۲۹۲). 
قال القرطبي في الفهم :۹۰/٦‏ ومِمّا يجب على کل مكلف أن یعلمه ویصدّق 
به : أن الله 336 قد خص نبیه محمدا ية با خوض الصرح با مه وصفته 
وشرابه» في الأحاديث الصحيحة الشهيرة التي حصل بمجموعها العلم القطعي 
واليقين التواتري» إذ روی ذلك عن النی يله من الصحابة نیف على ثلاثين» 
منهم في الصحبحین ما ينيف على العشرين» وفي غیر ما بقية ذلك مما صح 
نقله. واشتهرت رواته» ثم رواه عن الصحابة الذکورین من التابعین آمثاطم» 
ومن بعدهم أضعاف آضعافهم» وهلم جرا . 
وأجمع على إثباته السلف. وأهل السنَّة من الخلف. 
وأنكرت ذلك طائفة من المبتدعة» وأحالوه عن ظاهره. وغلوا في تأويله من 
غير استحالة عقلية ولا عادية تلزم من حمله على ظاهره وحقیقته» ولا حاجة 
تدعو إلى تأويله» فتأويله تحريف صدر عن عقل سخیف. 
خرق به إجماع السلفء وفارق به مذهب أتمة الخلف. 
وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۱ في عدة من روى حديث 
الحوض من الصحابةء فزادت العدة على ا حمسینء وبلغ أن بعض المتأخرين 
أوصلها إلى رواية انين صحابياً . ١‏ 
وقد ذكره السيوطي في التواتر : عن تسعة وأربعین صحابی وزاد في شرح 
الاحیاء عانية من الصحابة فبلغوا سبعاً وخسین . انظر : الأزهار التناثرة (رقم 
۸ ونظم التناثر ص ۰۱5۵۲ وعکن الاستدراك علیهم . 
قال أبو عمر بن عبد البر في التمهید ۲۹۱/۲: 
الأحاديث في حوضه ية متواترة» صحيحة» ثابتة» كثيرة» والامان بالحوض = 


كتاب الإيمان ۳ ذکر الحوض؛ والشفاعة 


٦‏ الوصول: 


۱1۹ - وأجمعوا على أن الإيمان مع القول بشفاعة النبي :#89 لأهل 


= عند جماعة علماء المسلمين واجب» والإقرار به عند الجماعة لازم» وقد نفاه 
آهل البدع من الخوارج والمعتزلة» وأهل الحق على التصديق بما جاء عنه في 
ذلك گل . 
قال سفيان بن عيينة: الرعان قول وعمل» ونية» والرعان يزيد وينقص 
والإعان بالحوض» والشفاعة. والدجال» على هذا جاعة المسلمين إلا من 
والآثار في الحوض أكثر من أن تحصی؛ وأصح ما ينقل ویروی. وانظر: 
الابانة م أبي الحسن الأشعري ص۹۹. 

۶ قال الإمام أ بوالحسن الأشعري في الإبانة ص۹۸: قد أجمع السلمون أن 
لرسول الله يله شفاعة. 
ونقل الإجماع عن الشفاعة النبوية غير واحد من علماء الإسلام. انظر: 
الإنصاف للباقلاني ص۸٦۱‏ حيث قال: اعلم أن أهل السئّة والجماعة أجمعوا 
على صحة الشفاعة منه ية لأهل الكبائر من هذه الأمة. 
وأشار القرآن الکریم إلى الشفاعة في عدد من الآيات» ومنها: 
نون تمل 9 وگ من تي فى لسوت لا ثفن عَقَعَتُهُمَ میا إلا من بعد أن 
ید أله لمن يَمَآهُ رى 49 [النجم: ر 
وقوله سا ید لا م اکن لا من آینَ له أن ری م ر © > 
[طه: .۰]۱۰٩‏ 
وأما الاحادیث فكثيرة جداً ومتواترة جعناها فی بحث خاص في أكثر من مائة 
حدیث ومن خلاطا قال العلماء: إن الشفاعة على مراتب وآنواع وهي : 
۱ - الشفاعة العظمی» وهي خاصة بالني ية فیشفع في جیع خلائق الأنبياءء 
ومن سیون می7 هول الموقفاء وهو المقام احمود الذکور في 
الآية الكرعة: أن يِبِعَمَكَ ريك مَقَامًا منود [الاسراء: ۷۹]. 
۲ الشفاعة في قوم ساوت حسناتهم وسيئاتهم . 
۳ - الشفاعة في قوم استوجبوا النار بذنوبهم» وهم مؤمنون فلا يدخلون النار 
بہذہ الشفاعة. 


ذكرٌ احوض. والشفاعة ٦٤‏ کتاب الإيمان 





٦‏ الرسالة: 


6 2 وأجمعوا على أن الله تعالى وم مَنْ في قلبه شيء من الإعان 


٦۔‏ وأجمعوا على أنه يخرج من النار قوماً من أمته کل بعدما 


٤ =‏ ۔ الشفاعة في إخراج بعض الذنبین من النار وهم من أهل الإمانء وذلك 
قبل أن يكملوا ما يستحقونه من العذاب وهم أهل الكبائر من أمته َا . 
٥‏ - الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنة لبعض أهلها 

1 الشفاعة في إدخال طائفة من المؤمنين ا حنة بغير حساب. 
۷ - الشفاعة للتخفيف عن ب بعض أهل النار العذاب» كما جاء في صحيح 

مسلم من حديث أبي سعيد الخدري أن رسول الله َة ذکر عنده أبو طالب» 
فقال: لعله تنفعه شفاعق يوم القیامةء فيجعل في ضحضاح من نار» يبلغ 
كعبيه» يغلى منه دماغه. 
واعلم أن الشفاعة اختيأها البي پیا لامته يوم القيامة» كما صح ذلك في 
الحديث عن جابر بن عبد الله قال رسول الله عله : «لکل نی دعوة قد دعاها 
في أمته» وإني اختبأت دعوتي شفاعة لأمتی يوم القيامقه. -- 
وهذا الحديث آخرجه أحمد ۳/٣۳۸؛‏ ومسلمء الإعان» باب اختباء الني تا 
دعوة الشفاعة لأمته ۱۹۰/۱؛ وابن حبان وغيرهم. 
وجاء في ذلك أحاديث كثيرة. 

۵ - الرسالة؛ الإجماع الحادي والأربعون ص185. 

0 -م الرسالة؛ الاجماع الثاني والاربعون ص۲۸۸ 
وقد بین القرآن الکرم: من يَمَمَلَ متا درو خر یر (© وسن يعمل 
نكال در رش بب 469 [الزلزلة: ۷ - ۸]. 
وجاءت الاحادیث الکثيرة عن عدد من الصحابةء منها: 
حدیث أبي هريرة» وأبي سعید الطویل فی ذکر يوم القيامة. 
وجاء في حدیث أبي سعید: یُدخل الله أهل الجنة الجنة» یدخل من یشاء برجته 
ویدخل أهل النار النار» ٹم یقول : انظروا من وجدتم في قلبه مثقال حبة من خردل 
من إيمان فأحرجوه فیخرجون منها حماً قد امتحشوا فیلقون في نہر الحياة» أو 
ا حیاء فینبتون كما تنبت ا بة في جانب السیل ألم تر أنہا صفراء ملتویة؟! 


کناب الإيمان 56 ذکر الجئّة» والثار 





صاروا 
السّيل. 


حمماء فيطرحون في نهر الحياة» فینبتون كما تنبت اليبّة في ميل 


ذكن الجنة, والنار 


الوصول: 
۷ے اك جمع المسلمون من آهل السئة على أن الجنة والنار مخلوقتان 


۰.۷ 


والحّة : بکسر الحاء» برور التبات والعشب» مفردھا حیَة بفتح الجاء. 

انظر: صحيح البخاري» الإمان» باب تفاضل أهل الإمان في الأعمال /١‏ 

۲ والتوحيدء باب قول الله تعالى: لع مز اض إل یا اط ©4 

RAE 332‏ والرقاق» باب الصراط جسر جهنم ۱ 2+ ومواضع 

آخری. 

ومسلم الیعان» باب معرفة طریق الرواية 4١7/١‏ وآهد في مسنده ۵/۳ 

٩ ١‏ ومواضع آخری؛ والترمذي مختصراً ولفظه: يخرج من النار من كان 

في قلبه مثقال ذرة من الامان» قال آبو سعید: فمن شك فليقراً: ##إنَّ الله لا 

يظلم یثقال درز [النساء: 4۰] وقال الترمذي: حسن صحیح. 

وأخرجه ابن حبان في صحيحه ۰۸/۱ - .٦٥٤‏ 

وانظر في: هذا الإجماع التمهید ۱۳۲/۳؛ والاستذکار ٩/۸‏ ۳. 

ون القرآن الكريم قوله تعالى: قد ره له أری لیا عند یدرز ال 

یندها جه الأو © [النجم: ۱۳ - .]٠٤‏ 

تعالى في سورة آل عمران: ود وا مار ال اٹ ت لفرت © © راطیفوا 
4 وال رر ثم تعبرت © 9 کی مرآ ر وَج 

8 الکسوث وَألْكَش أُهِدَّتْ من 469 الآيات [۱۳۱ - ۱۳۳]) 0 

لا يكون الا مهيئاً. 

وقال تعالى في سورة النبأ: لد جَهَثَمَ کات ڑا @ ایت اا 469 

الآيات [۰۲۱ ۰۲۲۲ 

5 ۰ ۰ 5 ۰ او س رار سے کل حر اص ہے صا 

وقال تعال في حق ال سرت تا عضو علا عدوا وم وبوم 2 

َلمَاعَةٌ دجوا َال فزعوک اشد اماب (4)6 [غافر: 45] في آیات کثيرة تبین 

أن الجنة والنار خلوقتان مهيئتان. 


ذکر الجئة» والنار ٦‏ کتاب الایمان 





3-2 ----- ل ا ا ا 0 


= وأما الأحاديث فبالغة في ذلك مبلغ التواتر» ومنها حديث الإسراء والمعراج 
مطولاً عن أنس» وفيه : : (م انطلق بي جبریل حى أتى سدرة المنتهى» > فغشيها 
آلوان لا أدري ما هي قال: ثم دخلت الجنة» فإذا فيها جنابذ اللولق وإذا 
تراما المسك. .) الحديث. 
واخنابد : جمع جنبذة وهو ما ارتفع واستدرار كالقبة. 
انظر: صحیح البخاري» الصلاق باب كيف فرضت الصلوات في الاسراء 
۱ وصحیح مسلم الیعان» باب الاسراء برسول الله گل وفرض 
الصلوات ۱۶۹/۱؛ وأخرجه أ مد وغره. 
وبوّب البخاري في صحیحه. کتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة الجنة 
وأنہا مخلوقة ٩۳۱۷/۹‏ وذکر تحته ستة عشر حدیثأء ومنها: 
حديث عبد الله بن عمر قال رسول الله ككّهِ: «إذا مات آحدکم عرض عليه 
ممقعده بالغداة والعتي > فإذا كان من أهل ا جن فمن فمن أهل ا جنةء وان كان 

من أهل النار فمن أهل النارا. 

وأخرجه مالك في الموطأ ۰۲۳۹/۱ الجنائزء باب جامع ا جنائز؛ ومسلم ال جمنة 
وصفة نعیمها وأهلها ۲۱۹۹/۶ وأحمد في السند ۰۱5/۲ ۰۵۰۱ ۰۱۱۳ ۱۲۳؛ 
والنسائی ٠١5/4‏ - ۱۰۷؛ والترمذي» وغبرهم. 
٭ وذکر البخاري حدیث عمران بن حصين عن النی بل : اطلعت الحنة 
فرآیت آکثر آهلها الفقراء. واطلعت النار فرأيت آکثر آهلها النساء. 
وأخرجه البخاري في مواضع آخری منها: النکاح» باب کفران العشیر؛ 
والرقاق» باب فضل الفقر. 
وأخرجه مسلمء الرقاق .۲۰۹٦/٤‏ 
وأخرج الشیخان مثل ذلك من حدیث ابن عباس . 
٭ وذكر البخاري أبي هريرة عن رسول الله ی قال: «قال الله تعالى: آعددت 
لعبادي الصالحين ما لا عين رأت» ولا أذن سمعت» ولا خطر على قلب بش 
فاقرءوا ما شئتم للا تلم کش کا لخن م ين ڈو و6». 
وأخرجه مسلم الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب أول زمرة تدخل الجنة على 
صورة القمر /٤‏ ۲۱۷۹ء الأحاديث. 
ثم اتبع البخاري هذا الباب بقوله: باب صفة النارء وأا خلوقةء وذكر تحته 
عشرة آحادیث . انظر: .۳۲٦/٦‏ 


کتاب الایمان ٦۷‏ ذکر الجتة» والثار 





بعد وعل أن الله قد أعدّهما لأهلهماء وعلى أن علمه قد أحاط بمن 
۸ م وأجعوا على أنمما لا يبيدان ولا یفنیان. 


= ٭ وقد جاء من حدیث أبي هريرة قال: لا خلق الله الجنة قال لجبريل : اذهب 
فانظر إليهاء فنظر إليهاء ثم جاء فقال: أي رب وعزتك لا يسمع بها أحد إلا 
دخلهاء ثم حفها بالمكاره. . . الحديث. انظر: سن أبي داود» کتاب السنة 
باب في خلق الجنة والنار (رقم ٤٤۷٤)؛‏ والنسائيء الاعان والنذور ۰۳/۷ 
باب الحلف بعزة الله ؛ والترمذي» صفة ا جنة: ہاب حفتث احجنة بالکاره 
والنار بالشهوات» وقال: حسن صحیح؛ وأحمد ۳۳۲/۲؛ وابن حبان؛ 
وا حاکم وغيرهم. 
قال الإمام عبد القاهر البغدادي ف الفرق بين الهِرّق ص۳۳۹: وقالوا - 
أهل السئة والجماعة ‏ بخلق الجنة والنارء خلاف قول من زعم أنهما غير 
خلوقین» وقالوا: بدوام نعيم الجنة على أهلهاء ودوام عذاب النار على 
المشركين والنافقين» خلاف قول من زعم ما يفنيان كما زعم جهم. 
وقال في أصول الدين ص۲۳۷: وهما عندنا خلوقتان» وزعمت الضرارية» 
والجهمية وطائفة من القدرية أنمما غير مخلوقتين» فان آدم تلا إنما كان في جنة 
من بساتين الدنيا. . 
ودلیلنا على وجودهما إخبار الله تعالى عن ا جنة أنها أعدت للمتقين» وعن النار 
أا أعدت للکافرین» ويدل على وجودهما ما تواترت به الأخبار. 
وانظر: التبصير في الدين للاسفرایینی ص/7١؛‏ والإرشاد للجوینی ص۳۷۸ إذ 
يقول فيه: وقد أنكرت طوائف من المعتزلة خلق الجنة والنار» وزعموا أن لا 
فائدة في خلقهما قبل يوم الثواب والعقاب» وحملوا ما نصت الآية عليه في 
قصة آدم ‏ على بستان من بساتين الدنیاء وهذا تلاعب بالدين» وانسلال 
عن إجماع المسلمين. 

۸ هم وأما بقاء الجنة والنار» وأهلهما خلوداً لا انقطاع له فقد جاء في القرآن 
العزیز» والسئة النبوية. 
قال تعالى: «# تاج ای وید اَمَو ری بن تا الأ نها ابد 
رها يلك غقی ااڑبے افوا ی آ رن انار 469 [الرعد: 5*]. 
وقال تعالى: 1 الَمتَقَِنَ في متا مار آیین @ فی جگت ویو 9© بلسو من = 


ذک الجئةء والنار ۸ کتاب الایمان 





ِ شنڈیں وَلِسَترَق سی (© ےک یك یر بور عبن ل2 بذعو بها کل 
سے ےر سے مت ہےر مه مد محر 
تنکهة .امییت لا لا يدوت فيه اموت إلا الْمَويّدَ الأو وَوَقَنهُمْ عَدَابَ 
لحي نما 81۳ رَبك لك و نز میم 69 [الدخان: ۵۱ - ۷٥]۔‏ 
وقال تعالى: وك ربهر ال أَعْمْلَهُمَ حَسَرْتٍ عم وَمَا هُم بحَرجت ین 


الا € [البقرة: .]۱٦۷‏ 

وقالتعلى: و ال فا ز اک لت ف الأ جما وا مص 
لیفتڈوا بهء من عذاب بوم القیلمة م 27۳ من و وب عدا أيه © دوت أن 
رو و ار ر وما هم بحكرجِيرت 2 وله عذاب م مهم 469 [الماكدة: ۰۳۱ 


۷. 
وقال تعالى: لاما الین فو كنى آثار کم نها دف و هبق © ديربت فبا 
ا کم توت ولا لش لا ما اه دک ا رک 7 ات فد © # و 
لا ما شاه ربك عا 


لت سیڈوا قنی کل حلي نا ما مامت اَلَو علض | 
ا 4 م ا - ۰۸ ۱ 
وغير جذوذ: أي غير مقطوع والاستثناء في قول تعالى : لا ما سا ربک 
ذهب العلماء ء في تفسیره مذاهب عديدة بلغت أكثر من عشرة مذاهب ومنها: 
أن الاستثناء إنما هو للعصاة والذنبین من المؤمنين في اخراجهم من النار بعد 
مدّق وقیل: إن ذلك خرج جرياً على الاسلوب العربي في إرادة التبعید والتأبيد 
كقولهم: لا أفعل كذا ما لاح کوکب» وما أضاء الفجرء وما اختلف الليل 
والنهار» وما بل بحر صوفةء وببذا تبقی الآية على ظاهرها. 

وقال ابن مسعود: خالدین فيها ما دامت السماوات والأرض: أي لا يموتون 
فيها ولا يخرجون منها إلا ما شاء ربك» وهو أن يأمر بالنار فتأكلهم وتفنيهم» 
ثم يجدد خلقهم . 

قلت: وفی القرآن الكريم قوله تعال: الذي کتروا له کا ا 
هم منوا ولا يدت عنم تن مایا کال ری هل ڪشر لگا 
مرش فیا ربا را تنعل ملا کر ای سا کس ان ےر 3 
دک فيه من ند رز وعاءکم در فرشا هَمَا مین یں مر (46 
[فاطر : ۰۳۲ ۳۷]. وانظر: تفسیر القرطی ۰۱۰۰/۹ 

وأما نصوص الستّة فكثيرة جدا ومتواترة في هذا البابء ومنها: 

حدیث أبي سعید الخدري» قال رسول الله وا : «يجاء بالوت يوم القيامة كأنه كبش - 


کتاب الایمان ۹ ذکر الجتةء والنار 





و مت مه و مد مود هت مجو وه موه ھ66542 جج ممممح وو ص وه و مع مرو ھت 546 966 656 56206 8000000020000008 DODO‏ موه ون موہ ووه وم کل کی جو ون یرد دصر جم يع مومه و مووو و و ٥65ھ‏ 


آملح» فیوقف بين الجنة والنار» فیقال: يا أهل ا حنة هل تعرفون هذا؟ 
فیشرثبون وینظرون ویقولون: نعم هذا الوت. قال: ویقال: يا آهل النار؛ 
هل تعرفون هذا؟ قال: فیشرثبون وینظرون ویقولون: نعم» هذا الوت قال: 
فيؤمر به فیلیح قال: م قرا رسول الله ڑا : وآنذرهر بوم لو إذ فى 
لْأمْر وم في عفر وه لا نون 469 [مرم: ۳۹] وأشار بيده إلى الدنيا . 
والكبش الأملح: هو الختلط السواد بالبياض» ويشرئبون: اشرأب إلى الشيء 
إذا تطلع ينظر إليه. 
أخرجه أحمد ۹/۲؛ والبخاري» في مواضع من صحيحه منها التفسير» سورة 
مريم 478/8؛ ومسلمء الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب يدخلها الجبارون» 
والجنة يدخلها الضعفاء؛ والترمذي في الستن» التفسير» سورة مريم. 
٭ وقد جاء هذا الحديث عن ابن عمر مرفوعاً عند أحمدء والبخاري» ومسلم 
وغيرهم. 
انظر: البخاري» الرقاق» باب في صفة الجنة والنار» وباب يدخل الجنة 
سبعون ألفاً بغير حساب ۰8۰/۱۱ .4١5‏ 

# وأخرجه البخاري من حديث أبي هريرة» ولفظه: (قال النبي كيِ: «يقال 
لاهل الجنة: يا أهل الجنة خلود لا موت؛ ولأهل النار خلود لا موت»). 
انظر : الرقاق» باب یدخل الحة سبعون فا بغير حساب 5/1١‏ ١غ.‏ 
وأخرجه الدارمي (رقم ۲۸۱۰)؛ وآهد في السند ۰۳۷۷/۲ ٤٤٢٣ء‏ ٥٥١٥؛‏ 
بلفظ : حديث أبي سعيد وابن عمر. 
* ومن ذلك حديث أبي هريرة وأبي سعيد معاً عن النبي بيا قال : : «ينادي منا د إن 
لكم أن تصحوا فلا تسقموا أبدأً» وان لكم أن تحيوا فلا تموتوا أبداًء وان لكم أن 
تشتور فلا تهرموا أبدأء ان لكم أن تنمموا فلا تتأسوا آبدا فذلك قول الله ون : 
بلي ووا أن بلک لت أُورِنْتُمُوهَا يما کم تماد [الأعراف: 4۳]». 
أخرجه أحمد ومسلم؛ الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب في دوام نعيم أهل 
الجنة ۲۱۸۱/6 وله طريق عن أب هريرة عنده قال: من يدخل ال جنة ينعم لا 
پبأس ولا تبل ثیابه ولا يفن شبابه والدارمي (رفم ۷ والترمذي 
مطولاًء أبواب صفة الجنة» باب ما جاء في صفة ا جنة ونعیمها ۳۲۳/۳. 
#۴ في أحاديث أخرى عن أنس بن مالك عند البزار والطبراني وأبي يعلى 
وغيرهم؛ ومعاذ بن جبل عند الحاكم والطبراني. . 


ذکر الجحتق والتار ۷۰۷ کتاب الإيمان 





8 وأجمعوا على أن أهل الجنّة خالدون فیها آبداً خلوداً لا 
انقطاع له ولا انقضاء. 


۰ _ وأجمعوا على أن من خلده الله في النار من الکافرین 
والمشركين. والمنافقين» ومن يشاء من خلقه. بعد مَنْ حخرجه منها بالتوحید» 
والشفاعة غلّدون فیها ید خلوداً له انقطاع له ولا انقضاء . 


3 المراتب : 
۱ م وات تفقوا على أن ما وصف الله في الجنة من أكل وشرب» 
وآزواج مقدسات ولباس ولذات حق صحیح . 


۲ 2 واتة تفقوا أنّه ليس شيء من ذلك مُعَانَ بنار وأنه لا ذَبْح فیها 
ولا موت» وأن كل ذلك مخلاف ما في الدنياء لکن أمر من أمره تعالى» لا 


= وقال الإمام الطحاوي في عقيدته اجمع علیها : (والجنة والنار خلوقتانء لا تفنيان 
أبداًء ولا تبيدان» وأن الله تعالى خلق الجنة والنار قبل الخلق» وخلق هما أهلاً 
فمن شاء منهم إلى الجنة فضلاً منه» ومن شاء منهم إلى النار عدلاً منه) . 
قال الإمام عبد القاهر البغدادي في أصول الدين ص۲۳۸: (أجمع أهل الستة 
وكل من سلف من أخيار الأمة» على دوام بقاء الجنة والتارء 8 دوام نعيم 
أهل الجنة» ودوام عذاب الكفرة في النار. 
وزعم قوم من الجهمية أن الجنة والنار تفنيان) . 
وقال الإمام عبد القاهر البغدادي: (أجمعت الأمة قبل معمرء والحاحظ: 
أن الله تعالى يخلق لذات أهل ا نةء وآلام أهل النار). وانظر: التبصير في 
الدين للإسفراييني ص ۰۱۷۷ 
وقال أبو محمد بن حزم في الفصل :۸۳/٤‏ (اتفقت فرق الأمة كلها على أنه لا 
قناء للجنة ولا لنعيمهاء ولا للنار ولا لعذابهاء إلا جهم بن صفوانء وأبا 
الهذيل العلاف وقوماً من الروافض. .) 

.١75ص -انظر: هذا الفقرات في المراتب‎ ١ 


کتاب الإيمان ۷۱ ذکر الحئة» والنار 





۳ ۔ واتفقوا أن الاجساد تدخل مع آنفسها الفاضلة الجنة» بعد 
أن تُصَفَّى الاجساد من کل گُذر؛ والأنفس من کل غل. 


۶ ۔ واتفقوا [۱۰ب] أن أجساد العصاة تدخل مع آنفسهم في النار» وأن 


۳ ۔ ویدل على دخول الاجساد ا جنة بعد أن تصفی؛ القرآن والحديث» ففی القرآن فوله 
تعالی : وال لخر حَرَبَهًا سم عتکم طز اوها لري [الزمر : ۷۳]. 
وقوله تعالى: لييو آله اليك ی لیب لیبس کل ينف 


رح سا 8 
۳ 2 


رم جا يكم فى ھک أرلَ لک [الانفال: ۲۳۷. 
ومن ا حدیث : 
٭ حدیث أبي سعيد الخدري؛ وأبي هريرة في حديث الشفاعة الطويل عند 
الشيخين وقد تقدم وفيه: فيخرج منها قوماً لم يعملوا خيراً قطء قد عادوا 
حماء فيلقيهم في نهر في أفواه الجنة» يقال له: نهر ا حیاۃء فيخرجون كما 
تخرج الِبّة في یل السيل. . . 
وفي رواية عن أبي سعيد: قال رسول الله يكِةِ: «أما أهل النار الذين هم أهلها 
فإنهم لا عوتون فيها ولا جیون» لکن ناس أصابتهم النار بذنوبهمء أو قال: 
بخطاياهم» فأماتهم إماتة» حق إذا کانوا فحما أذن بالشفاعة» فجيء بهم 
ضبائرء فبثوا على آنهار الجنة» ثم قيل: يا أهل الجحنة أفيضوا عليهم» فینبتون 
نبات ا٣ِبّة‏ تكون في حميل السیل» وتقدم تفسير الحبة» بأنها: بزور النبات 
والعشب. 
وحميل السیل: هو ما يأتي به السيل من طين أو غثاءء أو غيره. فإذا اتفقت 
حبة فيه واستقرت على جانب اجری فإنها تنبت بسرعة» فشبه بها سرعة عود 
أبدانهم وأجسادهم إليها بعد إحراق النار لهاء وهؤلاء الذين يقال م: 
الجهنميون. 
انظر: صحيح مسلم الاعان باب إثبات الشفاعة؛ وإخراج الموحدين /١‏ 
۲ - ۱۷. 
# وآخرجه البخاري في صحیحه. الرقاق» باب صفة ال حنة والنار؛ والتوحید» 
باب إن رحمة الله قريب من امحسنین» من حدیث آنس بن مالك . قال 
رسول الله ية : «يخرج من النار قوم بعدما مهم منها سفع» فیدخلون الجنةء 
فيسميهم أهل الحنة: الجهنميين»). 

۶ ۔ يشير بهذا النص إلى إبطال تناسخ الأرواح» وهو انتقاها بعد مفارقتها الجسد - 


ذکڑ الجئّة» والنار ۷۲ کتاب الإيمان 
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= إلى جسد آخرء وان ۸ تكن من نوع الأجساد التي فارقتها. والتناسخ عند 
هؤلاء الضالين یکون على سبيل الثواب والعقاب» فالفاسق المسيء تنتقل روحه 
إلى أجساد البھائم الخبيئة» المرتطمة في الأقذار والسخرة المتهنة بالذبح» وقد 
قال بهذا القول : القرامطت ونفر من الفلاسفة والبراهمة والمانوية. وقد رڈ ابن 
حزم عليهم في الفصل ٩۰/۱‏ وما بعدها. وانظر: الفرق بين الفرق 
لعبد القاهرة البغدادي ص۳٥۲.‏ 

ولا تزال بقايا من هؤلاء القرامطة في بعض جهات العام الإسلامي. 
والبوذيون في الشرق الأقصى يعتقدون ذلك. 

6 وأما استقرار الارواح» فقد جاء في صحیح مسلم من حدیث مسروق قال: 
سألنا عبد الله - وهو ابن مسعود - عن هذه الایة: طوَل سن این ميلأ في 
سب اله آمود وتا بل اه عند ریهم رون 49 [آل عمران: ۹٦]ء‏ فقال: 
أما نا قد مالا عن ذلك فا آرواسهم في جوف طير خضي ها قناديل 
معلقة بالعرش تسرح من الجنة حيث شاءت ثم تأوي إلى تلك القناديل. . 
الحديث. 

انظر: كتاب الاماری باب بیان أرواح الشهداء في الجنة وأنهم أحياء عند رہہم 
يرزقون ۱۵۰۲/۳؛ والدارمي (رقم ۲4۱۵)؛ والترمذي في السنن, التفسيرء 
سورة آل عمران ۱۳۹/۱۱ مع العارضة؛ وأبو داود في الجهاد من سننه. من 
حديث ابن عباس؛ باب فضل الشهادة (رقم ۲۵۲۰). 

* وأخرج مالك في الموطأء ال جنائز باب جامع الجنائز ۲۶۰/۱ من حديث 
كعب بن مالك أن رسول الله و قال: «إنما نسمة المؤمن طير يعلق في شجر 
الجنة حق يرجعه الله إلى جسده يوم القيامة». 

وأخرجه النسائي الجنائزء أرواح المؤمنين ۱۰۸/6 وابن ماجهء الزهدء باب 
ذكر القبور والبلى» (رقم 4۲۷۱). 

كما أخرجه أحمد في مسندهء وفيه تقييد بأرواح الشهداء ۰۳۸۲/۲ وفي روايات 
أخرى بهذا القيد کذلك. وفاقاً لرواية ابن مسعودء فهذا نص في الموضوع لا 
یعدل عنه. 

وني بعض الروايات: أن أرواح الشهداء في صورة طيرء أو كطير. 

وتَعْلّق: روي بفتح اللام وهو الأكثرء وروي يضمهاء والمعنى واحد: وهو 
الأكل والرعي؛ أي تأكل من نار الجنة وتسرح بين أشجارها. - 


كناب الإيمان ۷۳ ذكرٌ اتف والنار 
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= وقيل: إن إرواح ا مؤمنین على أقنية قبورهم» وقيل: إنها تنتقل فتارة تكون في 
السماء لا في الجنة» وتارة تكون على أفنية القبور» وهی على اتصال بالبدن» 
ولیعلم أن للبرزخ مقاییس غير مقاييس الدنياء والله أعلم بما یکون الا أن 
الروح لا تفنى بعد خروجها من الجسد ولله . 
انظر: التمهید ۵0/۱۱؛ وفتح الباري ۲4۳/۳؛ والتذکرة في آحوال الموق» 
وآمور الاخرة للقرطبي ۱۹4/۱؛ والروح لابن القیم ۱۷۱. 
قال القرطبي: فلا یتعجل الأكل والنعیم لأحد إلا للشهید في سبیل الله بإجماع 
من الأمة. حكاه القاضي أبو بكر بن العربي في سراج المريدين. 
وقال أبو محمد بن حزم ني الحلى ۲4/۱: وأن الانفس حيث رآها رسول الله كله 
ليلة أسري به أرواح أهل السعادة عن مين آدم ناف وأرواح أهل الشقاء عن 
شاله عند سماء أهل الدنيا لا تفن ولا تنتقل إلى أجسام آخر لكنها باقية حية 
حساسة عاقلة في نعيم أو نكد إلى يوم القيامة» فترد إلى أجسادها للحسنات» 
وللجزاء بالحنة أو النار حاشا آرواح الانبیاء غاز وأرواح الشهداء فإنها 
ترزق وتنعمء ومن قال: بانتقال الأنفس إلى آجسام أخر بعد مفارقتها هذه 
الأجساد فقد كفر. 
واستدل بحديث الإسراء من طريق مسلم بن ا حجاج؛ وفيه: فلما علونا السماء 
الدنيا فإذا رجل عن ينه أسودة» وعن يساره أسودة» فإذا نظر قبل عينه ضحك وإذا 
نظر قبل شماله بكى» قال: فقال: مرحباً بالنبي الصا والابن الصالح» قلت: يا 
جبريل من هذا؟ قال : «هذا آدم» وهذه الأسودة الت بمينهء وعن شاله نسم بنيهء 
فأهل اليمين أهل الجنة» والأسودة الق عن شاله أهل النار. . .» الحديث . 
وأما عن الروح هل هي قليمة أو محدثة؟ فقد قال همس الدين بن قيم الجوزية 
في کتابه الروح ص ۰۲۱۱ ۲۱۲: 
(أجمعت الرسل صلوات الله وسلامه عليهم على أنها محدثة خلوقةء مصنوعة 
مربوبة مدبّرة» هذا معلوم بالاضطرار من دين الرسل صلوات الله وسلامه 
علیهم كما یعلم بالاضطرار من دينهم أن العام حادث. وآن معاد الابدان 
واقع» وآن اللہ وحده الخالق» وأن ما سواه خلوق» وقد انطوی عصر 
الصحابة والتابعین» وتابعیهم وهي القرون الفاضلة على ذلك من غير اختلاف 
بینهم في حدوثها وآنبا خلوقة). 
وقال شيخ الاسلام ابن تيمية: (روح الآدمي غلوقة مبدعة باتفاق سلف الأمة = 


ذكرٌ الوعد والوعيد ۷٤‏ کتاب الإيمان 





الأنفس لا تنتقل بعد خروجها من الأجسام إلى جسام أخرى البنّة» لكنها 
تستقر حيث شاء الله تعالى. 


واختلفوا في موضع استقرارهاء وفي فنائهاء ثم عودتهاء أو لا فناء 
لها . 


ذكرٌ الوعدء والوعيد 


٦‏ الوصول: 


٥‏ ولك جمع السلمون من أهل السنّة على أن وعد الله تبارك وتعالی 
لأهل امد خلت فيه ولا استثناء . 


35 وأئمتها وسائر أهل السّ وقد حكي إجماع العلماء على أنها خلوقة غير واحد 
من أئُة المسلمين مثل محمد بن نصر المروزي» الإمام المشهور الذي هو أعلم 
آهل زمانه بالإجماع والاختلاف (المتوق ٢۲۹ھ).‏ وكذلك أبو محمد بن قتيبة 
قال في کتاب اللفظ له: آجع الناس على أن الله تعالى هو فالق الحبة وبارئ 
النسمت أي خالق الروح) . 
وقال ابن القيم: (ولا خلاف بين السلمین أن الارواح التي في آدم وبنیه 
وعيسى ومن سواه من بني آدم كلها مخلوقة لله خلقها وأنشأهاء وكوتهاء 
واخترعهاء ثم أضافها إلى نفسهء كما أضاف إليه سائر خلقه). 

۵ وقال ابن الوزير الیمائی في کتاب إيثار الحق على الخلق ص۳۹۷ : 
(تجويز الف على الله في الوعد بالخير متفق على المنع منه عقلاًء وشرعاً. 
وإجماعاًء ومن تعمد تجویز الخلف على الله في الوعد بالخير» فقد كفر إجماعاً). 
وقال في صغ ١‏ : 
(الوعد الذي يتوقف على شرط في كثير» كوعد من آقرض الله قرضاً حسناً 
بالمغفرة» والمضاعفة» فإنه لا بد فيه من شرط الوت على الإسلام إجماعاً). 
وقال في ص۳۷4: 
(مذهب جمامیر الاسلام» بل لم یعرف فيه خلاف بین السلف» فإنهم کانوا 
مجمعين على عدل الله تعالى» وحکمته في ابحملة. 
والإجماع في ذلك يقتضي المنع من كل ما یضاده) . 


کتاب الإيمان ۷ ذکر الوجد. والوعيد 





5 9 وأجمعوا أن وعیده الذي توعد به الوحدین من آهل الکباثر 
له فيها الخيار إن شاء عدّم بذنویهم فعدل عليهم» وان شاء غفر طم . 


۷ م وأجمعوا أن الکباثر ليست بشرك [4 مکرر] ولا کش وأن 
صاحب الكبيرة فاسق بكبيرته» مومن باعانه . 


۸ -وأجمعوا أن مَنْ دخل النار من أهل ارات فأنفذ الله عليه 
وعیده. وكان سليم التوحيد مؤمناً با لله وبرسله» وجمیع ما آمر با لاعان به » 
ويخرج من النار غير لد فيها بالشفاعة. وبر حمة اللہ . 


۹۔ وأجمعوا على أنَّ من ل يز على الله المغفرة لمن شاء ین أهل 
الوعید. وكمّر أهل الكبائر بكبائرهم» وأهل الذنوب بذنوبهم فبتدع. 


: وقال ابن الوزير اليماني في إيثار الحق على الخلق ص۲۳۸‎ 2 ٦ 
(ثبت بالنصوص والإجماع أن سنّة الله تعالى أن لا يعذب أحداً بغير ذنب ولا‎ 
ء]٠١ حجة. كما قال تعالى: وبا کا دب حى بسک تو4 [الإسراء:‎ 
للبلا یکن لاس عل أله حجة بعد اڑل [النساء: ۰۲۱5۵ «وكري وما حكن‎ 
.)]۲۰۹ ليت 469 [الشعراء:‎ 

۷ - ۱۲۸ - وقال البغوي في شرح السنة ۱۰۳/۱: 
(اتفق أهل السنة على أن المؤمن لا جرج من الإعان بارتکاب شيء من 
الکباثر. إذا لم يعتقد إباحتهاء وإذا عمل شيئاً منها فمات قبل التوبة لا يخلد 
في النارء كما جاء به ا حدیث؛ بل هو إلى الله إن شاء عفا عنه» وان شاء 
عاقبه بقدر ذنوبهء ثم أدخله انة برحمته). 

48 .2 قال ابن الوزير اليماني في إيثار الحق على الخلق ص١٦۱۹‏ : 
(وقد أجمعت الأمة على دخول الأقوال والأعمال في الوعد والوعيد على 
الأعمال وني الصحيح: أفضل العمل شهادة أن لا إله إلا الله). 
وقال في شرح العقيدة الطحاوية 8۵۱/۲ : 
(كون التوبة سبباً لغفران الذنوب» وعدم المؤاخذة بهاء مما لا خلاف فيه بين 
الأمة وليس شيء يكون سببا لغفران جميع الذنوب إلا التوبة). 


ذکر القدر» والایمان به وباللوح الحفوظ ۷۹ کتاب الإيمان 
ذكرٌ القدر» والزیمان به وباللوح المحفوظ 


٦‏ الوصول: 


۰ القدر في مدلوله الشرعی. هو: إيجاد الله للاشیاء على مقادیرها امحددة بالقضاء 
في ذواتہا وصفاتهاء وأفعالحاء وأحوالحاء وأزمنتهاء وأمکنتھاء وأسبابها 
كإيجاد الله تعالى للإنسان على وجه الأرض طبق ما سبق في قضائه سبحانه. 
والقضاء: هو إرادة الله تعالى الأزلية المتعلقة بالأشياء على وفق ما توجد عليه 
في وجودها الحادث» کارادته تعالى الأزلية بخلق الانسان في الأرض. 
ولا سبيل إلى معرفة هذا الباب إلا بالوقوف عند نصوص الكتاب والستة دون 
محض القياس والعقل» فمن عدل عن التوقف ضل وتام لأن القدر سر من 
أسرار الله اختص به العليم الخبير» لم يُطلع عليه ملكا مقرباء ولا نبيا مرسلا. 
والإعان به هو أن يعتقد المؤمن أن الله تعالى خلق أعمال العباد خيرها 
وشرّهاء وكتبها عليهم فی اللوح احفوظ قبل خلقهم. فالأمور كلها تجري وفق 
ما قدر وقضى في الأزل جل علاه. 
والإمان بالقدر جاء في عدد من النصوص منها قوله تعالى: ون 

ُتدو6ه [الأ حزاب : ۳۸ 
ہج تعالى: فالی لم ملك التَمَوّتِ والرض ور یت وکدا ولغ یکی لم شرب 
لم نك و ڪل تو مر تقد 669 [الفرقان: .٢‏ 
ال دسا #2 تم ماع ألمي لا ا مھ إلا خر وه کا ف کے 
والحر و وما سقط سقط ين وَرَقَةٍ 1 یعلمها و حَبَّةَ فى ظلمت کرش و رطب ۲ 
یاس اکا ف کک یں ¿ @) [الانعام: .]٥۹‏ 
وقال تعال : نا کے سی ع حلفت مَدر ر “٠0‏ [القمر : 44]. 
وقال تعای: 4# رکا ین کات في ارف إلا على الو رِذْفُهَا ومد مه مومه 
فى کتب یز @4 [هود: "]. 
والأحاديث النبوية في هذا الباب كثيرة جداً ألفت فیها کتب خاصة من عهد السلف 
وأدخله أصحاب الكتب الستة کت أ في مصنفاتهم أو بابا ومن هذه الأحاديث : 
حديث علي به قال: قال رسول الله گل «لا يؤمن عبد حتى يؤمن 
باربع بشید أن لا إله إلا اللهء وأني رسول الّه» بعثني باطق» ويؤمن = 


یر 


کتاب الإیمان ۷۷ ذکر القدر؛ والإيمان به وباللوح الحفوظ 
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= بالبعث بعد الوت» ویژمن بالقدر خيره وشره". 
آخرجه الترمذي» القدر» باب ما جاء في الامان بالقدر خبره وشره ۳۱۲/۸ 
وابن ماجه في سنن القدمة (رقم ۸۱)؛ وا حاکم في الستدرك ۰۳۲/۱ ۳۳ 
وقال: صحیح على شرطهما. 
# وحدیث جبریل وسواله الني و عن الاسلام والإعان والاحسان» وفیه: 
فأخبرني عن البعان قال: «أن تؤمن بالل وملائکته وکتبه» ورسله دالیوم 
الآخرء وتؤمن بالقدر خيره وشره؟. 
أخرجه مسلم في صحیحه الاعان. أول حديث فيه عن عمر بن الخطاب /١‏ 
۷ وأخرجه الشيخان من طريق أبي هريرةء وقد تقضینا طرقه في غير هذا 
الموضع . . 
٭ وحديث أبن مسعودهء قال: حدثنا رسول الله لادء وهو الصادق المصدوق: 
«إن أحدكم يجمع في بطن آمه أربعين يوماً نطفةء ثم علقة مثل ذلك» ثم يكون 
مضغة مثل ذلك ثم يبعث الله ملكاً فيؤمر باربع برزقه وأجله» وعمل 
وشقي أو سعيدء ثم ينفخ فيه الروح» فوالله إن آحدکم» أو الرجل» ليعمل 
بعمل أهل النار حت ما يكون بينه وبينها غير باع أو ذراع» فيسبق عليه 
الكتاب» فيعمل بعمل أهل الجنة فيدخلها وإن الرجل ليعمل بعمل أهل ا جحنة 
حتی ما يكون بينه وبينها غير ذراع أو ذراعین» فيسبق عليه الكتاب فيعمل 
بعمل أهل النار فيدخلها». 
أخرجه البخاري في صحیه. القدرء الباب الأول ۷۷/۱۱ والتوحيد» باب 
ولقد سبقت کلمتنا لعبادنا المرسلين» وفي الأنبياء» باب خلق آدم وذريته» 
وبدء الخلق» باب ذكر الملائكة. 
ومسلم في صحیحه القدر» باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه. 
كما أخرجه أحمد؛ وأصحاب السن» وغيرهم. 
# وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص: قال رسول الله يد «كل شيء 
بقدر حى العجز والكيّس» أو الكيس والعجز». 
والكيس: ضد العجزء وهو: الحذق في الأمورء والنشاط» ومعناه: أن 
العاجز قد قُدَّر عجزہء والکیّس» قد كُذّر كيْسه. 
ومقصود الحديث: أنه لا يقع شيء في الوجود إلا وقد سبق من علم الله ومشيئته . 
أخرجه مالك في الموطأء القدرء باب النهي عن القول بالقدر ۸۹۹/۲ = 


ذکز القدر» والإيمان به وباللوح الحفوظ ۷۸ کتاب الإيمان 


= ومسلم في صحیحه. القدر باب کل شيء بقدر . 
٭ وحدیث أبي هریرة: قال رسول الله ياه : «احتج آدم وموسی» فقال موسی : 
يا آدم أنت أبوناء وأخرجتنا من الجنةء فقال آدم : يا موسی اصطفاك الله 
بكلامه» وخط لك التوراة بيده تلومني على أمر قدّره الله علي قبل أن يخلقني 
بأربعين سته؟ ! ! فحجّ آدم موسی ۰ فححٌ آدم مومبى» . 
آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه: انظر : القدر. باب تحاج آدم وموسی 
عند الله تعالى ۵۰6/۱۱ والتوحید باب وکلم الله موسی تکلیما؛ والأنبیای 
باب وفاة موسی وغيرها؛ ومسلم في صحیحه. القدر» باب حجاج آدم 
وموسی /٤‏ ۲۰4۲+ ومالك في الموطأء القدر» باب النهي عن القول بالقدر . 
وأخرجه أبو داود في سنته. السنةء باب في القدر (رقم ۵۱ ومن حديث 
عمر (4۷۰۲)؛ وابن أي عاصم في السئة ۱ وما بعدهاء وغيرهم. 
قال محمد بن الوزير اليماني في إيثار الحق على الخلق ص59 : وبلغت أحاديث 
وجوب الإبمان بالقدر اثنين وسبعين حديثاًء وأحاديث صحته مائة وخسة 
وخسین حديثاً» والجملة مائتان وسبعة وعشرون حدیثاء من غير الآيات 
القرآنية والأدلة البرهانية. 
قال الإمام أبو الحسن الأشعري في كتاب الابانة ص٤۹‏ : 
وهذه الأحاديث تدل على أن الله یق علم ما يكون أنه یکون» وکتبه» وأنه قد 
کتب أهل ا حنة وأهل النار فريقين: فريقا في الجنة وفريقا في السعیر وبذلك 
نطق كتاب الله إذ یقول: «فریقَا هدک وفریا حى عم لک [الأعراف: 
۰ وقال : يق ف لَلَنَةِ ورن فى سم [الشوری: ۷] وقال: «#فینهر 
سی وَسَعِيدٌ4 [ھود: ۱۰۵]. 
قلت : والقدرية تنکر تقدیر الله للأشياء قبل وجودها» وعلمه ما قبل وقوعهاء 
وسوا بذلك لانکارهم هذاء وآول من قال ذلك معبد الجهني بالبصرة فتيرأ منه 
وقالت القدریة: إن فعل العبد من قبل نفسهء ومنهم من فرق بين ا حیر 
والشر» فنسب ابر إلى اللہ ونفی عنه خلق الشر . 
قال الحليمي في النهاج في شعب الإمان ۳۲۸/۱: 
(ومن نفی أن یعلم الله الشيء قبل کونه» نفی أن یکون لله تعالى کتاب آثبت 
فيه ما هو کائن قبل أن یکون: وبين فيه كيف يكون» ومی یکون وأبطل أن - 


کتاب الإيمان ۷۹ ذکر القدر» والریمان به وباللوح الحفوظ 


۱ ۔ وأجمعوا على أن الله أضل من شاء من خلقه فعدل عليه» 


وتركه من توفيقه فلم بمنعه حقاً هو له وحَذَّله فترکه من عصمته» فلم يحل 
بينه وبين واجب له لأنه تبارك وتعالى ما فعل من ذلك فله فعله. 


وله أن يتفضل على من شاءء وله أن لا يتفضّلء لان الأمر أمره. 
والخلق خلقه . 


۲ 2 وأجمعوا على أن الله هدی من شاء. وتفضّل علیه» وشرح 
صدره . 


۱۳۳ - وأجمعوا على أنه یعز من پشاء ویذل من یشاء ویغیی من 
یشاء. ویفقر من یشاء. وعلى أن آفعاله لا اعتراض علیها ولا تقاس 


= يكون الله تعالى قدر القادیر ودبّر بعلمه الأمورء وأ حقه في العجز بعباده 
الذين لا يعلمون الشيء حتى يكون). 
آما دقائق القدر وتفاصیله وکیفیته وماهيته فهي سر الله في خلقه» قال أبو 
عمر بن عبد البر في التمهيد 5/؟١:‏ (قد أكثر الناس من تخریج الاثار في هذا 
الباب وأكثر المتكلمون من الكلام فيه» وأهل الستّة مجتمعون على الاعان ہذہ 
الآثار واعتقادهاء وترك الجادلة فيهاء وبالله العصمة والتوفيق). 
ثم قال: (والقدر سر الله لا يدرك ججدال» ولا يشفي منه مقال» والحجاج فيه 
مرح لا يفتح شيء منها إلا بكسر شيء وغلقهء وقد تظاهرت الآثارء 
وتواترت الأخبار فيه عن السلف الأخيار الطيبين الأبرار» بالات 
والانقياد والإقرار بأن علم الله سابقء ولا يكون في ملكه إلا ما يريد #ومًا 
ری بل یه [فصلت: 45]). 

۲ م قال في شرح الطحاوية ۱۳۲/۲: آهل السنّة وا لجماعة متفقون على أن لله على 
عبده الطیع نعمة دينية خصه بها دون الکافرء وأنه أعانه على الطاعة إعانڈ لم 
بُعِنْ ہا الكافر كما قال تعال: موی الله حبب کم الايمن وم فى فلویک 
كيه إل الکتر والشسوق والِضيانَ وليك هم لدد [الحجر ات: ۷]. 

۳ ۔ ومن الایات في ذلك قوله تعال : 7 2911 ی تون آلملاک من اء 

کم اغات یکن کت ویر من تاه ول من کا يدك ال لک عق کی 

تئر َب 409 [ال عمران: .]۲٢‏ 


ذکز القدرء والإيمان به وباللوح الحفوظ ۸۰ کتاب الإيمان 


آفعاله بأفعال خلقه, وأنه لا عله لافعاله غير خلقه ما بارادته التی هى من 
ذاته . 
ساءنا ذلك أم سرّناء نفعنا آم ضرنا. 


۵ 2 وأجمعوا على أن الله تعالى لو شاء أن يخلق عباده كلهم مؤمنين 
مطيعين له لفعل» كما شاء أن يخلق بعضهم كافرين به جاحدين لرسله. 


5" دراك جمع السلمون على قول: لا حول ولا قوة إلا باللّه» وعلى 
قول : ما شاء هک وما لم يشأ لم يكن. 


٥۔‏ من الآیات في ذلك قوله تعالى: ور یات اقب ھا ون عن 
اقول متي لاد جَهِنَّم سى الجن ولاس أجمَعِرت ©4 [السجدة: ۱۳]. 
قال ابن الوزیر اليماني» ی زیثار الحق على الخلق ص٤۲۷:‏ (قدرة الله على كل 
شيء عموماً. وعلى هداية كل أحد خصوصاء منصوصة قطعية» معلومة من 
الدين» ومن إجماع السلمین). 

٦‏ - ونقل هذا الإجماع الباقلاني في كتابه الإنصاف فیما يجب اعتقاده ولا يجوز 
الجهل به حيث قال: (إن الأمة قد آجعت على القول بإطلاق هذه الكلمة: ما 
شاء الله كان» وما لم يشأ لم یکن) ذكر ذلك بعد قوله: (يجب أن يعلم أن 
الحوادث كلها تقع مرادة لله تعالى» وأنه لا يتصور أن يوجد شيء في الدنيا 
والآخرة لم يرده الله تعالى» من نفع وضر ورزقء وأجل» وطاعة ومعصیةء إلى 
غير ذلك من سائر الوجودات). استدل بآي من القرآن الكريم ومنها قوله 
تعال : 2 ولو انتا تال ام الملبكة ومهم الوق وحَعر ع عم کل ئو فلا ۳۷ 

نا کاو ٹوا إل أن اء امه ول ڪهم عهلون ©( الا 


۱ء وقد کرر هذا الاجاع بصيغ آخری. ا ص ۰۱۱۱ 
وقد سل الشاي عن القدر تا 

ماشعت كان وان ۸ أشأ وما شعت شثث إن ۸ تشأ م یکن 
خلقت العباد على ما علمت ‏ ففي ي العلم بشي الق واف 
على ذا منت وهذا خذلت وهذاأعنت وذا | تعن 


ضنهم شقي ومنهم سعيد ومنهم قبيح ومنهم حسن 


کتاب الإيمان ۸۱ ذكرٌ القدرء والإيمان به وباللوح الحفوظ 


۷ ۔ وأجمعوا على أن طاعة الله تعال واجبة» وان کان السابق من 
علمه فیهم وإرادته لهم أنهم لا یطیعونه» وأن ترك معصیته لازم وان کان 
السابق في علمه وإرادته أنهم یعصونه وأنه تعالى یطالبهم بالأمر والنهي 
وعدحهم على الطاعة فيما آمرهم به» وهو الشارح لصدورھم؛ والمتولي 
لتوفيقهم والحادي» ويذمهم على المعصية فيما وا عنه» وهو الخاذل مء 
والتارك لتوفيقهم»ء وأن جميع ذلك عدل. وأنه يفعل من ذلك ما یشاء 
كيف يشاء. 


٨۸‏ 9 وأحعوا على أنه ليس لأحد من الخلق الاعتراض عل الله في 
شىء من أفعاله. ولا لأحد التغلب عليه في حكمه ولا تدبيره» ولا لأحد 
الإنكار عليه في شيء من أقداره» وأحكامه في خلقهء لأنه مالك غير 
مملك وآمر غير مأمور. 


۹۔ وأجمعوا على أنه كان في الأزل حكيماً» قبل أن يخلق شيئاً 
من المخلوقات» مستحقاً لاسم الحكمة قبل وجود سائر الأفعال» وأن جيع 


۳ انظر: مناقب الشافعى للبيهقى فقد ذكره بإسناده ۱۲/۱ ۔ ۰1۱۳ و۱۱۱/۲ 
وفیه أن الشافعی قد قال هذه الأبيات فی مرض موته. 

۷ ۔ قال ابن الوزیر اليماني في ایثار ا حق على الخلق ص۳4۰: 
(انعقد إجماع المسلمين على وجوب الرضی ہما کان من الله تعالى» وتحرم 
الرضا بالمعاصي» ووجوب کراهتها). 
وقال في ص٢٤٢۲:‏ (لا خلاف بین أحد من أهل الإسلام في وجوب کراهة 
معاصى الله تعالى ومساخطه من الأعمال» ولا في وجوب الرضی والتحسين 
لجميع ما کان منه يِ)؛ ومثله في ص٢٥٥.‏ 

۸ م وني ذلك قوله تعال: "الا تل عما یفعل وهم تلو کرت 4067 [الانبیاء: ۳ 
وقوله تعالى: ورگ لن ما شاه سے یں كاك کہ قر یره محل اند 
کل عَنَا بت (465 [القصص : 58]. 
وقوله تعا ى : تله للق لی وال [الأعراف: .]٥٤‏ 

۹ - الآية الأولى في سورة ال حجر الاية ۰۳۳ والثانية في سورة صن الاية ۰۷۲ 


ذكرٌ القدر؛ والإيمان به وباللوح الحفوظ ۸۲ کتاب الإیمان 


ما فعله بخلقه من خير أو شر أو طاعةٍ أو معصیت أو غي أو فقرء آو 
صحة أو مرض» أو عافية أو بلاء أو هدى أو ضلال» غير خرج له من 
الحكمة. 

وأن مَنْ اعترض عليه في شيء من أقداره» أو تعقب کے من امس 
فإنه متَبِعٌ لابلیس» ومقتد بفعله» ومتأس به حین امتنع من السجود لادم نك 
إذا ذا زعم أن ذلك فساد في لیر وخروج من امك > فقال: 4" 
کی یر كار يع ین بن [الأعراف: ۲ 

۰۔ وأجمعوا أنه تعالی قدّر آفعال جميع ال خلق وآجاشم. وأرزاقهم 
قبل خلقه لهم وأثبت في اللوح ا حفوظ > جميع ما هو کائن منهم . 

١‏ ۔ وأجمعوا على أنه الخالق لجميع أفعال العبادء وأرزاقهمء 
والمنشئ لجميع الحوادث وحله لا خالق لشىءٍ منها سواه. 

۲ دوك جع أهل السئة على أنه تعالى راد من الخلق ما سبق في 


ا 


۰ م وني ذلك قوله تعای: طا ماب ين نی ف ای ولا وه اَشیکم الا ی 
ڪب ین هبل أن ما 3 کلک عل آله مر 69 [الحديد: ۲۲]. 
وقال تعال : بل هو فان يد 69 فى ن کے تار 469 [الروج: ۰۲۱ ۲۲۲. 
وی ذلك حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال: ”معت رسول الله كيا 
يقول: «كتب الله مقادير الخلائق كلها قبل أن يخلق السماوات والأرض 
بخمسين ألف سنة» قال: وكان عرشه على الاء*. 
آخرجه مسلم ي صحیحه. القدر پاب حجاج آدم وموسی ۶ وأحمد 
في السند ۱٦۹/۲‏ وغيرهما. 
وقوله: کتب الله مقادیر اخلائق : القصود به تحدید وقت الکتابة في اللوح 
احفوظ لا أصل التقدی فان ذلك أزلي. 

۱٤١ - ۱‏ - ونقل مثل هذا الإجماع الباقلاني في الانصاف ص۰4۳ حيث قال: 
(وأجمعت الامة على القول بأن لا خالق الا الله في الدارین» كما آجعوا أنه 
لا اله غبره). وانظر: ص۱44 - ۱4۵. 





كتاب الإيمان ۸۳ ذکر القدر ؛ والریمان به وباللوح الحفوظ 


علمه من طاعة أو معصية يكون منهمء فالطاعة يرضاهاء والمعصية لا 
يرضاهاء وأراد أن تكون مذمومة منهم» ويكونون مذمومین ما. 


وحبّب إليهم الإمان وشرح صدورهم» وکره إليهم الكفر والفسوق 
والعصيان» وجعلهم مهتدين . 


٤‏ 2 وأجمعوا أنه تعالى ۸ يتفضل على بعض خلقه. ولا تول 
توفيقهم» ولا خصهم بذلك بل حال بينهم وبين عصمتهء وتر من 
توفيقه ) وأضلهم . 

٥۔‏ وأجمعوا على أنه تعالى لا يجب عليه أن يساوي بين عبیده 
فيما ينعم به عليهم من الحداية إلى الإعان» وغير ذلك من نعمهء وسوابغ 
فضلهء وعلى أنَّ له تعالى أن بخص منهم من يشاء بما شاء من نعمه. 


= وقد وضح هذا الامام عبد القاهر البغدادي في الفرق بين الفْرّق ص۳۲۹ 
فقال: وقال أهل السنة: إن الهداية من الله تعالى على وجهين: آحدها: من 
جهة إبانة الحق والدعاء إليه» ونصب الأدلة عليه وعلى هذا الوجه يصح 
إضافة ا مدایة إلى الرسل وال كل داع إلى دين الله كف لأہم يرشدون أهل 
التكليف إلى الله تعالى وهذا تأویل قول الله ود: #وَإِنَكَ لى ال صر 
متیر [الشوری: ؟15. 
والوجه الثاني من هداية الله وله لعباده: خلق الاهتداء في ٠‏ قلوبهم ؛ كما ذکره 
في فوله تعا ی: رہ برد اه أن يهیبۂ شر صد التو وس برد أن یله 
جل صنرم صقا با انا یک في لسم [الأنعام: ۱۲۵]. 
وهذا النوع من ادا لا يقدر عليه إلا الله تعالى» وا حدایة الأولى من الله تعالى 
شاملة لجميع المكلفين» واهداية الثانية من خاصته للمهتدين» وی تحقيق ذلك نزل 
قوله تمال: لوف مزا ال تار اس یہی من باه إل بلط تلم 069 »4 
لیونس: ۲۵]. 


ذکر القدر؛ والإيمان به وباللوح الحفوظ ۸٤‏ کتاب الإيمان 


3 الرسالة : 


۲ 2 وأجمعوا على أن القبیح من آفعال خلق الله ما نپاهم عنه 
وزجرهم عن فعله. وأن ا ٛسَن ما آمرهم بهء ونذہم إلى فعله وأباحه 


۷ ۔ وأجمعوا على أنه تعالى قَسَّم خلقه فرقتين» فرقةً خلقهم 


5 - الرسالة؛ ات الثالث عشر ص٣٤۲‏ ؛ وتمامه : (وقد دل كن على ذلك قوله: 
وبا اتد ایل تح دوہ وما بلك عَنْدُ اه [الحشر : 0۷). 

¥ - الرسالة؛ ۳ السابع عشر ص19 ؟؛ وتمامه: (ممتثلين في ذلك لقول الله ق : 
وَلقَد کرات لجھٹم کیٹا ين الین وآلاس © [الأعراف: 7 ]. 
ولقوله تعالى: إن أل لزت سَبَقت لهم یا تا الختی أرلَبك عتا معدو 469 
[الانبیاء: .)]٠١١‏ 
وقد جاء ذلك في أحاديث كثيرة فسرت هذا المعنى منها: 
حديث عمر بن الخطاب وه أنه سئل عن هذه الآية: ولد أَحْدَ ریک من ب 
دم ین ظهورهر درم 6.۰ [الأعراف: ۱۷۲] فقال: معت النبي گل 
يقول: «إن الله 6 خلق آدم» ومَسح على ظهره بیمینه. فاستخرج منه ذریة 
فقال: خلقت هؤلاء للجنة وبعمل أهل الجنة يعملون» ثم مسح على ظهره؛ 
فاستخرج منه ذرية وقال: خلقت هؤلاء للنار» وبعمل أهل النار يعملون. 
فقال رجل: يا رسول الله ففيم العمل؟ فقال رسول الله اَل : «إن الله لا إذا 
خلق العبد للجنة استعمله بعمل أهل الجنة» حق يموت على عمل من أعمال 
أهل اجنة. فيدخل به الجنة» وإذا خلق العبد للنار استعمله بعمل أهل النار 
حتى يموت على عمل من أعمال أهل النارء فيدخل به الثار». 
أخرجه ابن وهب في القدر (رقم ۰:6۸ ومالك في الموطأ؛ القدر ۸۹۸/۲ - 
۸۹۹ 
وأحمد في السند ٤٤/١‏ - 4۵ وآبو داود (رقم ٤۷۰٦)؛‏ الستة. باب في 
القدر؛ والترمذي في سننه التفسیر» سورة الاعراف ۱۹۶/۱۱ وا حاکم ۱/ 
۷ ۲/۲ وقال الذهبي: فيه إرسال وحسّنه الترمذي؛ والنسائي في 
الكبرى ۲ وابن ع حبان في صحیحه ۰۳۷/۱6 ۸ وغیرهم» وهو 


كتاب الإيمان هم ذکر القدر؛ والایمان به وباللوح الحفوظ 





# وحديث شفي الأصبحي عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال : خرج علینا 
رسول الله ملق وفي يده كتابان» فقال: «هل تدرون ما هذا؟» فقلنا: لاء الا أن 
تخبرنا یا رسول الله فقال : «هذا کتاب من رب العالین» فيه أسماء أهل الجنة وأ ماء 
آباتهم وقبائلهم» وأجمل على آخرهم» فلا يزاد فیھمء ولا قص منهم آبداً. 

وهذا کتاب أهل التار» بامانيیٍ وأسماء آبائهم وقبائلهی وأجمل على آخرهم 
فلا يزاد فيهم ولا ينقص منهم أبداً» فقال أصحاب الني كَلةِ: ففیم العمل إذا 
کان الامر قد قرغ منه؟ 

فقال رسول الله 2: سددواء وقاربوا. صاحب ا جنة يختم له بعمل آهل 
الجنة» وان عمل أي عمل؛ وان صاحب النار يختم له بعمل أهل النار وان 
عمل أي عمل؛ فرغ ربكم كث من الکتاب». ثم قال رسول اش ية : «فرغ 
ربكم من الخلق؛ فریق في الجنة» وفریق في السعیر. 

وقال رسول الله ية : «العمل بخواته». 

آخرجه أحمد في مسنده /٢‏ ۷٦۱؛‏ والترمذي في جامعه القدر ۳۰۸/۸ - 
۹ء وفال: حدیث حسن غریب صحیح؛ والآجري في الشریعة ص۱۷۳ - 
۷٤‏ وابن وهب في القدر (رقم ۱۲) وهو حديث صحیح. 

* وفي طريق أخرى عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: إن الله كن ما 
خلق آدم 4# نفضه نفض المزودء فأخرج من ظهره ذريته أمثال النغف 
فقبضهم ثم ألقاهما ثم قبضهماء فقال: «فريق في الجنة وفريق في السعیر». 

ومثل هذا لا يقال بالرأي» والمزود: وعاء الزاد» ونفضه: أي أخرج جميع ما 
فيه. والنخف: دود صغير يكون في آنوف الإبل والغنمء واحده نغفة. 

أخرجه ابن وهب في القدر (رقم )٠٤‏ وسنده حسن؛ والبيهقي في الأسماء 
والصفات ص۲۱ ۳. 

٭ وجاء من حدیث ابن مسعود في الصحیحین» وعلي بن أبي طالب في 
الصحيحين» وعبد الله بن قتادة السلمي عند أحمد وا حاکم؛ وابن عمر عند ابن 
وهب والبزان وابن عباس عند اللالكائي» وعائشة ئشة عند مسلم (رقم .)۲٦٦٢‏ 
قالت : أدرك النى گلا جنازة صي من صبيان الأنصار؛ فقالت عائشة: طوبى له 
عصفور من عصافیر الجنة» فقال رسول الله كَلهّ: «وما يدريك» إن الله خلق 
الجنة» وخلق ها أهلاً وهم في أصلاب آبائهم» وخلق النار وخلق شا أهلاً وهم 
في أصلاب آبائهم». والأحاديث في هذا الباب كثيرة. 


کر القدرء والإيمان به وباللوح الحفوظ كم کتاب الریمان 


للجنة» وکتبهم بأسمائهم وأسماء آبائهم وفرقة خلقهم للسعيرء ذكرهم 
بأسمائهم وأسماء آبائهم . 

۸۔ وأجمعوا على أن الخلق لا يقدرون على الخروج مما سبق به 
علم الله [17١ب]‏ فيهم وإرادته هم . 

۹ 2 وأجمعوا أن طاعته ]٥[‏ تعالى واجبة عليهم فيما أمرهم به 
وان كان السابق من علمه فیھم؛ وإرادته لهم آنبم لا يُطيعونه» وأن ترك 
معصيته لازمة لجميعهمء وان كان السابق في علمه وإرادته أنهم يَعْصونه. 

۱9۰ - وأجمعوا أن الله تعالى یطالبهم بالأمر والنهي؛ وئحمدھم على 
الطاعة فیما أمروا به ويذمّهم على العصية فيما نوا عنه. 

۱ ۔ وأجعوا أن جميع ذلك عدل منه تعا لی علیهم كما أنه تعال 
عادل على من خلقه» منهم مع علمه أنه يكفر إذا أمدّہء وأعطاه القُدّر التي 
تصيّره إلى معصیته . 

۲ _ وأجمعوا أنه عدل في تبقية الومنین إلى الوقت الذي يعلم أنہم 
يكفرون فيهء ويرتدون عما کانوا عليه من لعاجم وتعذيبه لهم على الجرم 
المنقطع بالعذاب الدائم. 

۳ ۔ وأجمعوا على أنه تعال خالق لجميع الحوادث وحده. لا خالق 
لشيء منها سواه. 

۶ م وآجعوا على أن الانسان غير غي عن ربّه تعال في ساتر 
آوقاته على ما آمر به. 


۸ - ۱۵۲ ۔ الرسالة؛ الاجاع الثامن عشر ص ۲۵۲. 

۴۳ ۔ الرسالة؛ الإجماع التاسع عشر ص4٩‏ ۲. 
وفي القرآن الکرم: ام جنا و شرا کڈ كوو مه الان عم ی اه 
کل شیم وهو وید الْمَهّرُ» [الرعد: .]١١‏ 

۶ - الرسالة؛ الاجماع الحادي والعشرون ص ٩۲۵۷‏ وقامه: (. .في سائر أوقاته - 


yy‏ لی 


کتاب الایمان ۸۷ ذکر الاستطاعة. والفدذر 





٥۔‏ وأجمعوا أن الله تعال قد کلف الکفار الامان [والتصدیق 
بنبيه لاء وان کانوا غير عاملین بذلك. 


٦‏ ۔ وآجعوا أنهم یستحقون الذَّمّ باعراضهم وتشاغلهم بما نوا 


عله من التشاغل . 
٦‏ الوصول: 
۷۔ وأجمعوا على أن لله لوحاً محفوظاً کتّب فيه کل شیء قبل أن 
بخلق العا 
ذکر الاستطاعة, والقّدّر 
0 الر سالة: 


۸ م وأجمعوا أنه لا يصح تکلیف الانسان الطاعةء ويه عن 


= وعل الرغبة إليه فی العونة على سائر ما أمر به ممتثلين لا آمرهم به في قوله پچ : 
اك نعبد ایا یی لچ4 فلم يفرق بين العبادة والاستعانة). 

۵ م الرسالة؛ الإجماع الثالث والعشرون ص٢٦۲‏ ؛ وما بين المعقوفتين زيادة منه» 
وتفسيره وتمامه: (لأن النبي ماو قد أوضح لهم الدلالة ولزمهم حکم الدعوة 
وإنما وجب عليهم من إيجاب الله ود له» وطريق معرفتهم بذلك العقول التي 
جعلت آلة تمییزھم؛ وأنهم أثموا في الجهل في ذلك من قبل إعراضهم عن تأمل 
ما دعوا إلى تأمله من الأدلة التي جعل لحم بها السبيل إلى معرفة وجوب ما 
دعوا إليه من النظر التی آزعج بخرق العادات فیها قلوبهم» وحرك بها دواعي 
نظرهم) . 

٦۔‏ الرسالة؛ الاجماع الرابع والعشرون ص٢٦۲.‏ 

۸ م الرسالة؛ الإجماع السایع والعشرون ص۲۱4 ؛ وهو إجماع طویل . 
وقد ذکر العلماء هنا مسألة التکلیف بما لا یطاق وخاضوا فیها طولاً 
وعرضاً وأتوا بما فيه صواباً ونخراً. قال الامام این تيمية في درء تعارض 
العقل والنقل :٠١ /١‏ (فاطلاق القول بتکلیف ما لا یطاق من البدع ا حادثة = 


ذکر الاستطاعت والفدُر ۸۸ کتاب الایمان 





المعصية الا مع صحة بُدنه» وسلامة آلات فعله وان كان لكل فعل یکتسبه 
قوة تخصّه غير القوة على ترکه وغبر الفعل القدور ما . 

۹ م واجمعوا أن جمیع ما عليه سائر الخلق من تصرّفهم قد قدّره الله 
تعالى قبل خلقه مم وأحصاه في اللوح احفوظ» وأحاط علمه به» وهم 
فأخبر بما یکون منهم . 

۰ س وأجمعوا أن أحداً لا يقدر على تغيير شيء من ذلك ولا 
ا خروج عما قذره الله تعالی وسبق علمه به. وبما یتصر‌فون في علمه 
وینتهون إلى مقادیره» شنهم شقي وسعيد. 

۱ م وأجمعوا على أن الانسان لا یکسب شیتاً من تصُفه الا بقدرة 
تخصّه في حال وجوده. 


۲ س وأجمعوا على أن الإنسان لا يقدر بقدرة واحدة على 


= في الإسلام؛ كإطلاق القول بأن العباد مجبورون على أفعالهم» وقد اتفق سلف 
الأئة وأعتها على انکار ذلك وذم من بطلق) . 
وقال ابن الوزير اليماني في ایثار الحق على الخلق ص۳۵۷: (المسألة الرابعة: 
أن الله تعالى لا يكلف ما لا يطاق» وهو قول الجماهير من جميع طوائف 
المسلمينء وإجماع العترة» والشيعة والمعتزلة» ورواه ابن بطال في شرح 
البخاري عن الفقهاء أجمعين). 
وقال في ص 55": (التكليف باحال. خلاف الإجماعء قاله ابن الحاجب). 
قلت: وقد فرقوا بين ا حال لذاته» وا حال لغيره. وانظر: الابانة للأشعري ص۰۷۱ 

48 _ ۱۱۰۰ الرسالة؛ الإجماع الثامن والعشرون ص۱۵ ۲. 

1 ۔ ۱٦١١‏ - الرسالة؛ الإجماع السادس والعشرون ص ۲۱۲+ وهو كالتالي: 
(وأجمعوا أن الإنسان لا يقدر بقدرة واحدة على مقدورین» كما أنه لا يعلم 
بعلم واحد يكتسبه شیئاً من تصرفه إلا بقدرة تخصه في حال وجوده لأن 
التصرف لا يصح وجوده إلا ا فلو وجد تصرفه مع عدم القدرة عليه 
لاستغى في وجوده عنهاء كما أنها لو وجدت الحركة مع عدم محلها لاستغنت 
في الوجود عنه ولم تحتج إليه) . ۱ 


کتاب الإيمان ۸۹ ذكرٌ التصديق بالرؤياء والیمان بالسحر 


مقدورین » كما أنه لا یعلم بعلم واحدِ معلومین 

٣۔‏ وآجمعوا على أن الكافرين غير قادرين على العلم بما دعوا 
إليه» مع تشاغلهم بالإعراض عنه وإيثارهم للجهل عليه» مع كوم غير 
عاجزين عن ذلك» ولا ممنوعين عنه لصحة أبدانهم وقدرتهم على ما 
تشاغلوا به من الإعراض عنه وآثروه من الجهل عليه . 


ذكرُ التصديق بالرؤياء والإيمان بالسحر 
0 الاستذ کار : 
۔ ولا أعلم بین آئٛة الجماعة أهل الفقه والاثر في جميع 


۴ ۔ الرسالة؛ الإجماع ا خامس والعشرون ص۱۱ ۲. 

٤۔‏ وذكر مثل هذا في التمهيد ۰۲۸۰/۱ ثم قال: (ولا ینکر الرژیا الا أهل 
الا حادء وشرذمة من العتزلة) . 
وقد جاءت الرژیا في القرآن الکرم؛ في رؤيا إبراهيم بذبح ولده» ورؤيا 
يوسف في سجود الکواکب له. ورؤيا رسول رر ہد السجد 
ا حرام : «لند کک اله ر رد موه ایا الح نحن المنجد الحَرَامَ إن 20 
۳۳ لی روسك مقر لا افوت؟ [الفتح: ۲۷]. 
قال آبو عمر في الاستذکار ۰/۲۷ ۰ (ولا خلاف بین العلماء أن رژیا الانبیاء 
وحي بدلیل قوله 6 حاكياً عن إبراهيم وابنه صلوات الله وسلامه علیهما : ان 
آریٰ 2 اَلْمَتَار ن 8 ان مادا رف تال کات آفعل ما ا مت ومر # [الصافات: 
۲ يعني ما أمرك الله به في منامك). 
وقد جاءت في الرؤيا أحاديث كثيرة» وعن عدد من الصحابة. وأنها جزء من 
النبوة وقد جاء من حديث أبي هريرة» قال رسول الله و : «إذا اقترب الزمان 
لم تكد رؤيا المؤمن تکذب وبعضهم يقول: لم تكذب رؤيا الژمن» ورؤيا 
المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». 
وفي رواية لمسلم: (إذا اقترب الزمان» لم تكد رؤيا المسلم تكذب» وأصدقكم 
رؤيا أصدقكم حدیثاء ورؤيا المسلم جزء من خس وأربعين جزءاً من النبوة). 
انظر : صحیح البخاري» التعبیر: باب القید في النام؛ ومسلم الرؤیا (رقم - 





ذکز التصديق بالرؤياء والإيمان بالسحر 4 کتاب الریمان 


۳) والترمذي الرؤياء باب أن الرؤيا جزء من ستة وأربعين جزءاً من 
النبوة؛ وأبو داودء الأدب» باب ما جاء في الرؤيا (رقم 05019). 

واقتراب الزمان: معناه: دنو الساعة وقرب القيامةء وقيل: اعتدال الليل 
والنهار في فصل الربيع والخريف. وحکی القاضي عياض عن بعض العلماء 
أن هذا يكون في آخر الزمان عند انقطاع العلم وموت الصالحين والعلماء 
ومن يستضاء بقوله وعمله» فجعله الله جابراً عوضاً ومنبهاً لهم. انظر: شرح 
النووي على مسلم ۰۲۰/۱۹ 

# ومن حديث أنس بن مالك أنها جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة ولفظه : 
الرؤيا الحسنة من الرجل الصا جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة. 

أخرجه مالك في الموطأ ۱۹۵۲/۲ والبخاري» التعبیر» باب رؤيا الصالحين» 
وباب من رأى الني بيه في النام؛ ومسلم الرؤيا (رقم €( 

# ومن حديث عبادة بن الصامت جزء من ستة وأربعین جع وهو عند 
البخاري ومسلم وأبي داود والترمذي. 

# ومن حديث أبي سعيد الخدري مثله عند البخاري ومالك في الموطأ . 

ومثله من مرسل عطاء بن يسار عند مالك في الموطأ ۹۰۷/۲. 

# وجاء من حديث آي رزين العقيلي» لقيط بن عامر بن صيرة قال 
رسول الله ع2: «رؤيا المؤمن جزء من أربعين جزءاً من النبوة» وهي على رجل 
طائر ما لم يتحدث بهاء وأحسبه قال: لا يحدث بها إلا لبيبا أو حبيباً». 

وی رواية عنه جزء من ستة وأربعين. 

وقوله: على رجل طائر: أي على قَدّر جاں وقضاء ماض من خير أو شر؛ 
وهي لأول عابر يحسن عبارتبا . ۱ 

أخرجه آبو داودء الأدبء باب ما جاء في الرؤيا ٥٥٥٥؛‏ والترمذي الرؤياء 
باب ما جاء إذا رأى في المنام ما يكره؛ والحاكم ۳۹۰/۶ وصححه ووافقه 
الذهی» وهو حديث حسن. 

# وجاء من حديث ابن عمر قال رسول الله پل : «الرؤيا الصالحة جزءاً من 
سبعین جزءاً من النبوة». 

أخرجه مسلم في صحيحه (رقم ٢٦۲۲)؛‏ والنسائي في الکبری؛ ومثله من أي 
هريرة عند أحمد؛ قال اهيثمي: وفيه كليب بن شهاب وهو ثقة وفيه كلام لا 
یضر . مجمع الزوائد ۰۱۷۳/۷ 


کتاب الإيمان ۹۱ ذکز التصديق بالرؤياء والیمان بالسحر 





ومثله: (جزء من سيعين جزءاً من النبوة) من حديث ابن مسعوده آخرجه 
الطبراني في العجم الصغیر ۵۲/۲؛ ورجاله رجال الصحیح . 

وأخرجه في الکبیر کذلك. انظر: مجمع الزوائد ۱۷۳/۷ والبزار في مسنده. 
انظر: كشف الأستار ۱۱/۳ (رقم ۲۱۲۲). 

# ومثله عن ابن عباس عند أحمد وأبي يعلى» والبزار والطبراني ورجاله رجال 
الصحیح . جمع الزوائد ۷ءء 

٭ وجاء من حديث أنس مرفوعاً: (ورژیا المؤمن جزء من ستة وعشرين جزءا 
من النبوة). 

آخرجه عبد البر في التمهيد ۲۸۲/۱ وقال : حسن الاسناد» وأخرجه الطبراني في 
الأوسط؛ وفيه محمد بن عبد الله العرزمي» وهو ضعيف. انظر: مجمع الزوائد. 

* ومن حديث عبد الله بن عباس عن أبيه العباس معت رسول الله ل 
يقول: «الرؤيا الصالحة من المؤمن جزء من خسین جزءاً من النبوة». 

أخرجه آمد والبزار (رقم ۲۱۲6)؛ وأبو یعل؛ والطبراني» والطبري» 
وغيرهم . 

٭ ومن حديث عبد الله بن عمرو بن العاص: (جزء من تسعة وأربعين جزءاً 
من النبوة) أخرجه أحمد وغيره. 

قال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۲۸۳/۱: اختلاف آثار هذا الباب في 
عدد أجزاء الرؤيا من النبوة لیس ذلك عندي باختلاف تضاد وتدافعء والله 
أعلمء لأنه يحتمل أن تكون الرؤيا الصالحة من بعض من يراها على ستة 
وأربعین جزءا أو خمسة وأربعين» أو آربعة وأربعين جزءل أو سين جزءاً» 
أو سبعين جزءاً» على حسب ما يكون الذي يراها من صدق الحديث» وأداء 
الأمانة» والدين المتين» وحسن اليقين. فعلى قدر اختلاف الناس فيما وصفناء 
تكون الرؤيا منهم على الأجزاء ا ختلفة العدد والله أعلم. 

فمن خلصت له نيته في عبادة ربه ويقينه» وصدق حدیثه. كانت رؤياه أصدق 
وال النبوة أقرب» كما أن الأنبياء يتفاضلون والنبوة كذلك» وال أعلم. 
قال الله تن : #ولقد فصلا بعش ال على بش4 [الإسراء: .]٥٤‏ 

قلت: وقد أشار الطبري إلى هذا كما في المفهمء ونحا نحو ذلك القرطبي في 
المفهم شرح مختصر صحيح مسلم. انظر: ٥٥/١‏ ۔ ۱۷؛ وني ذلك تأويلات 
أخرى. انظرها في فتح الباري 757/17,. 


ذکز التصديق بالرؤياء والإیمان بالسحر ۹۲ کتاب الإبمان 


النبوقت وأن الاعان ہا واجب» ولو كانت جزءاً من عدد النجوم كان كثيراً . 


= والرژیا الصالحة من مبشرات النبوة كما آخرج البخاري» التعبیر» باب 
المبشرات؛ ومالك في الموطأء الرؤياء باب ما جاء في الرژیا ۹۵۷/۲ وأبو 
داودء الأدب ۰۵۰۱۷ باب ما جاء في الرؤياء عن أبي هريرة أن رسول الله كلا 
قال: (۸ يبق بعدي من النبوة إلا المبشرات» قالوا: وما البشرات؟ قال: 
الرؤیا الصالحة». هذه رواية البخاري 
وني رواية الموطأء وأبي داود قال آبو هريرة: كان النى يه إذا انصرف من 
صلاة الغداة يقول: «هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا؟ ويقول: ليس یبقی 
بعدي من النبوة إلا الرؤيا الصالحة». 
في أحاديث أخرى . 
ولأهمية هذا الباب وورود الأحاديث الكثيرة فیه. وارتباطه بنفس الانسان 
وتفكيره ألّف فيه علماء الإسلام مؤلفات خاصة عديدة» وأدمج ككتاب ضمن 
الكتب الستة الاصول. إلا أبا داود فهو عنده باب من أبواب كتب الأدب. 
٭ وقد جاء في الأحاديث عن جمع من الصحابة أبي هريرة» وجابر؛ وأبي 
سعيد الخدري» وأبي فتادة الأنصاري» وأنس بن مالك» وابن مسعود: رؤية 
الني کل . ولفظ حديث أبي هريرة عن الشيخين: (من رآني في المنام فسيراني 
في الیقظةء أو لكأنما رآني في الیقظةء ولا یتمثل الشیطان بي). وذهب العلماء 
في تفسیر رژية النبي و مذاهب. 
وآما رژية الله تعال في النوم» فقد قال القاضي عیاض : لم ختلف العلماء في 
جواز رژية الله تعالى في ا منامء وان ري على صفة لا تليق جلاله من صفات 
الاجسام يُتحقق أن ذلك ا مرئی غير ذات الله تعالى» إذ لا يجوز عليه التجسیم 
واختلاف الحالات» بخلاف رؤية النی ي فكانت رؤيته تبارك وتعالى في 
النوم من باب التمثيل والتخییل . 
وقال القاضي أبو بكر كأثه: رؤية الله تعالى في النوم أوهام وخواطر في القلب 
بأمثال لا تليق به بالحقيقة؛ ويتعالى #4 عنهاء وهي دلالات للرائی على أمرٍ 
مما كان أو يكون كسائر المرئيات. 
وقال غيره: رؤية الله في النام حق وصدق لا كذب فيهاء لا في قول ولا 


فعل. انظر: الفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم للقرطبي .۲٦/٢‏ 


كتاب الإيمان ۹۳ ذکر التصدیق بالرؤياء والزیمان بالسحر 


٦‏ الوصول: 


٥ھ‏ وأجعوا على أن الاعان وافع» وعلى أن السحرة لا يضرّون 
به أحداً الا بإذن الله . 
۵ _- هكذا وردت في التص: (على أن الإيمان واقع..) ولعل الصواب (وآجعوا 
على الإعان أن السحر واقع ٠‏ فصل ا من النص» والله أعلم. 


بص وس 


تاد تحال : ويام كذ تيليا عل لك سب ونا كك من ولك 


2 70 كکمروا مَلمُونَ الاس سر وم ازل س الم ٤‏ بای هروت کے 
رر 7 ر رصت و عط ed‏ وه سر 2 
ونا يمل ین ار کی ٹول لکنا کر ؤفك لا كود تلو نها ما رفور 


سے کو > 7 مر خر 


بآ وو خم اهب نله بادّن له وب ّا یضرهم 
لا يَنمَعْهُم ولد کیٹا من اشر نها فى الختَز ین عَلَنْ وی کا 
کرزا ييه هم لز الا كرك [البقرة: ۱۰۲]. 

وقد ذهب امز ا السئّة إلى أن السحر ثابت وله حقيقة» استدلالا بہذہ الایف 
وبقوله تعال: 6ا لاملا رت ایس تس رجاو بخر عظير4 
[الاعراف: ١١۱]ء‏ وبقوله تعال: اومن شر کر کت فى اند + 
[الفلق : .]٤‏ 

وقد اتفق الفسرون أن سبب نزوها كان بسبب سحر لبيد بن الاعصم اليهودي 
للني یل كما أخرجه البخاري ومسلم في صحیحهما عن عائشة» وفيه فوله ا : 
«آما آنا فقد شفاني الله». والشفاء لا يكون إلا بزوال الرض» ورفع العلة» فدل 
هذا على أن له حقيقة حقيقة. انظر: صحیح البخاري» الطب» باب السحر. وقوله 
تعال : #وَلكنّ 7 گنروا» [البقرة: ۱۰۲] 477١/1١‏ وباب هل يستخرج 
السحر ۲۳۲/۱۰ وغیرها؛ ومسلم کتاب السلام؛ باب السحر ۱۷۱۹/۶. 

قال الخطابي: ورد عن رسول اش گل آخبار لا ینکرها الا من آنکر العیان 
والضرورة. انظر: شرح السنة ۰۱۸۸/۱۲ 

وقال القرطي في الفهم ۵1۹/۵: وبا جحملة فهو أمر مقطوع به باخبار الله تعالى 
ورسوله عن وجوده ووقوعه. فمن کذب بذلك فهو کافر» مکذب لله ورسوله 
منکر لا علم مشاهدةً وعياناًء ومنکر ذلك إذا كان مستتراً به فهو الزنديق» 
وان كان مظهرا فهو الرتد. 

وقال تلميذه محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي في الجامع لأحكام القرآن ۲/ 
7 فهو مقطوع به بإخبار الله تعالى ورسوله یل على وجوده ووقوعه» وعلى = 


ذکر التصدیق بالرؤياء والإیمان بالسحر ۹٤‏ کتاب الریمان 


= هذا أهل ال حل والعقد الذین ينعقد بهم الإجماع. ولا عبرة مع اتفاقهم بحثالة 
المعتزلة» وغالفة أهل الحق. 
وقد ذهب عامة المعتزلة» وأبو إسحق الأستراباذي من الشافعية» وابن حزم 
وأبو بكر الرازي من ا حنفیة إلى أن السحر لا حقيقة له وإنما هو تویه 
وتخييل وایهام لكون الشيء على غير ما هوء وأنه ضرب من الخفة والشعوذة. 
قال ابن حزم في المحلى :7/١‏ والسحر حيل وتخييل لا يحيل طبيعة أصلا. قال 8 : 
ایی یه ين يحرم أا 4 [طه: 17] فصح أا تخييلات لا حقيقة ھا . 
قال الإمام النووي: فعمل السحر حرام» وهو من الكبائر بالاهاع انظر 
شرح مسلم ۰۱۷۹/۱6 
وقال في ۸۸/۲: وأما عذه ية السحر من الکباثر فهو دلیل لمذهبنا الصحیح 
الشهور ومذهب ا جماھیر أن السحر حرام من الکبار فعله وتعلمه وتعلیمه . 
وقال عن الفرق بين الولي والساحر في 2-۱۶ الفرق من وجهن: 
أحدها: وهو المشهور إجماع المسلمين على أن السحر لا يظهر إلا على فاسق. 
والكرامة لا تظهر على فاسق. وإنما تظهر على وی والثاني: أن السحر يكون 
ناشئاً بفعل ومعاناة وعلاج» والكرامة لا تفتقر إلى ذلك وني كثير من الأوقات 
يقع ذلك اتفاقاً من غير أن يستدعيه أو يشعر به. 
وقال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن 1۷/۲: أجمع المسلمون على أنه ليس 
في السحر ما يفعل الله عنده إنزال الجرادء والقمّل» والضفادع وفلق البحرء 
وقلب العصا حیةء وإحياء الموق»: وإنطاق الجمادات» وأمثال ذلك من عظيم 
آيات الرسل یش فهذا ونحوه مما يجب القطع بأنه لا یکون ولا يفعله الله 
عند إرادة الساحر. 
قال القاضي أبو بكر بن الطيب: وإنما منعنا ذلك بالإجماع» ولولاه لأجزناه. 
وأما حكم الساحر الذي يعمل السحر فقد اختلف أهل العلم فیه» فقال 
بجالة: (كتب عمر أن اقتلوا كل ساحر وساحرة» فقتلنا ثلاث سواحر) أخرجه 
أحمد ۱۹۰/۱ ۱۹۱؛ وأبو داود (رقم ۲۰۳) وسنده صحيح . 
وروي عن حفصة أم المؤمنين أن جارية ما سحرتها ‏ وقد كانت دبُرتہا - 
فأمرت بها فقتلت . 
أخرجه مالك في الموطأ ۸۷۱/۲؛ وعبد الرزاق في الصنف ۱۸۰/۱۰؛ وعلى 
هذا جماعة من أصحاب النبي بي وجماعة من فقهاء الأمصار. 


کتاب الریمان ۹ ذكرٌ الصحابة رضوان الله علیهم 


ذکر الصحابة رضوان الله علیهم 
٦‏ الرسالة : 


5 م وأجمعوا على أنَّ خير القرون قرن الصحابةء ثم الذين یلونہم 
على ما قال يياة: «خيركم قرني. ٠.‏ . 


ٍ- وقال الشافعي: يقتل الساحر إذا كان ما يسحر به كفراً إن لم يتب» فان لم يبلغ 
عمله الكفر فلا یقتل» ويقتل كذلك إذا أقرَّ أن من عمله مات السحور. فان قال 
ذلك قتل به قَوَداً. انظر: الاستذکار ۲۵/ ۲8۲؛ وشرح السنّة E‏ 
وقد جاء في الحديث عن جندب ا حیر: قال رسول الله ول : (حذ الساحر 
ضربة بالسيف». 
آخرجه الترمذي آبواب ا لحدود؛ باب حذ الساحر ۲٤٦/٦‏ وقال: حدیث 
غريب لا نعرفه مرفوعاً الا من هذا الوجه» وا ماعیل بن مسلم الكي یضعّف 
في الحديث من قبیل حفظه. والصحیح عن جندب موقوف والعمل على هذا 
عند بعض آهل العلم من أصحاب النپي ية وغیرهم» وهو قول مالك بن 
آنس . 
وأخرجه ا حاکم في الستدرك ۳۱۰/6؛ وقال: حدیث صحیح الاسناد وان 
كان الشیخان قد ترکا حدیث إ ماعیل بن مسلم فانه غريب صحیح. وله 
شاهد صحیح على شرطهما؛ والدارقطتي ۱۱/۳ والبيهقي في الكبرى ۸/ 
٦‏ وغيرهم» وله شواهد موقوفة عديدة. 

۷ هم الرسالة؛ الإجماع السادس والاربعون ص۲۹۹. 
وقوله لا : «خيركم قرني» ثم الذين یلوہم: ثم الذين يلونهم». قال عمران بن 
حصين راوي الحديث: للا أدري أذكر الني بيه بعد قرنه مرتين أو ثلاثاء ثم 
إن بعدكم قوماً يخونون ولا يؤتمنون» ويشهدون ولا یستشهدون. وينذرون ولا 
يفون» ويظهر فيهم السمن). والسمن: أي أن يغلب عليهم الشهوة والنهم إلى 
الطعام فیسمنون مع الدعة والراحة أو حب الدنيا فیتکترون منهاء ويزداد 
ثراؤهم فتشغلهم عن الآخرة. 
آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه. الفضائل» باب فضائل أصحاب 
النی ية ۳/۷؛ والرقاق» باب ما جذر من زهرة الدنیا والتنافس عليهاء 
والأمان والنذورء باب إثم من لا يفي بنذره» والشهادات. باب لا يشهد على - 


ذکر الصحابة رضوان الله علبھم ۹٦‏ کتاب الایمان 





۷۔ وأجمعوا على أن خير الصحابة آهل بدرء وخیر أهل بدر 


= شهادة جور إذا أشهد؛ ومسلمء فضائل الصحابة» باب فضل الصحابة ثم 
الذين يلوم ٤/٤٦۱۹؛‏ آخرجاه معا من حديث عمران بن حصين. 
ومن حديثه أخرجه آبو داود في سننه» السنة» باب فضل أصحاب 
رسول الله ية (رقم ۷٤٦٦)؛‏ والنسائي في ا جتی؛ الأيمان والنذورء الوفاء 
بالنذر ۱۷/۷ - ۱۸. 
والترمذي في جامعه. الفتن» باب ما جاء في القرن الثالث؛ والشهادات» 
باب خير القرون» وأخرجه من حديث عمران غيرهم. 
٭ ومن حديث عبد الله بن مسعود: آخرجه البخاري» ومسلم. کلاها في 
الوضع المشار إليه؛ والترمذي» الناقب» باب ما جاء في فضل من رأى 
النى ية رصحبه "0۹/٤‏ . 
٭ ومن حديث آي هريرة: مسلم في صحيحه» فضائل الصحابة ۱۹۱۳/6. 
# ومن حديث عائشة : مسلم في صحيحه 1910/5. 
وجاء مضمون هذا الحديث بأسانيد قوية من طريق عمر بن الخطاب عند ابن 
حبان في صحيحه ۱۲۲/۱۵؛ والبزار. 
* والنعمان بن بشپرء عندأحمد وابن حبان 7/١0‏ ١7١؛‏ والبزار والطبراني. 
* وعبد الله بن حوالةء عند أحمد وأبي يعلى» وبريدة الأسلمي عند أحمد والبزار 
والطبرانی . 
٭ وسعيد بن تميم» عند الطيراني» وجعدة بن هبيرة وعبد الله بن بسرء عنده 
كذلك» أي الطبراني. 
وجاء بأسانيد ضعيفة عن صحابة آخرين» وفذا عُدَّ هذا الحديث في المتواتر. 
انظر: مجمع الزوائد ۱۹/۱۰ - ۲۱+ والفتح الرباني ۲۱۹/۲۳۴. 
والحديث يفيدنا بأن الصحابة أفضل من التابعين» والتابعين أفضل من أتباع 
التابعين» وهذه الأفضلية هل هي باعتبار ا جموعء أم باعتبار الأفراد؟ يحتمل 
البحث والنظرء وإلى الثاني ذهب جمهور العلماء» وإلى الأول ذهب طائفة منهم 
ابن عبد البر حتجاً بأحاديث. انظر: فتح الباري 1/۷. 

۷ هم الرسالة؛ الإجماع السادس والأربعون ص۲۹۹. 
ومما جاء في أمل بدر حديث رفاعة بن رافع الزري قال: آق الني پل 
جبریل. أو ملك. فقال: كيف أهل بدر فیکم؟ فقال النبي 6: «هم عندنا 
آفضل السلمین». أو كلمة نحوها. قال: وکذلك من شهد بدراً من اللائکة. - 


کناب الإيمان ۹۷ ذكرٌ السحابة رضوان الله علیهم 
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3 أخرجه البخاري» الغازي» باب شهود الملائكة بدراً ۲۱۲/۷؛ وأحمد في 
السند ۶79/۳ وابن ماجه في سننه (رقم ۱7۰)؛ وابن حبان في صحيحه 
V1‏ 

# ومن حديث علي کرم الله وجهه الطویل في خير الحديبية» وکتاب حاطب 
إلى أهل مكة: (فقال عمر: إنه قد خان الله والمؤمنين» فدعني فلأضرب عنقه » 
فقال رسول الله يية: «أليس من أهل بدر؟» فقال كهِ: «لعل الله اطلع على 
أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد وجبت لكم الجنة» أو قال: غفرت لکم» 
أخرجه البخاري» المغازي, باب فضل من شهد بدراً E/N‏ ومواضع 
آخری؛ ومسلم؛ الفضائل باب فضائل أهل بدر ۱۹۱/6 

٭ ومن حدیث جابر عن أم مبشر امرأة زید بن حارثة عن الني ی : الا 
یدخل النار آحد شهد بدرا والحديبية». 

آخرجه أحمد ۳۱۲/۱ باسناد 

٭ وعن جابر بن عبد الله أن عبداً حاطب جاء یشکو حاطباً فقال: يا 
شهد بدراً والحديبية». 

آخرجه مسلم في صحیحه. الفضائل ۰۱۹۲/۶ 

أما فضائل الخلفاء الأربعة فكثيرة جداً وفیها الولفات الطوال الفخامء واجاع 
السلمین على ذلك يستند إلى ركن رکین» وأصل من الکتاب والسنة مکین» 
٭ ونجتزئ بحدیث عبد الله بن عمر و قال : كتا نقول في زمن البي گا : لا نعدل 
بأي بكر أحداء ثم عم ثم عثمان» ثم نترك أصحاب النی بي لا نفاضل بينهم . 
آخرجه البخاري في صحیحه. فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر ۷/٦۱؛‏ 
وباب مناقب عثمان ۰۳/۷ - ٥٤٥؛‏ وأبو داود في سننهء السنة. باب في 
التفضيل (رقم )٦1٤۷‏ وغيرهم. 

# وعن محمد بن الحنفية قال: قلت لأبي ‏ علي بن أبي طالب -: أي الناس 
خير بعد رسول الله ۹2 قال: «أبو بکره قلت: ثم مَنْ؟ قال: «عمر»» قال: 
ثم خشيت أن أقول: ثم من فيقول: «عشمان». فقلت: ثم آنت يا ایق قال: 
«ما أنا إلا رجل من المسلمين». 


ذکر الصحابة رضوان الله علیهم ۹۸ كتاب الإيمان 


العشرق وخير العشرة الائمة الأربعة: آبو بکر» ثم عمرء ثم عثمانء نم علي 


- آخرجه البخاري في صحیحه. الفضائل باب قول الني كلِ: «لو كنت متخذاً 
خليلاً» ۷/ ۲۰+ وأبو داود (رقم )٦٦٤٤‏ وغيرهم. ٠‏ 
وفضائل العشرة كثيرة جدا كذلك وفيها مؤلفات خاصة عديدة. 
وقد نقل الإجماع على فضل الأربعة وإمامتهم بالتتابع أبو الحسن الأشعري في 
الابائة ص۱۰۲ - ۰۱۰۵ 
وقال عبد القاهر البغدادي في آصول الدین ص٤‏ ۳۰: (أصحابنا جمعون على 
أن أفضلهم ا خلفاء الاربعت ثم الستة الباقون إلى تام العشرت وهم: طلحة 
والزبین وسعد بن أبي وقاص؛ وسعید بن زيد بن عمرو بن تفیل 
وعبد الرهن بن عوف. وأبو عبيدة بن الجراح» ثم البدریون. ثم أصحاب 
اُحد ثم أهل بيعة الرضوان بالحديبية). 
وقال الاسفراييني في التبصير في الدین ص۱۷۸: (من جملة ما اجتمع عليه 
السلمون أن عشرة من أصحاب رسول الله و كانوا من أهل الجنة: آبو 
بکر؛ وعمر؛ وعشمان؛ وعلي» وطلحة والزبير» وسعد. وسعید. 
وعبد الرهن بن عوف. وأبو عبيدة بن ال حراح و أجمعین . 
وأجمعوا أيضاً على أن نساءه» وأولاده» وأحفاده كلهم كانوا من آهل الجنة 
وأہم كانوا مؤمنين» وأنہم کانوا من علام الدين لم يكتموا شيئاً من القرآن 
ولا من أحكام الشريعة. 
وكذلك أجمعوا على خلافة الخلفاء الأربعة بعد الرسول كله وعلى أنهم لم 
يكتموا شیئاً من القرآن والشریعة). 
وانظر: فتح الباري ۰۳۶/۷ قلت: واتفاق أهل الستة على أفضلية أي بكر ثم 
عمرء ثم ذهب الجمهور إلى تقديم عثمان» ومنهم من قذم عليا على عثمان. 
وأما خلافة عثمان فصحيحة بالإجماع» وكذلك خلافة علي رضي الله عنهم 
وآرضاهم. 
وقد ذهب بعض أهل البدع من القدیم إلى الطعن في بعضهم ورد شھادہم 
والطعن بهؤلاء الطاعنین أمل وآحری. 
قال الاما النووي: (اتفق أهل ا حق ومن يعتد به في الإجماع على قبول 
شهاداتبم ورواياتهی وکمال عدالتهم تن أجمعين) شرح مسلم ۱۹/۱۵ 


کتاب الایمان ۹۹ ذک'ر الصحابة رضوان الله علیهم 





۱۸ - وأجمعوا أن إمامتهم كانت عن رضى من جاعتهم > وآن اللہ 
الف قلوبهم على ذلك لا أراده من استخلافهم جميعاً . 


۹ھ وأجمعوا على أن الخيار بعد العَشّرة مَنْ في أهل بدر من 
المهاجرين والأنصار. 


- الرسالة؛ الإجماع السادس والأربعون ص۳۰۱. وانظر في : تفصيل إمامتهم وفضلهم» 

كتاب فضائل الصحابة للؤمام النسائی بتحقیقنا ؛ وصحيح البخاري ۵۹/۷. 
۹ - الرسالة؛ الإجماع السابع والأربعون ص ۳۰۲. 

وقال تعال في فضل ا مھاجرین والانصار: ربوم الاولونَ من الجن والاصار 

ود اتبعوهم بحسن رض ح الله عَم وشا عله ومد عم کاس نی ت 
آلانهنر خرن يبآ 26 ذلك لور الع 4 [التوبة: ۱۰۰] 
وقال تعا ىی: بت تا لد جر من دروم ونر َو فضلا ن 
آله رصا ونضرون له وروت ریک هم مرو 2 وال نو ار 
ومن ين هر يوت من هار ہم ولا جدود فی مُدرریمَ عا ما وا 
رش کل اش راز 54 یع حصاصة وتن ئوک شم تفي ری هم 
الَمُنْيحرنَ 49 [الحشر: ۸ ۔۹]. 
وفضائل الأنصار في ا حدیث كثيرة جداً» بل جعل النی ی حب الأنصار 
ميزان الإبمان فقال عليه الصلاة والسلام: «آية الامان حب الأنصارء وآية 
التفاق بغض الأبصار». 
أخرجه البخاري» الإيمان» باب علامة الإعان حب الأنصار؛ والفضائل 
باب حب الأنصار؛ ومسلم. الإيمان (رقم ۷6)؛ والنسائي الإيمان. باب 
علامة الامان ۰۱۱۲/۸ من حديث أنس بن مالك. 
# ومثله عن البراء بن عازب عند الشيخين والترمذي. وعبد الله بن عباس 
عند الترمذي» وأبي سعيد الخدري وأي هريرة عند مسلم. انظر: كتاب الإبمان 
(رقم ٢۷ء‏ ۷۷) وغيرهم من الصحابة. 
* وفي صحيح البخاري» فضائل أصحاب النبي یله عن أي هريرة نه قال 
آبو القاسم لا : «لو أن الانصار سلکوا وادياً أو شعباً رت وادي 
الأنصار» ولولا اجرة لکنت امرءاً من الانصار» فقال آبو هریرة: ما ظلم 
بأبي وأمي آووه» ونصروه. وکلمة أخرى 


ذکر الصحابة رضوان الله علیهم ۱۰ كتاب الإيمان 





۱۷۰ - وأجمعوا على أن كل من صحب النی وك ولو ساعت آو 
رآه ولو مرّة مع إيمانه به» وبما دعا إليه أفضل من التابعین بذلك. 


1 - وأجمعوا على الک عن ذكر الصحابة رضي الله عليهم إلا 
بخير ما یذکرون به. 


= وانظر: كتاب التمنی في صحيح البخاري» باب ما يجوز من اللو. 
وجاء هذا الحديث عن جاعة آخرين فصلناه فی خطبة حنین. 
وی الصحيحين عن زيد بن آرقم: قال الني بي: «اللهم اغفر للأنصار؛ 
ولأبناء الأنصار ولأبناء أبناء الأنصار». 
انظر: صحيح مسلمء الفضائل» باب من فضائل الأنصار (رقم )٦‏ 
وصحيح البخاري» التفسيرء سورة المنافقين» والترمذي. المناقب» باب في 
مناقب الأنصار وقریش . 
وقد جاء هذا النص عن صحابة آخرين بیناه في خطبة حنين. 

۰ م الرسالة؛ الإجماع السابع والأربعون ص۳۰۲. 
وقیّد الإجماع الأفضلية باعتبار الصحبة» وتعريف الصحايي الذي ساقه صاحب 
الرسالة هو ما ذهب إليه الجمهور من المحدثين» وفيه تعاريف أخر. انظر: 
کتابنا المنهج الاسلامي في ا جرح والتعديل ص۲۸ ط .الثالثة . 

١‏ د الرسالة؛ الإجماع الثامن والأربعون ص۳۰۳. 
ومستند هذا الإجماع ما جاء عن الني و فيما رواه آبو سعيد الخدري قال: 
الا تسبوا أصحابي» فوالذي نفسي بیده. لو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباً ما 
أدرك مد د أحدهم ولا نصيفه». 
والنصيف بمعنى النصفء ومعیی الحديث: أن جهد المقل منهمء والیسیر من 
النفقة مع ما کانوا عليه من شدة العيش والضرء أفضل عند الله من الكثير 
الذي ينفقه من بعدهم. 
وني هذا الحديث دليل على أن الصحابة لا يلحقهم أحد في فضلهم ممن جاء 
بعدهم : 
آخرجه البخاري ف فضائل أصحاب النبي ييه باب قول الي لا الو كنت 
متخذاً خليلاً» ۷ ومسلمء فضائل الصحابة» باب تحريم سب الصحابة 
۶ ررقم ٢٤٥۲)؛‏ وأبو داود» السنة. باب في النهي عن سب 
أصحاب الني و (رقم ۸٤٦٦)؛‏ والترمذي المناقب» باب فیمن سب - 


کتاب الایمان ۱ ذكرُ الصحابة رضوان الله علیهم 





أصحاب البي ية ۳۰۹۹/۶ والنساي» فضائل الصحابة (رقم ۳) وأجد 
في المسند .١١/‏ 

وسببه كما جاء في الصحيح عن أبي سعيد قال: كان بين خالد بن الوليدء 
وعبد الرحمن بن عوف شىء فسبّه خالد فقال رسول الله لِ: «لا تسبوا أحداً 
من اصحابي . .» الحديث. 

وجاء من حديث أبي هريرة عند مسلم فضائل الصحابة (رقم ۲۵4۰)؛ وابن 
ماجه (رقم ۱۲۱). 

# ومن حديث عبد الله بن الغفل المزني» قال رسول الله ية : (اشء الله في 
أصحابيء الله الله في أصحابيء لا تتخذوهم غرضاً بعدي» فمن أحبهم فبحبي 
أحبهم» ومن أبغضهم فببغضي أبغضهم» ومن آذاهم فقد آذاني» ومن آذاني فقد 
آذی اللہ ومن آذی الله فيوشك أن يأخذه». 

آخرجه أحمد 5/لاء وه/٤٥.‏ ٥٤ء‏ لاه؛ والترمذي المناقب» باب من سب 
أصحاب النبي يك وقال: حسن غریب ۳۹۰/6 وابن حبان في صحیحه 
۲ وابن أبي عاصم في السنّة ۷۹/۲٦؛‏ وغيرهم» وفي سنده عبد بن 
عبد الرهن. ویقال: عبد الرهن بن زياد لم پذکر جرح ولا تعدیل عند 
البخاري» وابن أبي عاصم ووئقه ابن حبان على قاعدته. 

* وعن أبي موسى الأشعري قال : صلينا المغرب مع رسول الله كلق ثم قلنا: لو 
جلسنا حق نصلي معه العشاء قال: فجلسناء فخرج علينا رسول الله ل 
فقال : «ما زلتم هاهنا؟» قلنا : يا رسول الله صلینا معك الغرب. ثم قلنا : نجلس 
حت نصلي معك العشاءء قال : «آحسنتم أو آصبتم» قال: فرفع رأسه ال 
السمای وکان كثيراً ما يرفع رأسه إلى السماءء فقال: «النجوم أمنة السمای فإذا 
ذهبت النجوم أتى السماء ما توعد وأنا آمنة لأصحابي فاذا ذهبت آق أصحابي ما 
يوعدون» وأصحابي أمنة لأمتی: فإذا ذهب أصحابي آتى أمتي ما یوعدون . 

أخرجه مسلم في صحيحهء فضائل الصحابت باب بیان أن بقاء النبي وا أمان 
لاصحابه (رقم ۱ وأحد في السند ۳۹۸/۲ ۔ ۳۹۹. 

ومعنی ا حدیث: أن السماء آمنة لم يأتها الانفطار والانشقاق والتکویر ما دامت 
النجوم فيهاء والنبي یل حصن لأمته وصحابته من الفتن والشقاق والبلایا 
والاهواء طالا هو فیهم 

وأصحابه الذین ضحوا في سبیل الدین» ونصروا الحق واليقين» فالامة = 


ذکرز الصحابة رضوان الله علیهم ۱۰۲ کتاب الایمان 





أفضل ان خارجء وأن یظنْ بهم آحسن الظنْ وأجمل الذاهب. 

۳ ۔ وآجعوا أن ما كان بینهم من الامور الدنيوية لا یسقط 
1 الوصول: 

4 - وأجمع السلمون أنه لا یسبّھم أو واحداً منهم» ولا يطعن 


>= بوجودهم آمنة وا حق منصور والدین عال فا والأهواء مقموعة مروعة» 
فإذا ذهب الصحابة انفجرت هذه البثوق» وكذلك كان. 

۳۲ هم الرسالة؛ الإجماع الثامن والأربعون ص۳۰۲. 

۴ - الرسالة؛ الإجماع التاسع والأربعون. وزاد: (كما لا يسقط ما كان بين أولاد 
يعقوب الني 1582 حقوقهم). 
وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۳4/۱۳: (اتفق أهل السنّة على وجوب 
منع الطعن على أحدٍ من الصحابة بسبب ما وقع لهم من ذلك أي الحروب 
التي كانت بینهم ۔ ولو عرف ا حق منهم» لأنهم لم يقاتلوا في تلك الحروب إلا 
عن اجتهادء وقد عفا الله تعالى عن الخطئ في الاجتهادء بل ثبت أنه یوجر 
أجراً واحداء وأن المصيب یوجر أجرين). 
وقد قال قبله القرطبي في المفهم ۰۲۱۲/۷ نقلاً عن القاضي عياض: والذي 
عليه جماعة أهل الستة والحق حسن الظن بہمء والامساك عما شجر بينهم 
وطلب أحسن التأويل لقعلهم. وأنہم مجتهدون غير قاصدين للمعصية وامجاهرة 
بذلك وطلب حب الدنياء بل كل عمل على شاكلته وعلى حسب ما أذّاه إليه 
اجتهاده» لکن منهم المخطئ» ومنهم المصيب. . . إلخ. 

۶ ۔ وقال الإمام عبد القاهر البغدادي في الفرق بين الفرق ص ۳۵۲: 
(أجمع أهل السنّة على إيمان المهاجرين والأنصار من الصحاية. . 
وأجمع أهل السنّة على أن الذين ارنذوا بعد وفاة النبي 235 من كندة وحنيفة 
وفزارة» وبني آسد» وبني قشيرء وبني بكر بن وائل» ۸ يكونوا من الأنصار 
ولا من المهاجرين قبل فتح مكة. 


کتاب الریمان ۱۳۳ ذکز الصحابة رضوان الله علیهم 





۵ م وأجمعوا على هجران من آنتقصهم أو أبغضهم أو ناهم بما 
یکره وعل معاداته وابعاده . 


٦‏ ۔ وأجمعوا كلهم على القول بقوله تعال : لت جر ین مهن 


بٹرأررے ربا ار کا ولجنوییتا الت سا بالإيكن» [الحشر: .]٠١‏ 


= وأجمع أهل الستّة على أن من شهد بدراً مع رسول الله ية من آهل الجنة. 
وكذلك کل من شهد معه أحداً غير قزمان الذي استثناه الخبر. 
وکذلك کل من شهد معه بيعة الرضوان بالحديبية. . 
وقالوا: بتکفیر کل من آکفر واحداً من العشرة الذین شهد هم الني جر 


بالجنة . 
وقالوا: بموالاة جميع أزواج النبي بء وأكفروا من أکفرهن أو أكفر 


٦۔‏ الاية في سورة الحشر (رقم ١٠)؛‏ وتمامها: ولا مل في فوا لا نت 
اما ربا لک ایگ تح . 
وفي الآية دلیل على وجوب شبة الصحابة رضوان الله علیهم لانه جعل لمن 
بعدهم حظاً في الفيء, ما آقاموا على محبتهم وموالاتبی والاستغنار لهمء وأن 
من سبّهم أو واحداً منهم. أو اعتقد فیهم شرا أنه لا حق له في الفيء. 
قال الامام مالك: من كان يبغض آحدا من أصحاب محمد بي أو كان في 
قلبه عليهم غل فليس له حق في فيء السلمین. ثم قرأ الآية: اول جئر 
مِنْ بحَدِهِمَ . .). انظر: تفسير القرطبي» الجامع لأحكام القرآن ۳۲/۲۸. 
وقال الامام الطحاوي في عقيدته الي هي محل إجماع من المسلمين: (ونحب 
أصحاب رسول الله كَل ولا نفرط في حب أحدٍ منهم ولا نتيرأ من أحد 
منهم ونبغض من يبغضهم.ء وبغير الخير یذکرهم ولا نذكرهم إلا مخيرء 
وحبهم دين وإعان وإحسانء وبغضهم كفر ونفاق وطغيان). 
وقد هلك ف الصحابة الروانض. والنواصب. والفرق الضالة کالخوارج 
وأشباههم . 
وأختم هذه الإجماعات بفصل ممتع جدير بالحفظ للامام الحافظ آي العباس 
أحمد بن عمر القرطبي المتوى ٦٥٥ھ‏ في كتابه المفهم لما أشكل من تلخيص 
كتاب مسلم ١447/6‏ إذ قال م تحت باب وجوب احترام أصححاب 
رسول الله كك : 





ذكرٌ الصحابة رضوان الله علیهم ۱۰ - کتاب الإيمان 
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= (من العلوم الذي لا يُشك فيه أن الله تعالى اختار أصحاب نبیه لنبيّه بلا 
ولاقامة دينهء فجميع ما نحن فيه من العلوم والأعمال والفضائل: 
والأحوال والممتلكات» والأموال والعز» والسلطان والدين والاعان وغبر 
ذلك من النعم التي لا حصیها لسان» ولا يتسع لتقديرها زمان إنما كان 
بسببهم ولا .كان ذلك وجب علينا الاعتراف بحقوقهم والشكر هم عل عظيم 
أيادييم» قياماً ہما أوجبه الله تعال من شکر النعم» واجتنابا لما حرمه من 
كفران حقه» هذا مع ما تحققناه من ثناء الله تعالى عليهم» وتشريفه لهمء 
ورضاه عن ٠‏ كقوله تعالى: مد زینو ال من مۆت إذ اشوک حت 
لجرو . . .€ إلى قوله تعالى : تد ول آئے . ۰۰ [الفتح: ۱۸ ۔ ۲۹]. 
و تعال: #ولسيقون الولو من المهجرن السار . . . 4 [التوبة: ۱۰۰]) 
وقوله تعا لی : للفقر لهچ ...6 [الحشر: ۱۰] إلى غير ذلك. 
وکقوله بياة: «إن الله اختار أصحابي على العالین سوی النبیین وا مرسلین) 
[أخرجه البزار كما في کشف الأستار (رقم ۱6۲۷۲۳ ورجاله ثقات وفي 
بعضهم خلاف]. 
إلى غير ذلك من الأحاديث التضمنة للثناء علیهم» رضي الله عنهم أجمعين» 
وعلی هذا فمن تعرض لسبّھم؛ وجحد عظيم حقهم. فقد انسلخ من الجعان 
وقابل الشكر بالكفران» ويكفي في هذا ما رواه الترمذي من حديث عبد الله بن 
مغفل م سیه قال: قال رسول الله ب «الله الله في أصحابي» لا تتخذوهم 
غرضاً بعدي» فمن أحبهم فبحي أحبهم ومن أبغضهم فببغضي آبخضهم 
ومن آذامم فقد آذازی ومن آذانی فقد اذى اللهء ومن آذی الله يوشك أن 
یأخذه». . 
اذ لا حلاف في وجوب احترامهم » وتحريم سهم › ولا يختلف في أن من قال: 

نهم کانوا على كفر أو ضلال یقتل لأنه نکر معلوماً ضروریا من الشرع 

تد كذب الله ورسوله فيما أخبرا به عن وكذلك الحكم فيمن كفر أحد 
الخلفاء الأربعة أو ضللهمء وهل حكمه حكم المرتد فيستتاب؟ أو حكم 
الزنديق فلا یستتاب ویقتل على كل حال؟ هذا مما يختلف فیه فأما من سبّھم 
بغير ذلك» فان كان سب يوجب حذاً كالقذف تد حدهء ثم ينكل التتكيل 
الشديد من الحبس والتخليد فيه والاهانة» ما خلا عائشة ئشة ناه فإن قاذفها 
يقتلء لأنه مكذب لا جاء في الكتاب والسنّة من براءتهاء قاله مالك وغيره. 


كتاب الإيمان ۵ نک الإمامة؛ والسمع والطاعة. لمن ولأه الله تعالى أمر السلمین 


دک الإمامةء والسمع و الطاعة. 
لمن و لاه الله تعالی آمر المسلمین 


0 المراتب : 
۷ واتفقوا أن الإمامة فرض ۰ وأنه لا بُد من إمامء إلا 
النجدات» وآراهم قد بادوا والاجاع قد تقدمھم . 


۸ - واتفقوا أنه لا يجوز أن يكون على المسلمين في وقت واحد 
في جميع آقطار الأرض إمامان متفقان ولا مفترقان» ولا في مكانين» ولا 


واختلف في غيرها من آزواج البي یلاق فقیل : یقتل قاذفهاء لآن ذلك آذی 
للبي وك وقيل : يحدٌ ويتكل» كما ذكرنا على قوليه. 
وأما من سبهم بغير القذف إنه يجلد اخلد الوجع» وینکل التتکیل الشدید. 
قال ابن سب : وید في سجته إل أن يموت . وقد روي عن مالك : : من سب 
/ا/ا١١ ‏ هذه الفقرات في مراتب الإجماع صغ ۰۱۲ 
والنهذات هم فرظ من فرق الخوارج الأزارقة آتباع نافع بن الأزرق» ثم تبعوا 
بن عامر الحنفي المتوق اه ثم تفرقوا بعد ذلك فرقاً . انظر: الفرق بين 
اد ص۱۱ ؟ والتبصیر في الدین ص ۰.۵۲ 
وقال إمام الحرمين ا جوینی في غیاث الأمم ص ۲۲ - ۲۳: : وذهب عبد الرحمن بن 
كيسان - الاصمٌ - إل أنه لا جب. ویجوز ترك الناس أخيافاً يلتطمون ائتلافا 
واختلافاً . ۰ وهو مسبوق بإجماع من أشرقت عليه الشمس شارقة وغاربة» 
واتفاق مذاب العلماء قاطبة. 
۸ ۔ جاء في الحديث الشريف مستند هذا الإجاع» وهو ما رواه مسلم من حديث 
أبي سعید الخدري» قال رسول الله يكلِِ: «إذا بویع لخليفتين فاقتلوا الآخر 
منهما) . انظر : صحيح مسلمء الامارت باب إذا بویع الخلیفتین 2۱:۰۳ 
جميع على رجل واحد يريد أن يشق عصاکم أو یفرق جماعتکم فاقتلوه». 





ذکڑ الإمامة» ولشمع والطاعة؛ لن ولاه الله تعالی أمر السلمین ۱۰۹ کتاب الایمان 
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= أخرجه مسلم» الامارت باب حكم من فرق أمر المسلمين وهو مجتمع؛ وأبو 
داود» السنة» باب قتل الخوارج (رقم ٤٤۷٦)؛‏ والنسائي ۹۲/۷ - ۹۳ء 
تحریم الدم قتل من فارق الجماعة. 
# وعن أبي هريرة قال رسول الله ب : «کانت بنو |سرائیل تسوسهم الأنبياءء 
كلما هلك نی خلفه نی وانه لا نی بعدي» وسیکون بعدي خلفاء 
فیکترون» قالوا: هما تأمرنا؟ قال: «أوفوا بيعة الأول» ثم أعطوهم حقهمء 
فان الله سائلهم عما استرعاهم. 
آخرجه البخاري» الأنبياء» باب ما ذکر عن بني إسرائيل /4۹۵؛ ومسلم» 
الامارق باب وجوب الوفاء ببيعة الخلفاء الأول فالأول ۱۷۱/۳؛ وأحمد في 
السند ۲۹۷/۲ وابن ماجه في السن. الجهادء باب الوفاء بالبيعة (رقم 
۸۷۱+ 
وقال عبد القاهر البغدادي في الفرق بين الفرق ص ۳۱: 
(وقالوا: لا تصلح الامامة إلا لواحد في جميع أرض الاسلام» الا أن یکون 
بين الصقعين حاجز من بحر» أو عدو لا یطاق ول یقدر آهل کل واحد من 
الصقعین على نصرة آهل الصقع الآخرء فحيئئذٍ يجوز لأهل صقع عقد الامامة 
لواحد یصلح لا منهم). وانظر: أصول الدين له ص774. 
وأكد هذا الإجماع النووي في شرح مسلم ۲۳۲/۱۲. 
وقال ابن تيمية تعليقا على كلام ابن حزم في نقد مراتب الإجاع: قلت : التزاع 
في ذلك معروف بين المتكلمين في هذه المسألة» كأهل الكلام والنظر» فمذهب 
الكرامية وغيرهم جواز ذلك» وأن علياً كان إماماً ومعاوية كان إماماء وأما 
أئمة الفقهاء نمذهبهم أن كلا منهما ينفذ حكمه في أهل ولايته كما ینفذ حكم 
الإمام الواحد. 
أمَا جواز العقد لمما ابتداء فهذا لا يفعل مع اتفاق الامت وأما مع تفرقها فلم 
يعقد كل الطائفتين لإمامين» ولكن كل طائفة إما أن تسالم الأخرى» وإما أن 
تحاريها والمسالمة خير من محاربة يزيد ضررها على المسالمة» وهذا مما تختلف فيه 
الآراء والأهواء. 
قلت: لا زال حكم الشرع ينادي بصحة الإجماع الذي ذهب إليه ابن حزمء 
ولا عبرة بخلاف الكرامية والفرق الضالة» أو عمل المسيئين والأخلاف 
المغيرين المبدلين» أو المسوغين لكل ما هو واقع. 


كتاب الإيمان ۷ ذكر الإمامة» والسمع والطاعة؛ من ولأ الله تعالى أمر السلمین 


الرسالة: 
۹ 2 وأجمعوا على أن السمع والطاعة واجبة لأئمة المسلمين. 


ِ وقال أبو محمد بن حزم في مراتب الإجماع ص۱۲۵ : (واتفقوا أن الإمام إذا 
كان من ولد علي وم تتقدم بیعته بيعةٌ آخری لانسان حي وقام عليه من هو 
دونه آن قتال الآخر واجب). 

۹ هم الرسالة؛ الإجماع الخامس والاربعون ص٢٦۲۹.‏ 
ومستند ذلك من الکتاب العزيز : كايا ادن ءامنا أوليغوا اللہ وآطیئوا سول ول 
الگ ید4 [الساء: .]٥۹‏ 
وف الحديث الشريف عن أبي هریرة قال رسول الله لا : امن آطاعني فقد 
أطاع الله ومن يعصنى فقد عصى الف ومن يطع الأمیر فقد أطاعني» ومن 
يعصى الأمير فقد عصاني». البخاري في صحیحه. الأحكامء باب قول الله 
تعالى: أطي الله يليما ارو ول الد مني ۱۱۱/۱۳ والجهادء باب 
یقاتل من وراء الامام ویتقی به ٦/٦۱۱؛‏ وفیه : (وإنما الامام جنة) . 
ومسلمء الإمارة» باب وجوب طاعة الامراء في غير معصية» وتحرعها في 
العصية ۰۱11/۳ 
٭ وعن آنس أن رسول الله ية قال: «اسمعوا وأطيعواء وان استعمل علیکم 
عبد حبشي كأن رأسه زبيية ما أقام فيكم کتاب الل1. 
آخرجه البخاري» کتاب الأحکامء باب السمع والطاعة للامام ما لم تكن 
معصية ۱۲۱/۱۳ والاذان باب إمامة العبد والول ۱۸۶/۲ وفي باب 
إمامة الفتون والبتدع عن أنس» قال الني ب لأبي ذر: ہا مع وأطع ولو 
لحبشی كأن رأسه زبیبة» . 
وأخرجه مسلم من حدیث أبي ذر نفسه ۰۱۲۸/۳ 
# وعن أم حصین الأحمسية قالت: حججت مع النبي 2 حجة الوداع فقال 
رسول الله يكللةِ: «قولاً کثیرا ثم معته يقول: «إن أمُر علیکم عبد مجدّع آسود 
یقردکم بكتاب الله فاسمعوا له وأطيعوا». 
آخر چه مسلم ١578/5‏ (رقم ۸ ) وانظر : أ مد ٤/۹٦؛‏ والنساني وهذا 
الحديث تثيل وضرب مثل للمبالغة في طاعة الأمير وسماع کلمته» والا فالامة 
جمعة على أن العبد لا یکون إماماً عظم. 
وهذه الطاعة مقيدة بغير العصية. آما في العصية فلا مع ولا طاعة كما بين = 


ذكرٌ الإمامة؛ والشمع والطاعة» لمن ول لله تعالى أمر السلمین ۱۰۸ کتاب الایمان 
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- ذلك رسول الله يل في غير حديث» ومنها : 
حديث عبد الله بن عمرء قال رسول الله کل : «السمع والطاعة على المرء 
المسلم فيما أحب أو كره» ما ۸ يؤمر بمعصية. فإذا أمر بمعصية فلا مع ولا 
طاعةا . 
أخرجه البخاري» الأحكام» باب السمع والطاعة للامام ما ۸ تكن معصية 
۳ والجهاد» باب السمع والطاعة للإمام ولفظه: (السمع والطاعة 
للرمام حق. ما لم یژمر بمعصية فإذا آمر بمعصية فلا مع ولا طاعة) /٦‏ 
٥‏ ومسلم في الامارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية ۲/ 
۹ء والترمذي» ا حھاد؛ باب لا طاعة خلوق في معصية الخالق» وأبو 
داود الجهادء باب في الطاعة (رقم 5577)؛ والنسائیء البیعةء جزاء من أمر 
بمعصية فأطاع 2۷ 
# وفیه حديث على بن أبي طالب َيِه مطولاً؛ وفیه: (لا طاعة في معصية إنما 
الطاعة في العروف). 
آخرجه البخاري» الاحکام باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصيةء 
ومسلمء الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية ۱۹/۳ وأبو 
داودء الجهاد» باب في الطاعة (رقم ٢٢٦٦۲)؛‏ والنساي» البیعةء جزاء من أمر 
بمعصية فأطاع ۹/۷٥۱؛‏ والطيالسي في مسنده ص۱۷ وغيرهم. 
والأحاديث في الموضوع كثيرة حتى ذكرها بعضهم في المتواتر. 
وني حديث ابن عمر» وجوب السمع والطاعة للآئمة والامرای والقضات ولا 
خلاف فيه إذا لم يأمر بمعصية. فان آمر بمعصية فلا تجوز طاعته في تلك 
العصية قولاً واحداًء ثم إن كانت العصية كفراً وجب خلعه» وکذلك لو ترك 
إقامة قاعدة من قواعد الدین كإقام الصلاة وصوم رمضان وإقامة الحدود. 
وكذلك لو أباح شرب ا حمر؛ والزں؛ ول عنع منهاء لا يختلف في وجوب 
خلعه. انظر: الفهم للقرطبي ۳۹/۶. 
وحكي أن عمر بن هبيرة كان على العراق وقال لعدة من الفقهاء منهم 
الحسن» والشعبي: إن أمير المؤمنين يكتب إلي في أمور أعمل بها فما تريان؟ 
فقال الشعبى: أنت مأمور والتبعة على آمرك. 
فقال للحسن: ما تقول؟ قال: قد قال هذاء قال: قلء قال: اتق الله يا 
عمرء فكأنك بملك قد أتاك» فاستنزلك عن سريرك هذاء فأخرجك من سعة - 


کتاب الإيمان ۹ نکر الإمامة, والشمع والطاعۃء من ولأه اله تعالی أمر السلمین 


۸۰۔ 


۰۔ وأجمعوا على أن كل مَنْ ولي شيئاً [۲ مكرر] من آمورهم عن 


قصرك إلى ضيق قبرك. فإياك أن تعرض لله بالمعاصي» فإنه لا طاعة لخلوق في 
معصية الخالق. انظر: شرح السنة للبغوي .55/٠١‏ 

# وقد جاء من حدیث النواس بن معان واشکم بن عمرو الغفاري› 
وعمران بن حصين ون عن الني ی قال : الا طاعة خلوق في معصية 
احخالق)۔ 

أخرجه بهذا اللفظ من حديث النواس بن “معان البغوي في شرح السنة /٠١‏ 
٤؛‏ وأخرجه الطبراني في الکبیر كما في مجمع الزوائد ۲۲۱/۰؛ وابن خزعة 
كما في إتحاف المهرة بأطراف العشرة ۳۱۸/۶ مسند الحكم بن عمرو الغفاري؛ 
بهذا اللفظ من حديث عمران بن حصين في قصته مع الحكم بن عمرو 
الغفاري . 

وأما لفظه عند أحمد ٦/٦٦؛‏ و5/؟"4؛ والحاكم في المستدرك :٦٤٤/٣‏ (لا 
طاعة في معصية اللہ لا طاعة لأحد في معصية الله) ورجال أحمد رجال 
الصحيح . 

والطيالسي في مسنده (رقم )۸۵٦‏ ص۱۱۵؛ والبزار (رقم ۱۱۱۳) کشف 
الأستار. وقال اميشمي: رجاله رجال الصحيح. 

وقد جاء من حديث ابن مسعود عند أحمد ۰1۰8/۱ بلفظ : (لا طاعة خلوق 
في معصية الله و). وجاء من حديث الحسن بن علي قال لعبد الله بن 
عمرو العاص في قصة: (أما علمت أنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق؟ 
قال: بلى). 

أخرجه الطبراني في الأوسط ورجاله ثقات خلا على بن سعيد بن بشير» وفيه 
لين وهو حافظ. انظر: مجمع الزوائد ۰۱۸۷/۹ 

وأخرجه البزار (رقم 7777) من كشف الأستار. قال اميثمي: رجاله رجال 
الصحبح غير هاشم بن البريد وهو ثقة 9//ا/ا1. 

وقال الحافظ في الفتح ۲۳ عن رواية البزار وأ مد من حديث عمران بن 
حصين » والحكم بن عمرو الغفاري: وسنده قوي . 

وهو جدير بتتبع طرقه وتفصيل معانيه في جزء على طريقة احدئین . 

وذلك حفاظا على وحدة الكلمة» واتحاد الصف. وقوّة الجماعة» وفي هذا 
جاءت الأحاديث التي تأمر بالصبر على ما يكره من الأميرء إذا لم يأت الكفر 
البواح» أو يخالف. 


ذکز الإمامةء رالشمع والطاعة» لمن ول الله تعالى أمر السلمین ۱۱۰ کتاب الایمان 








= ٭ وفي ذلك حدیث عبادة بن الصامت قال: (دعانا رسول الله و فبایعناه 
فقال فيما أخذ عليناء أن بايعنا على السمع والطاعة في منشطنا ومكرهناء 
وعسرناء ويسرناء وأثرة عليناء وأن لا ننازع الأمر أهلهء إلا أن تروا كفراً 
بواحاً عندكم فيه من الله برهان). 
والكفر البواح: هو الذي يعلن به» وفيه برهان: أي نص وحجة قاطعة من 
كتاب وسئّة لا يحتمل التأویل في مخالفة أعماله لهما. 
أخرجه البخاري» الفتن» باب قول النبي كَك: «سترون بعدي أموراً تنكرونها» 
۳ والأحكام» كيف يبايع الإمام الناس ۱۹۲/۱۳؛ ومسلمء الاماری 
باب وجوب طاعة الامراء في غير معصية ۱۷۰/۳؛ وأهد ۳۱۱/۵ 
والنسائی ۰۱۳۸/۷ 
# وحدیث عبد الله بن عباس قال رسول الله ة: «من رأى من أميره شيئاً 
يكرهه فلیص. فانه ليس أحد يفارق الجماعة شبراً فيموت إلا مات ميتة 
جاهلیة» . 
وني رواية : فان من خرج من السلطان شبر مات ميتةٌ جاهلية. 
آخرجه البخاري» الفتن» باب قول النبي و: «سترون بعدي آموراً تتکرونا» 
۳ والاحکام» باب السمع والطاعة للامام ما لم تكن معصية ۱۲۱/۱۳. 
٭ وحدیث عوف بن مالك الأشجعی؛ قال: ممعت رسول الله ييه یقول: 
«ألا من ولي عليه والٍء فرآه يأتي شيئاً من معصية الله فلیکره ما يأتي من 
معصية اللہ ولا ينزعن يدأ من طاعة». 
أخرجه مسلم مطولاًء الإمارة» باب خيار الأتئمة وشرارهم ۱٤۸١/۳‏ ۔ 
.١ 145‏ 
# وعن أم سلمة قال رسول الله يكِ: «یکون عليكم أمراء تعرفون وتنکرون» 
فمن أنكر فقد برئ» ومن كره فقد سلمء ولكن من رضي وتابع». قالوا: أفلا 
نقتلهم؟ قال: الا ما صلوا». 
أخرجه مسلم الامارت باب الإنكار على الأمراء فيما يخالف الشرع... ۳/ 
21۸۰ 
٭ وعن عبد الله بن مسعود قال لنا رسول الله گلا : «إنكم سترون بعدي أثرة» 
وأموراً تتکروها». قالوا: ما تأمرنا يا رسول الله؟ قال: «أدوا إليهم حقهی 
وسلوا الله حقكم». 


كتاب الإيمان ۱ فک الإمامة, رلشمع والطاعة. لمن ولأ الله تعالى أمر المسلمين 


آخرجه البخاريء الفقن» باب قول النبي يلِ: «سترون بعدي أموراً 
تنكرونها» *١/0؛‏ ومسلمء باب الإمارة» باب وجوب الوفاء ببيعة الأول 
فالأول. 

في أحاديث أخرى في هذا الباب. 

قال ابن بطال: (وقد أجمع الفقهاء على وجوب طاعة السلطان المتغلب» 
والجهاد معه» وأن طاعته خير من الخروج عليه لما في ذلك من حقن الدمای 
وتسكين الدهماء). فتح الباري ۷/۱۳ 

وقد انتقد ابن حزم هذا الكلام على الإمام ابن مجاهد الطائي» تلميذ 
الأشعري - ولابن حزم من الأشعري موقف عنيد ‏ فقال في آخر كتابه 
مراتب الإجماع: 

(ورأيت لبعض من ينسب نفسه للإمامة» والكلام في الدین» ونصب لذلك 
طواتفه - کذا في النص - من السلمین فصولاً ذکر فيها الاجماع. فأق بکلام لو 
سكت عنه لكان أسلم له في آخراه» بل الخرس كان أسلم له وهو ابن مجاهد 
البصري الطائي لا المقرئ فإنه أتى فيما ادعى فيه الاجماع» أنهم أجمعوا على 
أنه لا يخرج على آئمة ا جور؛ فاستعظمت ذلك ولعمري إنه عظيم أن يكون 
قد علم أن مخالف الإجماع كافرء فيلقي هذا إلى الناس» وقد علم أن أفاضل 
الصحابة وبقية الناس يوم الحرة خرجوا على يزيد بن معاوية ‏ وأن ابن 
الزبير - ومن اتبعه من خيار السلمین» خرجوا عليه أيضاً رضي الله عن 
الخارجين عليه» ولعن قتلتهم . 

وآن ا حسن البصري وأکابر التابعین خرجوا على ال حجاج بسیوفهم آتری 
هولاء کفروا؟ بل والله من کفرهم أحق بالکفر منهم ولعمري لو كان 
اختلافاً يخفى لعذرناه ولکنه أمر مشهور. .). 

قلت: رأى ذلك الفقهاء عندما ثبت عندهم أن في الخروج مفاسد آکثر من 
الصا من إراقة الدماء واستباحة الاموال والأعراضء وقد أكّد ما ذهب إليه 
صاحب الرسالة والوصول غير واحد من الائمة العلماءء ومنهم الإمام النووي 
حیث قال في شرح مسلم 4/1۲ : 

آما الخروج عليهم وقتاللهم فحرام بإجماع المسلمین: وان كانوا فسقة ظالین؛ 
وقد تظاهرت الأحاديث بمعنی ما ذكرته» وأجمع آهل الستّة أنه لا ينعزل 
السلطان بالفسق» وسبب عدم انعزاله» وتحريم الخروج عليه ما یترتب على = 


ذکز الإماة» والشمع والطاعة؛ لن رل اله تعالى أمر السلمین ۱۱۲ کتاب الإيمان 
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= ذلك من الفتن وإراقة الدمای وفساد ذات البين» فتكون المفسدة في عزله أكثر 


منها في بقائه . 
قال القاضي عياض : أجمع العلماء ء على أن الامامة لا تنعقد لكافر» وعلى أنه 
لو طرأ عليه الکفر انعزل. 


قال: وكذا لو ترك إقامة الصلاة والدعاء إليها . 

قال: وكذلك عند جهورهم البدعة . 

وأراد القاضي عياض أن يوفق بين كلام ابن مجاهد 3 حزم فقال: إن هذا 
الثلاف کان ولگ ثم حصل الإجماع على منع الخروج عليه 

قال أبو عمر بن عبد البر في شرح حديت عبادة بن الصامت وهو عمدة 
هذا الباب. في التمهيد ۲۷۸/۲۳: (وأما قوله: وأن لا ننازع الامر أهله» 
فاختلف الناس في ذلك فقال قائلون: آهله أهل العدل والإحسان» 
والفضل في الدين» فهؤلاء لا ينازعون لانبم أهله» وأما آهل الجور 
والفسق والظلم فليسوا له بأهل. | لا تری إلى قول الله . تعالى لإبراهيم تور 
سلال: لل ان جک لاس لام َال زین دري مَالَ لا یال عَهیی 
لين [البقرة: ۱۲]. 

وال منازعة الظالم الجائر ذهبت طوائف من المعتزلة» وعامة ال خوارج؛ وأما 
أهل الق وهم آهل السنّة فقالوا: هذا هو الاختیار. أن یکون الامام 
فاضلاً عدلاً حسناء فان لم يكن فالصبر على طاعة الجائرين من الائمة ول من 
ا خروج عليهء لان في منازعته والخروج عليه استبدال الأمن باخوف ولان 
ذلك يحمل على !هراق الدماءء وشن الغارات والفساد في الأرض» وذلك 
أعظم من الصبر على جوره وفسقهء والأصول تشهد والعقل والدین أن أعظم 
المكروهين آولاهما بالترك» وکل إمام يقيم الجمعة والعید. ويجاهد العدو؛ 
ويقيم الحدود على آهل العداء» وینصف الناس من مظالهم بعضهم لبعض 
وتسکن له الد ماء وتأمن به السبل فواجب طاعته في كل ما يأمر به من 
الصلاح أو من الباح). 

وزاد نی الاستذکار ۰۳۹/۱۶ بعد الآية الكريمة: للا یتال عَهَدِى یی 
قال: (ذمب إلى هذا طائفة من السلف الصا واتبعهم بذلك خلف من 
الفضلاء والقراء والعلماء من أهل الدينة والعراق. 

وبهذا خرج ابن الزبير» وا حسین بن يزيد» وخرج خيار أهل العراق وعلماژهم - 


کتاب الایمان ۱۱۳ ذکر الإمامة» والسمع والطاعة , من ول الله تعالى أمر السلمین 


رضی أو لب واشتدت وطأته من بو وفاجرء لد يلزمهم ا خروج علیهم 
بالسیف جاروا أو عدلوا. 


۱۸1 - وأجمعوا على آن یغزی معهم العدو وج معهم البيت» 
وترفع إليهم الصدقات إذا طلبوها وتصل معهم المع والأعیاد. 


0 رسالة الشافعي [۱۷ب]۰ 


٢ت‏ وا جمع السلمون على أن الامام واحد: والخليفة واحد: 
والأمير واحد وا واحد. 


1 الاستذكار : 


۴ م وأجمع العلماء أن الامام يجب أن یکون آفضل آهل زمانه 
حالاًٌ وأعظمهم جلا لأ وأكرمهم خلا ل وأكثرهم خصالاً۔ 
٤6۔‏ وأحعوا أنه لا يجوز أن يكون جبان ولا بخيلاً» ولا كذاباً. 


= على امحجاج » ولهذا أخرج أهل الدينة بني أمية عنهم » وقاموا عليهم فكانت الحرّة. 
وہذہ اللفظة - أي : أهله ‏ وما كان مثلها في معناها مذهب تعلقت به طائفة 
من المعتزلة» وهو مذهب جماعة الخوارج). 

- يُصلى معهم ویخزی معهم وتقام الشعائر حق لا تعطل مصالح السلمین» 
وتندرس معام الدين. 

۱۸ - انظر: کلام الشافعي فی رسالته ص۱۹٤‏ فقرة (۱۱۵۶). وانظر في: مثل هذا 
الاجماع تفسیر القرطبي ۱/ ۲۷۳. 

۳ ۱۸۶ ۔ الاستذکار ۰۱۸۲/۱۶ في شرح حديث عمرو بن شعيب في غناتم 
حنین : (ردّوا علي رداي» أتحافون أن لا آقسم بينكم ما آفاء الله علیکم؟ 
والذي نضی بيده لو أفاء الله عليكم مثل تمر تهامة نعماًء لقسمته بينكم ثم لا 
تجدوني بخيلاً» ولا جباناً ولا كذاباً..) الحديث. 


أخرجه مالك في الموطأ 551//7؛ والإمام أحمد في السند ۱۲۸/۶ والنساي 
ختصراً ۷/ ۱۳۷. 


ذکز الإمابة؛ والشمع والطاعة؛ لن ولاه لله نعالى أمر السلمين 5 ١ ١‏ کتاب الایمان 


03 المراتب : 
۵ - واتفقوا أن للإمام أن یستخلف إذا خشي الموت. 
واختلفواء أيجوز أن يستخلف قبل ذلك» أم لا؟ 


۹ -ولم يختلف في جواز ذلك لأبي بكر له أحد من الصحابةء 
وإجماعهم هو الإجماع. 


۷ ۔ واتفقوا أن الإمام إذا مات ولم يستخلف أن ارتياد الناس 
إماماً إثر موت الإمام جائز. 
2 ونصه في الاستذكار: (وفيه دليل على أن الخليفة على المسلمين» الناظر حم 
المدبّر لأمورهم لا يجوز أن يكون کذاب ولا بخيلاً» ولا جباناً . 
وقد أجمع العلماء أن الإمام يجب أن لا يكون فيه هذه الخلال السوءء وأن 
يكون أفضل أهل وقته حالاًء وأجملهم خصالاًء إن قدر على ذلك). 
وقال في :۱۸۳/۱١‏ (وأجمع الحكماء على أن الكذب في السلطان أقبح منه في 
غيره» لأنه لا يوثق من السلطان إذا كان کذوباً بوعدٍ ولا وعید» وفي ذلك 
فساد أمره) . 
وني مراتب الإجماع ص١٦١۱۲:‏ (واتفقوا أن الإمامة لا تجوز لامرأة ولا 
لکافر» ولا لصبي لم يبلغ» وأنه لا يجوز أن يعقد جنون). وانظر في: الإجماع 
على المرأة شرح السئّة ۷/۱۰. 
۵ -انظر: المراتب ص١۱۲‏ ۔ ١۱۲۔‏ 
وقال النووي في شرح مسلم ۲۰۵/۱۲: 
(إن المسلمين أجمعوا على أن الخليفة إذا حضرته مقدمات الوت» وقبل ذلك 
يجوز له الاستخلاف. ويجوز له ترکه» فان تركه فقد اقتدى بالنی كل في هذاء 
والا فقد اقتدى بأبي بکر. ۱ 
وأجمعوا على انعقاد ال خلافة بالاستخلاف» وعلى انعقادها باجاع أهل ا حل 
والعقد لانسان إذا لم يستخلف ال لیفةء والنبي ويه لم ينص على خليفة» وهو 
إجماع أهل السئّة وغيرهم). 
وانظر: شرح الستة للبغوي ۸۱/۱۰ ۔ .۸١‏ 


كتاب الإيمان ۵ نکر الإمامةء والسمع والطاعة؛ لمن لن ولأه الله ثعالى أمر السلمین 


۸ م واتفقوا أن الإمام الواجب الإمامة واجبة طاعته في كل ما 
۱۸۹ س واتفقوا أن القتال دونه فرض » وأن خدمته فيما أمر به 
واجية» وأن اأُحکامهہ وأحكام مَنْ ول نافدۃ [وعزله من عزل نافذ]۔ 


۱۹۰ - واتفقوا أن م من قاتل الفئة الباغیةء ممن له أن يقاتلهاء وهي 


٦‏ الوصول: 


۱ وا۔ جع السلمون من أهل السنّة على أن مَنْ ولي آمور السلمین 
على رضي منهم أو غلبة ناشعدت وطأتہ کان براً أو فاجر لا یلزمهم 
الخروج عليه بالسيف. 


الخروج عليهم حق يستريح بر أن يُستراح من فاجر. 


۱۸۹ - ما بين المعقوفتيين زيادة من مراتب الإجماع ص ۱۲. 

۰ م وف الراتب ص۱۲۷ ا حملة الأخيرة كالتالي: (. . .فلم یتبع مدبر ولا أجهز 
على جریح» ولا أخذ لهم مالاً أنه قد فعل في القتال ما وجب علیه). 

۱ ۔- ۱۹۲ - الرسالة؛ الإجماع الرابع والأربعون ص۲۹۵. 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من أعظم قواعد الدين» ومهمات الأنبياء 


والمرسلين. قال في محكم التنزيل: رلک بن نک يعون إلى ار ویو 
رون وود عن الشدكرٍ راك 5 یخی 9 [آل عمران: ٤‏ 27 
وقال تعال: كم خر َم أرجت لاس تاوت بالمعرو وهو عن 
التحكر ونومون ت2 لآل عمران: ۰۲۱۱۰ 
وقال تعالى: ند تک في الس أقاموأ الصّلوة وتو الکو ومرا 
بالمعرونٍ وتو عن الک و عقب شور 68 [الحج: .]4١‏ 

وأما الأحاديث في هذا 2 7 منها : 


ذكر الإمامة؛ والشمع والطاعة. من ولا الله تعال امر السلمین ۱۱ کتاب الایمان 





= ما رواه أبو سعید الخدري قال: “معت رسول الله و یقول: «من رأى منکم 
منكراً ذ فليغيره بيده» فان لم يستطع فبلسانه. فان لم يستطع فبقلبه» وذلك 
أضعف الامان». 
أخرجه امد ۰۱۰/۳ ۰۲۰ ۰۵۲ +٩۰‏ ومسلم في صحیحه الإمعانء باب 
بیان کون النهي عن المنكر من الإعان 1۹/۱ وآبو داود في السن. الصلات 
باب الخطبة يوم العيد (رقم 12°( والملاحم» باب الأمر والنهي» 
والنسائيء الإبمان. باب تفاضل أهل الإعان ۱۱۱/۸ - ۱۱۲؛ والترمذي› 
الفتن» باب ما جاء في الأمر بالمعروف» والنهى عن ا نکر وابن ماجه إقامة 
الصلاة صلاة العيدين (رقم ۱۲۷۵)؛ والفتن؛ الأمر بالعروف والنهي عن 
المنكر (رقم (t1۳‏ وغیرهم. 
٭ وحديث حذيفة أن النبي ية قال: «والذي نفي بيده لتأمرن بالمعروف 
ولتنهون عن المنكرء أو ليوشكن الله أن يبعث عليكم عذاباً من عنده ثم 
لتدعّه فلا پستجاب لکم» . 
آخرجه الترمذي. الفتن» باب ما جاء في الأمر بالعروف والنهي عن النکر 
وقال: حسن ۲۰۸/۳ ۔ ۲۰۹. 
# وحديث أبي بكر الصديق وقد قال للناس: يا أيها الناس إنكم تقرژون هذه 


مس سر سو و 


الا 2 فا نایا ان ما مک انس کہ لا یضرم من صل ۱5 اھتدیٹم 
[المائدة: ۱۰۵] وإني معت رسول الله ية يقول: إن الناس إذا روا منکر 
فلم يغيروه» يوشك أن يعمهم الله بعقابه». 

أخرجه أحمد نی مسنده ۰۲/۱ ۰۵ ؛ وأبو داود» الملاحمء الأمرء والنهي (رقم 
۸ والترمذي» باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير النکر؛ وقال: حسن 
صحيح ٩۲۰۸/۳‏ والتفسير» سورة المائدة؛ وابن ماجه الفتن الأمر بالعروف 
والنهي عن المنكر (رقم ٠٠5‏ 5)؛ والنسائي في الكبرى ۰۳۳۹۳۳۸/۲ التفسير» 
سورة المائدة» وابن حبان في صحيحه (رقم )۳۰٣۸‏ وغيرهم وأسانيد صحيحة . 

# وحديث جرير بن عبد الله البجلي قال: معت رسول الله وک يقول: « 
من رجل يكون في قوم يعمل فيهم بالمعاصي. يقدرون أن يغيروا عليه فلا 
يغّرواء إلا أصابهم الله بعقاب قبل أن يموتوا». 

آخرجه أحمد ۳۱۳/۶ ۔ 55؛ وأبو داود اللاحم باب الأمر بالمعروف 
والنهي عن النکر (رقم (ET‏ وابن ع ماجه الفتن» باب الأمر بالمعروف - 


كتاب الإيمان ۷ نکر الإمامة» والسّمع والطاعة؛ من ولا الله نعال أمر السلمبن 
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= والنهي عن النکر (رقم ۹ وابن ن حبان في صحیحه ٩۵۳۲/۱‏ والبيهقي 

۰ ) والطبراني وغيرهم. 

٭ وحديث النعمان بن بشیر: قال رسول ا يية: «مثل القائم في حدود الله 

والواقع فیها کمثل قوم استهموا في سفينة» فصار بعضهم آعلاها وبعضهم 

أسفلهاء وكان الذين و في أسفلها إذا استقوا الماء مروا على من فوقهم. فقالوا: 

لو أنا خرقنا في نصینا خرقاً وم نؤذ من فوقناء فان تركوهم وما أرادوا هلكوا 

جميعاً؛ وان أخذوا على أيديهم نجواء ونجوا جميعاً». 

والقائم في حدود اش؛ المنكر لماء القائم في دفعها وإزالتهاء والواقع فيها: 

مرتکبها . 

آخرجه أ مد ٤/۸٦۲؛‏ والبخاري في صحیحه في مواضع؛ الشركةء باب هل 

يقرع في القسمة؟ والاستهام فيه ۵/ ۱۳۲+ والشهادات باب القرعة في 

الشکلات ۵/ ۰۲۹۲ 

والترمذي» الفتن» باب الأمر بالعروف والنهي عن النکر . 

وفي رواية عن النعمان بن بشير آخر ا حدیث : «فخذوا على آيدي سفهائكم قبل 

أن تبلکوا». 

آخرجه البغوي في شرح السئّة ۳۳/۱6 - 41 ۳. 

# وحدیث ابن مسعود: قال رسول الله ية : «إن أول ما دخل النقص على 
بني إسرائيل أنه كان الرجل یلقی الرجل فیقول: يا هذا اتق اش ودع ما 

تصنم فانه لا يحل لك. ثم يلقاه من الغد وهو على حاله فلا عنعه أن یکون 

ذلك أكيله وشریبه وقعیله فلما فعلوا ذلك ضرب الله قلوب بعضهم يعض 


مر ماع 


ثم قال: الوت اي روا 2 من بوت سیل عل ن سان داوید ویس اب مریم 
۳1 يما عصوا وَكَانوا یت یا کاو لا بتتاهون عن مُنحكّر 6 
لش ما ڪا یتما (© کری کیب ينهم بتواوے این کتروا 
لٹ ما قد قدمت مم | هنم کل وله : نوہ [الائدة: ۷۸ء ۷۸۱. 
ثم قال: «كلا والله العأمرن بالعروف ولتنهون عن ا منکر؛ ولتأخذن على يد 
الظالم» ولتأطرنه على الحق أطراًء أو لتقصرنه على الحق قصرآ أو ليضربن الله 
بقلوب بعضكم على بعض. ثم يلعنكم كما لعنهم*. _ 
والنقص الخلل والفساد. ولتأطرنه أي لتعطفئه وتردونه إلى الحق الذي 
خالفه. لتقصرنه: القصر: ا حبس . 


ذکز الإمامة: والشمع والطاعة؛ لمن ول الله تعالى أمر المسلمين ۱۱۸ کتاب الإيمان 
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35 أخرجه أبو داودء الملاحم باب الأمر والنهي (رقم 5555)؛ والترمذي؛ 
التفسير» سورة المائدة» وقال: حسن ۹۷/4؛ وابن ماجه في الفتن» الأمر 
بالعروف؛ والنهي عن النکر (رقم 4۰۰7)؛ ومداره على أبي عبيدة بن 
عبد الله بن مسعود» ولم يسمع من أبيه. 
وأخرجه من حديث أي مومی الطبراني» ورجاله رجال الصحيح. انظر: مجمع 
الزوائد ۱۹/۷ ۲. 
٭ وني الباب: عن عدي بن عدي الكندي عن مولى لهم عن جده. 
أخرجه أحمد والطيراني والطحاوي فی مشكل الآثارء وأبي ثعلبة الخشنى» عند 
أبي داود والترمذي» وابن ماج وابن حيان فق صحیحه . 1 
والعرس بن عميرة» عند الطيراني» ورجاله ثقات. 
وأم سلمة عند أحمد بسند رجاله رجال الصحيح. 
وعبد الله بن عمرو بن العاصء عند أحمد والبزار والطبراني» وسند البزار 
ورجاله رجال الصحيح. 
وعن أبي هريرة» عند أبي يعلى. ورجاله رجال الصحيح غير محمد بن 
عبد الملك بن زتنجويه. فهذه رواية أربعة عشر صحابياً وجاء عن آخرين ولهذا 
فأحاديث الأمر بالعروف والنهي عن المنكر متواترة. 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار :47/١4‏ (فقد أجمع المسلمون أن 
المنكر واجب تغييره على كل من قدر عليه على حسب طاقته من قولٍ وعمل؛ 
ما لم يكن انطلاق الدهماء وإراقة الدمای ولكن على المؤمن أن يغير بلسانه إن 
عجز عن يدهء فان ۸ يأمن المكروه فعليه أن يغير كما قال ابن مسعود: بحسب 
المؤمن إذا رأى منكراً لا يستطيع له تغييراً يعلم الله به من قلبه أنه كاره). 
وقال في التمهيد ۲۸۱/۲۳: (أجمع المسلمون أن المنكر واجب تغييره على كل 
من قدر عليهء وأنه إذا لم يلحقه في تغييره إلا اللوم الذي لا يتعدى إلى الأذى 
فإن ذلك لا يجب أن يمنعه من تغييره بيده» فان لم يقدر فبلسانه فإن لم يقدر 
فبقلبه ليس عليه أكثر من ذلك» وإذا أنكره بقلبه فقد أدى ما عليهء إذا لم 
يستطع سوى ذلك والأحاديث عن الي ية في تأكيد الأمر بالعروف والنهي 
عن انکر كثيرة جداء ولكنها مقيدة بالاستطاعة) . 
وقال الامام النووي في شرح مسلم ۲۲/۲: (وأما قوله و: «فليغيره» فهو 
أمر إيجاب بإجماع الأمةء وقد تطابق على وجوب الأمر بالعروف والنهي عن = 


كتاب الإيمان ۹ نکر المانث والسّمع والطاعة؛ من ولأ اللہ تعالى أمر السلمین 


3 الرسالة: 


۳ ۔ وأجمعوا على وجوب الأمر بالمعروف» والنهي عن المنكر 


- المنكر الكتاب والسنّة وإجماع الأمت وهو أيضاً من النصيحة التي هي من 
الدين» ول يخالف في ذلك الا بعض الرافضة ولا يعتد بخلافهم كما قال 
الإمام آبو ا معالی إمام الحرمين لا يكترث بخلافهم في هذاء فقد أجمع المسلمون 
عليه قبل أن ينبغ ھؤلاءء ووجوبه بالشرع لا بالعقل خلافاً للمعتزلة). 
وقال في ۲۳/۲: قال العلماء: لا ختص الأمر بالمعروف والنهی عن المنكر 
بأصحاب الولايات» بل ذلك جائز لآحاد المسلمين. قال إمام الحرمين: 
الدليل عليه إجماع المسلمين» فان غير الولاة فی الصدر الأول» والعصر الذي 
يليه كانوا يأمرون الولاة بالمعروف وينهونهم عن المنكرء مع تقرير المسلمين 
ياه وترك توبيخهم على التشاغل بالأمر بالعروف والنهي عن النکر من غير 
ولاية. 
قلت: ومن الإجماع أن الأمر بالعروف والنهي عن المنكر فرض على الكفاية. 
وانظر : شرح مسلم للنووي ۱۲/ ۲۳۰. 

۳ م وأما مناشدة اللصوص وقطاع الطرق: فقد جاء فیها حدیث عن أبي هريرة 
قال: جاء رجل إلى رسول الله گل فقال: يا رسول الله ء أرأيت إن عدي على 
مالي؟ قال: «فانشذ با قال: فان آبوا علی؟ قال: «فانشدٌ با قال: فان 
آبوا على؟ قال : «فقاتل» فان فتلت ففي ا حتف وان قَتَلتَ ففي النار) . 
آخرجه النسائی في ا جتی؛ تحريم الدم» ما یفعل من تعرض لاله ۱۱6/۷؛ وقد 
آخرجه البخاري ومسلم دون ذکر الناشدة عن أبي هريرة جاء رجل إلى 
رسول الله هة فقال: يا رسول الله» أرأيت إن جاء رجل يريد أخذ مالي 
قال: «فلا تعطه مالك» قال: أرأيت إن قاتلنی؟ قال: «فقاتله»» قال: أرأيت 
إن قتلنی؟ قال: «فأنت شھیداء قال: فان قتلته؟ قال: «هو في النارا. 
انظر: البخاريء الظال باب من قاتل دون ماله» ومسلمء العان باب الدليل 
على أن من قصد أخذ مال غيره بغير حق كان القاصد مهدور الدم ۰۱۲/۱ 
قوله: وهو يريد أخذ مالي: أي بغير حق. 
قال ابن المنذر: روينا عن جماعة من أهل العلم أنهم رأوا قتال اللصوص 
ودفعهم عن أنفسهم وأموالهمء هذا مذهب ابن عمرء والحسن البصري» 
وإبراهيم النخعي وقتادة» ومالك والشافعي» وأحمد واسحق والنعمان» وبهذا - 


ذكرٌ الإمامة» والسُمع والطاعةء ان من ولاه الله تعالى أمر السلمین * ۱۳ کتاب الإيمان 


بأيديهم وبألسنتھم إن استطاعوا ذلك» والا فبقلوہم. 


مناشدنهم . 
۶ ۔ وأجعوا على النصيحة للمسلمین والتولي لجماعتهم» وعلى 


= يقول عوام أهل العلم: أن للرجل أن یقاتل عن نفسه وأهله وماله إذا أريد 
ظلماً للأخبار التي جاءت عن التي 3 م بخص وقتأ دون وقت٠‏ ولا حالاً 
دون حالء إلا السلطان فان جماعة أهل الحديث کال جتمعین عن أن من ۾ پمک 
أن يمنع عن نفسه وماله إلا بالخروج على السلطان. ومحاربته أن لا يخرج عليه 
للأخبار الدالة عن رسول الله ية التي فيها الأمر بالصبر على ما يكون منهم 
من الجور والظلم وترك قتاهم» والخروج عليهم ما أقاموا الصلاة. 
انظر: تفسير القرطبي ۱۱۷/٦‏ وهذا تأكيد للإجماع الذي نقله ابن مجاهد. 
وزيفه له ابن حزم . 
وقال البغوي في شرح السنّة ۳4۹/۱۰: ذهب عامة آهل العلم ال أن الرجل 
إذا أريد على ماله أو دمه أو أهله» فله دفع القاصد ومقاتلته» وينبخي أن يدفع 
بالأحسن فالاحسن. فان م متنع الا بالقاتلة فقاتلهء فأق القتل على : نفسه قدمه 
هدر ولا شيء علیه . 
وانظر : أصله في معالم السش ۳۳۹/۶. 

۶ - الرسالة؛ الإجماع الحادي والخمسون ص ۳۱۰. 
وفي هذا أحاديث النصيحة ومنها حدیث أبي الدرداء: قال رسول الله ية : 
«الدين النصیحة». قلنا: لمن يا رسول الله؟ قال: الله ولکتابه» ولرسوله. 
ولائمة المسلمين وعامتهم». 
أخرجه مسلم؛ الاعان باب بیان أن الدين من النصيحة ١/4,؛‏ وأبو داود 
الادب. باب في النصيحة (رقم 4445)؛ والنسائی؛ البيعة» باب النصيحة 
للإمام ۰۱۵۲/۷ 
وترجم به البخاري في صحیحه الإعان ۱۳۷/۱ بقوله: باب قول البي بي 
«الدين النصیحة؛ ؛ ولرسوله ولامُة السلمین وعامتهم». وقوله تعالی : لد 
تصحوأ و ورسولی.» [التوبة: ۰۲٩۱‏ وأخرج حدیث جریر بن عبد الله البجلي قال: - 


کناب الایمان ۱۳۱ ذکر الإمامة» والسمع والطاعة من رل الله تعال أمر السلمین 


التودد في الله والدعاء لائمة المسلمين» والتبري ممن ذم أحداً من صحاب 
رسول اللہ ات وأهل بيكة » وأزواجه» واجتناهم» وترك الا ختلا ط مهم . 


65 وأجعوا على ذم سائر أهل البدع» والتري منهم وهم 
الروافض واخوارج» والمرجئة [والقدرية] وترك الا تلا ط بهم . 


65 وأجمعوا على أن قتال ا خارجین حلال إذا سفکوا الدمای 
وأباحوا الحرم. 


= بايعت رسول الله ب على إقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» والنصح لكل مسلم. 
وی رواية للشیخین: بايعت رسول الله پا على السمع والطاعة؛ فلقنني فيما 
استطعت : والنصح لکل مسلم. 
وفي الباب عن صحابة آخرین . 
وحدیث : «الدين النصیحة». قال الامام محمد بن أسلم الطوسي: إنه أحد 
آرباع الدین. وقال الامام النووي: بل هو حصل لغرض الدین کله. 

۵ 7 الرسالة؛ الإجماع الخمسون ص ۳۰۷؛ وما بين العقوفتین منه. 
وفی شرح السنة للبغوي ۲۲۷/۱: وقد مضت الصحابة والتابعون وأتباعهم 
وعلماء السنّة على هذا مجمعين متفقين» على معاداة آهل البدع ومهاجرتهم. 
واستدلوا بحدیث کعب بن مالك وتوبته. وفیه : قال کعب : ونهی رسول الله و المسلمين 
عن کلامنا أيها الثلاثة» فاجتنينا الناس وتفتروا لناء حت تنکرت في نفسي الأرض . 
أخرجه البخاري في مواضع عديدة مطولاً. انظر: الغازي» باب حديث 
كعب بن مالك» ومسلمء التوبة» باب حديث توبة كعب بن مالك وصاحبيه. 
وقال ابن عمر في أهل القدر: آخبرهم أني بريء منهم وأنهم مني برءاء. 

٦‏ - وني ذلك قوله تعالى: رگم جرا لب ابوت اه رَرَسُولَم وَيسَعَوْنَ في الْأرْضٍ فسادا 
أن یکلا أو سوا از عم آبدیهم رازملهم من جلف أو ينمو مرت الارض 
َلك هم خر فى ای وله في رو عَدَاب ی © إلا ایت ترا من 
َل آن تقد عم اعدا الک له عَفور تج 469 [الائدة: ۰۳۳ ۳4]. 
قال مالك والشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأي: الاية نزلت فیمن خرج من السلمین 
يقطع السبیل ویسعی في الارض بالفساد. قال ابن المنذر: وقول مالك صحیح. 
وقد أجمعوا على أن أهل الشرك إذا وقعوا في أيدينا فأسلموا أن دماء‌هم تحرم. - 


ذکڑ الإمامة» والسُمع والطاعةء لمن ولا الله نعایآمر السلمین ۱۲۲ کتاب الایمان 


ِ انظر : تفسير القرطبى ۱4۹/1 
وآما من اعتقد الخروج على الامام ولم ينصب لذلك حرباً وم یستعد لذلك» 
فلا یقاتل وحکی الطبري الإجماع على ذلك في حق من ۸ یکفر باعتقاده. 
وأسند عن عمر بن عبد العزيز أنه كتب في الخوارج بالكف عنهم مالم 
یسفکوا دمأ حراماء أو يأخذوا مالاء فان فعلوا فقاتلوهم ولو كانوا ولدي. 
آخرجه ابن عبد البر في التمهيد ۳۳۸/۲۳ من طريق نعيم بن حماد بأطول من 
هذاء من طريق ابن جريج قلت لعطاء: ما يحل في قتال الخوارج؟ قال: إذا 
قطعوا السبیل وأخافوا الأمن. انظر: فتح الباري ۰۲۹۸/۱۲ 
قال أبو عمر في التمهيد ۳۳۷/۲۳: قال إ ماعیل بن إسحق: رأى مالك قتل 
الخوارج وأهل القدر من أجل الفساد الداخل في الدين» وهو من باب الفساد 
ف الأرض› وليس إفسادهم يدون فساد قطاع الطریق» وا حاربین للمسلمين 
على أموالهم» فوجب بذلك فتلهم. إلا أنه يرى استتابتهم لعلهم يراجعون 
الحق؛ فان تمادوا قتلوا على إفسادهم لا على كفر. 
وهذا قول عامة الفقهاء الذين يرون قتلهم واستتابتهم» ومنهم من يقول: لا 
يتعرض هم باستتابة ولا غيرهاء ما استتروا ول يبغوا ويحاربواء وهذا مذهب 
الشافعي» وأبي حنيفة» وأصحاہہما وجمهور أهل الفقه» وكثير من أهل 
الحديث. . . قلت: وهذا الذي تقدم عن الطبري الإجماع فيه ثم قال أبو عمر: 
أجمع العلماء على أن من شق العصا وفارق الجماعة» وشهر على المسلمين 
السلاح» وأخاف السبيل» وأفسد بالقتل والسلب؛ فقتلهم وإراقة دمائهم 
واجب» لأن هذا من الفساد العظيم في الأرض» والفساد في الأرض موجب 
لإراقة الدماء بإجماع, إلا أن يتوب فاعل ذلك من قبل أن يقدر علیه 
والانبزام عندهم ضرب من التوبة» وكذلك من عجز عن القتال لم يقتل إلا 
بما وجب عليه قبل ذلك. ۱ 
قال البغوي فی شرح السنة ۲۳۵/۱۰: إذا بغت طائفة من المسلمين» وخرجت 
على إمام العدل بتأويل محتمل» ونصبت إماماء وامتنعت عن طاعة إمام 
العدل. يبعث الامام فيسأهم: ما تنقمون؟ فان ذكروا مظلمة أزاها عنهمء 
ون ۸ يذكروا مظلمة بينة يقول لهم: عودوا إلى طاعتي لتكون كلمتكم وكلمة 
أهل دين الله على المشركين واحدة فان امتنعوا يدعوهم إلى الناظرت وان 
امتنعوا عن المناظرة» أو ناظروا وظهرت الحجة عليهمء فأصروا على بغيهم - 


کتاب الایمان ۳ نکر الإمامة والسّمع والطاعة؛ لمن من ولا تعال أمر السلمین 


۷۔ وأجمعوا على ترك القتال في الفتنة» وعلى اشروب. ولزوم 
الزوایا والعزلة حت تنکشف. 


= يقاتلهم الإمام حق يفيئوا إلى طاعته . قال ا 


لله 8# : «وإن طاینان ین الْمُوْسينَ 
n Al‏ مر و سر ہے 34 ہرس بريه مي مه سے َْ۔ 
الول فاصوا ينما کا 2 بغت انها 7 الاخری فتیلو الق تبغى حى نفیء له 


آئ یه یت ۹. 

قال القرطي في تفسيره :١157/5‏ وأجمع أهل العلم عن أن السلطان ولي من 
حارب فان قتل محارب أخا امرئ أو أباه في حال ا حاربة فليس إلى طالب 
الدم من أمر المحارب شيء ولا يجوز عفو ولي الدمء والقام بذلك الإمامء 
جعلوا ذلك بمنزلة حد من حدود الله. 

۷ م أما الاعتزال في الفتنة فقد جاءت فيه أحاديث عامة كالتعوذ من الفتن» 
وخاصة كحديث آي سعيد الخدري : قال رسول الله ع: «يوشك أن یکون 
خير مال المسلم غنماً يتبع بها شعّف الجبال» ومواقع القطرء يفر بدينه من 
الفتن». 
أخرجه مالك في الموطأء الاستتذان باب ما جاء في أمر الغنم ۹۷۰/۲. 
والبخاري ف مواضع» الإمان» باب من الدين الفرار من الفتن ٦۲٦۹/۱‏ 
والرقاق» باب العزلة راحة من خلاط السوء ۳۳/۱۱ والفتنء باب 
التعرب» وبدء الق باب قول الله تعالى: وک فها من کل داک4 
[البقرة: ۰]۱۲6 والانییای باب علامات النبوة في الاسلام. 
وأخرجه آبو داود (رقم ۲۲۷٤)؛‏ والنسائی ۱۲۳/۸ - ۱۲۶؛ وابن ماجه (رقم 
۸ وأحمد في السند ٦/٣‏ ۰۳۰ ۰1۳ ۵۷ وغيرهم. 
# وحديث أبي هريرة قال رسول الله يكخِ: «ستكون فتن القاعد فيها خير من 
القائم» والقائم فيها خير من ا ماشیء والماشي فيها خير من الساعي؛ من 
تشرف ها تستشرفه ومن وجد فیها جا فلیعذ به». 
وتشرّف إليهاء أو تشوّف إليهاء أي تعاطاها وتعرض طاء وتستشرفه» أي 
تبلکه بأن يشرف منها على الملاك» يقال: استشرفت الشيء علوته. 
أخرجه البخاري في مواضم الفتن» باب تكون فتنة القاعد فيها خير من 
القام ۲۹/۱۳؛ ومسلم الفتن وأشراط الساعة» باب نزول الفتن كمواقع 
القطر (رقم ۸۲ وآحمد ۲۸۲/۲. 
٭ وحدیث أبي بكرة قال رسول الله 2: «إنها ستکون فتنء ألا ثم تکون فتن» - 


ذکر الإمامة؛ والسمع رالطاعة لن رل الله تعالى أمر السلمین ٤‏ ۱۲ کتاب الزیمان 


= القاعد فيها خير من الاشی وا مائی فيها خير من الساعى إليهاء ألا فإذا 
نزلت فمن کان له إبل فلیلحق بابله» ومن كانت له غنم فلیلحق بغنمه» ومن 
كانت له أرض فلیلحق بأرضه فقال رجل: با رسول الله أرأيت إن لم يكن له 
بل ولا غنم قال: فيعمد إلى سيفه فيدق على حدّه بحجرء ثم ينج إن استطاع 
النجاءء اللهم هل بلغت! اللهم هل بلغت! اللهم هل بلغت. ٠.‏ الحديث. 
أخرجه مسلم في صحيحهء الفتن وأشراط الساعت باب نزول الفتن لمواضع 
القطر (رقم ۷+ 
وأحمد ۱84۸/۰ وأبو داود (رقم ۰)4۲۵۲ الفتن واللاحم» باب في النهي عن 
السعی في الفتنة. 
٭ وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص أن النى بيا قال له: ایا عبد الله بن 
عمرو كيف أنت إذا بقيت في حثالة من الناس مرجت عهودهم وأماناتهمء 
واختلفواء فكانوا هكذا وشبك بين أصابعه» قال: فبم تأمرني؟ قال: عليك 
بما یعرف ودع ما ینکر وعليك + ابخاصة نفسك » وإياك وعوامهم». 
آخرجه أحمد في السند ۲۱۲/۲ والنساني في الیوم والليلة (رقم ۵ وأبو 
داود (رقم ٣ء٤‏ وا اکم في الستدرك ۶ وقال: صحيح على 
الاستاد وغيرهم. قلت: وهو حديث حسن. 
وني هذه الاحادیث وغيرها بيان عظیم خطر الفتنء وهي القتال على اللك 
والسلطان والرئاسات والحث على تجنبها والهرب منها 
قال الطبري: اختلف السلف فحمل ذلك - أي هذه الأحاديث ‏ بعضهم على 
العموم» وهم من قعد عن الدخول في القتال بی بين المسلمين مطلقاً» كسعد بن 
أبي وقاص وأسامة بن زيدء ومحمد بن مسلمة وعبد الله بن عم وأبي بكرة 
وغيرهم وتمسكوا بالظواهر المذكورة» ثم اختلف هؤلاء فقالت طائفة بلزوم 
البيوت» وقالت طائفة: بل بالتحول عن بلد الف أصلاً . 
ثم اختلفوا فمنهم من قال: من هجم عليه شيء من ذلك يكف يده ولو قتل» 
ومنهم من فان يقاتل ويدافع عن نفسه وعن ماله وأهله وهو معذور إن قتل 
أو قُتل. 
وقال آخرون: إذا بغت طائفة على الإمام فامتنعت من الواجب عليها ونصبت 
ا جرب وجب قتالها وكذلك لو تحاربت طائفتان وجب على كل قادر الأخذ 
على يد الخطئ ونصر المصيب وهو قول ا حمھور؛ وفصل آخرون فقالوا: كل = 


كتاب الإيمان ٥‏ نکر الإمامةء والسْمع والطاعة؛ لن ول لله تعالى أمر السلمین 


وون موم 000 موی ووه 2دق 00 مون 0 دح 0005 و ورن ووووو بو جه وت یو وو جوج ون وو ور اور وو و وج ووو ووو جو وريج وو ون ووه و او او رو ور وجو وه وجوج او و وجح وو ووو ون وو وو ور و و ووو ووو وو وجو يو ووو مه ومو مه 


= قتال وقع بين طائفتين من المسلمين حيث لا إمام فالقتال حینئذٍ ممنوعء وتنزل 
الأحاديث الق في هذا الباب وغيره على ذلك وهو قول الأوزاعى. وذهب 
آخرون إلى أن الأحاديث وردت في حق ناس مخصوصين. . انظر : فتح الباري 
1/1 

وجاء في الحديث عن أب ذر (الوحدة خير من جليس السوء). 

أخرجه ا حاکم مرفوعاً عن أبي ذر وسنده حسن لکن اختلف فيه هل هو 
مرفوع أو موقوف. 

وقال الجنيد كنهة: (مكابدة العزلة أيسر من مداراة الخلطة). 

وقال القشيري في رسالته: طريق من آثر العزلة أن يعتقد سلامة الناس من 
شره لا العكس فالأول ينتجه استصغاره لنفسه وهي صفة المتواضع» والثاني 
شهوده له مزية على غيره وهذه صفة المتكبر. انظر: فتح الباري ۳۳۳/۱۱. 
وذكروا في الإجماع في مسائل الإمامة: أن الخلافة مختصة بقريش لا يجوز لأحد 
عقدها من غيرهم» وعلى هذا انعقد الإجماع من زمن الصحابة فكذلك من 
بعدهم. ومن خالف فيه من أهل البدع. أو عرض بخلاف من غيرهم فهو 
محجوج بإجماع الصحابة والتابعين فمن بعدهم بالأحاديث الصحيحة. 

قال القاضي عیاض : وقد عدَّها العلماء في مسائل الاجماع وم ينقل عن أحد 
من السلف فيها قول ولا فعل يخالف ما ذكرناء وكذلك من بعدهم في جميع 
الأعصار. 

انظر: شرح مسلم للنووي ۲۰۰/۱۲. 

وقد استدلوا بحديث عبد الله بن عمر قال رسول الله ككِةِ: «لا يزال هذا الأمر 
في قريش ما بقي منهم اثنان». 

أخرجه البخاري. الأحكام» باب الأمراء من قريش ۱۱۳/۱۳؛ ومسلمء 
الإمارة» باب الناس تبع في قریش؛ والخلافة في قريش ۲۰۲/۱۲ مع شرح 
النووي. 

والأحاديث في هذا الباب بلغت التواتر. 

وأكد هذا الإجماع الباقلاني. انظر: فتح الباري ۱۱۸/۱۳ - ۱۱۹ وقال إمام 
الحرمين الجويني في غياث الأمم ص۷۹: 

(فالشرط أن يكون الإمام قرشیاًء ول يخالف في اشتراط النسب غير ضرار بن 
عمرء ولیس ممن یعتبر خلافه ووفاقه). 


إجاع جامع بختم به کتاب الایمان ۱۳۹ کتاب الإيمان 
إجمال جامع یختم به کتاب الایمان 


: المراتب‎ ٦ 
به 44# مما نقل عنه نقل کافة» (و4) يشك في التوحیدء أو في النبوّة أو في‎ 
محمد ياء أو حرف مما أتى به ذ أو في شريعة مما أى به ## مما نقل‎ 
عنه نقل كافة» فإنَّ من جحد شيئاً مما ذكرنا أو شك في شيء منه» ومات‎ 


على ذلك» فإنه كافر مشرك› لد في نار جهنم أبداً. 
0 الرسالة : 
۹ - فهذه الاصول الق نص عليها الأسلاف. واقتدی ہا 
الأخلاف اتٌباعاً کم الکتاب والسنّة. 
تم کتاب الایمان 
وا حمد لله رب العالین. کفاء النعمةء ووزن اله 


۸٨۸‏ -انظر: ا مراتب ص۱۷۷. وني المخطوطات: (أوشك). 
۹۹ھ هذا النص هو ختام الرسالة. انظر : ص ۰۳۱۱ مع اضطراب ف ا مطبوع . 


جں جک ہے اج 
سکس < دج ؛ ارو یی 


کتاب الایمان ۱۷| أبواب الإجماع ني قواطع الأدلة» وقواعد اصول اللة۔ذکر الكتاب المزیز 


وصل الله على محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 


آبواب الاجماع فی قواطع الأدلة» وقواعد أصول الملّة 
وهی الکتاب. والستة» واجماع الامَة 
ذکر الکتاب العزیز 

0 الاحکام في أصول الأحكام : 

٦٠۔‏ ا جع أهل الإسلام جنهم وانسهم. ي كل ما وبکل 
٦‏ الوصول: 

۱ دوك جع السلمون على ما في مصحف عثمان بن عفان لہ 
وهو الذي بأيدي الاس الیوم في آقطار الارض قاطبةء هو القرآن احفوظ» 
الذي لا يحل لمسلم أن یتجاوزه. ولا يحل لمسلم الصلاة إلا بهء لإجماع 
الصحابة واتفاق الأمة عليه. 

۲ م وأجمعوا على إيجاب الإبمان بالناسخ والمنسوخ في القرآن. 


۹ انظر: هذا النص في الاحکام ۱۳۸۹/۶ : الباب الثاني والعشرون في الإجماع . 
۲ ۔ وأصل هذا الإجماع قوله تعالى: رو کا تنس من َايَةٍ آز نها تب مر یا 
آز بها ألم تلم أن له ل کل کیو یر 49 [البقرة: .]٤٢‏ 

وقوله تمال: ولا بدا ٤اه‏ کات ايو واه کم يما بر الوا 


اک أت مغر بل اکن لا ینک ©4 [النحل: ۱۰۱]. ۲ 


ذكرٌ الکتاب العزیز ۱۳۸ کتاب الایمان 


۳۰۳ - وأجمعوا على ما ارتفع حكمه وبفی ره وهو متلق 


۶ 9 وأجعوا على أن النسوخ الذي ارتفع العمل به» والتشابه 
المردود علمه إلى الله الأجر فی تلاوته واحد. 


6 م وأجمعوا على الاقرار مع الإبمان بمتشایبه» وعلى الرجوع 


= وأكد هذا الاهاع غير واحد من الامت ومنهم القرطبي في تفسیره ۳/۲ 
حيث قال: آنکرت طوائف من النتمین اسلا المتأخرين جوازه» وهم 
حجوجون بإجماع السلف السابق على وقوعه في الشريعة. 
ویضاف کذلك في مسائل النسخ: أن النسخ یقع زمن الني بي ونی حیاته» 
آما بعد موتهب واستقرار الشرع فأجمعت الامة أنه لا نسخ. وفذا كان 
الإجماع لا ینسخء ولا يُنسخ بهء لأنه إنما ینعقد بعد النبي ب فإذا وجدنا 
إجماعاً ينسخ نصا فنعلم أن الإجماع استند إلى نص ناسخ لا نعلمه نحن. 
انظر ہی ری ار دس سی رر 

265 وذلك وفاق قوله تعا ی: هو یی رل عك الکتب ينه کیٹ کت من ا 
الکتب واج متکلیهت کڈ کا ان ف لوبو ري فيو ما لبه ینه ہس َة 
با یت و ما یام وی إل اک وال في الیل ولو ءامنا پو کل بن عند 
نا وما پگ 7 ولوأ ی © [آل عمران: ۷]. 
قالت السيدة عائشة آم المؤمنين ووّْا: تلا رسول الله ييا هذه الآية ثم قال: 
فإذا رأیتم الذین یتبعون ما تشابه منه. فأوكك الذین “مى الله فاحذروهم. 
حکمات : أي غير منسوخات؛ قال مجاهد: ال لال واطرام. 
وهن أم الکتاب: أي معظمه. والزیغ: الیل عن الحق . 
الحديث آخرجه البخاري؛ التفسیر» آل عمران ۲۱۰/۸؛ ومسلم العلم 
باب النهي عن اتباع متشابه القرآن /٤‏ ۲۰۵۳+ وأحمد ٦/۸٦؛‏ وأبو داود (رقم 
۸ء والترمدي» وابن ماجه (رقم ۷) المقدمة. 
قال القرطبي في المفهم 5 : يتبعونه طلباً للتشكيك في القرآن» وإضلالاً 
للعوام كما فعلته الزنادقةء والقرامطة الطاعنون في القرآن» أو طلباً لاعتقاد 
ظواهر التشابه» كما فعلته امجسّمة الذين جمعوا ما وقع في الكتاب والسنّة مما 
يوهم ظاهره الجسمية حى اعتقدوا أن البارئ تعالى: جسم محسّمء وصورة - 


کتاب الریمان ۱۳۹ ذکر الکتاب العزیز 


والتسلیم فی کل ]٦[‏ ما أشكل من ذلك. وم تحط به علماً إلى الله سبحانه. 
٦۔‏ وأجمعوا على أن الإعان والعمل بمحکم القرآن. 
۷ ۔ وأجمعوا على أن نسخ القرآن بالقرآن جائز. 

: الانتصار‎ ٦ 


2 مصورة ذات وجه وعین» ويدٍ وجنب ورجل واصبع تعالى الله عن ذلك: 
فحذر البي ہل من سلوك طریقھم. 
فأما القسم الأول : فلا شك في كفرهم» وأن حکم الله فیهم القتل من غير استتابة . 
وأما القسم الثاني : فالصحیح القول بتکفی رهم » إذ لا فرق بينهم وبين عباد 
الاصنام والصور ویستتابون. فان تابوا والا قتلوا كما یفعل يمن ارتذ. 
قلت : وقد مدح الله تعالی المؤمنين الذي فوضوا وسلموا له العلم؛ كما 
مدحهم بلعاهم بالغیب. والتشابه» وقیل في تفسیره أقوال عديدة منها ما ذهب 
إليه الخطابي وجاعة: أن ما اشتبه منه فلم يتلق معناه من لفظه» وذلك على 
ضربین: آحدها: إذا رد إلى ا حکم عرف معناه. والآخر: ما لا سبیل ال 
معرفة کنهه والوقوف على حقيقته» ولا يعلمه إلا الله وهو الذي یتبعه آهل 
الزيغ يبتغون تأويله» کالقدر وا مشیئةء والصفات ونحوها مما لم نتعبد به. وم 
يكشف لنا سرہ... وانظر: شرح السنّة للبغوي ۲۲۲/۱. 
وقال القرطبي ٠١/٤‏ : أحسن ما قيل في ا متشابہء ما لم يكن لاحد إلى علمه 
سبيل مما استأثر الله بعلمه دون خلقه» قال بعضهم: وذلك مثل: وقت قيام 
الساعة وخروج يأجوج ومأجوج. والدجال» وعيسى» ونحو الحروف المقطعة 
في أوائل السور. 

۷ م وف نسخ القرآن بالسنّة بحث ونظر. 

۸ - ألفاظ القرآن الكريم في هذا الباب لها حالتان: 
الأولى: أن تنم حملها على ال جاز وغير الظاهرء وهذا نوعان: 
الأول: أن تكون الآية متعلقة بالتوحيدء والإيمان مثل سورة الإخلاص 
والكافرون» والنصرء وآية المواريث» وسائر آيات الأحكام» فهذه تحمل على 
حقائقها الشرعية. کالجعان» والاسلام» والصلاة والزكاة» واخج» فان = 


ذکر الکتاب العزیز ۱۳۰ کتاب الریمان 





۹ م والامة مجمعة على أن حملة من آي الکتاب لا يجوز |جراژها 
على ظاهرها. 
۶۰ -واتفق ا حققون على منع إزالة الظواهر من غير دليل. 


= يكن لها حقيقة شرعية» حملت على الحقيقة اللغوية» کالنکاح. والطلاق؛ 
والظهارء والقروء في العذة» والبعث بعد الموت» والعذاب والنعيم» فدخول 
ا لجاز في هذا النوع ممتنع» لأنه ینافی الغرض من التكليف» ويؤدي إلى مفاسد 
عظيمة أعظمها تعطيل الشريعة. 
الثاني : أن تكون في سياق الحديث عن الامم السابقة مثل ما آخبرنا الله تعا ی عن قوم 
نوح» وقوم فرعون» وبني إسرائيل» فهذه تحمل على حقيقتها وعتنع فيها اجاز . 
الحالة الثانية : أن بعتتع حمله على ظاهرها » نحو لح عَلَ آلمرش سنوی [طه: ۵] «یل 
یداه مبسوطان ينفقٌ کف كا [المائدة: 16] اما مع أن تج لِمَا عَلقت یی [ص : 
۷۰۵ نک یناه [الطور: ]٥۸‏ وضو قوله يكل : «إن الله يبسط يده بالليل ليتوب 
مسيء النهار» ويبسط يده بالنهار ليتوب مسيء الليل» فالظاهر وحقيقته هنا ممتنعة. 
ثم اختلف العلماء في ذلك على مذهبين معروفين تفويض المعنى المراد منها 
إلى الله تعالى» وهو مذهب السلف» أو تأويلها بمعانٍ مجازية معروفة في لغة 
العرب» وهو مذهب الخلف. 
وقد أجمعت الأمة على تأويل قوله تعالى في سورة الحديد: هو الى عَلقَ َو 
والزش فى سِنَةِ لیا 2 أستوى عل الم یر ما بلج في الْأَرْضٍ وما يدوج مِنہا وما فك من 
اس وما يعر فا وشو مع ا ما كم وله کا تسود بير )4 [الحدید: 4]. 
وقد جمع تعالى في هذه الاية بين قوله: سنوی عل ام وبين ٭وَمو مم4 
والأخذ بالظاهرین تناقضء فدل على أنه لا بد من التأویل» والاعراض عن 
التأویل اعتراف بالتناقض. 
وفذا قال السلف: هو معکم بعلمه. انظر: الأسماء والصفات للبيهقي 4۳۰. 
وقال ا حافظ ابن كثير في تفسیرها : أي رقیب علیکم شهید على آعمالکم حیث کنتم 
وأين کنتم» من بر أو بحر« في ليل أو نمار» في البيوت أو القفار الجميع في علمه 
سواء وحت بصره و جمعه» فيسمع کلامکم؛ ويرى مکانکم؛ ويعلم سركم ونجواکم . 
قلت : وقد اجتمعت الأمة على تأویل هذه الاية وأنها لا تحمل على ظاهرها 
من معية الذات» وجعلها بعضهم حجة للتأويل مما يجري مجراها في استحالة 
الحمل على الظاهر . 


کتاب الایمان ۱۳۱ ذکز الستة الثابنة 





ذکر السئة الثابتة 
٦‏ الإحكام: 
وبكل مكان أن السنّة الثابتة واجب اتباعها. 


: المراتب‎ ٦ 

۳ - واتفقوا أن کلام رسول الله و إذا صح أنه كلامه بتيقن 
فواجب اتباعه. 

واختلفوا في كيفية صحته» ما بين البلاغ إلى نقل الكافة. 

۶ - واتفقوا أن نقل الكافة حقٌّ. 

۵ . وأن من خالفه بعد علمه بأنه نقل كافة» كافر [۱۸ب]. 

5 واتفقوا أنه لا يحل بأن يفت بغير علم بالكتاب والسئّة. 

۷ _ واتفقوا أن طلب رخص كل قائل بلا كتاب ولا سنة فسق لا يحل . 

۸ - واتفقوا أنه لا يحل لأحد ترك ما صح من الكتاب والستة 
والاقتصار على ما أجمع عليه فقط . 


۹۔ واتفقوا أنه لا جل لاحد أن بحلل ولا جرم» ولا يوجب 
حكماً بغبر دلیل من قرآن» أو سن أو إجماع أو نظر . 


۲ - ۲۱۲ -انظر: هذا النص في الإحكام ۱۲۸/٤‏ : الباب الثاني والعشرون في 
الإجماع ويزاد على هذا ما ذكره في الإحكام ۸۰/۲: 
(ولو أن امرءاً قال: لا نأخذ إلا ما وجدنا في القرآن لكان کافراً بإجماع الأمة). 

۳ ۲۱۹ ۔ انظر: هذه النصوص في المراتب ص۱۷۰؛ والإحكام ۰۱۰۶/۱ 
أقسام الإخبار عن الله تعالى. 

٦۔‏ وني ا مراتب ص٥٥٠:‏ (واتفقوا أن من كان غير عالم بأحكام القرآن والحديث - 


ذکر السئّة الثابنة ۱۳۲ کتاب الإيمان 





واختلفوا في النظر. 
0 مختلف الحديث : 


۰ م والأحكام [على] ظاهرهاء وعمومها ليس لأحد أن يجمل 
منها ظاهراً إلى باطن ولا عاماً إلى خاص إلا بدلالة من کتاب الله کل 
فان لم يكن فبسئّة رسول الله يك یدن على أنه خاص دون عامء وباطن دون 
ظاهرء أو إجماع من عامة العلماء الذين لا يجهلون كتاباً ولا سنّة» وهكذا 
السئةء ولو جاز في الحديث أن يحال شيء على ظاهره إلى معنى باطن 
يحتمله» كان أكثر الحديث يحتمل عدداً من المعاني» ولا يكون لأحد ذهب 
إلى مسق منها حجة على أحد ذهب إلى رمق مي ولكن احق فيها واحدء 
على آنبا على ظاهرها وعمومها إلا بدلالة مما و 

وقال لي بعض أهل العلم: ۸ ختلف أهل ل الع في هذا [الأصل]ء 
وإنما اختلفوا في الرجال الذين يثبتون حديثهی ولا يثبتونه» وفی التأویل . 


: المراتب‎ ٦ 
ب واتۂ تفقوا على إجازة خبر الواحد: الصدوق» إذا رواه الثقة‎ 5 
. عن الثقة حتى ينتهي إلى الني يي‎ 


= صحيحه وسقيمه وبالإجماع والاختلاف فإنه لا يحل له أن يفتي وان كان 
ورعاء واتفقوا أن من كان عالاً ہما ذکرنا وکان ورعاً فله أن يفتي). 

۰ . وهذا النص في ختلف الحديث للشافعي مع كتاب الام ۸ وفیه: و معت 
عدداً من متقدمی أصحابئاء وبلغیی عن عدد من متقدمی أهل البلدان في الفقه 
معنى هذا القول لا يخالفه» وقال لي بعض أهل العلم. . . إلخ. 

١‏ هم وقال في الإحكام :١١5-١١7/١‏ (إجماع الأمة كلها على قبول خبر الواحد الثقة عن 
النبي یاو وأيضاً فان جميع أهل الاسلام على قبول خبر الواحد الثقة عن البي اء 
يجري على ذلك كل فرقة في علمها كأهل السئّة والخوارج والشيعة والقدریق حق 
حدث متكملوا المعتزلة بعد ا مائة من التاريخ فخالفوا الإجماع في ذلك) . 


کتاب الإيمان ۱۳۳ ذکر السنة الثابتة 





۴ م واتفقوا على وجوب الصیر إلى خبره بالاستعمال له مالم 
پعارضه ما يزيل استعماله» أو يردّه دلیل يخصّهء فاذا تعری من أن یعارضه 
ما هو آول من اما عمل سائر» أو فعل متواتر أو نسخ له بغیرہء اتفق 
السلمون كلهم من أهل السنّة على استعماله» وا لمصیر إليه. 


: التمهید‎ ٦ 

۳ - وآجعوا على قبول الاسناد العنعن لا خلاف بینهما في ذلك 
[إذا جع شروطاً ثلائة وهي]: عدالة ا حدثین في أحوالهم» ولقاء بعضهم 
بعضاً [مجالسة ومشاهدة]» وأن یکونوا برءاء من التدلیس والاسناد العنعن 
إذا کانوا بالصفة التي شرطنا جاز أن يقول: فلان عن فلان . 

وإذا كان من أهل التدليس» فلا یقبل حدیثه حتى یقول: حدثني» أو 
سمعت» هذا ما لا آعلم فيه خلافاً . 

وروي عن (شعبة) أنه قال: فلان عن فلان ليس بحديث. 

وقال سفيان: هو حديث. 

قال: وأظن (شعبة) انصرف عن قوله إلى قول سفيان لأن المتأخرين 
سفيان» وهو قول [مالك واعامة أهل العلم. 

وأما التدليس فهو أن يحدّث الرجل عن الرجل قد لقيه» وأدرك زمانه 
بما لم يسمعه منه واغا سمعه عن غيره عنه ممن ترضی حاله [أو لا ترضى] 
على أن الأغلب في ذلك أن لو كانت حاله مرضية لذكره [وقد يكون لأنه 


۲ - ل أهتد هذا النص وما قبله في المراتب المطبوعة. 

۴۳ - انظر النص في: التمهيد ٩۱۲/۱‏ وما بين المعقوفتين منه. 
وما بين القوسين في الخطوط (سعيد)؛ والصواب (شعبة) وهو ابن الحجاج أبو 
بسطام إمام النقد وعلم الرجال التوفی ١١ه.‏ 


ذکر السنة الثابنة ۱۳ کتاب الیمان 





استصغره]» هذا هو التدليس عند جماعتهم لا خلاف بينهم في ذلك. 
وجمهور أهل العلم على أنْ: عنء وأن» سواء. 
٤‏ ۔ وقال سائر أهل العلم وجماعة أصحاب الحديث فيما علمت 
في كل الأمصار: الانقطاع 5 الخبر علة تمنع [وجوب] العمل به سواء 
عارضه خبر متصل أم لا. 


۵ 2 وحمهور أهل الفقه والنظر يوجبون العمل يخبر الواحد» دون 
العلم» وكلهم يدين خر الواحد [العدل] في الاعتقادات [ويعادي] ويوالي 
علیها» ويجعلها شرعاً ودیناً 3 معتقده] وعل هذا جاعة أهل السئة. 


٦۔‏ وأجمع أهل العلم من أهل الفقه والاثر جميعاً في جميع 
الأمصار على قبول خبر الواحد» وإيجاب العمل به إذا ثبت» ول ينسخه 
غيره» من أثر أو إجماع (و)على هذا جميع العلماء في كل عصر من لدن 
الصحابة إلى يومنا هذاء إلا الخوارج وشرذمة من أهل البدع لا يعد 
خلافاً . 


و يأتِ عنهم انکاره. ولا عن أحد من الائمة بعدهم إلى رس ا مائتین 
وقال قوم : لسنا نقول: إن السند الذي اتفقت ٦[‏ مکرر] عليه جماعة 

آمل العلم والاثر في ساثر الأمصار» وهم الجماعة على قبوله والاحتجاج 

به» واستعماله کالرسل» بل نقول: إن للمسند مزية فضل وضع الاتفاق . 


۶ - التمهید ۰/۱ وما بين العقوفتین والصحیح منه» وفي اخطوطات (.. علة في 
إیجاب العمل به). 

۵ 79 التمهید ۸/۱. 

٦ے‏ التمهيد ۲/۱ 

۷ 2 التمهید 1/۱ - ۵. 
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۸ھ والمسند والمرسل» والنقطع» والتصل. والوقوف» ومع 
التدلیس هذه آمعاء اصطلاحیة. وألقاب اتفق ق الجميع علیها . 


۹ ۔ واتفقوا أن نقل الرجال والنساء في ذلك سواء. 
ذكرٌ الإجماع 


۳۳۰ ۲ - وأ جمع الجمهور الأعظم أن الإجماع من علماء أهل الإسلام 


۷۱ والاتفاق عل لزوم الجماعة من ا جميع ولا خالف 2 ذلك . 


۸ - التمهید ۰۱۲/۱ 

8 9 ويلحق هنا من التمهید ۲۸/۱: (الذي اجتمع عليه أئمة ا حدیث والفقه في 
حال المحدث الذي يقبل نقله ويحتج بحدیثہ ويجعله سنة وحکماً في دين الله هو 
أن يكون حافظاً إن حدّث من حفظه. عالماً بما يحيل المعاني» ضابطاً لكتابه إن 
حدّث من کتاب» يؤدي الشيء على وجهه متیقظاً غير مغفل › وكلهم يستحب 
أن يؤدي الحديث بحروفه لأنه أسلم . 
فان کان من أهل الفهم والمعرفة جاز أن يحدث بالعینی» وإن لم يكن كذلك ۸ جز له 
ذلك لأنه لا يدري لعله بحیل ا حلال إلى ا حرامء ويحتاج مع ما وصفنا أن يكون ثقة 
في دينه» عدلاً جائز الشهادة» مرضیاً فان کان كذلك وكان ساناً من التدلیس» 
كان حجة فيما نقل وحمل من أثر في الدين). وانظر: الفرق بين الفرق ۰-۳۱۲ ۳۱۳. 

٠‏ ۔ ۲۳۱ _انظر في: ذلك الأحكام ۱۲۸/۶ ونصه كالتالي: 
وكذلك اتفقوا على لزوم الجماعة» فاعلموا رحمكم الله أن من اتبع ما صح 
برواية الثقات مسنداً إلى رسول الله با فقد اتبع السنّة یقیناً۔ 
ولزوم الجماعة» وهم الصحابة رضوان الله عليهم» والتابعون لهم بإحسان 
ومن أتى بعدهم من الأئمة. 
وأن من اتبع أحداً دون رسول الله ية فلم يتبع السنّة ولا الجماعة وأنه 
كاذب في ادعائه السئة والجماعة. 


ذکر الإجماع ۱۳۹ کتاب الریمان 





0 الانتصار : 
۲ ۔ والذي يقتضيه إجماع احققین تقديم الإجماع في الرتبة عل 
الكتاب والسنّة وان كانت أصول الإجاع» فإنما یقطع ہہما إذا كانا نصوصاً 
فأما إذا كانت ظواهرها في مقاصدها لا تبلغ مبلغ النصوص. فالاجماع 
أحق بالتقديم نی ترتیب احجاج فإن الإجماع لا مجال لطرق التأويل فيه. 
ومجوز خرق الإجماع کافر إن كان على عمد عند الجمهور. أو مباح 
الدم عند قوم لم يقطعوا بتكفيره . 
6 الرسالة: 
۳ - وأجمعوا أنه لا يجوز لأحد أن يخرج على أقاويل السلف فيما 
أجمعوا [عليه] وعمًا اختلفوا فيه أو في تأویله» فان الحق لا يجوز أن يخرج 
[5١ب]‏ عن أقاويلهم. 


: المراتب‎ ٦ 
۔ واتفقوا أن من خالف الإجماع التيقن [بعد علمه] بأنه إجماع‎ ٤ 
. [فانه ] کافر‎ 
نحزت الدلالة. والحمد لله على ذلك‎ 


= فنحن معشر التبعین للحدیث العتمدین عليه أهل السنّة واحماعة حقاً بالبرهان 
الضروري وأننا أهل الإجماع كذلك. 
ثم اتفقنا نحن وأكثر ا خالفین لنا على أن الإجماع من أهل الإسلام حجة وحق 
مقطوع به في دين الله ين) . 

۳ - انظر: الرسالة؛ الإجماع التاسع والأربعون ص٣۳۰.‏ 

۶ - انظر في: ذلك المراتب ص75١؛‏ وما بين المعقوفتين منه. 
وقال عبد القاهر البغدادي في الفرق بين الفرق ص ۳۱۵: 
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واتفقوا على أن أصول أحكام الشريعة القرآن» والسنّة واجاع السلف. 
وأكفروا من زعم من الرافضة أن لا حجة اليوم في القرآن والسنّة لدعواه فيها 
أن الصحابة غيروا بعض القرآنء وحرفوا بعضه. 

وأكفروا الخوارج الذين روا جميع السن التي رواها نقلة الأخبار لقولهم 
وأكفروا النظام في إنكاره حجة الإجماع. وحجة التواتر» وقوله بجواز اجتماع 
الأمة على الضلالة» وجواز تواطؤ أهل التواتر على وضع الکذب . 

قلت: وهذه الأفكار الضالة الشاذة لا تعدم منحرفين يتعلقون بها في كل 
عصر » ومنهم من تعلق بها في عصرنا هذا وروج ما نعوذ بالله من الخذلان. 
وأما الاختلاف في استنباط فروع الدین منه» ومناظرة أهل العلم في ذلك على 
سبیل الفائدة. وإظهار اخحق. واختلافهم في ذلك فليس منهیا عنه بل هو 
مأمور به » وفضيلة ظاهرة. 

وقد أجمع المسلمون على هذا من عهد الصحابة إلى الآن. 

قلت: وبهذا فقد حصل الإجماع على العفو عن ا جتھدین من أتمة العلم في 
أحكام الفروع کالعبادات› والدماء» والقصاص . 

كما أجمعوا على تحرم البدعة في الدين. 

كما اجمعوا على تكفير من خالف العلوم من الدين بالضرورة» وحكموا بردته 
إن كان قد دخل فیه . 

نسأل الله الثبات على الیعان واليقين بالقرآنء واتباع هدي رسول الله کل 
وصحابته الکرام وموالاة آهل اللہ وغبتهم . 


حت 


کم کے کوب 
أبواب الإجماع فيهاء وما یتعلق بپا - ذكرٌ الطهارة ۰ ۱۳۸ کتاب الطهارة 


وصلى الله على محمد وعلی آله وسلم تسلیماً 


کتاب الطهارة 
آبواب الاجماع فيهاء وما یتعلق بها 
ذکز الطهارة 


مر سم 


قال الله تعال: اب لب مَامَثوا إذا تر إلى الصرة فاعسلر 


وجو ویک إل الم فق ...€ الآية. 
٦‏ الاستذ کار : 


۵ - العنی أن من قام حداًء وهذا مجمع عليهء ولا خلاف الیوم 


بین العلماء فيه . 


٦‏ الإيحاز: 


e 


٦‏ ۔ واتفق علماء الأمة أن المصلي بغير طهارة» وهو على الطهر 


۵ قال تعالى في سورة المائدة: ها الح ءامٹوا إا ف نم یل لاء قأسلوا 


۳٢ 


جوم کر مرح محر 8 مہ رح وو 
و م ايک ال المرافق وامستخوا وسیکم نے ا الک ون کنتم جثبًا 
اعا كاه کت عل مت ازج ان ایا نتم از ءَ فلم 
سدوا ماء فتیمَموا صَعِيدًا طيّبًا فامس وا , جک وایییک نها بريد الله یل 
مر کر ۸ اه ےق عام ره ے اسه سل 
عم ین کچ لکن بريد هرک ولمم ذ شس علخ ملسم نرت 6> 
الآية. انظر : الاستذکار ۱۹۷/۱: ونصه : الآية عني بها حال القیام إلى الصلاة 
على غير الطهر . وهذا أمر تمع عليه لا حلاف ہین الفقهاء فيه والحمد 4.. 

۲ - ودليل ذلك الآية الكرعة المتقدمة وما جاء في الحديث عن ابن عمر م له عنهما - 
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با اء قادر آن صلاته باطلت وأن عليه أن یتطھر با ماء إذا کان له واجد 
وعل التطهر به قادراً. 
٦‏ الاشراف : 

۷ . وأ جع آمل العلم أن الصلاة لا تصح الا بطهارة . 


۷ ۔ 


قال: قال رسول الله َة : «لا تقبل صلاة بغير ظُھُورء ولا صدقة من عُلُول». 
أخرجه مسلمء الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاة 7٠١5/١‏ وهو أول 
حديث في جامع الترمذي» باب لا تقبل صلاة بغير طهور وقال: هذا الحديث 
أصح شيء في هذا الباب وأحسن . 

وأخرج مسلم ۲۰۶/۱ والبخاري الوضوءء باب لا تقبل صلاة بغير طهور 
۱ وف الحيل ۳۲۹/۱۲ من حديث أبي هريرة كذلك: (لا تُقبل صلاهٌ 
أحدكم إذا أحدث حت یتوضا). وهو عند أي داود (رقم ۰)۲۰ الطهارت 
باب فرض الوضوءء والترمذي» باب ما جاء في الوضوء من الريح ۱۰۲/۱ 
وقال: حديث غريب حسن صحیح. 

قلت : وهو في نسخة ام بن منيه عن أخيه وهب عن آي هريرة وسندہ صحیح : 
ومن حديث قتادة عن أبي المليح عن أبيه أنه مع الني و يقول: «لا يقبل الله 
صلاة بغير طھوں ولا ا 

أخرجه آبو داود (رقم ۵۹)ء الطهارق باب فرض الوضوءء والنسائيء الطهارت 
باب فرض الوضوء ۱/ ۰۸۷ ۸۸ وهو حدیث صحیح ون المسألة أحاديث آخری . 
وقد آکد هذا الإجماع آبو بكر بن العربي في عارضة الأحوذي فقال : اشتراط الطهارة 
في صحة الصلاة وهي من شرائط الأداء لا من شرائط الوجوب باجاع الأمة ۰۸/۱ 
وی الأحاديث أن الصلوات كلها بجمیع آنواعها مفتقرة إلى الطهارة الفرائض 
والعیدین والجنازة» والنوافل وغيرها. ویدخل في ذلك کل ما سمّاه الشرع صلاة. 
ومذا في الآية الکرعة: للم يمدو مہ یتنا صميدا يا [الائدة: .]٦‏ 
وانظر: الاجاع ص۳۱ ولفظه کالاوسط وقال في الأوسط ۱۰۷/۱: ودلت 
الاخبار الثابتة عن رسول الله ية على وجوب فرض الطهارة للصلاة» واتفق 
علماء الامة أن الصلاة لا تجزئ إلا ما إذا وجد السبیل الیها . 

وقال ۱۰۹/۱: وقد أجمع أهل العلم على أن من تطهر للصلاة أنه يصلي ما 
شاء بطهارته من الصلوات إلا أن يحدث حدثا ينقض طهارته. 
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ذکرژ ما دنقض الطهارة 
٦‏ الاشراف : 


۸ م وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم أن اللامسة حدث 
تنقض الطهارة . 


: الرایجاز‎ ٦ 


۹۔ واتفق علماء الأمة على أن خروج المنیء والودي. والذي. 


- انظر: الإجماع لابن المنذر ص ۳۲+ والأوسط ۱۱۳/۱؛ وفيه: (...حدث 
ينقض الوضوء). واستدلوا بالآية الكرعة: ہا لسم سا کلم مدا ما4 
کا صمیدا طَيَبَا© [النساء: 1۳]. 
وقد فشر اللمس في هذه الآية بالجماع» والیه ذهب علي بن أبي طالب وابن 
عباس» وعطاء بن أبي رباح والحسن البصري. 
وقيل: اللمس هو ما دون الجماع» قال عبد الله بن عمر: من قبل امرأته أو 
جسّها بيده فعليه الوضوء. انظر: الموطأ ۰8۲/۱ الطهارت باب الوضوء من 
قبلة الرجل امرأته. وقال ابن مسعود: القبلة من اللمس وفيها الوضوه. وإلى 
هذا ذهب جمع الزهري وعطاء ومكحول والشعبي وغيرهم وهو مذهب 
الشافعي» ومذهب مالك أن من قبّل بشهوة فعليه الوضوء وهو قول سفيان 
الثوري وأحمد بن حنبل وآخرين 
وننبّه هنا إلى أن لس ذوات المحارم» بالجملة لا ينقض الوضوءء إلا إذا خرج 
منه شيء فينقض وضوءه بذلك . 
وقد حمل النبي یاه أمامة بنت زينب ابنته وكان يصلي فكان إذا قام حملها وإذا 
سجد وضعها . 
أخرجه مالك في الموطأ ۱۷۰/۱ وأحمد ۲۹۵/۵؛ والبخاري في الصلاة من 
صحيحه» باب إذا حمل جارية صغبرة على عنقه في الصلاة» ومسلمء الساجد 
وأبو داود. الصلاة باب العمل في الصلاة (رقم ۹۱۷)؛ والنسائي وغیرهم. 
- الوذيی: هو بسکون الدال وتخفيف الیاءء وقیل: بکسر الدال وتشدید الیاء 
ماء أبيض رقیق لزج يخرج عقب البول من الذکر يقال: ودي. 








والذي: ماء آبیض رقیق لزج يخرج عند ملاعبة الرجل آهله أو محادثتهاء 
وربما لا حس الانسان بخروج الذي والودي» بقال: مذی الرجل عذي» 
وأمذی. 

ودلیل نقض الوضوء بذلك حدیث علي كرّم الله وجهه قال: كنت رجلاً مذاء 
فأمرت رجلاً يسال النی ييل لکان ابنته» فسأل فقال: «توضاً واغسل 
ذكرك». وفي روایة : فأمرت القداد أن يسأل النى يي فقال : «فيه الوضوء». 
آخرجه الشیخان البخاري ۱۳۰/۱؛ العلم» باب من استحیا فأمر غيره 
بالسؤال» و۰۲۸۲/۱ باب من ۸ ير الوضوء الا من ا خرجین من القُبل 
والدبرء و۳۷۹/۱ء الغسل» باب غسل الذي والوضوء منه. 

ومسلم؛ الحيض» باب الذي ۰۲۶۷/۱ وف رواية لسلم: (توضأ وانضح 
فرجك). قال الترمذي ۱۷9/۱: وقد روي عن علي بن أبي طالب عن 
الني و من غير وجه من المذي الوضوءء ومن المني الغسل» وهو قول عامة 
أهل العلم من أصحاب الني إل والتابعين. ۱ 

ورواه أبو داود (رقم ۲۰۸)؛ وعبد الرزاق ۱۰۷/۱ من طريق عروة بن الزبير عن 
علي بن أبي طالب قال : فسأله المقداد فقال رسول الله : «ليغسل ذكره وأنثييه» . 
وعروة ۸ يسمع من علي لکن رواہ آبو عوانة في صحيحه ۸۱ من طريق 
محمد بن سيرين عن عبيدة السلماي عن علي فقال النبي 26: «يغسل آنثییه 
وذکره» ویتوضاً وضوءه للصلا:». قال الحافظ ابن حجر: وسنده لا مُطعن 
فيه . انظر: تلخیص ا حبیر ۰۱۱۷/۱ ووقع في رواية النسائی. 

والودي لم يأت به حديث» ولکنه لا كان يخرج مع البول آجراه العلماء جری 
البول والذي لأنه يشبهه وقد جاء عن ابن عباس أنه قال في الذي والني 
والودي : فالمني منه الغسل ومن هذين الوضوء يغسل ذکره» ويتوضاً. 

أخرجه عبد الرزاق في الصنف ۱۱۵۹/۱ وابن أبي شيبة ۱۹۲/۱ ورجال سنده 
ثقات . 

وأخرجه عنه البيهقي ۱۱٥/١‏ وزاد مورّقاً العجلى بين مجاهد وابن عباس وهو 
كذلك ثقة أخرج له الجماعة. وأخرجه ابن المنذر في الأوسط .٠١١/١‏ 

ومثله جاء عن عائشة أخرجه ابن النذر في الأوسط ١/77١؟‏ وابن أبي شيبة 
۱ وفيه آثار عن الصحابة عمر وعثمان وغيرهما. انظر: مصنف 
عبد الرزاق ۰۱۵۵/۱ 
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وي هذه الأحاديث: دلیل على نجاسة الذي والودي ویجب غسلها ولیس فیهما 
الا الوضوء. وقوله: وانضح فرجك: أي اغسله لأن النضح یکون غسلا 
ویکون رشاً وتحمل هذه الرواية على رواية الغسل . 

وقد أجمع العلماء على أن المذي نجس. انظر: عارضة الأحوذي ۰۱۷۱/۱ 

وقد وقع في الروايات تقديم الغسل على الوضوء وفي بعضها تقديم الوضوء على 
الغسل» وغذا قالوا بجواز الوجهين. ويشترط من يرى نقض الوضوء بمس 
الذكر أن غسله بعد الوضوء يشترط أن يكون مجائل» وهو غسل غير مرتبط 
بالوضوء. 

وعند ابي داود (رقم ۲۱۰)؛ والترمذي ۱۷۵/۱ عن سهل بن حنیف قال: 
كنت ألقى من الذي شدة وکنت أكثر منه الاغتسال فسألت رسول الله ال عن 
ذلك فقال: «إنما مجزيك من ذلك الوضوء" قال: قلت: يا رسول الله فکیف 
بما یصیب ثوبي منه؟ قال: «يكفيك بأن تأخذ كفاً من ماع فتتضح بها من 
ثوبك حیث تری أنه أصابه». 

وقال الترمذي: حديث حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث محمد بن إسحق 
في المذي مثل هذا. وقد اختلف أهل العلم في المذي يصيب الثوب فقال 
بعضهم : : لا جزی إلا الخسل وهو قول الشافعي واسحق. وقال بعضهم: 
يجزيه النضح. وقال أحمد: آرجو أن يجزيه النضح بالاء. 

قلت: وحدیث ابن إسحق حسن وقد صرح فيه پالتحدیث. 

قال البيهقي في السن الکبری عقب هذا الحديث 4۱۰/۲ والراد بالنضح في 
هذا ابر الذکور في هذا الحديث غسله والله آعلم» وثابت عن رسول الله لا 
أنه أمر بغسله من البدن. 

وساق في ذلك حديث على: كنت رجلاً مذاء. 

وبمثله قال ابن حبان في صحيحه ۰۳۸۵/۳ حيث قال: ذکر البيان بأن 
قوله ب : «فلينضح فرجه» أراد به فليغسله. 

قال ابن المنذر في الأوسط ۱۲4/۱: لست أعلم في وجوب الوضوء منه 
اختلافاً بين أهل العلم. 

قلت: قد بوب مالك في الموطأ :4١/١‏ باب الرخصة في ترك الوضوء من 
الذي وساق أثرين: 

الأول: عن سعيد بن المسيب أن رجلاً سأله: إني لأجد البلل وأنا أصلىء - 
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وتواري الحشفة في الفرج» وذهاب العقل بکل حال ناقض للطهارت الا 
۰ من ذهب عقلی فان نام غير مضطجع فا ہم ختلفون في انتقاض طهارته . 


0 الطحاوي : 


الطهارة الصغری؛ واختلفوا في الكبرى 


۔٤٠۰‎ 


آفأنصرف؟ فقال سعيد: لو سال على فخذي ما انصرفت حی أقضى صلاتي. 
والثاني: عن الصلت بن زبید أنه قال: سألت سليمان بن الیسار عن البلل 
آجده فقال: انضح ما تحت ثوبك بالای والهُ عنه. 

قال الباجي: وحمله مالك على سلس الذي. 

وقال ابن عبد البر في الاستذكار ۳۰۵/۱: ولا صح الإجماع في وجوب 
الوضوء من المذي لم يبق إلا أن تکون الرخصة في خروجه من فساد وعلت 
فإن كان خروجه كذلك فلا وضوء فيه عند مالك ولا عند سلفه وعلماء أهل 
بلده لأن ما لا يرقأ ولا ينقطع فلا وجه للوضوء منه. 

ومعنى قول سعيد بن المسيب: أنه يلزم من فحش سلس بوله أو مذيه ول يرقأ 
دم جرحه أو دمَّله أن يغسله من ثوبه ولا يدخل في صلاته حت يغسل ما 
فحش منه وكثر» فإذا دخل الصلاة لم يقطعها ولو سال على فخذه. 

ویستدل لوجوب الوضوء بمواراة الحشفة بحديث أبّ بن كعب أنه قال: يا 
رسول الله إذا جامع الرجل المرأة فلم ينزل؟ قال: «يَعْسلٌ ما مس المرأة من 
ثم یتوضاً ویصلی» . 

آخرجه البخاري» الغسل؛ باب غسل ما يصيب من فرج المرأة ۳۹/۱ 
ومسلی ا حیض؛ باب إنما الاء من الماء ۲۷۰/۱ وأحمد في السند ۰۱۱۳/۰ 
۶ والشافعي. انظر: في بدائع الق ۰۳۹/۱ ۳۰ والبيهقي في السن 
الکبری ۰۱۹4/۱ ۱۱/۲ ومعرفة السنن والآثار ۲۵۷/۱ وابن حبان في 
صحیحه ۵/۲ ؛ وغیرهم . 

وبحدیث أبي سعید الخدري قال + حرجت مع رسول اه يوم الاثنين ن إلى قباء حتی 
إذا كنا في ب بني سا م وقف رسول الله و على باب عتبان فصرخ به فخرج يجر إزاره» 
فقال رسول الله گل : «أعجلنا الرجل»» فقال عتبان : يا رسول الله أرأيت الرجل 
یعجل عن امرأته ول ُن ماذا عليه؟ قال رسول الله ية : «إنما الماء من الماء» . 





= وفي رواية عن أبي سعید أن رسول الله ية مر على رجل من الأنصار فأرسل 
إليه فخرج ورأسه يقطرء فقال: العلنا آعجلناك؟». قال: نعم يا رسول الله 
قال: «إذا أعجلتٌ أو أقحطت» فلا غسل عليك وعليك الوضوء». 
والاقحاط : عدم نزول المني. 
أخرجه البخاري؛ الوضوءء باب من لم یر الوضوء إلا من ا خرجین من القبل 
والدبر. وقول الله تعالى: أو جك آحد منک ین الاب [المائدة: 5] .7184/١‏ 
ومسلم. ایض باب نسخ الماء من الماء ووجوب الغسل بالتقاء اختانین /١‏ 
۱ء ۷۲ وابن ماجهء الطهارة باب الماء من الماء (رقم ٦٥٦٥)؛‏ وأحمد 
في السند ۲۱/۳ والطيالسي ۲۹۱/۱ وابن حبان في صحيحه "/ ٤٤١‏ ؛ 
والبيهقي في السن الکبری. والبيهقي في السن الکبری ١/٠٠٠؛‏ والطحاوي 
في معاني الآثار 04/۱ وغيرهم. ٠‏ 
وم يكن الغسل واجباً إلا من إنزال الماء الدافق كما في جاء في الحديث» 
ولكن دائرة هذا الحكم آتسعت؛ وقد كان هذا الحكم في أول الاسلام فقد 
صح عن ی بن كعب أنه قال: نما كان الماء من الماء رخصة في أول الاسلام 
ثم نېي عنه. وعند أي داود: لقلة الثياب» ثم أمرنا بالاغتسال بعد. 
وحرجه آبو داود» الطهارة» باب في الإكسال (رقم ۰۲۱6 ۲۱۰)؛ 
والترمذي» الطهارت باب ما جاء أن الاء من الا وقال: حدیث حسن 
صحیح ۸۷۱ ٦‏ ؛ والدارمي ۱ + وابن الجارود (رقم ۹۱)؛ وابن 
خزعة في صحيحه ۰۱۱۲/۱ ۱۱۳؛ وابن حبان في صحيحه 44۷/۳؛ وأحمد 
في السند ۰۱۱۰/۰ 5١١؛‏ والبيهقي في الست ۱:۵/۱؛ وقال: موصول 
صحیح؛ والدارقطتي ٩۱۲۹/۱‏ وقال: صحیح. 
وقد جاء عند الدارقطنی ۱۲۷/۱؛ وابن حبان في صحیحه ٥٥٤/٣‏ أن عروة 
قال: حدثتنی عائشة أن رسول الله بي كان یفعل ذلك ولا يغتسل وذلك قبل 
فتح مكة ثم اغتسل بعد ذلك وأمر الناس بالغسل. 
وني سنده الحسن بن عمران پرویه عن الزهري وفيه کلام ولکنه يستأنس به. 
وجاء من حديث السيدة عائشة أن آبا موسی الاشعري سألما عن التقاء 
الختانين فقالت : قال رسول الله ع: «إذا التقی ا ختانان أو مسل الختان ا لختانَ 
فقد وجب الغسل». 
والختان: موضع القطع من ذکر الرجل ونواة الجارية. وني لفظ : «إذا جاوز = 
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ال ختان الختان». والراد منه تغییب الحشفةء كناية عن اجماع . 

ولفظ مسلم: «ذا جلس بين شعبها الأربع ومس الختان ا ختان فقد وجب 
الخسل» . 

أخرجه مسلم» ا حیض؛ باب نسخ ا اء من ا ماء ووجوب الغسل بالتقاء 
الختانين ۱/ ۲۷۲ 

ومالك في الموطأء الطھارۃ: باب واجب الغسل إذا التقی الختانان ٥٤/٤‏ ؛ 
وأحمد في السند ٦/۹۷؛‏ والشافعي ۳۱/۱ من بدائع ا منء والبيهقي في السن 
۱ وف معرفة السن والآثار ۹/۱٥۲؛‏ والطحاوي في شرح معاني 
الآثار ۵۵/۱ وغيرهم. 

وقد جاء موقوفاً على عائشة ومرفوعاً إلى النبي ی وقال لما أبو موسى 
الأشعري: لا أسأل عن هذا أحداً بعدك . 

وجاء من حديث أي هريرة ويه عن النبي بي: «إذا جلس بين شعبها 
الأربع» ثم جهدها فقد وجب الغسل». 00 

والشعب الأربع: المراد منه اليدان والرجلان. وقيل: أريد الفخذان 
والأسكتان وهما عرفا الفرج» وهو كناية عن الجماع . 

وجَهّدها بفتح الجيم والماء: أي بلغ جهده بالعمل بها أو کذها بحركته وهو 
إشارة إلى الحركة وتمكن صورة العمل . 

أخرجه البخاري» الغسل» باب إذا التقى الختانان ۳۹۰/۱؛ ومسلمء 
الحيض» باب نسخ الماء من الماء. وزاد روايته عنده: وان لم ينزل ۲۷۱/۱؛ 
وأبو داود؛ الطهارة. باب في الإكسال (رقم ٢١۲)؛‏ والنساي» الطهارة؛ باب 
وجوب الغسل إذا التقى الختانان ۰۱۱۰/۱ ۱۱۱ وأحمد في المسند ۰۲۶۷/۲ 
۲۳ ٠ء‏ والدارمي ۱۲۰/۱؛ وابن حبان في صحيحه ۰44٩/۲‏ 4۵۳ ؛ 
وابن الجارود في المنتقى (رقم ۹۲)؛ والبيهقي في السنن ١/٢٦۱؛‏ والطحاوي 
في شرح معاني الآثار 057/١‏ وغيرهم. 

وقد تمسك بالحكم الأول بعض الصحابة الذين لم يبلغهم النسخ» ثم روي 
عنهم أنهم رجعوا عن ذلك. 

وفي الموطأ 47/١‏ عن عمر وعثمان وعائشة زوج النبي ييه كانوا يقولون: إذا 
مس ا ختان ا ختان فقد وجب الغسل» وفيه كذلك عن ابن عمر ۰1۷/۱ 

قال الترمذي :۱٦٥١/١‏ وهو قول أكثر أهل العلم من أصحاب الني بلا - 





: الاشراف‎ ٦ 


۲۱ - ودم الاستحاضة ينقضص الطهارة. ويوجب الوضوء باهاع 
الا في قول ربيعة. 


= منهم: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وعائشة والفقهاء من التابعين ومن بعدهم 
سفيان الثوري» والشافعي» وأحمد وإسحق . 
قال ا خطاي في معام السنن :74/١‏ وقد بقي على الذهب الأول جماعة من 
الصحابة لم يبلغهم خبر التقاء الختانين منهم: سعد بن أبي وقاص» وآبو أيوب 
الأنصاري وأبو سعيد الخدري. ورافع بن خدیج» وزید بن خالد» وممن 
ذهب إلى قوطم : سليمان الأعمشء ومن المتأخرين : داود بن علي الظاهري . 
قلت: وقد ندر الخلاف في هذا من بعد حى اتفق على الحكم بأن الجماع 
يوجب الغسل ولو من غير إنزال. 
قال ابن العربي في عارضة الأحوذي :۱٦۹/۱‏ وقد روي عن جماعة من الصحابة 
ومن الأنصار أہم لم يروا غسلاً إلا من إنزال الماء» ثم روي أہم رجعوا عن 
ذلك ثم روي عن عمر أنه قال : من خالف في ذلك جعلته نكالاً . 
وانعقد الإجماع على وجوب الغسل بالتقاء الختانين وان لم ینزلء وما خالف في 
ذلك إلا داود ولا يعبأ بهء فإنه لولا الخلاف ما عرف . 
ونذكر هنا مسألة من الإجماع كذلك. قال ابن العربي في العارضة: قوله مس 
الختان ا حتانء إذا قاربه ودانای والا فلا يتصور أن يمسه. ولو حصل المس 
من غير إيلاج ما وجب الغسل إجماعاً؛ ومثله في الغني لابن قدامة ۱۲۰۳/۱ 
وفتح الباري ۰۲۹۵/۱ 595. 

۱ - ومستنده حديث عائشة ولا أن فاطمة بنت أي یش كانت تستحاض فقال 
رسول الله كله : «ان دم |الحيض دم آسود یعرف فإذا كان ذلك فأمسكي عن 
الصلای فاذا کان الآخر فتوضیء وصل». 
آعرجه أبو داود» الطهارة» باب من قال توضأ لکل صلاة (رقم ۳۰۶)؛ 
والنسائي. ا حیض والاستحاضتة باب الفرق بين دم ا حیض والاستحاضة ۱/ 
۵ وابن حبان في صحیحه ۰۱۸۸/4 ۱۱۸۹ والدارمی ۱۹4/۱ 
والدارقطنی ۱ والحاكم ۱۷۹/۱ من حدیث عروة عن فاطمة بنت أي 
حبيش» ومثله في رواية عند الدارقطني کذلك ۲۰۲/۱؛ والبيهقي في السنن 
الکبری ۳۲۵/۱ مثلها. وهو حديث صحیح وله طرق» وعن آخرین من = 
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: الثیر‎ ٦ 
. ینقض الطهارت ویوجب الو ضوء بإجماع‎ 
وخروج البول من ذکر الرجل وفبٌل المرأة إذا انقطع أحياناً‎ - ۳ 





= الصحابة: أ ماء بنت عميس» وحنة بنت جحش؛ وأم سلمة» وسهلة بنت 
سهيل» وأصله في الصحيحين وليس فيها: «وتوضئي» . 
قلت: وهذا أقل ما يجب في حق الستحاضة أنه يجب عليها الوضوء لكل 
صلاة» وهو قول علي بن أبي طالب؛ وابن عباس» وعائشة» وعروة. 
وقال آخرون: تغتسل کل یوم غسلاً. 
وقال آخرون: تغتسل لکل صلاة. 
وقال آخرون: تجمع بين الظهر والعصر بغسل واحد وبين الغرب والعشاء 
بغسل واحد وتفتسل للفجر. 
وآما قول ربيعة فهو قول خامس : أن لا وضوء على المستحاضة لكل صلاة إلا أن 
يصيبها حدث فتعید وضوءها من بول أو ريح» أو ما آشبه ذلك مما ینقض الوضوء. 
قال ابن النذر : والنظر دال على ما قال ربيعة» إلا أنه قول لا أعلم أحداً سبقه إليه. . . 
وقد أخرج قوله هذا أبو داود في سننه ۸۲/۱ (رقم ٣۳۰)؛‏ وقال أبو داود: 
وهو قول مالك يعت ابن انس . 
وقال ابن المنذر: وقد زعم يعقوب أن القياس في الجرح السائل والمستحاضة 
أن لا تتوضأء قال: ولکنا ترکنا القياس للأثر. انظر: الأوسط ۰۱۱۶/۱ 
قلت: والحديث الذي ذكرناه يرد على ربيعة» وبه فعلى المستحاضة أن تتوضأ 
لكل صلاة وهو اد الأدنى عند جیع الفقهاء. 
وربيعة هو ابن أبي عبد الرلٰنء مولى التيميين واسمه عبد الرحمن فروخ؛ وكنيته 
ربيعة أبو عثمان ويقال له: ربيعة الرأي من التابعين وفقهاء المدينة وحفاظهم 
وعلمائهم بأيام الناس وفصحائهم. أخذ عنه مالك الفقه» وتوفي سنة ١١٠ه.‏ 
وأخرج حديثه الجماعة أصحاب الكتب الستة» مشاهير علماء الأمصار 
ص۸۱؛ وتذكرة الحفاظ ۱۵۸/۱ 

۲٢٢ - ۲‏ ۔ وذلك بنص الآية الکرعة: فا جا عد ینک من لاه [النساء: 
۳ المائدة: .]٢‏ 
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وجری آحیانا ینقض الطهارة» ویوجب الوضوء باجاع . 


. موخروج الریح من الدبر» ینقض الطهارق ویوجب الوضوء بإجماع‎ ٤ 


= قال ابن النذر في الاوسط ۱۱۳/۱: وأجمع أهل العلم على أن خروج الغائط 
من الدبر حدث ينقض الوضوء. 
والغائط هو المكان الطمش - المنخفض ۔ من الأرضء إلا أن العرب إذا 
طالت صحبة الشيء للشيء مته باسمه ولا کثر قوطم: ذهبت إلى الخائط 
وذهب فلان إلى الغائط» وجاء من الغائط» موا رجیع الإنسان الغائط . 
وأما وجوب الوضوء من البول فمأخوذ من آخبار الرسول يله قولاً وفعلاً . 
ومن ذلك حديث زر بن حبيش قال: لقیت صفوان بن عسال أسأله عن السح 
على الخفين فقال: کان رسول الله ية يأمرنا إذا كنا مسافرین أن سح على 
خفافنا ولا ننزعها ثلاثة أيام من غائطء وبول ونومء إلا من جنابة. 
أخرجه أحمد ۰۲۳۹/6 ٠14؛‏ والنسائي» الطهارة» باب التوقيت في السح على 
الخفين ۸۲/۱؛ والترمذي؛ الطهارة» باب ما جاء في السح على الخفين 
للمسافر والقیم ۱ وقال: حسن صحیح؛ ؛ وابن ماجه الطهارة» باب 
الوضوء من النوم» وابن خزعة في صحیحه ۰۹۸/۱ ۱۹۹ وابن ماجه ۱6۸/6 
وغيرهم» ومداره على عاصم ابن أبي النجود وا حدیث حسن . 
وحدیث جرير بن عبد الله البجلي قال: (رأيت رسول الله و بال ثم توضأ 
ومسح على خفيه). 
أخرجه البخاري ۰۳۰۹/۱ الوضوء باب إذا أدخل رجليه وهما طاهرتان» 
ومسلمء الطهارة» باب المسح على الخفين ۲۲۸/۱ واللفظ له وغيرهما. 
وحديث الهاجر بن قنفذ: (أنه سلم على النبي ية وهو یبولء فلم يرد عليه 
حت توضأء فلما توضأ رد علیه) . 
آخرجه أحمد في السند ۳4۵/۶؛ وأخرجه النسائي الطهارت باب رد السلام 
بعد الوضوء ۳۷/۱ وأبو داود. الطهارت باب أيرد السلام وهو یبول؟ (رقم 
۷ وأخرجا مثله عن ابن عمر. 
وابن ماجه الطهارة» باب الرجل يسلم عليه وهو يبول (رقم 0۰( 
والدارمي ۰۱۹۰/۲ 

45 د ونقل هذا الإجماع ابن المنذرء فقال في الاوسط ۱ وأجمع أهل العلم 
على أن خروج الريح من الدبر حدث ينقض الوضوء. 
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3 نوادر الإجماع : 


065 وأجمعوا على أن النوم على حال الاضطجاع يوجب الوضوء 
إلا الأوزاعي فذهب إلى أنه یستحب . 


= ووجوب الوضوء منه مأخوذ من آخبار رسول الله ياء فمن ذلك حديث أو 
هريرة ظ4 قال: قال رسول اش و: الا تقبل صلاة من أحدث حى 
يتوضأ». فقال له رجل من أهل حضرموت: ما الحدث يا أبا هريرة؟ قال: 
فساء أو ضراط . 
آخرجه البخاري في الوضوءء باب لا تقبل صلاة بغير طهور ۲۳/۱؛ 
ومسلمء الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاة ۲۰1/۱ وأخرجه آبو داود؛ 
والترمذي كلاهما في الطهارة. 
وأخرج البخاري. الوضوء باب لا يتوضأ من الشك حی یستیقن ۲۳۷/۱ 
وباب من لم ير الوضوء إلا من اخرجین» ومسلم ۰۲۷۱/۱ ا حیض؛ باب 
الدليل على أن من تيقّن الطهارة ثم شك في اخدث فله أن يصلي بطهارته تلك؛ 
وأبو داود (رقم ۱۷۲)؛ والنساني ۰۹۹/۱ 
عن عبد الله بن زيد أنه شكا إلى رسول الله يكل الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد 
الثيء في الصلاة فقال: «لا ينفتل» أو لا ينصرف حتی يسمع صوتاء أو يجد 
ريحا» . 
وفي الباب حديث أبي هريرة كذلك عند مسلم في الباب المتقدم قال 
رسول الله يكلهِ: «إذا وجد أحدكم في بطنه شيئاً فأشكل عليهء أخرج منه شيء 
أم لا فلا يخرجن من السجد حتى يسمع صوتاً أو يجد ريحاً». وفي رواية: لا 
وضوء إلا من صوت أو ريح». 
وأخرجه أبو داود (رقم ۱۷۷)؛ والترمذي وغيرهم في أحاديث أخرىء منها: 
حديث علي بن طلق عند أبي داود والترمذي» وأي سعيد الخدري عند ابن 
خزعة في صحیحه ۱ءء 

۵ 9 النوادر رقم ۰۳ وأكد هذا الاجاع ابن عبد البر حيث قال في التمهید ۲۲۷/۱۸ : 
إیحاب الوضوء من النوم» وهو آمر مجتمع عليه في النام الضطجم الذي قد استثقل 
نوماً. ومستند هذا الاجماع آخبار رسول الله بو ومنها: حدیث زر بن حبیش 
التابعي قال: أتيتٌ صفوان بن عسّال فقال: ما جاء بك؟ قلت: ابتغاء العلم» 
قال: إن الملائكة تضع أجنحتها لطالب العلم رضى بما يطلب قلت : إنه حاك في - 
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= نفسي السح على ال خفین بعد الغائط والبول» وکنت امرءاً من صحاب 
رسول الله ف فأتيتك أسألك هل معت من رسول الله بي في ذلك شيئاً؟ 
قال: نعمء کان رسول الله هة يأمرنا إذا كنا سَفْراً أو مسافرين أن لا ننزغ 
خفافنا ثلاثة أيام ولياليهن إلا من جنابةء لکن من غائط وبول ونوم. 
آخرجه الترمذي في الطهارة» باب المسح على ا حفین للمسافر والمقيم ۱۲/۱ 
مع العارضة وقال: هذا حديث حسن صحیح؛ وقال محمد بن امماعیل : 
آحسن شيء في هذا الباب حديث صفوان بن عسال. 
قلت: مداره على عاصم بن بہدلة عن زر بن حبیش وهو صدوق له أوهام 
وحديثه في الصحيحين أخرج له الجماعة» وباي رجاله ثقات والحديث حسن. 
وقد أخرجه جمع كبير من ا حدثین منهم: النسائي ۱۸۳/۱ وابن خزيمة في 
صحیحه ٩۱۳/۱‏ وابن حبان في صحیحه ۲۳ من الاحسان. وابن ماج 
الطهار:ة وسننهاء باب الوضوء من النوم» والطحاوي في معاني الاثار 
والشافعی. وأحمد في السند ۰۲۳۹/6 ٤٤۲؛‏ والبيهقی في الکبری ۱/٦۲۷؛‏ 
والمعرفة ۷+ وعبد الرزاق وغيرهم . ۱ 
وفی هذا الحديث دليل على أن البول والغائط والنوم كل واحد منها على 
انفراده ناقض للوضوء. 
ومن الأحاديث كذلك حديث على بن أبي طالب َيه قال رسول الله كلا : 
«وکاء ال العینانء فمن نام فليتوضأ». 
والسه: حلقة الدبرء والوكاء: ما تشد به القربة ونحوها من الأوعية. 
ومعبى الحديث: أن الإنسان إذا كان مستیقظاً كان متحکماً ممسكاً لما في 
بطنهء فإذا نام استرخت مفاصله وزال اختیاره. فلعله جرج منه ما ينقض 
الوضوء. 
والحديث أخرجه أحمد في السند» وأبو داود في الستن. الطهارة» باب الوضوء 
من النوم (رقم ۲۰۳)؛ وابن ماجه (رقم 4۷۷)؛ والبيهقي في السن ۱۱۸/۱؛ 
والمعرفة .5١7/١‏ 
وحديث أبي هريرة عن النبي كه قال: «إذا استیقظ أحدكم من نومه فليغسل 
يده قبل أن يدخلها في وضوئه. فان أحدكم لا يدري أين باتت يده». 
أخرجه البخاري ومسلمء ومالك والشافعي وغيرهم. وقد حسّنه غير واحد 
من الأئمة: المنذري وابن الصلاح والنووي. انظر: تلخيص الحبير ۱۱۸/۱. - 


کتاب الطهارة ۱۱ ذکر ما ينقض الطهارة 
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= وجاء من حدیث معاوية بن ن أبي سفیان وفي سنده ضعف. 
وفي هذين الحديثين أن الوضوء ينتقض بالنوم بإطلاق على أي - حالة كان 
النائمء وقد جاءت أحاديث تخالف هذا منها: 
حديث آنس قال: (كان أصحاب رسول الله ی ینامون» ثم یصلون ولا 
يتوضؤون). ۱ 
وفي رواية له: (أقيمت الصلاة والنبي گل يناجي رجلاء فلم يزل یناجیه حق 
نام أصحابه ثم جاء فصلى بهم). 
أخرجه مسلم الحيض» باب الدليل على أن نوم الجالس لا ينقض الوضوء 
۱ وأخرجه أبو داود في الطهارة باب الوضوء من النوم (رقم ۲۰۰) 
بلفظ: (كان أصحاب رسول الله يا ينتظرون العشاء الآخرة حق تخفق 
رؤوسهم ثم يصلون ولا يتوضؤون). 
وأخرجه الترمذي» الطهارة» باب الوضوء من النوم ۰۱۰4/۱ ۱۰۵ وقال: 
وأخرجه الدارقطنی في سننه ۱۳۱/۱ وقال: صحيح. 
وأخر جه أبو يعلى والبزار في مسنديهما عن أنس قال: كان أناس من أصحاب 
رسول الله و يضعون جنوبهم فينامون» فمنهم من يتوضأ ومنهم من لا 
يتوضاً. انظر: كشف الأستار ۱8۷/۱ ومجمع الزوائد ۲8۸/۱ ورجاله 
رجال الصحیح . 
وقد ذهب العلماء في تأويل هذه الأحاديث مذاهب شی فبعضهم حملها على 
النوم الخفيف. وبعضهم حملها على نوم الجالس» ونام ابن عمر وأبو أمامة 
الباهلي وأبو هريرة وهم جلوس فلم يتوضؤوا. 
ومن طريف الذاهب ما ذهب إليه الحافظ ابن حبان البسى أن ذلك كان في 
أول الإسلام» واستدل بحديث ابن عمر أن النبي يله شغل ذات ليلة عن 
صلاة العتمة حق رقدنا في السجد. ثم استيقظناء ثم رقدناء ثم استيقظنا نم 
خرج فقال: اليس ينتظر أحد من أهل الأرض الصلاة غیرکم. ا 
الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان ۳/ ۳۸۰. 
والحديث آخرجه أحمد والبخاري ومسلم وابن خزعة وغيرهم. 
قال ابن المنذر في الأوسط :١54/١‏ وقد اختلف أهل العلم وافترقوا في 
الوضوء من النوم ست فرق: 
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= فرقة قالت بظاهر هذه الاخبار - حديث صفوان بن عسال وعلي بن أبي طالب ۔ 
فأوجبت الوضوء على كل نائم. 

وقالت فر قة: إن نام قلیلاً ‏ ینتقض وضوءه وان تطاول ذلك توضاً. . 

وقالت فرقة: لا يجب على النام الوضوء حق یضع جنبه . 

وقالت فرقة رابعة: إذا نام رجل ساجداً في الصلاة فليس عليه الوضوی وإذا 
نام ساجداً في غير صلاة فعلیه الوضوء. 

وفرقة خامسة: وهو قول الشافعی بمصر قال: سواء الراکب السفينة والبعیر 
راكعاًء أو ساجداًء أو مضطجعاً فعلیه الوضوی لأن النائم جالساً للارض 
فلا يكاد تخرج منه شيء إلا انتبه به. 

وقول سادس : روينا عن أبي موسى الأشعري أنه صلى ثم استلقى على قفاه 
فنام حق معنا عطیطه فلما حضرت الصلاء قال: اهل وجدتم رمحا أو 
سعتم صوتاً؟» قالوا: لاء فص العصر ول يتوضاأ. 

والذي نراه أن النوم نفسه ليس بحدث. وإنما هو مظنة احدث. فإذا کان ال 
من التماسك والاستواء في القعود الانع من خروج ال حدث كان حکوماً له 
بہقاء الطهارة فإذا زال عن الاستواء إلى حال یسهل معھا خروج ا حدث من 
حيث لا پشعر به كان آمره محمولاً على أنه قد أحدث غالبا وھٰذا 
فالاضطجاع مما ينطبق عليه ذلك ويجمع بين الأحاديث إذا أعملنا رأي ابن 
حبان أن نومهم ثم قيامهم للصلاة كان ذلك في أول الإسلام. 

الأشعري كما تقدم. انظر: شرح السنة ة لبخوي ۳۳۹/۱ 

رهم أن لا جيب عليه الوضوء إن نام قاعلا أو ظا سی بدا مقا 
وبه يقول الثوري وابن البارك وأجد وقال بعضهم: إذا نام حق غلب عل 
عقله وحب عليه الوضوی وبه يقول إسحق» وقال الشافعي: من نام قاعداً 
فرأى رؤيا أو زالت مقعدته لوّسّن النوم فعليه الوضوء. 

والأوزاعي هو: عبد الرحممن بن عمرو بن محمد بضم الياء وكسر ا میم - أبو 
وقتادة ونافع والزهري واین اللکدر روى عنه جماعة من التابعين ومن شيوخه = 


کتاب الطهارة ۱۰۳ ذکر ما ینقض الطهارة 





: الموضح‎ ٦ 


٦۔‏ والذي یوجب نقض الطهارة. باتفاق آهل العلم الغائط 


= کقتادة والزهري» ويحيى بن أب كثير وکبار علماء عصره مثل سفیان وشعبة. 
كان إمام أهل الشام في عصره بلا مدافعة ولا مخالفة» وكان آهل الشام 
والمغرب على مذهبه قبل انتقالهم إلى مذهب مالك. وكان يسكن دمشق ثم تحول 
إلى بيروت فسكنها مزابطاً مجاهداً فيها إلى أن مات سنة ۱۵۷ه كل وقيره فيها 
معروف يزار. وقد ولد كله سنة مان وٹمانین ببعلبك» أحد أتئمة الدين فقهاً 
وعلماً وورعاً وضبطاً . . وقد أجمع العلماء على إمامة الأوزاعي وجلالة وعلو 
مرتبته وكمال فضله. 
روى عنه تلميذه ايقل - بکسر اماء وإسكان القاف - أنه أفتی في سبعين ألف 
مسألة. وفضائله كثيرة ألفت فيها الولفات» ولصديقنا الأستاذ الدكتور عبد الله 
محمد الجبوري البغدادي كتاب فقه الإمام الأوزاعي في مجلدين مطبوعین؛ 
استخرجه من بطون الأسفار وضمه إلى بعضه. 
وانظر ترجمته في: التاريخ الكبير للبخاري ۰۳۲/۳ مشاهير علماء الأمصار 
لابن حبان ص ۱۸۰؛ وعہذیب الأسماء واللغات للنووي ۳۰۰/۲؛ وتبذیب 
التهذیب /٢‏ ۰ ۲. 

5 م وأما الاغماء والغلبة على العقل» فمستنده ما آخرجه البخاري ومسلم عن 
عبید الله بن عبد الله بن عتبة قال: دخلت على عائشة ويا فقلت طا: ألا 
تحدثینی عن مرض رسول الله ية فقالت: بلى» كَقُل النی ية فقال: (اَصلٰ 
الناس؟» قلنا: لا وهم ينتظرونك يا رسول الله . قال: «ضعوا لي في الخضب 
ما٤اء‏ قالت: ففعلناء فافتسل ثم ذهب لینوی فأغمي علیب ثم آفاق فقال: 
«أصلى الناس؟) قلنا: لا وهم ينتظرونك يا رسول ال قال: «ضعوا لي ماء 
في اخضب؟». قالت: ففعلنك > فاغتسل ثم ذهب لينوء فأغمي عليه ثم أفاق» 
فقال: «أصلى الناس؟» قلنا: لاء وهم ينتظرونك يا رسول اللهء قال: «ضعوا 
لي ماءً في اخضب. . .2 والناس عكوف في المسجد ينتظرون رسول الله کل 
لصلاة العشاء الآخرة... الحديث. 
أخرجه البخاري في مواضع كثيرة جداً في صحيحه منها : الأذان باب إنما جعل 
الإمام ليؤتم به 471/۲ ومسلم» الصلاة» باب استخلاف الإمام إذا عرض له 

. ۱ والنساني ٠١١/7‏ : الائتمام بالإمام يصلي قاعداً . 





والبول» والعَلّبة على العقل بجنونٍ» أو مَرّض أو سُکر أو إغماءء أو خروج 
الریح من الدی بصوت وبغير صوت. ومواراة الحشفة في الفرج» والمذي» 
والودي» کل ذلك ناقضص للطهارة باتفاق › وواحة منه الطهارة باتفاق . 


إلا مواراة ا حشمفة 2 الفرج» فان العلماء ختلفون ف امجاب الوضوء 


ذكرٌ ما لا دنقض الطهارة 


٦‏ التمهيد: 


۳:۷ - وأحمعوا أنه من تلدد آو اشتهی › دون لس لم يجب عليه 
وضوی وكذلك اللمس إذا تعرى من اللذة 1 یو جب وضوءاً عند الأكثر. 


= قال ابن ا منذر في الاوسط ۰۱۵۵/۱ ۱٥١‏ وأجمعوا على إيجاب الطهارة على من 
زال عقله نون أو إغماء. 
وقال: ولیس في اغتسال رسول الله َة دليل على أن ذلك واجب إذ لو كان 
وَاجباً لامر به فالوضوء واجب لإجماع أهل العلم عليهء والاغتسال يستحب 
لفعل رسول الله کل . 
وقد اختلف أهل العلم فيما يجب عل المجنون إذا أفاق فقالت طائفة: عليه 
الوضوء كذلك قال النخعى»ء وحماد بن أبي سليمان ومالك والأوزاعى وأحمد 
واسخق وأصحاب الرأي. ٠‏ ۱ 
وکان الشافعي يقول: فیما جنّ إنسان الا آنزل. فان کان هکذا اغتسل وان 
شك آحببت له أن يغتسل احتياطاً . 
وكان الحسن البصري يقول: إذا أفاق المجنون اغتسل . 

۷ - انظر النص في: التمهيد ۰۱۸۱/۲۱ وفقرة: وكذلك اللمس إذا تعری... ال 
لم أجدها في المطبوع. وهي في الاستذكار ۳۲۹/۱ ونصها: لان اللذة إذا 
تعرت من اللمس لم توجب وضوءاً بإجماعء وكذا اللمس إذا تعرى من اللذة لم 
يوجب وضوءاً عند أصحابنا . 


کتاب الطهارة ۱9۵ ذكرٌ ما لا پنقض الطهارة 





۸ ۔ ولا خلاف أن من جرح زوجته أو لطمها أنه لا وضوء عليه. 
۹ 2 وأجعوا أن اسَاء لیس فيه وضوء. 
٦‏ الاشراف : 
۰ 2 ولا یوجب الرعاف ولا اخجامة وضوءاًء ویغسل آثر 
احاجم. لأني لا أعلم مع من أوجب الوضوء من ذلك حجة. 


۸ - وهو كذلك في ۱۸۱/۲۱ ونصه: لاجاعهم على أن من لطم امرأته أو داوی 
جرحهاء أو المرأة ترضع ولدهاء لا وضوء على هولاء. انظر : الاستذکار ۱/ 
۳۲۱ 

۹ 9 التجشو واطشاء: تتفس العدة عند الامتلاء. وجشأت النفس: أي خبشت من 
الرجع مما تكره» وتجشأ» ارت للقيء. ۱ 
قال عمرو بن الإطنابة : 
آقول لها وقد جشأت وجاشت مکانك تحمدي أو تستريجي 
يريد تطلقت وبضت جزعاً وكراهة» وجشا القوم من بلدٍ إلى بلد أي 
خرجواء ومن ال جاز: جشأت الارض: آخرجت جیع نباتہاء كما یقال: 
قاءت الأرض» وجشأت الریاض بریاها. وانظر: آساس البلاغة: مادة 
جشأء وقال شر: جشأت وخبشت ولقست بمعنی واحد. 
ونقل ا حافظ ابن عبد البر هذا الإجماع في الاستذکار ۱/ ۱۲۰۰ وقال الشافعي 
ف الام ۱ ول ختلف الناس في البصاق يخرج من الفم وا خاط والنفس 
يأتي من الأنف» والجشاء ا تغیرء وغير ا تغیر يأقي من الفم لم يوجب الوضوء. 
قال ابن المنذر في الأوسط ۱٥۷/۱‏ : أجمع أهل العلم على أن خروج اللبن من 
ثدي المرأة لا ینقض الوضوء وكذلك البزاق واخاط والدمع الذي يسيل من 
العین» والعرق الذي يخرج من ساثر الجسدء والجشاء التغیر الذي يخرج من 
الفی والنفس ا لخارج من الانف والدود الساقط من القرح کل هذا لا 
ینقض طهارة ولا یوجب وضوءا. 
وأكد ابن ا منذر الاجاع على أن الجشاء لا وضوء فيه في الأوسط ۰۱۷/۱ 

۰ م وقد اختلف العلماء في ذلك فبعضهم أوجب عليه الوضوءء وإليه ذهب عمر بن 
الخطاب وابن عمر وعلي وسلمان وسعيد بن المسيب» وقتادة وعطاء - 


ذکر ما لا ینقض الطهارة ۱5 کتاب الطهارة 
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= ومکحول. والیه ذهب أصحاب الرأي» وهولاء یقولون كما قال الطحاوي في 
مختصره: ومن رعف في صلاته» أو غلبه قء أو بول أو غائط خرج فتوضأء 
وغسل ما آصابه من ذلك ٹم رجع فبتی على ما مضی من صلاته ما لم یتکلم» 
ولو تكلم واستأنف الصلاة كان أحب إليهم. 
ونقل عن ابن عمر وابن عباس وسعيد بن المسيب في الرعاف يخرج يتوضأ ثم 
يعود فيبنى على صلاته. انظر: الموطأ ۰۳۸/۱ ۳۹. 
ومنهم من يرى أن لا وضوء عليه في الرعاف إلا إذا خرج من مواضع الحدث 
كعطاءء ومكحول وسالم بن عبد الله بن عمر وربيعة الرأي ومالك 
والشافعي وأبو ثور. 
ومنهم من يرى أن القليل من الرعاف لا شيء عليه والكثير فيه الوضوءء 
ونقل عن عبد الله بن أبي أو وابن عباس. 
ونقل عن أبي هريرة وابن مسعود أنهما أدخلا إصبعَيهما في أنفيهما فتخضبت 
بالدماء ثم قُتٌ الدم بالارض وصلياء ول يتوضأء ومثله نقل عن جابر من 
قوله. انظر: الأوسط لابن المنذر ۰۱۷۳/۱ 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار :۲۹٢/۱‏ ولا أعلم أحداً من العلماء 
أوجب الوضوء من قليل الدم يخرج من الجسد. 
وأما الحجامة فحكمها حكم الرعاف ومثلها دم الجرح وجميع الدماء الخارجة 
من غير مواضع الحدث ۔ القبل والدبر - ويؤمر احتجم بغسل ا حاجم؛ وهو 
مذهب مالك وأهل المدينة والشافعي . وروي عن ابن عباس» وابن عمر؛ 
وا حسن البصري» والنخعي . 
وذهب بعضهم إلى استحباب الغسل من ال حجامةء وروي عن علي بن أبي طالب 
والضحاك بن مزاحم» وابن عباس › ومجاهد» وعبد الله بن عمرو وابن سيرين. 
وهذا على سبیل الاستحباب ولیس في الباب حديث صحیح مرفوع . وانظر: 
الآثار في ذلك عن الصحابة والتابعين في مصنف عبد الرزاق ۱/ ۱۸۰؛ ومصنف 
ابن أبي شيبة /١‏ 57 ؛ والاوسط لابن المنذر ۱۷۰/۱ وما بعدها . 
وقد صح عن عمر دك أنه لما طعن صلى وجرحه يثعب دماً. انظر: الموطأ 
۱ *. وقال الحسن البصري: ما زال المسلمون يصلون في جراحاتهم. 
وعصر ابن عمر بثرة فخرج منها الدم وم يتوضاأ. انظر: صحيح البخاري: 
الوضوءء باب من لم ير الوضوء إلا من الخرجين من القبل والدبر ۲۸۰/۱. = 


كناب الطهارة ۱۰۷ ذکر ما لا ينقض الطهارة 





6١‏ وأ جمع أهل العلم على أن الضحك في غير الصلاة» لا ينقض 


الطهارة ولا یو جب وضوءاً. 


۱ 


ویلحق بہذہ السألة: القیح والصدید؛ والاء ا خارج من القروح؛ وقد قالت 
طائفة من أهل العلم: هو بمنزلة الدم» ویرون فيه الوضوء. وروي عن 
النخعي. ومجاهد. وعطاء وغیرهم. 

وقالت طائفة: لیس فيه وضوی وهو قول ا حسن البصري والاوزاعي واسحق 
ومالك والشافعي ومثله عندهم القَيءء والقَلْسْ: »> وهو ما خرج من بطنه من 
طعام أو شراب إلى الفم سواء ألقاه أو أعاده إلى بطنه إذا كان ملء الفم أو 
دونهء فإذا غلب فهو قيء. 

وقد جاء من حديث عائشة نا عن النبي ی قال : امن أصابه تيء أو رعاف 
أو قلس أو مذي فلينصرف فلیتوضاً ثم لین على صلاته وهو في ذلك لا 
يتكلم . 

أخرجه ابن ماجه في السن إقامة الصلاة» باب ما جاء في البناء على الصلاة 
۱ والدارقطني في سننه ۰۱۰۳/۱ ١٥۱؛‏ وضعفه لأنه من رواية 
إسماعيل بن عياش عن ابن جريج واضطرب فيه؛ فتارة يرفعه وتارة يرسله 
وروايته عن غير الشاميين ضعيفة. 

والبيهقي في السن الكبرى ١/؟5١؛‏ والمعرفة ۰۲۳۸/۱ ۲۳۹ ونقل تضعيفه 
عن الشاقعي. وأحمد بن حنبل وغيرهما. 

وفي الباب حديث أبي الدرداء أن النی یه قاء فتوضاً. قال معدان ابن أي 
طلحة فلقيت ثوبان في مسجد دمشق فذکرت له ذلك فقال: صدق أنا صببت 
له وضوءه. 

أخرجه الترمذي ۰۱۲۹/۱ الطهارة» باب الوضوء من القيء والرعاف» وأبو 
داود (رقم ۰6۲۳۸۱ الصومء باب الصائم يستقيء عامداً ولفظه: (قاء فأفطر)؛ 
وأحمد في المسند 459/4 وجمع بين اللفظین. وا حاکم؛ والبيهقي في السن 
والمعرفة ١/١٤۲؛‏ وقد أعل هذا الحديث بالاضطراب وحمل اللفظ فيه على 
الغسل والتنظيف لا الوضوء الشرعی. انظر: السش ۰۱1۳/۱ 24١54‏ 
والاستذكار ۲۱۹/۱ ونصب الراية 8۰/۱ - .5١‏ 


۵ وانظر: هذا النص في الإجماع ص۳۲؛ والأوسط ۶۲۲٦/۱‏ وتمامه يذكر هنا: 


(وأجمعوا على أن الضحك في الصلاة ينقض الصلاة) . 


ذکر ما لا بنقض الطهارة ۱9۸ کتاب الطهارة 





YoY‏ - وأجمع كل من يحفظ عنه من علماء الأمصار على أن القذف 
وقول الزور والكذبّء والغيبة لا توجب طهارة ولا تنقض وضوءاً. 


1 التوادر : 


۳ م وأجمعوا أنه ما خرج من جرح )۷ في ا جسد من دود ولا 


= وقال في ۲۳۰/۱: وقد أجمع أهل العلم على أن من قذف فی صلاته فلا 
وضوء عليه . 
والحجة في عدم نقض الطهارة بالضحك أن التطهر لا تنقض طهارته إلا بدليل 
من کتاب أو سنّة أو إجماعء ولا شيء من ذلك في الضحك. 
وقال أصحاب الرأي: يجب الوضوء من القهقهة داخل الصلاة لا خارجهاء 
وليس حم حجة صحيحة من الحديث. وقد جاء في أحاديث مرفوعة ومرسلة 
وهی ضعيفة بل واهيةء وأطال الدارقطق في السنن ۱۰۱/۱ في بیان عللها. 
وانظر : نصب الرایة ۱/ .٦۷‏ ۱ 
وقال في العیون كما في ا خطوط الق بین أيدينا فقال : (القهقهة في الصلاء لا تنقض 
الوضوء» وهي عندنا کالکلام لغیر إصلاح الصلاة يبطلهاء ولا تنقض الطهارة. . 
وحصل الاجماع على آنها لا تبطل الوضوء في غير الصلاة) ورقة .[/٦‏ 

۲ ۔ وانظر: هذا النص في الأوسط ۰۲۳۰/۱ 
وقد جاء عن بعض السلف أنهم كانوا یأمرون بالوضوء من الكلمة الخبيثة 
وإذاية المسلم. فقد جاء عن السيدة عائشة قالت: يتوضأ أحدكم من الكلمة 
الخبيثة ولا يتوضأ من الكلمة العوراء يقوها؟! وجاء كذلك عن ابن مسعود 
وابن عباس وغيرهماء وقيل لعّبيدة بن عمرو السلماني: مما يعاد الوضوء؟ 
قال: من الحدث وأذى المسلمء وهذا يكون على سبيل الاستغفار أو استحسانا 
واستحبابا لا فرضاء وقال النخعي: يستحب من الغيبة. 
ويستحب كذلك الوضوء عند الغضب لا روى أحمد 7777/54؛ وأبو داود (رقم 
4 وغيرهما عن عطية بن عروة السّعدي: قال رسول الله اَل : «إن 
الغضب من الشیطان: وان الشيطان خلق من النارء وإنما تطفاً النار بالای 
فإذا غضب أحدكم فليتوضاً». 
في أحاديث أخرى . 

۴ - نقل ابن قدامة في المغنىي ۱۷۸/۱ عن أصحاب أحمد بن حنبل إجماعهم أن - 


کتاب الطهارة ۱5۹ ذکر ما لا ينقض الطهارة 





بل بها لم تنقض الطهارة بذلك الا الأوزاعي فعنه فيه روايتان. 


: الاستذکار‎ ٦ 


۶4 - واذا كان الدم يسيراً غير خارج ولا سائل لم ینقض الوضوء 
عند جميعهم إلا مجاهداً و حلده. 
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وحديث عمر َه فيمن لا يرقأ دم رحه أو رُعَاله إذ ذا أيقنَ أنه لا 
ینقطع قبل خروج الوقت أجمعوا أن ذلك لا عنع من أداء الصّلاة ة ولیس 
حالّه بأكثرٌ من سلس البول والمذي لأنّ هذين متفىٌ على أن خروجهما في 
الصحة حدث . 

والنتتگخ والذي سلس بَوله فلا ینقطع من کر أو برد أجمعوا أنه لا 
یسقط عنه فرضن الصّلاة وأنَّ عليه أن یصلیها في وقتها على حاله تلك اد لا 
يستطيع غیرها . 


واختلفوا في إيجاب الوضوء عليه لکل صلا. 


حكم الدود الخارج من الجسد كحكم القلس والدم إذا كان يسيراً لم ینقض؛ 
وإذا كان كثيراً : نقض الوضوءء والكثير ما فحش في النفس. 

4 ۔ هذا النص مقتطف من مواضع من الاستذكار الفقرة الأولى ۲۸۹/۱؛ والثانية 
۱ ؟؛؛ والثالثة ۳۰۷/۱ 

٭ وسَلَسْ البول والمذي فسره الصنف بأنه الذي لا ينقطع لعلة نزلت بهء أي 
استرساله وعدم استمساكه وصاحبه سلس بکسر اللام. 

٭ والستنکح: هو الذي لازمه خروج المذي لعلة أو 

٭ وحدیث عمر ويه هو الذي جاء في طعنه وصلى وجرحه یثعب دما خوف 
فوات الوقت. 

٭ ومجاهد: هو ابن جبر وقیل: ابن جبیر آبو احجاج الکي كان من أَعة 
التفسير والفقه والزهد والورع مجمع على جلالته» تتلمذ لابن عباس وأتقن 
عليه القرآن والتفسير ومع من عدد من الصحابة والتابعين» توفي سنة اثنتين 
أو ثلاث بعد المائة وحديثه ملأ دواوين الإسلام. انظر: مشاهير علماء 
الأمصار ص ۸۲؛ وتهذیب الأسماء واللغات ؟/ ۸۳. 


أبواب الإجماع في المباه ‏ ذکر مياه البخار ۱۹۰ کتاب الطهارة 





آبواب الإجماع في المياه 


ذکر میاه الیخار 


: نكت العیون‎ ٦ 


٥۔‏ وأجع فقهاء الأمصار أنّ مياه البحار عذتها وأجاجها ہمنزلة 


۵ م وأكد هذا الإجماع كذلك ابن رشد في بداية المجتهد حيث قال ۲۳/۱: (وأجمع 


العلماء على أن جميع المياه طاهرة في نفسها مطهرة لغيرها إلا ماء البحر فان فيه 
خلافاً في الصدر الأول شاذاً). 

وني رؤوس المسائل لابن القصّار زاد قوله: (وحكي عن أبي هريرةء 
وعبد الله بن عمر استعمال التيمم مع وجود ماء البحر» وحكى بعض الناس 
جواز التوضئ به عند الضرورة). وانظر: ابن أبي شيبة وعبد الرزاق. 

وفي هذا الباب حديث أبي هريرة قال: جاء رجل إلى رسول الله تلا فقال: 
يا رسول الله» انا نركب البحر؛ ونحمل معنا القليل من الاء فان توضأنا به 
عطشناء أفنتوضأ به؟ فقال رسول الله گل : «هو الطهور ماژه الحل ميتته» . 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۲۲/۱ باب الطهور للوضوءء وأحمد في المسند ۲/ 
٦١‏ وأبو داودء الطهارت باب الوضوء بماء البحر (رقم ۸۳)؛ والترمذي؛ 
الطهارة» باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور ۰۸۷/۱ ۸۸. وقال: هذا 
حدیث حسن صحیح؛ وهو قول آکثر الفقهاء من آصحاب النبي کات منهم : 
أبو بكر وعمر وابن عباس ل يروا بأساً بماء البحر وقد کره بعض أصحاب 
الني ية الوضوء بماء البحر. منهم: عبد الله بن عم وعبد الله بن عمرو بن 
العاص؛ وقال: هو نار والنسانی» الطهاری باب ماء البحر ۵۰/۱؛ واین 
ماجه الطهارت الوضوء بماء البحر ۱۳۱/۱ وابن خزعة في صحیحه ۱/ 
۹ وابن حبان 4۹/64) والحاكم ۱۰/۱ والدارمي والدارقطني والبيهقي 
في السئن والعرفة وغیرهم؛ وقد صححه غير واحد من الائمة كالبخاري نقله 
عنه الترمذي وصححه كما قال الحافظ ابن حجر في تلخیص ال بیر ۱۰/۱ ابن 
النذر والبغوي. 

وقال ال حاکم عن حديث أبي هريرة: هو أصل صدّر به مالك کتابه الموطأ 
وتداوله فقهاء الاسلام و من عصره إلى وقتنا هذا . 


کتاب الطهارة ۱۹۱ ذکز مياه البخار 





واحدة في الظهارة والتّطهير الا ما كي عن قومٌ أَتِہُم لا ثُجیزون الوّضوء 
پماء البحر . 


: مختلف الحدیث‎ ٦ 


. ومَنْ قال : ماء البحر نجس فقد خالف السنّةَ مع خلافه العامة‎ - ٥ 


وفي الباب بلفظه أو بمعناه عن جابر بن عبد ا عند أحمد في السند ۳/ 
۳ وابن ماجه» الطهارة» الوضم التقدم وابن خزعة ۱۹۹/۱ والدارقطتي 
۱ وا اکم ۱:۳/۱؛ وقال آبو علي بن السکن: حدیث جابر أصح ما 
روي في هذا الباب؛ وآنس بن مالك عند عبد الرزاق (رقم ۳۲۰)؛ 
والدارقطني ۱ وعلي بن أبي طالب عند الدارقطني ۱ والحاكم /١‏ 
E ۲‏ 

وابن عباس عندہماء وعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن 
العاص وطرق أخرى متكلم فيها. 

وقال أبو هريرة: من لم يطهره البحر لا طهره الله. انظر: المعرفة للبيهقي /١‏ 
۸ء والسن 4/۱؛ والدارقطنی ۳۱/۱. 

ومن خالف في ذلك وأشار إليه في نكت العیون: عبد اش بن عمر بن 
اخطاب» وعبد الله بن عمرو بن العاص فقد جاء عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص أنه قال: إن تحت بحركم هذا نار وتحت النار بحر وتحت البحر نار 
وتحت النار بحر حتى عد سبعة آبجر وسبعة آنور» لا يجزئ منه الوضوء ولا 
الغسل من الجنابة» والتيمم أعجب إلي. 

أخرجه ابن أبي شيبة ۱۳۱/۱؛ وابن المنذر في الأوسط ۰۲4۹/۱ وانظر: 
مصنف عبد الرزاق ٩۳/۱‏ وجاء عن غيرهما من طريق ضعيفة» وحكي عن 
عبد الله بن عمر قال: التيمم أعجب إلي. ۱ 
ولا حجة لاحد مع قول الني ی وقد حصل الإجماع على الحديث فلا يلتفت 
إلى ما سواه. 


/۸ ۔ انظر: هذه الفقرة في كتاب تلف الحديث للشافعي الملحق بكتاب الام‎ ٦ 


۲+ ولفظها: (فإن قال: وماء البحر يلجس ) فقّد خالف قول العامة مع 
خلافه السثة). 
وقد شهد الشافعي لہ لذلك بقوله: قال الله تعا ی: ورتا من اکا مہ 


ذکر مياه البخار ۱۲ کتاب الظهارة 





0 الإنباه : 


۷ ۔ وميا الأنہار التي تُصَبّ فیها الْجاساث شرا جائز 
والتطهيرٌ بها جائز بإجماع . 


۷ ۔ 


طهورا [الفرقان: 58]. وقال في الطهارة: نلم ٹا ما فتَينمُوا صعیدا 
اه۹ فدل على أن الطهارة با ماء كله. 

ويستند ذلك إلى قول الني وک وقد سئل عن الماء الذي يكون في الفلاة وترده 
السباع والدواب فقال: «إذا كان الماء قلتين لم حمل الخيث»). 

أخرجه أحمد. وأبو داودء الطهارت باب ما ينجس الماء ۱۱۷/۱ والنساي» 
الطهارة باب التوقيت في الماء ١/55؛‏ والترمذي ١/86؛‏ وابن ماج 
الطهارت مقدار الاء الذي لاینجس (رقم ۱۷ وغيرهم. 

من حديث عبد الله بن عمر عن آبیه وهو صحیح؛ واین خزعة وابن حبان 
وا حاکم والدارقطتي والبيهقي ولأي داود: إذا کان الاء قلتين فانه لا ینجس . 
وفیه دليل على أن الاء إذا كان قلتين فأكثر ووقعت فيه نجاسة لم تختره» فانه لا 
ينجس فمن باب أولى الأنبار. 

وفيه كذلك حديث أبي سعيد الخدري قال: قيل: يا رسول الله أنتوضأ من بثر 
بُضاعة» وهي بئر تلقى فيها ا حیض ولحم الكلاب والنتن؟ فقال: «إن الماء 
طهور لا ينجسه شیء . 

أخرجه الشافعی, وأحمد ۰۱۰/۳ ۰۳۱ ٦۸؛‏ وأبو داود ۰۱۷/۱ الطهاری 
باب ما جاء في بئر بضاعة» والترمذي ۸۳/۱ وقال: هذا حدیث حسن . 

وقد روي هذا ال حدیث من غير وجه عن أي سعيدء وني الباب عن ابن عباس 
وعائشة» والدارقطني وا حاکم والبيهقي وقد صححه غير واحد من الأئمة: 
أحمد ویجبی بن معين» وابن حزم وغيرهم. انظر: تلخيص الحبير ۰۱۲/۱ ۱۳. 
ولن تكون بئر بضاعة أكثر من الأنهار الجارية. 

وقد اختلفوا في تحديد قدر القلّة. وف الترمذي: قال محمد بن إسحق: القلة 
هي الجرارء والقلة التي يستقى فيهاء ومجموع ماء القلتين عند الشافعي وأحمد 
واسخق يكون نحواً من مس قرّب. 

كما اختلفوا في تحديد قدر ماء بئر بضاعة مما ينظر في محله. وقد جاء في 
الحديث عن قتيبة بن سعيد قال: سألت قیّم بئر بضاعة عن عمقها؟ فقال: 
أكثر ما يكون فيها ا اء إلى العانة» قلت: فإذا نقص؟ قال: دون العورة. 
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كناب الطهارة ۱۳ ذکر الراكد والجاري والآجن ين الا 





ذکر الرّاكد والجاري والآجن من المداه 


: المر اتب‎ ٦ 


۸۔ واتفقوا أن ا اءَ الراکد إذا كان من الكثرة بحيتٌ إن حر 


۸ ما بين العقوفتین لا بد منها ليستقيم ا معنی وهي في الراتب ص۱۷؛ ویستند 
التنجس بتغثر اللون والطعم والریح إلى حديث ضعیف. 
أخرجه ابن ماجه من حديث آي أمامة الباهلی قال رسول الله ية : «إن الماء 
لا ينجسه شيء إلا ما غلب على ريحه وطعمه ولونه». وفي سنده رشدين بن 
سعد. انظر: الطهارة» باب الحياض (رقم ١05)؛‏ وأخرجه البيهقي في 
الكبرى ۰۲۵۹/۱ ۰۲۹۰ وعنده رواية بلفظ : «إن الماء طاهر إلا أن تغير ريحه 
أو طعمهء أو لونه بنجاسة تحدث فیه». وقال البيهقي: والحديث غير قوي› 
إلا آنا لا نعلم في نجاسة الماء إذا تغير بالنجاسة خلافا. 
وقد ضعف الحديث الشافعي كما في الفقرة ۲74؛ والدارقطني وغيرهم»ء ولكن 
الفقهاء أجمعوا على العمل يحكمه. 
قلت: رشدين قد ضعفه غير واحد من الأتمة» النسائي» وأبو حاتم وغيرهما 
وقد جاء من غير طريقه مرسلاً . 
قال ابن المنذر في الأوسط ۰۲۲۰/۱ ۲۲۰۱ : (أجمع أهل العلم على أن الماء 
القليل أو الكثير إذا وقعت فيه نجاسةء فغيرت النجاسة الماء طعم أو لوناً أو 
ريحاً أنه نجس ما دام كذلك» ولا مجزی الوضوء ولا الاغتسال به. 
وأجمعوا أن الماء الكثير مثل الرّجَل من البحر أو نحو ذلك إذا وقعت فيه نجاسة فلم 
تغير له لوناً ولا طعماًء ولا ريحاً أنه بحالە في الطهارة قبل أن تقع فيه النجاسة). 
والرجَل: بكسر الراء وفتح الجيمء جمع الرجلة بكسر الراء وسکون الجيم وهو 
سيل الماء من الحرّة إلى السهلة» والرجل ا مسایل . لسان العرب ۱۱/ ۲۷۳. 
وانظر مثل نص المراتب في الأوسط .550/١‏ 
ونقل هذا الإجماع الحافظ ابن حبان البستي في صحيحه حيث قال تعليقاً على 
حدیث ابن عباس: إن امرأة من أزواج الني یه اغتسلت من جنابت فجاء 
النبي با يتوضأ من فضلهاء فقالت: يا رسول الله إني اغتسلت منه من جنابة 
فقال البي 35 : الإن الماء لا ينجسه شیء» . وجاء في بعض الروايات أنها ميمونة. 
آخرجه آهد ۱/٣۲۳؛‏ والنسائی ۰۱۷۳/۱ ال لیا وابن خزعة في صحیحه 
(رقم ۱۰۹)؛ وا حاکم ۱۹۰/۱؛ وابن حبان 4۸/4 وابن الجارود (رقم - 


ذکر الراکد والجاري والاجنِ من الیاه 4“ کناب الطهارة 


وسّظه لم يتحرك آطرافه ولا شيءَ منها فإِنّه لا ینُس [إلا] بما غير لوئه أو 


طعمّه أو ره . 

۹ ۔ واتَمَقُوا ۲۰1ب: أنَّ الاء الجاري جائرٌ استعماله ما لم تظهرٌ فيه 
نجاسة 
٦‏ الاشراف 

۰٠۔‏ واجمع کل من ثحفظ عنه من أهل العلم أن الاء الآجِنّ ین 
غير نجاسة حلّت به جائرٌ استعماله الا في قول ابن سيرين. 


(EA =‏ وأبو داود. والترمذي وغيرهم. 
وحديث: «إذا بلغ الماء قلتین لم حمل الخبث» وقد تقدم ذکره وتخريجه: 
(ويخصٌ هذين الخبرين الإجماعٌ على أن الاء قليلاً كان أو كثيراً فغيّر طعمه أو 
لونه أو ريحه نجاسة وقعت فيه أن ذلك الماء نجس بهذا الإجماع الذي يخص 
عموم تلك اللفظة الطلقة التي ذكرناها). انظر: الإحسان 54/5. 
وآكد هذا الإجماع ابن رشد في بداية اجتهد ۰۲۳/۱ 

۹ ۔ انظره في المراتب ص7 .١‏ 

٠١‏ 7الماء الآجن: هو الماء الذي طال مكثه وركوده في مكانه حتى تغتر طعمه أو 
ريحه. أو لونه. من غير نجاسة حلت فيه. 
ویستند إلى أحاديث منه حدیث الزبير بن العوام قال: خرجنا مع رسول الله كلا 
مصعدين في أحد قال: ثم أمر رسول الله ية علي بن أبي طالب فأ المهراس» 
فأتي بماء في درقته فأراد رسول الله يكل أن یشرب منه فوجد له رجا فعافه 
فغسل به الدماء الق في وجهه وهو يقول: اشتد غضب الله على من دمّی وجه 
رسول الله كيا وکان الذي دمّی وجه رسول الله ی يومئذ عتبة بن آي 
وقاصء ولولا طهوریته لا غسل به رسول الله پل وجهه . ۱ 
والهراس : حجر منقور مستطیل کا حوض؛ وقیل: اسم ماء بأحد» والدرقة 
والحجفة: ترس من جلود ليس فیها خشب ولا عصب. 
وقد نقل عن ابن سيرين کراهیته الوضوء بالاء الاجن ابن أبي شيبة في 
الصنف ۰4۲/۱ ونقل مثله عن القاسم بن مخيمرة. 
وأكد هذا الإجماع ابن رشد في بداية المجتهد ۲۳/۱. 


کتاب الطهارة ۱۹۰ ذکر القلیل والکثیر وما واقللہ نجاسة من الباه 
een Û‏ الا 


ذکر القليل والكثير وما واقعتّه نجاسة من المياه 

: الاشراف‎ ٦ 

۱ ۔ وأجعوا أن الاء القلیل إذا وقعث فيه تجاسة وإنْ لم تخت له 
طعماً ولا لوناً ولا ريحاً فإنّه نج . 
٦‏ الإنباه: 

5 - وإذا وق التٌجاسةُ بمائةٍ صاع من ماع فلم يتغير عن حاله 
جاز لائة رجل أن یتجزؤوہ فيتوضؤون به. 
0 الثيّر: 

۳ - ولا تنازع بين أھلِ العلم في أن النجاسّة اذا آثر 
أن استعماله محظور في الطهارة وغيرهاء وأن شربه عند الضرورة سائغ . 


aA‏ ہیا 


ت في الاء 


1 ۔ هذه الفقرة لا توجد في كتاب الاجاع لابن المنذرء وقد جاء عنه في الاوسط 
غير هذا حيث قال: واختلفوا في الاء القليل تحل فيه نجاسة لم تختر للماء طعما 
ولا لونا ولا ريجحا. 
وقد روينا أخباراً عن الأوائل تدل على أن الاء لا ينجسه شيء. روينا عن ابن 
عباس أنه قال: الماء لا ينجس» وروینا ذلك عن ابن السیب. والحسن 
وعطاءء وعبد الرهن بن أبي لبل وجابر بن زيد. 
ثم قال: إنہم يجمعون على أن الماء القلیل طاهر قبل أن تحل فيه النجاسةء ول 
يجمعوا على أن النجاسة إذا حلّت فيه ولم تغير الماء لوناً ولا طعماً ولا ریا أنه 
نجس . 
فالماء محكوم له بالطهارة» طاهر حت يثبت له حكم النجاسة بخبر أو إجماع. 
وأهل العلم مجمعون على أن الثوب النجس إذا غسل بالاء ثلاث مرات فهو 
طاهرء ولو كان الماء القليل إذا اختلط بالنجاسة وهو غالب عليها نجساً ما 
طهر على هذا القول ثوب آبدا إلا أن يغسل في قصعة عظيمة أو ماء جار. . 
انظر: ۰۲۲۱/۱ ٢٢٦۲ء‏ ۰۲۱۹ ۱ 


ذکز المتعمل بن له وما وم فبه شي: بن الاب رنه ۱5 کتاب الطهارة 


: مختلف الحديث‎ ٦ 


4 - واذا تخر طعمٌ الماء أو لولہ أو ره ِشکرّم خالظه لم يَظمُر 
ابداً حتّى زج أو يُصبٍّ عليه ما كثير حتى يذهب عنه لون الحرم وطعمه 
وريه فإذا دمب فعا لاله اي جَعَله الله بها صَارَ طَهُوراً ذهبت تجاسته. 

وما قُلْتُ: من أنه إذا عبر لونه وطفمه وریہ كان سا يُروى عن 
بی كل ین وجو لا يبك عبت أهل الحديث مثلّه وهذا قول العامة لا أعلم 
بينهم فيه اختلافاً . 

وکل ما وصفت في الماء الدائم وهو الرّاكد. 

وأما الا الجاري فإذا خالطّه النجاسةٌ فجرى بعده ما لم تُخالظة 
الّجاسة فهو لا ينس وما وصفت من هذا کل ما لت على باس رید 
إزالتها فإذا صب على نجاسة يريد إزالتها فحكمه غيرٌ ما وصف استدلالا 
بالسنّة. ثم ما لم أعلمُ فيه خالفاً. 


ذکر المستعمل من المتاه 
وما وفع فيه شيء من الذباب وشِبْهه 


0 شرف 


۶ م انظر: نص الشافعي في ختلف الحديث اللحق بکتاب الام .٦٦٦/۸‏ 

۵ م السور: هو فضلة الشرب . انظر: الفقرة في الاجاع ص ۳۳؛ والأوسط ۲۹۹/۱ 
وقال : (واختلفوا في سور ما لا يؤكل مه فمن ذلك سور ار . کان عبد الله بن 
عمر یکره أن یتوضاً بسؤر اظھر . وکره ذلك يحيى بن سعید الأنصاري وابن أبي 
ليلى. وقال آبو هريرة وسعید بن ا مسیب : إن الاناء الذي يلغ فيه اھر یغسل مرة أو 
مرتین . وقال ا حسن وابن سیرین : يغسل مرة. وقال طاوس وعطاء: هو بمنزلة 
الکلب يغسل سبع مرات وجاء عن أب هريرة. 
والأخبار الثابتة عن رسول الله يي دالة على الرخصة في سور اظمر؛ وعلى - 


کتاب الطهارة ۷ نکر الستعمل من لاه وما رم فبه شيء بن الاب ره 


والوضوء بهء واختلفوا فی سؤر اف وعواء آهل العلم على أن لا بأس بسوره. 
0 الاستذ کار : 


۹ م وإذا لم يكن في العضو ا مغسولِ بالاء الطاهر نجاسة فهو بعد 


استعماله طاهرٌ بإجماع . 


٦٦ 


طهارة سؤرهء وهو قول فقهاء الأمصار من آهل الدينة وأهل الكوفة وأهل 
الشام وساثر أهل ا حجاز والعراق وأصحاب ا حدیث). 

ومن الأحاديث في ذلك ما جاء عن كبشة بنت كعب بن مالك وكانت تحت 
ابن أبي قتادة» أن آبا قتادة دخل عليها فكبت له وضوءاًء فجاءت هرة تشرب 
منه» فأصغى ها الإناء حق شربت. قالت: فرآني أنظر إليه» فقال: ما لكِ 
أتعجبين يا ابنة أخي؟ فقلت: نعمء فقال: إن رسول الله و قال: «إنها 
ليست بنجس إنما هي من الطوافين عليكم والطوافات». 

قوله: نها ليست بنجس بفتح الجيم» والنجاسة هو كل ما يستقذر. 

وأصغى الإناء: أماله ليسهل لها الشرب. 

والطوافين والطوافات: أي الذين يداخلوننا ويخالطوننا . 

أخرجه مالك في الموطأ ۰۲۳/۱ الطهارة» باب الطهور للوضوءء وأحمد ه/ 
۳ والترمذي في جامعه. باب ما جاء في سور اطرة ۱۳۷/۱؛ وقال: 
(هذا حدیث حسن صحیح وهو قول أكثر العلماء ء من آصحاب الني 36 
والتابعين ومن بعدهم مثل الشافعي وأحمد واسخق لم يروا بسور الحرّة بسا 
وهذا آحسن شىء في هذا الباب وقد جوّد مالك هذا الحديث عن اسحق بن 
عبد الله بن أبي طلحة ول يأتِ به أحد أتم من مالك)؛ وأبو داود» الطهارت 
باب سور اطرة (رقم ۷۵+ والنساي ۱ الطهارة» باب سور اهر وابن 
ماجه ١/١7١؟‏ وابن خزیة ٥١/٥٥؛‏ وابن حبان ۱۱۵/6؛ والحاكم ۹/۱ 
۰ وابن الجارود (رقم ۰ والدارمي ١/67١؛‏ والدارقطني في السن 
۰۹/۱ والبيهقي ف الکیری ۲۵/۱؛ وا معرفة ۰۲۱۶/۱ 

وفي الباب عن عائشة عند ابن خزعة في صحیحه أن رسول الله عفر قال: «إنها 
ليست بنجس هي كبعض أهل البیت - يعني الحرة -1. انظر: ۵6/۱؛ والحاكم 
في الستدرك 4١7١/١‏ والدارقطیق ۹۸ 


۲ . وقد اختلفوا في جواز التطهر به بعد إجماعهم على طهارته. فبعضهم قال : = 


ذکز الستعمل بن الئاه وما و فيه شيم بن لباب وه ۱5۸ كناب الطهارة 


0 اللکت : 
۷ - ولا بأسَ بالوضوء من فَضْل اب واطایض وذلك أن 


۷ ۔ 


طاهر مطهرء وهو مذهب علي وابن عمر وأبي أمامة والنخعي والزهري وأهل 
الظاهر ورواية عن مالك» وقول للشافعي . 

وبعضهم قال: طاهر غير مطهر وهم الأكثر: الشافعي ومالك وأبي حنيفة. 
ومن أجاز التطهر به استدل بحديث جابر بن عبد الله قال: آق النى که 
يعودني وأنا مریض. لا آعقل» فتوضأ وصب علي من وضوئه. فعقلت فقلت: 
يا رسول الله لمن الميراث» إنما يرثنى كلالة. . 

آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه الوضوء ۰۳۰۱/۱ باب صب 
النى یی وضوءه على مغمی علیه. والرض ۱۳۲/۱۰ والتفسیر ۳۳/۸؛ 
والاعتصام ۲۹۰/۱۳؛ وأخرجه مسلم في الفرائض. 

قالوا : فهذا الحديث يدل على طهارة الاء المتوضاً به . 

قال ابن النذر في الاوسط ۲۸۸/۱: فأجمع أهل العلم على أن الرجل احدث 
الذي لا نجاسة على أعضائه لو صب ماء على وجهه أو ذراعيه فسال ذلك عليه 
وعلى ثيابه أنه طاهرء وذلك أن ما٤‏ طاهراً لاق بدناً طاهراً» وكذلك في باب 
الوضوء ماء طاهر لاق بدناً طاھراء وإذا ثبت أن الماء التوضاً به طاهرء 
وجب أن يتطهر به من لا يجد السبيل إلى ماء غيره ولا يتيمم» وماء طاهر 
موجود لأن في الحديث عن النبي ی قال: «الصعيد الطيب وضوء المسلم ما 
لم تجد الماءء فإذا وجدت الاء فأمسسه بشرتك». 

أخرجه أبو داود والترمذي . 

فأوجب الله تعالى في كتابه وعلى لسان نبيه ية : «الوضوء بالماء والاغتسال به 
على كل من كان واجداً له ليس بمريض». 

وفي إجماع آهل العلم أن الندى الباتي على أعضاء المتوضئ والمغتسل وما قطر 
منه على ثيا ہما طاهر دليل على طهارة الماء المستعمل» وإذا كان طاهراً فلا 
معنى لمنع الوضوء به بغير حجة يرجع إليها من خالف القول. 

قلت : وما ذهب إليه ابن المنذر من جواز التطهر با ماء المستعمل في طهارة مذهب قوي . 
في هذه المسألة آقوال عدة» منهم من ذهب إلى ما ذهب إليه ابن القصار 
صاحب العيون وهم جماعة فقهاء الأمصارء وعليه جماعة أتئمة الفتوى. انظر: 
الاستذکار ۰۲۱۶/۱ ۲۱۵. 


کتاب الطهارة ۹ کر الستععل بن امياد وما رم فيه شية بن الذباب وه 





وروي عن بعضهم كراهية أغتسال الرجل بفضل المرأة. وقد جاء فيه حديث 
عن عبد الله بن سرجس قال: نهى النبي ی عن فضل وضوء المرأة. وفي 
رواية موقوفة: تتوضاً المرأة من فضل غسل الرجل وطهوره» ولا يتوضاً 
الرجل بفضل غسل المرأة ولا طهورها. 

آخرجه البيهقي ۱۹۲/۱؛ والدارقطنی ۱۱۷/۱؛ وابن ماجه (رقم ۳۷6). 
وقال البخاري والدارقطني: الصحیح أنه موقوف على عبد الله بن سرجس وبه 
قال أحمد بن حنبل وإسحق بن راهویه وقيّداه إذا خلت به . 

وفي النهي حديث الحكم بن عمرو الغفاري أن النبي يَلِِ: هى أن يتوضاً 
الرجل بفضل طهور المرأة. 

آخرجه آبو داودء الطهارة (رقم ۲ والترمذي وزاد: أو سورها وقال: 
حدیث حسن. انظر: ۸۲/۱ وابن حبان في صحیحه ۰۷۱/4 

في رواية: أنہما إذا شرعا جميعاً في التطهر فلا بأس» وإذا خلت المرأة بالطهور فلا . 
وقد جاء في الصحيحين عن عائشة چنا قالت: كان رسول الله ية بخنسل من 
القدح؛ وكنت أغتسل أنا وهو من إناء واحد. 

وأخرج مالك والبخاري عن ابن عمر قال : كان الرجال والنساء يتوضؤون في زمان 
رسول الله پل جميعاً . انظر : الموطأ /١‏ 74؛ والبخاري» الوضوءء باب وضوء الرجل 
مع امرأته وفضل وضوء المرأة» وآبو داود» الطهارة» باب الوضوء بفضل المرأة (رقم 
۹ ۸۰)؛ والنسائی؛ الطهارة» باب وضوء الرجال والنساء جیعا ۱/ ۵۷. 

وفيه كذلك حديث حميد الحميري عند أبي داود والنساي. 

وذهب بعضهم إلى نسخ هذه الأحاديث بما صح عن ابن عباس أن امرأة من 
آزواج النبي ييه اغتسلت من الجنابة فجاء النبي کل يتوضأ من فضلها فقالت 
ل٭:... فقال: «الماء لا ينجسه شىء». 

أخرجه ابن خزمة في صحيحه ۰۵۷/۱ ۵۸؛ والترمذي ۸۲/۱ ولفظه: إن الماء 
لا مجنب وقال: حسن صحیح؛ وهو قول سفيان الثوري ومالك والشافعي» 
وابن حبان في صحیحه ۰4۸/6 ۷۳؛ والحاكم في الستدرك ۰۱۵۹/۱ 

وآخرجه مسلم في صحیحه عن عمرو بن دینار قال: آکبر علمي» والذي يخطر 
على بالي أن أبا الشعشاء أخبرني أن ابن عباس آخبره أن رسول الله ككل كان 
يغتسل بفضل ميمونة. انظر: الحيض» باب القدر المستحب من الماء في غسل 


الحنابة... ۲۵۹/۱ وابن خزعة ۵۷/۱. 





ذکز الستعمل می الئاه وما ونع فبه شيء بن اباب وهه ۱۷۰ کتاب الطهارة 


يَفُضْل في انائهما ماء بعد فراغهما من غسلهما. فجاز للرجل أن يتوضأ 
بفضل وضوء المرأة وغسلها وهو مذهب الفقهاء کافه . 


۲1 المراتب : 

۸ - واتفقوا على جواز توضو الرجلین معا والمرأتين معاء 
واختلفوا ری أن يتوضّأ الرجل والمرأةٌ معا أم لا؟. 
٦‏ الاشراف : 

۹ هم وأجمعوا أنّ الاء لا يلجس بوقوع الذباب فيه» وا ُنْفُسَاء 
بمنزلث إلا في أحد فَزْل الشافعی. ۱ 


5 أما اغتسال الي كَل وأزواجه من إناء واحد. فقد جاء في الصحیحین والسن 
وعن عدد من الصحابة: عائشةء وابن عباس» وأم هانئ» وأنس» وزینب 
بنت أم سلمة وغيرهم» وغذا فالصواب ما ذهب إليه جمهور الفقهاءء 
والأحاديث الأخرى إما منسوخة أو النهى للتنزيه وفعله على الاستحباب . 

۸۔ نقل عن أب هريرة فيما آخرجه ابن أبي شيبة ۱۳۹/۱ أن النبي كل نہی أن 
يغتسل الرجل والمرأة في إناء واحد. 
ونقل عنه خلاف ذلك. انظر: ۳۳/۱ من مصنف ابن أبي شيبة» وصحيح 
الأحاديث الكثيرة تؤيد الجواز ومنها حديث ابن عمر المتقدم: كان الرجال 
والنساء يتوضؤون في زمان رسول الله كك جميعاً . 
وني رواية صحيحة كذلك عن ابن عمر: أنه أبصر النبي بي وأصحابه 
يتطهرون الرجال والنساء من إناء واحد كلهم یتطهر منه. ٠‏ 
أخرجه ابن خزعة ١/59؛‏ وأحمد ۰۱۰۳/۲ ١١٢۱؛‏ وأبو داود في الطهارة (رقم 
۰ وابن الجارود (رقم 08)؛ والبيهقي ۱۹۰/۱ وغيرهم. 
وهذا ربما كان قبل نزول الحجاب. ويختص بعد نزول الحجاب با حارم 
والزوجات. 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۳۰۰/۱: (ونقل الطحاوي ثم القرطبي 
والنووي الاتفاق على جواز اغتسال الرجل والمرأة من الاناء الواحد). 

6 هم ويستند هذا إلى حديث أبي هريرة وله قال: قال رسول الله ية «إذا وفع = 





کتاب الطهارة ۱۷۱ ذکر ما لا ور التوضّوٌ والاغتسال به 


ذكرٌ ما لا یَجُوزْ التوضؤٌ والاغتسال به 
0 الاشراف : 


۰ 9 وأجمعوا آنه لا يجورٌ التوضو والاغتسال بشیء من الأشربة 
سوی البیذ في قول أبي حنيفة. 


= الذباب في شراب آحدکم فلیغمسه ثم لینزعه فان في إحدى جناحیه داء وفي 
الاخر شفاءا. 
أخرجه البخاري :۳٥۹/٦‏ بدء الخلق» باب إذا وقع الذباب في شراب أحدكم 
فلیغمسه وف الطب ۲۶۰/۱۰ وأحمد في مسنده ۲۲۹/۲؛ وأبو داود؛ 
الأطعمةء باب الذباب يقع في الطعام (رقم ۳۸4۶)؛ ولفظه: (ذا وقع 
الذباب في اناء أحدكم فلیغمسه فان في آحد جناحیه داء وفی الآخر شفاء 
وأنه يتقي الذي بجناحه الذي فيه الداء فلیغمسه کله)؛ والنساي ۱۷۹/۷ : 
الذباب يقع في الانای من حديث أبي سعيد الخدري ختصراء وفي الکبری ۳/ 
۸ ومثله البيهقي في الكبرى ۱۲۰۳/۱ والمعرفة ۳۱۷/۱؛ وابن خزعة في 
صحیحه ٩۱/۱‏ وغيرهم. 
وی الباب عن سلمان: «يا سلمان کل طعام وشراب وقعت فيه دابة لیس لها 
دم فماتت فيه فهو حلال آکله وشربه ووضوءه!. 
أخرجه الدارقطیی ۳۸/۱؛ والبیهقی ۲۵۳/۱ وهو ضعیف. 
ومثل الذباب الزنبور» والتحل والتمل واحعلان» وبنات وردان والبعوض 
والصراصر والعقارب والبق والجنادب والعناكب وغيرها. قال أبو عبيد: ولا 
أعلم العلماء توسعت في هذه دون غيرها من ذوات الأرواحء إلا وأن هذه لا 
تروح في موتبا ولا تنتن كغيرها لأنه لا دم لها فاستوت حياتها وموتها. 
قلت: وقد يكون الطعام والشراب حاراً فتموت من الغمسء وف القمل 
والبراغيث خلاف. قال الإمام النووي في المجموع ۱۲۹/۱: وقد نقل الخطابي 
وغيره عن يحيى بن أب كثير أنه قال: ينجس الماء بموت العقرب فيه. ونقله 
بعض أصحابنا عن محمد بن المنكدرء وهذان إمامان فلم حرق الشافعي 
۰ - النبيذ: هو ما يعمل من الأشربةء بالعمر والزبيب والعسل. والحنطة 
والشعير والتين وغير ذلك» يقال: نبذت التمر والعنب» إذا تركت عليه الماء - 


ذکر ما لأ جر التوضوٌ والاغتسال به ۱۷۲ کتاب الطهارة 
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= ليصير نبیذا» أو بان یلقی العنب والزبیب والتمر وغيره في الاء وهذا هو 
الب نبذه: أي: ألقاه وترکه حتی يشتد. 
ويقال للخمر ا معتصر من العنب: نبیذ كما يقال للنبيذ خر. 
وحكي عن أبي حنيفة : لا جزی أن يتوضأ حق من الأشربة إلا من نبيذ 
التمر . 
وحكي عنه أنه قال: لیس له أن يتوضأ بنبیذ الزبیب والعسل ولا بسائر 
الأنبذة» ورجم عن القول بالوضوء بنبیذ التمر وغیره. 
وقال الطحاوي في ختصرہ ص۱۵: قال آبو حنیفة: لا طهارة الا بالای أو 
بالصعید في غير الامصار وني غير القری إذا عدم ا ماءء أو بنبیذ التمر خاصة 
دون ما سواه من الأتبذة في غير الأمصار وفي غير القری؛ ووافقه على ذلك 
كله أبو يوسف إلا في نبیذ التمر فانه قال: لا يتوضأ به كما لا يتوضأ ہما 
سواه من الأنبذة. قال آبو جعفر: وبه نأخذء ووافقهما محمد بن الحسن في 
ذلك كله إلا في نبيذ التمر فإنه قال: يتوضأ به ثم يتيمم. 
وقد اعتمد أبو حنيفة حديث ابن مسعود أن النی ية قال له ليلة الجن : 
«عندك طهور؟» قال: لا الا شىء من نبيذ في إداوة. قال: «تمرة طيبة» وماء 
طهور» وزاد الترمذي» فتوضأ منهء وزاد آهد» وصلى . 
الاداوة: الطهرة وهی إناء من جلد كالسطحية وغوها. 
آخرجه الترمذي ۱۲۸/۱ وقال: إنما روي هذا الحديث عن أبي زيد عن 
عبد الله عن النی ی وأبو زید رجل مجهول عند أهل الحدیث لا نعرف له 
رواية غير هذا احدیث . 
وأخرجه أبو داودء الطهارة» باب الوضوء بالنبيذ (رقم ۸6)؛ وابن ماجهء 
الطهارت الوضوء بالنبيذ (رقم ۳۸4)؛ وأخرجه أحمد في المسند ۰16۹/۱ 
9۰ 
وقي هذا الحديث علل وقد ضعفه غير واحد من الأئمة. وقد جاء من طرق 
أخرى وعن صحابة آخرين لكنها كلها ضعيفة لا تسلمء ولهذا حكم عليه غير 
واحد من الائمة بالضعف وعدم الاعتماد عليه. قال ابن حجر: آطبق علماء 
السلف على تضعيفه وقد أطال تخريجه في نصب الراية ۱۳۷/۱ وما بعدهاء 
والدراية 7/١‏ وما بعدها. وانظر: شرح معاني الآثار للطحاوي 94/١‏ وما 
بعد‌ها . 


کتاب الطهارة ۱۷۳ ذکز ما لاور الوصو والاختسال به 


۱ م وأجمعوا أنه لا يجوز التوضو بماء الوّرد وماء الشُجر وماء 
العُضْمْر إلا ہما يَفَعُ عليه اسم ماء مُظلّق. 


٦‏ الطحاوى: 
۲۔ وأجمع الكل أن نبيذ الثّمر لا يُتوضأ به مع وُجودٍ الاء. 
ذکز الآنية للوضوء 


3 المراتب: 


۳ - واتّفقوا على أنّ كل إناء لم يكن ذھباً ولا فضَّةَ ولا صُفْراً ولا 


۱ ۔ انظر هذا النص في: الأوسط ۱/ .۲٥۳‏ والعصفر : نبات يصبغ بها الثياب» لأن ما 
خالطه أزال عنه اسم ا ماءء وحكى ابن تيمية في تعليقه على المراتب لابن حزم عن 
ابن أبي ليل أنه يرى إجزاء الوضوء بالمعتصر كماء الورد ونحوه. 
قال ابن قدامة في الغیی ۱۰/۱: فأما غير النبيذ من المائعات غير الماء كالخل» 
والدهن» وا مرق؛ واللین فلا خلاف بين أهل العلم فيما نعلم أنه لا يجوز ہا 
وضوء ولا غسل لأن الله تعالى أثبت الطهورية للماءء بقوله تعالى: لا یک 
ين له مہ هرک بو [الأنفال: ۱۱] وهذا لا يقع عليه اسم الماء. 
وسبقه ابن حزم بقوله: (وأجمعوا أنه لا يجوز الوضوء بشيء من المائعات 
وغيرهاء حاشا الماء والنبيذ). 

۲ - هذا النص مذكور في شرح معاني الآثار للطحاوي ۰۹۱/۱ 

۴ - وقد صحت النصوص عن النبي و بتحريم الأكل والشرب في آنية الذهب 
والفضة. فمن ذلك حديث حذيفة بن اليمان أن النى ی قال : «لا تشربوا في آنية 
الذهب والفضة ولا تأكلوا في صحافها فإنها عم في الدنيا ولكم في الآخرة». 
أخرجه البخاري في مواضع من صحیحه وبألفاظ متعددة. انظر: الأطعمة» 
باب الأكل في إناء مفضض ٥‏ ١٥٥٥ء‏ الأشربة؛ باب آنية الفضة ۰۹6/۱۰ 
5 وغيرهاء ومسلمء اللباس والزينة» باب تحريم استعمال إناء الذهب 
والفضة على الرجال والنساء ۰۱۳۷/۳ ۱۱۳۸ 
وحديث البراء بن عازب: (أمرنا رسول الله ية بسبع ونہانا عن سبعء . 


ذکر ما لا مور النوضوٌ والاغتسال به ۱۷ کتاب الطهارة 
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= ونہانا عن آنية الفضةء وخاتم الذهب وا حریر والقسي والاستبرق). 
آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه. الجنائز» والنكاح» والأشربةء باب 
آنية الفضة ۱۰/٦۹؛‏ وفي اللباس والاستثذانء ومسلم اللباس» باب تحريم 
استعمال إناء الذهب والفضة على الرجال والنساء ۳/ .٠١۳١‏ 
وقد وقع عند أحمد في مسنده الحديث بلفظ: (لا تشربوا في الذهب ولا في 
الفضة...). انظر: ۰۳۹۷/۵ ۰۳۹۰ ۰۳۹۰ ۳۸۵. 
وحديث أم سلمة أم المؤمنين قال رسول الله 25: «الذي یشرب فی آنية الفضة 
إنما يجرجر في بطنه نار جهنم». 
والحرجرة: صوت یرددہ البعير إذا هاجء وصوت وقوع الاء ف احوف ويكون 
عند شدة الشرب» و(نار) ترفع وتنصب . 
أخرجه مالك في الموطأ ۲/٢۹۲؛‏ والبخاري في الاشربف باب آنية الفضة 
۰ + ومسلمء اللباس والزينة ۰۱۱۳/۳ 
وفیه حدیث أنس بن مالك: (نہی رسول الله کل عن الأكل والشرب في آنية 
الذهب والفضة). آخرجه البيهقي ۲۸/۱. 
وجاء من حدیث عائشة وعبد الله بن عباس وعبد الله بن عمرو غیرهم . وانظر : 
سفن النسائی في الکبری ۱۹۵/۶ وما بعدها» والسش الکبری للبيهقي ۰۲۹/۱ 
وهذه الأحاديث تدل على حرمة الاستعمال في الأكل والشرب وسائر وجوه 
الحياة. ولكن لو توضأ أو اغتسل من آنية الذهب أو الفضةء فإنه يكون قد 
ارتکب رم وصحت طهارته عند الشافعي وجماهير العلماء» وذهب داود 
الظاهري إلى عدم صحة طهارته والصواب الأول. 
ومن الاجاعات : حرمة اتخاذ أواني الذهب والفضة واقتناؤها وادخارها من 
غير استعمال إلا ما روي عن الشافعي بأن اقتناءها غير حرام. 
والآنية الثمینة من غير الذهب والفضة كالياقوت» والعقيق والزمرد والخزف فجائز 
اقتناؤها واستعماها . انظر : المغني لابن قدامة ٠١ /١‏ ؛ واجموع للنووي ۰۲۹۲/۱ 
وجلد ا یتة وما لا يؤكل مه فيه حلاف من ذهب إلى عدم الانتفاع به اعتمد 
حديث عبد الله بن عُكيم قال: قرئ علينا كتاب رسول الله ييه بأرض جهينة 
وأنا غلام شاب: «لا تستمتعوا من الميتة بإهاب ولا عصب». وقيل: إن ذلك 
قبل موته بشهر. 
أخرجه أصحاب السن الأربعة: آبو داودء اللباس» باب من روى أن لا - 


کتاب الطهارة ۱۷۵ ذكرٌ الآنية للوضوء 





ينتفع بإهاب اليتة (رقم ۰4۱۲۷ 4۱۲۸)؛ والنسائی. 

والترمذي» اللباس؛ باب ما جاء في جلود اليتة إذا دبغت ۲۳۱/۷ وقال: 
هذا حديث حسن؛ وابن ماجه. اللباس» باب من قال: لا ينتفع من الميتة 
بإهاب ولا عصب (رقم ۹۳ والبيهقي ۱ 1١؛‏ وابن حبان في صحیحه 
۶ وما بعدها . 

وإلى هذا ا حدیث کان يذهب أحمد بن حنبل لما ذکر فيه أنه كان قبل وفاته 
بشهرء وقد ترك أحمد ذلك لما رأى أنهم اضطربوا في إسناده حيث روى 
بعضهم فقال: عن عبد الله بن عكيم عن أشياخ حم من جهينة. قال 
الترمذي: وليس العمل على هذا عند أكثر أهل العلم. 

قلت قلت: وقد أعل بعلل منها الاضطراب في سنده . والثانية : الاضطراب في متنه 
فروي قبل وفاته بشهر» وروي بشهرین» وروي بثلاثة أيام» وروي بأربعين يوماً . 
والثالثة : الا ختلاف في صحبة عبد الله بن عكيم . والرابعة : كونه كتاب ووجادة. 
ومن ذهب إلى جواز الانتفاع بالأهب والجلود ذهب إلى حديث عبد الله بن 
عباس . قال رسول الله كَلْهُ: «إذا دبغ الإهاب فقد طهر!. 

أخرجه مالك في الموطأ ۹۸/۲٦؛‏ ومسلم» الحيض» باب طهارة جلود الميتة 
بالدباغ ۱ ۷ وأبو داود» اللباس (رقم 4۱۲۳). 

ولفظه عند آصحاب السن: (أيما إهاب دبغ فقد طهر). انظر: سنن النسائي ۷/ 
۳ اللباس» جلود الميتة» والترمذي ۰۲۳۶/۷ اللباس» باب ما جاء في جلود 
المية إذا دبغت وقال: : حسن صحيح ؛ ؛ وابن ماجه اللباس» باب لبس جلود اليتة 
إذا دبغت (رقم ۳۲۰۹)؛ وأحمد في السند ۱ ۳ وابن حبان في 
صحيحه ۰۱۰۳/6 ]۰ ۰ وابنالجارود في المنتقى (رقم ۰۱ والدارمي» 
الأضحية؛ باب الاستمتاع بجلود اليتة ۲ء والبيهقي ١١/١‏ وغیرهم 
كالطحاوي وابن حزم في ا حل وابن أبي شيبة وعبد الرزاق وا حمیدي وآخرون. 
وقد جاء في الصحیحین وغيرهما حدیث ابن عباس قال: تصدق على مولاة 
لميمونة بشاة فماتت» فمر بها رسول الله و فقال: «هلا استمتعتم باهاها؟» 
فقالوا : إنها میتة فقال : نما حرم أكلها». 

آخرجه البخاري في مواضع منها: الزكاة» باب الصدقة على موالي آزواج 
النبي ول ۳۰۵/۳: البیوع؛ باب جلود الميتة قبل أن تدبغ 41/4 ؛ والذبائح 
والصید باب جلود الیتة 1۵۸/٩‏ ۱ 


ذکر الآنية للوضوء ۱۷۹ کتاب الطهارة 
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= وأخرجه مسلم وی بعض طرقه: (هلا أخذتم إهابها فدبغتموه فانتفعتم به). 
ا حیض؛ باب طهارة جلود الميتة بالدباغ ۲۷۱/۱. 

وأخرجه آحد ۳۲۹/۲ وأبو داود (رقم ٤٤٦٦)؛‏ والنسائی ۰۱۷۱/۷ ۱۷۲+ 
وابن حبان في صحیحه ۰۱۰۳/64 ۱۰4 وغيرهم. 

وجاء عند البخاري من حديث ابن عباس عن سودة زوج الني كه قالت : 
«ماتت لنا شاة فدبغنا مسكهاء ثم ما زلنا ننتبذ فيه حتى صار شنا». 

المسك: الجلد. انظر: الأیمان والنذورء باب إذا حلف أن لا يشرب نبيذا 
فشرب طلاءً. ۰.۰ ۱۱/ .۵٦۹‏ 

وني صحیح مسلم ۲۷۸/۱ عن يزيد , بن أبي حبیب أن آبا الخير حدثه قال: 
رأيت على ابن وعلة السباي قروا مته فقال ما لك تمسّه؟ قد سألت 
عبد الله بن عباس قلت: إنا نكون بالغرب ومعنا البربر واحوس نؤق بالكبش 
قد ذبحوه ونحن لا نأكل ذبائحهم ويأتونا بالسقاء يجعلون فيه الودك فقال ابن 
عباس : قد سألنا رسول الله كه عن ذلك فقال: «دباغه طهوره». 

وعند ابن خزعة في صحيحه 1۰/۱ : باب الرخصة في الوضوء من الاء يكون 
في جلود الميتة إذا دبغت. عن ابن عباس قال: أراد البي 45 أن يتوضاً من 
سقاء فقيل له: إنه ميتة قال: «دباغه يذهب بے أو سه نجسه أو رجسه». 
وأخرجه البيهقي في الکبری ۱۷/۱ وقال: اسناد صحیح؛ وقبله ا حاکم قاله. 
وجاء من حديث عائشة ة رن ع ا 5 جلود الميتة طهورها». 

أ خر جه أحد ۰۱۵/1 ۵ والنساي ۷ باب جلود الميتة . 

وني رواية عند الدارقطني عن عائشة ٦۹/۱‏ مرفوعاً: «طهور كل أديم دباغه؛ 
وقال: إسناد حسن كلهم ثقات» وابن ن¿ حبان في صحيحه ٤‏ / ١۱۰؛‏ والطحاوي 
في معاني الآثار ۱۷۰/۱؛ والدارقطني ٤٤/١‏ وغيرهم. 

وجاء من حديث سلمة ب بن احبق أن الني گل في غزوة تبوك دعا بماء من عند 
أمرأة قالت: ما عندي إلا في قربة لي میتةء قال: «أليس قد دبغتها؟» قالت: 
بلى» قال : «فإن دباغها طهورها». 

أخرجه آبو داود (رقم ٤٤٦٦)؛‏ والنسائي ۰۱۷۳/۷ ۱۷؛ وأحمد في المسند ٦/٥٦‏ 
وعن أم العالية بنت سبيع أنها قالت: كان لي غنم بأحد فوقع فيها الموت» 
فدخلت على ميمونة فذكرت ذلك ها فقالت لي ميمونة: لو أخذت جلودها 
فانتفعت ما؟ قالت: فقلت: ويحل ذلك؟ قالت: نعمء مر رسول الله ی على = 
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= رجال من قریش يجرون شاة حم مثل ال حمار؛ فقال لهم رسول الله آلل: الو 
أخذتم إهابها»ء قالوا: إنها ميتة» فقال رسول اش يل : «یطهرها الماء 
والقرظ». الفَرّظ: ورق السلم. 
آخرجه آمد ۳۳۶/۲ وأبو داود في سننه (رقم 4۱۲7)؛ والنسائي ۰۱۷/۷ 
۵ وابن حبان في صحبحه ٤/٦۱۰؛‏ والدارقطیی ۵/۱ قال ا حافظ ابن 
حجر في تلخیص ا بیر ٦۹/۱‏ : صححه ابن السکن وا حاکم. 
ومن حديث ابن عمر قال رسول الله يل: «أبما إهاب دبغ فقد طهر». 
أخر جه الدارقطني ١/۸٤؛‏ وقال: حديث حسن. 
وني الباب عن صحابة آخرین» المغيرة بن شعبة» وزيد بن ثابت» وأبي أمامة 
وأنس وجابر وابن مسعود» ويمكن عذه في المتواتر. قال ابن عبد البر: 
(والآثار بہذا أيضاً عن الصحابة والتابعين وعلماء المسلمين كثيرة جداً). 
التمهيد .۱٦١ /٤‏ انظر: تلخيص ال بیر ٩۵۰/۱‏ ونصب الراية .٠٠١/١‏ 
قال النضر بن شیل - وهو من آئمة اللغة: يسمى إهاباً ما لم يدبغ. 
٭ قال الامام البغوي في شرح السنة 14/5 : اتفق أهل العلم من الصحابة 
والتابعين فمن بعدهم ون أن كل حيوان یڑکل لحمهء فإذا مات يطهر جلده 
بالدباغ إلا شيئاً يحكى عن أحمد أنه كان يقول: لا يطهر لما روي عن عبد الله بن 
عكيم قال: أتانا كتاب رسول الله ی قبل وفاته بشهرين: «أن لا تنتفعوا من 
اليتة بإهاب ولا عصب». فكان يقول: هذا ا حدیث صار ناسخا لما سواه ثم 
ترك القول به للاضطراب في إسناده فإنه يروى عن عبد الله بن عكيم عن 
أشياخ لهمء وتأوله الآخرون إن ثبت على الانتفاع به قبل الدباغ. 
فأما ما لا يؤكل لحمه فاختلفوا في طهارة جلده بالدباغ فذهب جماعة إلى أنه لا 
يطهر بالدباغ جلد غير المأكول» ويروى ذلك عن عمرء وعبد ال رحمن بن 
عوف. وهو قول الأوزاعي واسحق وأبي ثور» لما روي عن أب المليح أن 
البي گلا هی عن جلود السباع. 
وعن أبي ريحانة أن النبی ی نہی عن ركوب النمور . 
وذهب قوم إلى أنه يطهر الكل بالدباغ إلا جلد الكلب والخنزير (وما تولد 
منها)؛ وهو قول على وابن مسعود» وإليه ذهب الشافعى. 
وذهب أصحاب الرأي إلى أن جلد الكلب يطهر بالدباغ» وهؤلاء حملوا النهي في 
حديث أبي المليح على ما قبل الدباغء وكذلك حديث أبي ريحانة» ولأن جلد النمر إنما - 
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= يركب لشعره» والشعر لا يقبل الدباغء أو إنما نبي عنه لما فيه من الزينة 
والخيلاء . 
قلت : وم یستث أبو يوسف صاحب أي حنيفة» وداود الظاهري من عموم 
الحديث شيئا. وهو رواية عن مالك. وقد ذهب الزهري واللیث بن سعد إلى 
جواز الانتفاع مجلود الميتة مطلقاً سواء دبغ أم لم يدبغ. قال المروزي: وما 
علمت أحداً قال ذلك قبل الزهريء وحديث ابن عباس: (إذا دبغ 
الإهاب).. حجة عليه. 
وقد أطال ابن عبد الير في بيان مذاهب السلف في هذا الباب فانظره في 
التمهيد ۱۵۲/۶ وما بعدھا. 
قلت: وحديث أبي المليح بن أسامة عن أبيه واسمه أسامة بن شريك. 
أخرجه أحمد ۰۷/۵ ۷۵؛ وأبو داودء اللباس باب في جلود النمار 
والسباع» والترمذي» اللباس» باب ما جاء في النهي عن جلود السباع ۷/ 
۱ء ۲۷۲ والنسائي ٩۱۷۲/۷‏ والحاكم في المستدرك ١55/١‏ وقال: 
صحیح وأقرہ الذهي . 
وحدیث أبي ريحانة آخرجه مد ۰۱۳4/4 ۰۱۳۵ وني الباب عن معاوية عند 
أبي داود (رقم ۰)4۱۲۹ وأحمد ۱٩۳ ۰٩۹۲/6‏ ولفظه مرفوعاً : (۷ ترکبوا الخز 
ولا النمار)؛ والقدام بن معدیکرب عند أبي داود (رقم 4۱۳۱)؛ ولفظه أن 
رسول الله و3 نہی عن لبس جلود السباع والرکوب علیها . 
وأخرجه النسائي ۰۱۷/۷ ۱۷۷ وأحمد ۱۳۲/۶ 
٭ ونقل ابن عبد البر في التمهید ۱٥١/٤‏ فقال: قال آبو جعفر الطحاوي: ول 
نجد عن واحد من الفقهاء جواز بيع جلود اليتة قبل الدباغ الا اللیث . 
٭ وأما الغصوب. فقد نقلوا الإجماع على صحة الصلاة في الدار الخصوبة 
وخالف فيه أ مد والاجاع حاصل قبله» مع ارتکاب الصلي الائم والمعصية» 
ومثل ذلك الاناء الغصوب. 
وأما الصفر: فهو نوع من النحاس. قال ابن النذر في الاوسط ۳۱۲/۱: 
وکل من لقيته من أهل العلم لا یکره الوضوء في آنية الصفر والنحاس 
والرصاص؛ ولا تعلم أحداً من أصحاب الني يلاي کره الوضوء في الصفر الا 
ابن عمر روي عنه أنه كان لا يتوضأ من الصفر. ویکره أن یتوضاأ في 
التحاس . والشيء إذا كان مباحاً لم يحرم بوقوف ابن عمر عنه. 


کتاب الطهارة ۱۷۹ ذکر الآنية للوضوء 





وضو ون مو مد 000606 موچ مود عون GOOSEN‏ و و وی وله 59-6566 6056 ک5 و اولوح و0 6وج کاخ توت انار 516 :9:6 ان قث هی 5 0659ی 622 600:5 وج وج شدحم مو و 90226:59 5ا 06:0 ونج من ودک نوو هن نهو و جو مھ 


= ورويت أحاديث عن الني بي عملية فیها غسله ووضؤوه من تَؤْر من صفر. 
رسول ال نا بأرض قوم أهل كتاب أفنأكل في آنيتهم؟ قال: «لا تأكلوا فيها 
إلا أن لا تجدوا غيرها فاغسلوها ثم كلوا فیها». 

آخرجه البخاري في الصيد والذبائح ۰۲۰6/۹ باب صيد القوس وباب ما 
جاء 5 الصید ومسلمء الصید واللبائح» باب الصید بالکلاب العلمة ۸/ 
۰ وجاء عند أي داود أنه سأل رسول الله یز قال: انا نجاور أهل 
الکتاب وهم یطبخون في قدورهم ا حنزیر ویشربون في آنيتهم الخمرء فقال 
رسول الله گل : «إن وجدتم غيرها فكلوا فيها واشربواء وإن لم تجدوا غيرها 
فأرحضوها بالماء وكلوا واشربوا». 

وارحضوها: أي اغسلوها. 

انظر: سن أبي داود. الأطعمة. باب الأكل في آنية أهل الکتاب (رقم 
(A4‏ . 

فهذا دل على أن الأمر بالغسل رقع عند العلم بتجاسة آم 

ونظراً لأنہم لا یتورعون عن النجاسة. ویطبخون في وان نيهم احخنزیر» ویشربون 
بها ام وقد ذهب بعض العلماء إلى هذا الحديث» وب ال اد وس 
راهويه واحتجوا كذلك بالآية الکرعة: ما المشرکزت تح [التوبة : ۲۸]. 
وذهب بعضهم إلى جواز الوضوء من آنيتهم إن لم ير فیها النجاسةء وقد جاء 
في حديث طویل عن عمران بن حصين أنهم کانوا في مسير مع الني يلا 
فأدلجوا لیلتهم» حق إذا كان وجه الصبح عرّسوا فغلبتهم أعينهم حق ارتفعت 
الشمس فكان أول من استيقظ من منامه أبو بكرء وكان لا يوقظ رسول الله پل 
من منامه حق يستيقظ » فاستيقظ. فاستيقظ عمر فقعد أبو بكر عند رأسه 
فجعل يكبر ويرفع صوته حت استيقظ الني یل فنزل وصلى بنا الغداة فاعتزل 
رجل عن القوم لم يصل معناء فلما انصرف قال: يا فلان ما يمنعك أن تصلي 
معنا؟ قال: أصابتني جنابة فأمره أن يتيمم بالصعيد ٹم صلى» وجعلني 
رسول الله ی في ركوب بين يديه وقد عطشنا عشطاً شديداً» فبینما نحن نسير 
إذا نحن بامرأة سادلة رجلیها بين مزادتین فقلنا ها : : أين الاء؟ فقات : إنه لا 
ماءه فقلنا نكم بين اد وبیں e‏ قالت : یم وليل فملنا ؛ انطلقي إل 


ذکز سل الاناء والّوقیتِ فيه ۱۸۰ کتاب الطهارة 





رَصَاصاً ولا نحاساً ولا مخضوباً ولا إناء كتا ولا جلد مَیْتَوٍ ولا جلد ما 
لا يُؤكلٌ لحمّه وان دُگی فاد الوضوء فيه والرّب کل ذلك جائز. 


ذكن عسل الاناء والتوقیت فيه 
0 النكت: 


٤‏ ۔ وَعَسل الاناء من سائر الأنجاس ليس فيه عَدّد مُوَقتِ عند 


= فحدئته بمثل الذي حدثتنا غير أنبا حدثته آنبا مُويّة فأمر بمزادتيها فمسح في 
العَرْلاوَيْن فشربنا عطاشاً أربعون رجلاً حتى رويناء فملأنا کل قربة معنا 
وإداوة غير آنا لم نسق بعيراًء وهي تكاد تنض من الملءء ثم قال: هاتوا ما 
عندكم فجمع ها من الكسر والتمر حتى أتت أهلها قالت: لقيت أسحر 
الناس» أو هو نبي كما زعمواء فهدى الله ذلك الصّرْمَ بتلك المرأة فأسلمث 
وأسلموا. وزاد مسلم : (وغسلنا صاحینا). أي : ا جنب . 
الزادة: أكبر من القربة» وموتمة اي: أُمْ لأيتام. والعزلاء: فم القربة الذي 
يصب منه الاء. 
آخرجه البخاري؛ الناقب؛ باب علامات النبوة في الاسلام ۱۵۸۰/۲ 
ومسلم» الساجد. ومواضع الصلات باب قضاء الصلاة الفائتة ۰۷1/۱ 
فشرب القوم وملژوا إداویہم؛ واغتسال ا جنب منه دلیل على طهارة ماء المشرك . 
وقد أخرج أبو داود (رقم ۳۸۳۸) وغیره عن جابر قال : (کنا نغزو مع رسول الله لا 
قنصيبُ من آنية المشركين وأسقيتهم فنستمتغ بها فلا يعيب ذلك علیهم) . 
وأخرج الشافعي؛ والبيهقي في السن ۳۲/۱: أن عمر بن الخطاب طب توضأ 
من ماء نصرانية في جرّة نصرانية» وعلقه البخاري في صحیحه بقوله: وتوضاً 
عمر با حمیم من بيت نصرانية ۰۲۹۸/۱ الوضوء الباب .٦٤‏ 
وا حمیم : الاء السخن . 
وانظر فی : تفصیل هذه المسألة ا جموع ۲۲۱/۱ وما بعدهاء والغني ۰1۸/۱ 
وقال أبن قدامة فی الغني 5۹/۱: (ولا نعلم خلافاً بين أهل العلم في إباحة 
الصلاء في الثوب الذي نسجه الكفارء فان النی ول وأصحابه فا کان 
لباسهم من نسح الکفار). ۱ 

۶ 2 الاصل في غسل النجاسة والتطهر منها أن تزول ویزول أثرهاء هل یکون ذلك - 


كتاب الطهارة الما ذكرٌ سل الاناء والثوقبت فيه 


سائر الفقهاء إلا أحمد فقال: يُمْسل نان مرّاتٍ الثامِنَۃً بالتراب كقوله في 
ولوغ الکلب والخنزير. ۱ 

وعسل الإناء من ولغ الکلب مسنون إذا آردت استعماله وان لم تُرد 
م يب عَسْله هذا مذهبٌ الفقهاء الا بعض التأخرین فإنَّه خكي عنهم 
يُغسل سبعاً سواءً أريد استعماله أم لا. 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أن من غَسّل أثر الکلب وا جثزیرِ والر سبْعٌ مرات‎ 9 ۵ 
. والثامنة بالتراب فقد طهر وأنقی‎ 


= بعدد محدد أو لا یکون. قال ابن النذر في الاوسط ۳۰۷/۱: (وقد أجمع أمل 
العلم أن النجاسات تزال بثلاث غسلات» وقال بعضهم: بل تزال بخسلة 
واحدة كالدم» والبول والعذرت وا حمر). 
والکلب قد جاء به النص كما في الفقرة التالية. 

۵ - الراتب صة 7. 
قال ابن رشد في بداية المجتهد ۲۸/۱: (اتفق العلماء على طهارة أسار السلمین 
ويپيمة الانعام واختلفوا فیما عدا ذلك اختلافاً كثيراً). 
وقد جاء في الکلب أحاديث منها: ما رواه آبو هريرة هله أن النی يي قال : 
«إذا شرب الکلب في إناء أحدكم فليغسله سبع مرات». ۱ 
أخرجه مالك في الموطأ ١/4؛‏ وأحمد في السند من طريقه ٤/٤٦٦؛‏ ومن 
طریقه البخاري في الصحیح» الوضوء. باب الماء الذي يغسل به شعر الإنسان 
۱ ومسلم من طریق مالك کذلك ۰۲۳۶/۱ باب حکم ولوغ الکلب» 
والنسائی ۵۲/۱؛ وكذلك ابن ماجه (رقم ۳۹6) ولفظه: (إذا ولغ"» وآبو 
عوانة في صحيحه ۷/۱ ۰ من طريق الشافعي عن مالك وابن ¿ حبان في 
صحیحه ٠ ۹/٤‏ وابن ا ارود في المنتقى» والييهقي ۳۲۰۰/۱ وغیرهم . 
وفي احدی رواياته عن علي بن مسهر عن الاعمش عن أبي رزین وا بي صاخ 
عن أبي هريرة قال رسول الله ىل : «إذا ولغ الکلب في إناء آحدکم - فلیرقه - 
ثم ليغسله سبع مرات». 
وقد أخرجه مسلم ۲۳/۱ والنسائي ۰۱۷/۱ ۰۱۷۷ ٥٥؛‏ وقال: لا أعلم - 





ذكرٌ غسل الاناء والُوقیبِ فيه ۱۸۲ کتاب الطهارة 


= أحداً تابع علي بن مسهر على قوله : «فليرقه»» وابن حبان فی صحیحه ٩۱۱۱/4‏ وأبو 
عوانة /١‏ ۲۰۷؛ والدارقطنی .1٤/١‏ وقال: صحیح إسناده حسن ورواته ثقات . 
وني لفظ عن أبي هريرة: «ظهور إناء أحدكم إذا ولغ الکلب فيه أن يغسله سبع 
مرات اولاهن بالتراب». 
آخر جه مسلم 1 وأبو داود. الطهارة. باب الوضوء بسور الکلب (رقم 
1( والترمذي فی جامعه ۱۳۳/۱ وقال: حسن صحیح ؛ والنسائي» الیاه 
غير وجه عن أبي هريرة. 
وعند الشافعي : (فلیغسله سبع مرات أولاهن أو آخراهن اا وستله 
صحیح بدائع الش ۶۱۔ وعند آي عبید في کتاب الطهور: «.. آولاهن أو 
إحداهن بالتراب». وعند الہزار: افلیغسله سبع مرات إحداهن بالتراب» 
وحسن ا حافظ سنده. 
وزادت رواية الترمذي: «وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة واحدة» الطهارت 
باب ما جاء في سور الکلب ۱۳۳/۱؛ وأكثر الرواة لم یذکروا اشرة» وعامة 
أهل العلم على طهارة سؤر اطرة. 
ومن حديث عبد الله بن مغفلء قال: آمر رسول الله کل بقتل الکلاب. ثم 
قال : ما باهم وبال الکلاب. ثم رخص في کلب الصید وکلب الخنم وقال : 
«إذا ولغ الکلب في الاناء فاغسلوه سبع مرات وعفروه الخامنة بالتراب» . 
أخر جه مسلم. الطهارة» باب حکم ولوغ الکلب ۲۳۰/۱؛ والنسائي ۰۵1/۱ 
الطهارة» باب تعفير الإناء الذي ولغ فيه الکلب بالتراب» وق المياه» باب 
تعفیر الاناء بالتراب من ولوغ الكلب فيه ١/لالا١؛‏ وأبو داود» الطهارة» باب 
الوضوء بسژر الکلب ۱ واد بن ماجه (رقم ۳۹۵)؛ وأحمد في مسنده / 
۸٦‏ 01/0 واد بن حبان في صحيحه ٩۱۱6/6‏ والدارمي (رقم € ؟ 
والدارقطى 10/1 وصححة» وأبو عوانه ١/1؟؛‏ والبيهقى في سننه ۱/ 
۱ ۲۶۲+ ومعرفة السن والآثار ۳۰۹/۱. 
وحديث ابن عمر قال: قال رسول الله کل : «إذا ولغ الکلب في إناء أحدكم 
فليغسله سبع مرات». 
أخر جه ابن ماجهء الطهارة» باب غسل الإناء من ولوغ الکلب (رقم .)۴١١‏ 
وذهب أكثر أهل العلم إلى أن الكلب إذا شرب من اناء فيه ماءٌ قليل أو مائع = 


كتاب الطهارة AY‏ ذکز عسل الاناء واوقیتِ فيه 


5 2 وبالإجماع أن الاناء لا يُغسل ہما وَلَغ فيه كُلْبٌ. 


۷ م وبالإجماع أنه لا يجِبُ غَسْله الا عند الاستعمال. 


: الاستذکار‎ ٦ 


۸ 2 والاجاع على أن جميعَ العسلات واجب. 


0 الإثباه : 


ی ےھ 2 عات 2 ,۰ . :واس 
۹ 9 والاأمْڈُ ‏ جمعةُ على أن التٌَجاسةً إذا كانت في اناء قصب عليها 


آخر أنه ينجس ولا يطهر إلا بأن يغسل سبع مرات إحداهن مكدرة بالتراب. 
وقال مالك والأوزاعي: لا ينجس الاء ولكن يجب غسله تعبداً. 

وقال الحنفية والثوري والليث بن سعد: لا عدد في غسله وتعفيره بل هو 
كسائر النجاسات. 

وانظر: في تفصیل معنى هذا الحديث: التمهيد ۱۸/ ۴٦۲؛‏ والاستذكار /١‏ 
۸ وفتح الباري ۰۲۷۲/۱ 

وقد قاس الشافعی الخنزير على الکلب في أنه إذا شرب من إناء أو آصاب بدنه 
مكاناً رطباً يجب غسله سبع مرات إحداهن بالتراب. 

وعين الخنزير نجسة جاء ذلك في قوله تعالى: ہے تپ 
رخ ات وت یل ب بر او کي افطل کل جل ولا ده بر 
إِنَّ ال عَمُوْرٌ تج 48 [البقرة: ۱۷۳] وآيات آخری. 

ولا يجوز اقتناژه ولا بیعه ولا شراژه عند أحد من الائمة مع تحريم عینه» وغذا 
فهو شر من الکلب. 

وزاد في الراتب ص۲4: واتفقوا أن من غسل آثر السنور فقد طهر . 


٦۔‏ وهو في الاستذکار ۲۰۹/۱ 


۳۷۷ 


۳۷۸ 


- هو في الاستذکار ۲۵۹/۱ وقامه: فدل على أنه لنجاسة لا لطهارة لأنه لا يحل 


لنا استعمال الانجاس . 


- الاستذكار ١/؟؛‏ وط قلعجي 7۶۲.۔ 


ذکز تطهیر الکان والثوب وساثر الأنجاس وما بطهر به کل ذلك ۱۸ کتاب الطهارة 


ما استهلك فيه قلا تُوجَدُ بطعم ولا لونٍ ولا ريح ثم يُصب ذلك الا من 
ذلك الاناء أن الاناء يبقى طاھراً. 


ذكرٌ تطهیر المکان والثوب 
وسائر الأنجاس وما يطهر به كَل ذلك 


0 الاستذ کار : 


۰ م والأصل في الأرض والغوب وجَسد المؤمن الظهارة حق 
يستيقنَ حلول اللْجاسَة في شىء مِنهُ فمن استیقن حلول المي في تَؤْبهِ عَسَلَ 


۰ 9 الاستذكار ۱/ .۳٦٣‏ والأصل في الق حديث سليمان بن يسار قال: سألت 
عائشة ويا عن المني يصيب الثوب فقالت: (كنت أغسله من ثوب 
رسول الله کا فیخرج ال الصلاة وأ ثر الغسل في ثوبه بقع الماء). 
آخرجه البخاري» الوضوء» باب غسل ع غسل المني» وف رکه وغسل ما یصیب من 
المرأة ۳۳۲/۱ وباب إذا غسل اجنابة أو غيرها فلم يذهب آثره ۰۳۳۶/۱ 
٥‏ ؟ ومسلمء الطهارتة باب حکم الى ۳۸/۱ 
وأخرج مسلم في الباب نفسه عن عائشة في المني قالت : (كنت أفركه من ثوب 
رسول الله م2 . وفي رواية: (كنت أفركه من ثوب رسول الله للا فرکا فيصلل فيه) . 
وقد ذهب قوم إلى طهارة مني الآدمي وقال ابن عباس: هو بمنزلة الخاط 
فأمطه عنك ولو بإذخرة. وبه قال جمع منهم الشافعي وأحمدء وغسله عندهم 
للاستحباب» وحديث الفرك يدل على ذلك لأن أثره يبقى في الثوب . 
وعند ابن خزيمة في صحيحه عن غائشة كانت تسلت المى من ثوبه بعرق 
الإذخر ثم يصلى فيه» ونحكه من ثوبه يابسا ثم يصلى فيه» وهو واضح الدلالة 
على الطهارة. وذهب قوم إلى جاسته ووجوب غسله وهو قول مالك 
والأوزاعي وروي عن عمر. وذهب أصحاب الرأي إلى نجاسته ويغسل رطباء 
ويفرك يابسا. ويدل على طهارته ما أخرجه این خزعة في صحیحه ۱ ۱:۷ عن 
واتفقوا على نجاسة المذي والودي کالدم ويجب غسله عند عامة أهل العلم. 
انظر : شرح السئة للبخوي ۰/۲« 


کتاب الطهارة ۵ نکر نطهیر الکان والثوب وساثر الأنجاس وما يطهر به کل ذلك 


موضعه. فان أَضْله غَسَل الوب کل وان شك هَل أصابه منه تی نضحه 
وَعَلِى هذا مَذْهِبٌ الفقهاء. 
والنْضْحٌ: هو الرّشْشنَ بلا خلاف». وهو عند العلماء طهارة لما شَكَ 


١‏ - ول ختلفِ العُلماءٌ فيما عدا الم من كل ما یر مق الذّكر 
اه جس . 

۲ 5 إجماع جهور العلماء الذين هم اجه على مَنْ شَذّ عنهم 
يقولون: إن من صلى عامدا بِنْجَاسَةٍ كثيرة في بذنه آو لوب آر موضع صلاته 
قادراً على إِزَالیھا فصّلاته باطل وعليه أن يُعِيدَها كما لم يُصَلّها . 


۳ - وأجعوا على عسل الوب من تجاسة ا حیض. 


1 م انظر : الاستذکار .۳٥۸/۱‏ 

۲ - انظر : الاستذکار ۳۷/۲؛ ويشهد لذلك فوله تعالى: ياك طلفز 9©)»* 
[الدثر : ٤]ء‏ بجحمل الآية على ظاهرها وهو الصواب إن شاء الله . وفي تأویل 
الثياب آقوال أخرء وقد استدل العلماء بہذہ الآية على وجوب طهارة الثوب. 

۳ م انظر : الاستذکار ۰۱۲/۲ ۰.۱۳ 
وتستند طهارة الثوب من ان حیض إلى حديث أسماء بنت أبي بكر قالت: سألت 
امرآة رسول الله و فقالت: يا رسول الله أرأيت إحدانا إذا أصاب ثوا الدم 
من الحيضة كيف تصنع؟ فقال الني ككِةِ: «إذا أصاب ثوب إحداكن الدم من 
الحيضة فلتقرصه. ثم لتنضحه با ماء ثم تصلي فيه». 
والقرص : الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليه حق يذهب أثره . 
أخرجه مالك في الموطأ ۱ والبخاري» الحيض» باب غسل دم 
ا حیض ١/١٠5؛‏ ومسلم. الطهارة» باب نجاسة الدم وكيفية غسله ۲۰/۱ 
وفيه: «تحته ثم تقرصه بالماء. . .) 
وأخرجه أبو داود (رقم ۳۲۰)؛ والترمذي ۲۱۹/۱: الطهارت باب ما جاء في 
غسل دم الحيض من الثوب وقال: حسن صحيح؛ وف الباب عن آي هريرة 
وأم قيس بنت محصن. 


ذکز تطهير الکان والثوب وسائر الأنجاس وما بطهر به کل ذلك ۱۸۲ کتاب الطهارة 


٦‏ الئبر: 


۶ ۔ ولا تجوژ الصَّلاةٌ في الوضع التجس ولا أعلم في ذلك خلافاً . 


٦‏ الإشراف: 


ودم ا حیض كسائر الدماء وهي نجسة بنص القرآن العزيز وخص ا حیض بقوله 
تعالى : رلک عن الْمَحِيض فل ہو ای4 [البقرة: ۰۲۲۲۲ 

وأخرج البخاري 5٠١/١‏ وغيره عن عائشة قالت: كانت إحدانا تحيض ثم 
تقترص الدم من ثوبها عند طهرها فتغسله وتنضح على سائره ثم تصلى فيه. 


٤‏ 2 ويستند ذلك إلى أحاديث ونصوص منها: حدیث أبي هريرة قال: دخل أعرابي 


السجد فقال: اللهم ارحمني وعمداً ولا ترحم معنا أحداًء فقال رسول الله چا : 
القد تحجرت واسعا؛. فما لبث أن بال في ناحية السجد؛ فكأنهم عجلوا عليه 
فنهاهم البي وق ثم آمر بذنوب من ماء أو سجل من ماء فأهریق علیه. ثم قال 
النبي لات : «علموا ویشروا ولا تعشر وا . 

والذنوب والسجل : هو الدلو الكبيرة . 

أخرجه البخاري في الوضوءء باب ترك النبي ية والناس الأعرابي حت فرغ 
من بوله ف المٰسجد وباب صب الماء على البول ف المسجد اید TY‏ 
وآخرجه في الأدب. باب الرفق في الأمر كله» ومسلم الطهارة» باب 
وجوب غسل اليول وغيره من النجاسات إذا حصلت في المسجد ۳۹/۱ 
وأخرجه أبو داود؛ والترمذي وأحمد والشافعي وغيرهم. 


6 - قد تقدم حديث علي بن أبي طالب وأمره القداد أن يسأل رسول الله بي . 


وذهب أحمد إلى حديث سهل بن حنيف قال: كنت ألقى من المذي شدة فكنت 
اکر منه الغسل فذكرت ذلك لرسول الله ية فقال: «يجزئك من ذلك 
ماء فتنضح به ثوبك حتى ترى أنه أصاب منه) . 

آخرجه أحمد ۳/٥۸:؛‏ وآبو داود» الطهارة» باب في المذي (رقم ۲۱۰)؛ 
والترمذي» الطهارت باب ما جاء ٤‏ المذي یصیب الوب؛ وقال: حسن 
صحیح لا نعرفه إلا من حديث محمد بن إسحق في المذي. وقد عنعنه عنده 
وصرح بالتحديث عند غيره. 


کتاب الطهارة ۷ ذکر نطهیر الکان والثوب وسائر الأنجاس وما بطھر به كل ذلك 


مذهب جهور أهل العلم وجلتهم غير أحمد فإنَّه خكي عنه أنه قال في 


الذي: أن النّضْح مزیه [۲۱ب] وأنْ العّسل أعجب إليه. 
٦‏ المحلی : 


۲ - وَعَسلُ التجاسات واجتناث امحرمات فرضٌ بلا خلافي. 


: التمهيد‎ ٦ 
۷۔ وأجمعوا أن من غسل النجاسات با ماء سبعاً حتى لا يُبقي ها‎ 
أثراً ولا رجا فقد أنقى [وطهر].‎ 


0 النوادر : 


لشرط وما جاو م بطق با وله لا زی تشه کے وال 5 
وصل أُمِرَ بَقَسْله واعادة الصّلاق إلا الليث بن سعد فاّه أجاز لَه مَسْحَه 
[وصلاته ]. 


= وأخرجه ابن ع حبان في صحیحه ۳۸۳/۳؛ والدارمي والطحاوي وغیرهم . 
قال ابن العربي في العارضة: أجمع العلماء على أن المذي نجس» ولكن اختلفوا 
في غسله ونضحه. 

۷ - انظره في المراتب ص۰۲4 وما بين المعقوفتين منه. 

۸ - النوادر (رقم ؟) وما بين المعقوفتين منه. 
وذلك لنجاسة الدم المتعدي إلى جانب الجرح والدم نجس بالإجماع. 
وفي البخاري تعليقاً: وقال ابن عمر والحسن فيمن يحنجم: ليس عليه إلا 
غسل أثر محاحمه ۲۸۲/۱؛ وقد وصل أ ثر ابن عمر الشافعي وابن أبي شيبة 
وأثر الحسن البصري عند ابن أبي شيبة أيضاً . 

وأما إذا جرح المسلم في المعركة أو إذا لم يرقا جرحه فيصلي فیه. وقد صلى 

عمر وله وجرحه يثعب» وقال الحسن البصري: ما زال المسلمون يصلون في 
جراحاتهم . 


ذکر الاستنجاء والاستجمار ۱۸۸ کتاب الظهارة 





0 التمهید : 
۹ ۔ واتفقوا على التّجاوز عن دم البراغيثِ إذا لم يكن فاحشاً . 
٦‏ الایجاز : ۱ 


۰ ۔ واتفق الجميعٌ على أن (التظهرَ) بالاء اي لم تخالطه تَجَاسَةٌ. 

. م واتفق السلمون على نجاسة الاء إذا نمّلته التجاسة عَنْ هیک‎ ١ 
: التمهید‎ (٦ 

۲ 9 وأجعوا على أن الاء مطهّر للنّجاسات. 

۳ - والاجماع على إزالة النّجاسة من الأبدان والّیاب والأرض بغیر ية . 


ذکر الاسننجاء والاستجمار 
3 المحلى : 
۶ -۔ وقوله تعال: #فيه جال تور أن يكل وه [التوبة: ۱۰۸] 
جاء النص والاجاع بأنه سل الفَرْج والدبر بالاء. 


۹ م انظر في: التمهید ۲۳۲/۲۲ وقال في ص۲۳۰: الا أن قلیل الدم یتجاوز عنه 
لشرط الله کش في نجاسة الدم أن یکون مسفوحاً فحينئذ هو رجس. 
والرجس النجاسةء وهذا إجماع من السلمین أن الدم السفوح رجس نجس: 
إلا أن السفوح وان کان أصله ا جاري نی اللغة فان المع في الشريعة الکثیر» 
إذ القلیل لا یکون جاریا مسفوحاء فان سقطت من الدم الجاري نقطة في ثوب 
أو بدن لم يكن حكمها حکم السفوح الكثير» وکان حکمها حکم القلیل. ‏ 

۰ م رمت في النسخ (التطهر) بأن یکون الصواب ما أثبتناه أو أن في النص نقصا. 

.)۲٦٢ كما تقدم فی الفقرة (رقم‎ - ١ 

۳ م وأكد هذا الإجماع البخوي في شرح السنة ۰4۰۳/۱ فقال: واتفقوا على أن 
إزالة النجاسة لا تفتقر إلى النیف لأن طريقها طریق ترك الهجور فلا تفتقر إلى 
النیة قياساً على ترك ا حارم. 

- ۔ آخرج في ذلك آبو داود» الطهارة» باب في الاستنجاء با ماء (رقم ٤٤)ء عن‎ ۹٤ 


کتاب الطهارة ۱۸۹ ذکر الاستنحاء والاستحمار 





= أي هريرة عن الزبي ية قال: «نزلت هذه الاية في أهل قباء: فيه رال 
موب أن يهأ قال: كانوا يستنجون بالاء فنزلت فيهم هذه الآية». 
وأخرجه الترمذي في التفسير من سننه ۰۲۷/۱۱ ۲۶۸ وقال: هذا حديث 
غريب من هذا الوجه» وني الباب عن أبي أيوب وأنس بن مالك وحمد بن 
عبد الله بن سلام. 

وأخرج ابن ماجه في الطهارة من حدیث طلحة بن نافع وهو آبو سفیان قال : 
حدثني أبو أيوب الأنصاري وجابر بن عبد الله» وأنس بن مالك أن هذه الآية 
لما نزلت: «فیه جال يحورت أن یضرا واه يحب هرن [التوبة: 
۸ قال رسول الله ككِ: «يا معشر الأنصار إن الله قد أثنى عليكم في 
الطهورء فما طهورکم؟». قالوا: نتوضأ للصلاة ونغتسل من الجنابة ونستنجي 
با ما قال: «فهو ذاك فعليكموه». 

انظر: (رقم ١٠)؛‏ والدارقطني في سننه 457/١‏ وفي سنده عتبة بن أبي حكيم 
فيه مقال. وحسّن هذا الحديث الزیلعی في نصب الراية .5١9/١‏ 

وأخرجه الحاكم في المستدرك بمثل رواية ابن ماجه ۳۳/۲؛ وقال: صحيح 
الاسناد وأقره الذهي. ۱ 
وأخرج ا حاکم كذلك عن ابن عباس: فيه ربا و أن واه قال: 
لا نزلت هذه الآية بعث رسول الله ية إلى عوعر بن ساعدة. فقال: «ما هذا 
الطهور الذي أثنى الله علیکم به». فقالوا: يا نبي الله ما خرج منا رجل ولا 
امرأة من الغائط إلا غسل دبره أو قال مقعدتی فقال النی ع: «ففى هذا». 
وقال: صحیح على شرط مسلم وأقره الذمي. انظر: ۱۸۷/۱ وساق شاهداً 
من حدیث أبي آیوب ولفظه: (کانوا یستنجون بالاء وکانوا لا ینامون الليل 
کله) . 

وأخرجه من حديث عوعر بن ساعدة الأنصاري ابن خزعة في صحیحه ۱/ 
٥‏ وعزاه الحافظ بن حجر في تلخيص الحبير إلى أحمد والطبراني. انظر: /١‏ 
۲ء ۳ وذکره الشافعي في الأم بغير إسناد ۳۷/۱. 

وأخرجه البزار ۱۳۰/۱ وفيه ضعف» والطبراني من حديث أي أمامة وأحمد 
في السند 5/5؟ وابن أبي شيبة من حديث محمد بن عبد الله بن سلام من 
طريق شهر بن حوشب عنه» وابن جرير الطبري من حديث خزعة بن ثابت» 
وغيرهم. وهذه الطرق يقوي بعضها بعضاً. 


ذکر الاستنجاء والاسنجمار ۱۹۰ کتاب الطهارة 





3 المراتب : 


۵ ۔ واتفقوا على أن الاستنجاء باحجارة وبکل طاهر ما لم يكن 


3 وقد جاء عن السيدة عائشة نا أا قالت : مُرن آزواجکن أن یستطیبوا با ماء 
فاني أستحييهم منهء فان رسول الله ی كان يفعله. 
أخرجه الترمذي؛ الطهارة باب ما جاء في الاستنجاء بالای والنساي» 
الطهارت. باب الاستنجاء با ماء 47/١‏ وقال الترمذي: حديث حسن صحیح. 
وفيه أحاديث كثيرة منها حديث: 
٭ أنس بن مالك قال: كان رسول الله يه إذا خرج لحاجته تبعته أنا وغلام 
منا معنا إداوة من ماء ‏ يعني - يستنجي بها . 
وفي رواية قال: كان رسول اش ية یدخل الخلاء» فأحمل آنا وغلام نحوي 
إداوة من ماء وعنزة یستنجی با ماء. 
آخرجه البخاري في الوضوء؛ باب من حمل معه الاء لطهوره» وباب 
الاستنجاء با ماء ومواضع آخری» ومسلم ني الطهارت باب الاستنجاء با ماء 
من التبرز ۰۲۲۷/۱ وله في لفظ : کان رسول ا هة یتبرز طاجته فآتيه بالاء 
فیغتسل بهء وأبو داود بمعناه (رقم 57)؛ والنسائي ۰4۳/۲ الطهارة باب 
الاستنجاء بالای وغيرهم. 
# ومنها حديث أبي هريرة عند أبي داود والسائي. 
# وحدیث جرير بن عبد الله البجلي عند النسائي وابن ماجه وغیرهم . 

6 المراتب ص .”١‏ 
وفي هذا النص أحاديث منها: 
* حديث أبي هريرة قال: اتبعت الني تا وقد خرج لحاجته» وكان لا يلتفت 
فدنوت منه فقال: ابغنی أحجاراً استنفض بها أو نحوهء ولا تأتنی بعظم ولا 
رَْثٍء فأتيته بأحجار بطرف ثيابي» فوضعتها إلى جنبه وأعرضت عنهء فلما 
قفی آتبعه بہن. ۱ 
وقوله: ابغنی بمعنى ابغ لي أي اطلب لي» واستنفض : الاستنفاض إزالة الأذى 
والاستنجاء . 
أخرجه البخاري» الوضوء؛ باب الاستنجاء بالحجارة ۲۰۹۵/۱. 
وني الحديث رد على من زعم أن الاستنجاء ختص بالای وفيه کذلك الاعانة 
على احضار ما يستنجى به وإعداده عنده. 


كتاب الطهارة ۱۹۱ ذکر الاستنحاء والاستحمار 





٭ وحديث ابن مسعود قال: أ النبى يليل الغائطء فأمرني أن آتيه بثلائة 
أحجار فوجدت حجرين» والتمست الثالث فلم أجدهء فأخذت روئة فأتيته بها 
فأخذ الحجرين» وألقى الروثة وقال: إنہا ركس. 

وعند أحمد زيادة: انتني بحجر. 

والرکس : قال أبو عبید: هو شبیه بالرجیع . 

وقال الترمذي: ركس يعني نجساً. 

وقال النسائي: الركس طعام الجن. 

وی روایته عند ابن ماجه (رقم ۵۶ وابن خزعة: رجس. 

ا حخدیث آخرجه البخاري» الوضوءء باب لا یستنجی بروث ۲۶/۱ 
والترمذي الطهارة» باب ما جاء في الاستنجاء با حجرین ۱۳۶/۱ والنساي» 
الطهارة باب الرخصة في الاستطابة بحجرین ۳۹/۱. 

٭ وحديث عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله يكل : 8لا تستنجوا 
بالروث ولا بالعظم فإنه زاد إخوانكم من الجن". 

أخرجه الترمذي» الطهارة» باب كراهية ما يستنجى به ۳۰۸ وقال: والعمل 
على هذا الحديث عند أهل العلم. والنسائيء الطهارة» النهي عن الاستطابة 
بالروث ۰۳۷/۱ ۳۸؛ وأبو داود ولفظه: عن ابن مسعود قال: قدم وفد الجن 
على رسول الله و فقالوا: يا محمد أنه آمتك أن يستنجوا بعظم أو روثة أو 
حممةء فان الله تعالى جعل لنا فيها رزقاًء قال: فنهى النی يكل عن ذلك. 
الطهارة» باب ما ينهي عن أن يستنجى به (رقم 000.089 

# وحديث جابر بن عبد الله وه قال: نہی رسول الله كك أن نتمسح بعظم أو بِبَعَر. 
أخرجه مسلمء الطهارة» باب الاستطابة ۲۲۶/۱ وأبو داودء الطهارة» باب 
ما نہی عنه أن يستنجى به (رقم ۳۸). 

٭ وحديث أبي هريرة: أن الني و نہی أن يستنجى بروث أو عظم وقال: 
إنہما لا يطهران. 

آخرجه الدارقطني وقال : اسناده صحیح ۸۱ 

٭ وحدیث سلمان الفارمي: قيل له: علمکم نبیکم يهو كل شيء حق 
الخراءة» فقال: أجل لقد انا أن نستقبل القبلة لغائط أو بول أو أن 
نستنجي باليمين أو نستنجي بأقل من ثلاثة أحجار» أو أن نستنجي برجیم أو 


عظم . 


ذكرُ الاستنحاء والاستحمار ۱۹۲ کتاب الظهارة 
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= آخرجه مسلم؛ الطهارق باب الاستطابة ۰۲۲۳/۱ ۶ وأبو داودء الطهارت 
باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء الحاجة (رقم ۷)؛ والترمذي» الطهارة» باب 
الاستنجاء باحجارة ۱/ ۳۲ وقال: حديث سلمان حدیث حسن صحیح ؛ وهو قول 
آکثر العلم من صحاب الني یا ومن بعدهم رأوا أن الاستنجاء باحجارة مجزی» 
ون لم یستنج با ماء إذا آنقی آثر الغائط والبول» وبه یقول الثوري وابن البارك 
والشافعي وأ مد واسحق. وائنسائی؛ الطهارة باب النهي عن الاکتفاء في 
الاستطابة بأقل من ثلاثة أحجارء وباب النهی عن الاستنجاء بالیمین . 
وأخرجه ابن خزعة ۰8۱/۱ 46؛ وابن ماجه (رقم ۳۹« والدارقطنی 0/١‏ 
وقال: إسناده صحيح . 
* وحديث أبي هريرة عن النبي ی قال: «إنما أنا لكم مثل الوالد أعلمكم إذا 
ذهب أحدكم إلى الخلاء فلا يستقبل القبلة ولا يستدبرهاء ولا يستنج بيمينه 
وكان يأمر بثلائة أحجار ونهی عن الروث والرمَة». 
والرمّة: هي العظام البالية. 
آخرجه النسائی؛ الطهارة» باب النهي عن الاستطابة بالروث ۳۸/۱؛ وأبو 
داودء الطهارة» باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء الحاجة (رقم ۸)؛ وابن 
خزعة ٤۳/١‏ ؛ وابن ماجه (رقم ۳۱۳)؛ والدارمي ۱ والبيهقي ني 
السن ۱۰۲/۱+ وفي العرفة ۰۱۹۸/۱ 
والنهی عن الاستنجاء باليمين على جهة التنزیه والأدب عند أكثر العلماء 
وعند الظاهرية على التحرع . 
* وحديث خزعة بن ثابت: أن الني يي سئل عن الاستطابة فقال: بثلاثة 
أحجار ليس فيها رجيع . 
والرجيع هو العذرة. 
أخرجه أبو داودء الطهارت باب الاستنجاء بالحجارة (رقم ٠5)؛‏ وابن ماجه» 
الطهارة وستنهاء باب الاستنجاء بالحجارة والنهي عن الروث والرمة (رقم 
٥ء‏ وأحمد في المسند. 
وذكر الجلد جاء من حديث رجل من أصحاب النبي و من الأنصار عن 
رسول الله كل أنه نہی أن يستطيب أحد بعظم أو روث أو جلد وقال: هذا 
إسناد غير ثابت» عبد الله بن عبد الرحمن مجهول. 
والحممة: هي الفحم وما احترق من الخشب والعظام ونحوهاء وقد تقدمت في = 


كتاب الطهارة ۱۹۳ ذکر الاستنحاء والاستحمار 





طعاما أو رجیع آو نخس أو جلد أو عظما أو فحماًء أو حّمة 
جائز. 


٦‏ 9 واتفقوا أن مَنْ استنجى ہما يجوز الاستنجاء به على الذبر من 
ثلاث أحجار ختلفة الأجرام فصاعداً حق يُلقِيَ ما هنالك أنه قد استنجى 


واستجمر . 


: الایجاز‎ ٦ 


التجاسة أن عليه إزالتها . 


35 حديث ابن مسعود رواية أبي داود. 
٭ وحدیث عائشة: أن رسول الله ی قال: «إذا ذهب أحدكم إلى الغائط 
فليذهب معه بثلاثة أحجار يستطيب بهن فإنها تجزئ عنه*. 
أخرجه أبو داودء الطهارت باب الاستنجاء بالحجارة (رقم ٤٥)؛‏ والنسائي» 
الطهارة باب الاجتزاء في الاستطابة بالحجارة دون غيرها 25١/١‏ ۲ ؛ 
والدارقطنی في سننه ۵47/۱ وقال: إسناده صحيح . 
وني الباب عن جع من الصحابة آخرين منهم: رويفع بن ثابت عند أبي داود. 
۷ - قال ابن المنذر في الأوسط ۳4۹/۱: دلت الأخبار الثابتة عن النی ی على أن 
ثلاثة أحجار تجزئ من الاستنجاءء وبذلك قال: کل من نحفظ عنه من أهل 
العلم إذا آنقی. ودلٌ حديث رسول ال كل على أن الاستنجاء لا يجزئ بأقل 
من ثلاثة أحجار. 
٭ قال الإمام البغوي في شرح السنة وهو شافعي الذهب ۳۹۰/۱: ذهب 
عامة أهل العلم وأصحاب الني یا ومن بعدهم إلى أنه لو اقتصر على المسح 
بالحجر في الغائط والبول ول يغسل ذلك امحل بالاء أنه يجوز إذا أنقى بالحجر 
أثر الغائط والبول» غير أن الاختيار أن يغسل بالماء لأنه أنقى والأفضل أن 
يغسله بعد استعمال ا حجر واغا يجوز الاقتصار على الحجر إذا م ینتشر الخارج 
انتشاراً متفاحشا خارجا عن العادةء فان تفاحش وجب الغسل بالماء. 
# قال ابن عبد الب في التمهيد ۲۱/۱۱: (وسائر العلماء يستحبون الوتر) أي 
الأحجار التي يستنجى بہا. وقد جاء في الحديث: اومن استجمر فليوتر». 


ابوات الوضوه_ ذکر فرضيته والنيّة له والنّسمية عنده ‏ ۱۹6 کتاب الطهارة 





0 الاستذ کار : 


۲۹۸ - والعلماء الیرم جمعود على ان الااستنجاء با ماء أفضل وان 
الاستجمار رخصة وتؤسعةٌ وكلّهم بیز الاستجمار با لاحجان والاء عندهم 
جیعا أطهرٌ وأطيب. 


أبواب الإجماع في الوضوء 
ذکر فرض الوضوء والنيّة له» والتُسميةٌ عِنّْده 


2 المحلى : 
۹ - والوضو؛ للصّلاة ة فرض ولا تجزی السّلاء الا بو لمن وَجَدَ 
الماء» هذا إجماع لا خلاف فيه من أَحَد . 


۸ -انظر النص في: الاستذكار ۹/۱٦۲؛‏ والتمهيد ۰۲۱/۱۱ ۱۳۲؛ وزاد فيه: 
(وأنَ الاستنجاء بها جائز في الشَّفْر والحضر). 

۹ م انظر: ذلك ف المحلى ۷۲/۱ وزاد: (وأصله قول الله تعالى: ليا الب 
منوا اتا فمثم رل الصاوة ایلوا جومم وأيريكم رل المرافق وامس‌خوا 
ویک رام رل الْكَعَبَيْنِ4 [المائدة: 7]. 
وقال ابن النذر في الإجماع ص۳۱: أجمع أهل العلم على أن الصلاة لا تجزئ 
إلا بطهارة إذا وجد المرء إليها السبيل. وانظره فی الأوسط ۱۰۷/۱. 
وفيه كذلك حديث ابن عمر عن النی يه قال: «لا تقبل صلاةٌ بغير طَهُورء 
ولا صدقة من غلول». ١‏ 
أخرجه مسلمء الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاة ۲۰4/۱ والترمذي؛ 
الطهارة» باب ما جاء لا تقبل صلاة بغير طهور وهو آول حديث فیه وقال: 
هذا الحديث أصح شيء في هذا الباب وأحسن. وقي الباب عن أي المليح 
(وهو ابن أسامة بن عمير الحذلي)؛ وأبي هريرة» وأنس. 
وعلق البخاري طرفه الأول في الترجمة كتاب الوضوء ۲۳۶/۱ فقال: باب لا 
تقبل صلاة بغير طهورء وعلق شطره الثاني في کتاب الزكاة #/ ۲۷۷. 
قال الحافظ ابن حجر: وله طرق كثيرة ليس فيها شيء على شرط البخاري = 


کتاب الطهارة ۱۹۰ ذکر فرض الوضوء واللة له والنُسمبةٌ عنده 
٦‏ الاشراف : 


۰ _ وجل الفقهاء وعوامهم یقولون: لا زی وضوء لمن لم یو 
فيه الظهارة. 


= فلهذا اقتصر على ذكره في الترجمة وأورد في الباب ما يقوم مقامه. 
وأخرجه بلفظ ابن عمر من حديث أبي هريرة ابن ا منذر في الأوسط /١‏ ۷٦۳؛‏ 
وذكر حدیث أبي هريرة قال رسول الله ية: الا تقبل صلاة من أحدث حقیق 
يتوضأ». قال رجل من حضرموت: ما الحدث يا أبا هريرة؟ قال: فساء أو 
ضراط . 
أخرجه البخاري» الوضوء باب لا تقبل صلاة بغیر طهور ۲۳4/۱ وأخرجه في 
۲ ومسلم» الطهارت باب وجوب الطهارة للصلاة ۲۰۶/۱ وآبو داود 
(رقم ٦١)؛‏ وکلهم من طریق عبد الرزاق وقد أخرجه في الصنف ۰۱۳۹/۱ 
قلت : وحدیث أي اللیح بن أسامة الهنلي عن أبيه عن النبي ی قال : «لا 
یقبل الله صدقة من غلول ولا صلاة بغبر طهورا. 
آخرجه آبو داود. الطهارة» باب فرض الوضوء (رقم 09)؛ والنساني 
الطهارة. باب فرض الوضوء ۰۸۷/۱ ۰۸۸ 
وی الباب أحاديث آخری عن عدد من الصحابة . 

۰۶ - ومستند هولاء حديث عمر بن الخطاب قال: معت رسول الله ول يقول: 
«إنما الأعمال بالنية» وإنما لکل لامری ما نوی فمن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله» فهجرته إلى الله ورسوله» ومن كانت هجرته إلى دنيا يصيبها أو إلى 
امرأة ینکحها فهجرته إلى ما هاجر إليه». 
أخرجه الجماعة» البخاري في مواضع من صحيحه وهو أول حدیث فيه› 
والإمان ۱/٣۱۳؛‏ ومسلم في الإمارة» باب قول النبي 6: «إنما الأعمال 
بالنية» ۳/ ۱۵۱۵+ وأبو داود في الطلاق» باب فيما عنی به الطلاق والنیات 
(رقم (Y1‏ والترمذي» ف فضائل الجهادء باب ما جاء فيمن يقاتل رياء 
للدنياء والنسائي؛ الطهاری باب النية في الوضوء ۰۵۹/۱ ١5؛‏ ومالك في 
الموطأ رواية محمد بن ا حسن الشيباني (رقم ۹۸۳)؛ ولم يبق أحد من أصحاب 
الكتب المعتمدة إلا أخرجه. 
وقي هذا الحديث دليل على النية في الوضوء والغسل والتيمم وسائر العبادات. 
وقد عبر ابن المنذر «بجل» ول يدع الإجماع» بل هو كما قال مذهب أكثر أهل - 


ذكرٌ فرض الوضُوء والنّبة له والنُسميةُ عنده ۱۹ کتاب الطهارة 


: المراتب‎ ٦ 


۱ م واتفقوا أن مَن تَوَضَأْ ليكون على وضوء قبل الوقتِ أن له أن 
يُصَل ما شاء من الفرائض. 


۲ ۰۔ واتفقوا على أن مَنْ غسل يديه ثلاثاً ثم قضمض [م استتنشق تتنشو 
ثلاثاً] ثم استنر تنٹر د تأء ثم عَسّل وجهه کلی وخلل شغر َيه بالای وَفَسل 
یه ظاهِرهما وباطتهماء > ثم غَسّل ذراعيه كليهما مع ارف ثم مس رأسه 
كلّه أوّله عن آخره وجميع شعره. ثم غسل رجليه ثلاثاً إلى كعبيه حيث انتهی 
ونوى الوضوء للصّلاة قبل دحُوله فيه وسمّى الله تعالى» ول یعدم مُؤخْراً مما 
ذُكرء ولا قَرْقَ بين سل شَءٍ من ذلك» وَنّقل ا ماءَ بيديه إلى جمیع الأعضاء 
المذكورة محدّداً لكل عضو منهاء أنه قَدْ أدَى ما عليه في الأعضاء المذكورة. 


٦‏ الموضح 


۴۳ - واذا توضّأ متوضئ لتافلةٍ أو لحار أو لس مُصضحفِ أو 
۶ عام و 2 71 س ۳ 
لقراءة اجزاه ان يصلى بذلك الفريضة لاتفاق العلماء على ذلك . 


= العلم» وذهب جماعة إلى أنه يصح الوضوء والغسل بغير النية» ولا يصح 
التيمم إلا بالنية وهو قول الثوري وأصحاب الرأي . 
وقال الأوزاعي : يصح الكل بغير نی وقرر هولاء بان معنی الحديث کمال 
الأعمال وتام واا را ات 
ومحل النية القلب؛ فلو ۸ يلفظ بلسانه لا يضر إذا استجمع ذلك بقلبه. 

: "٤ص هم هذا النص ليس في الراتب» وإنما هو في ابن النذر فقال في الإجماع‎ ١ 
وأجمعوا أن من تطهر با ماء قبل وقت الصلاة أن طهارته كاملة.‎ 
وقال في الأوسط ۱۰۹/۱: وقد أجمع أهل العلم على أن لمن تطهر للصلاة أن‎ 
يصلى ما شاء بطهارته من الصلوات إلا أن يحدث حدثا ينقض طهارته.‎ 

۴ - النص في المراتب ص۱۸ وسيأتي مستند ذلك في صفة وضوء النى يي وكيفيته. 

۳ ۔ هو بمعنى الفقرة (رقم ۳۰۱) وتأکید لها. ۱ 


کتاب الطهارة ۱۹۷ ذکز فرض الوضُوه وال له ولسميةً علده ٠‏ 


۶ -9 وكافة أهل العلم على أن التَّسميةَ عند الوضوء مستَحَبَّ لا 
داوود فانّه قال: هی واجبة لا يجوز الوضوء إلا ہا ترکها ناسیاً أو عامدگ 
وقال اسحق: إن ترکها ناسياً أجزأته صلاته. 


۶ - في رژوس السائل (ورقة :)١‏ (عند مالك وكافة الفقهاء أن التسمية عند 
الوضوء غير واچبة. . .). 
وی التسمية أحادیث آمثلها حدیث أبي هريرة: قال رسول اش كل الا صلاة 
من لا وضوء له ولا وضوء لمن لم يذكر اسم الله علیه» . 
آخرجه أبو داود. الطهارت باب التسمية على الوضوء (رقم ۱۰۸) من طریق 
يعقوب بن سلمة عن أبيه عن أبي هریرة» وابن ماجه كذلك. الطهارة وستنها 
باب ما جاء في التسمية في الوضوء (رقم ۳۹۹). 
وأخرجه أحمد ۲ والترمذي في العلل» والدارقطبي» وابن السکن: 
والحاكم 55/8١؛‏ والبيهقي في الكبرى ۰4۳/۱ قال البخاري: لا يعرف 
ليعقوب بن سلمة ماع من أبيه ولا لأبيه من أي هريرة. 
وفيه حديث سعيد بن زيد قال رسول الله كَل «لا صلاة لمن لا وضوء له 
ولا وضوء لمن لم یذکر اسم الله علیه» . 
آخرجه ابن ماجه (رقم ۳۹۸) كاملاء والترمذي مختصراء الطهارة» باب في 
التسمية عند الوضوء (4۲/۱). 
وأخرجه الدارقطني ۰۷۲/۱ ۷۳؛ والحاكم ۱۰/4 وغیرهم وعزي لأحمد ول 
أجده في السند؛ والبيهقي .47/١‏ 
وكلهم من طريق أبي ثفال الري عن رباح بن عبد الرلمن عن جدته أسماء بنت 
سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل» وفيه ضعف وانقطاع . 
وقال الترمذي: قال محمد: أي البخاري: أحسن شىء في هذا الباب حديث 


رباح بن عبد الرحمن 
وفيه حدیث أبي سعید الخدري» قال رسول اللہ یلا : رپ وضوء لمن , يذكر 
اسم الله عليه». 


أخرجه أحمد والدارمي ۱4۱/۱؛ وابن ماجه (رقم ۳۹۷)؛ والدارقطني /١‏ 
۱ وا حاکم ۱ء والبيهقي ۸ ۳: وغيرهم من طريق كثير بن زيد عن 
ربّيح بن عبد ال رحمن بن أبي سعيد عن أبيه عن جدهء وربیح مضعف» وقال - 


ذکر فُسل البَدَئْن ۱۹۸ کتاب الطهارة 





ذكز شل لین 
0 الاستذ کار : 


6 قوله 8ه : «فليغسل يديه قبل أن يُدخَلّهما في وضونه» ممع 


عنه آهد: أحسن شىء في هذا الباب حديث كثير بن زيد. 
= وجاء من أحاديث صحابة آخرين عائشة وابن عمر؛ وسهل بن سعد 
الساعدي» وأنس بن مالك وابن مسعود وغيرهم. ۱ 
قال الترمذي في جامعه : قال أحمد بن حنبل : لا أعلم في هذا الباب حدیثاً له 
إسناد جید . وقال العقیلی : الأسانيد في هذا الباب فیها لين» ولکن بمجموعها 
يتبين أن ما أصلاً وتتقوی وقد حسّنها بعضهم وانظر الکلام علیها في : الترغیب 
والترهیب ۱۱8/۱+ وتلخیص اخبیر ۱/ ۷۲؛ ونصب الراية ۳/۱ وما بعدها . 
انظر النص في: التمهید ۲۳۷/۱۸؛ والاستذکار ۱۸۹/۱ وقامه: (ذا غلب 
عليه النوم واستثقل نوما). 
وا حدیث هو عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كلِ: «إذا استیقظ أحدكم 
من نومه فلیخسل يده قبل أن یدخلها في وضوثه فان حدکم لا يدري أين 
باتت يده . 
آخرجه مالك في الموطأ ۲۱/۱ والبخاري» الوضوی باب الاستجمار وتراً 
۱ ۲۷۳ ومسلم الطهارة» باب كراهة غمس التوضی وغیره يده المشكوك 
في نجاستها في الاناء ۲۳۳/۱؛ والشافنعي في الام والمسندء وآبو داودء 
الطهارة. باب في الرجل یدخل يده في الاناء قبل أن یخسلها (رقم ۱۰۳)؛ 
والترمذي. الطهارة باب إذا استیقظ آحدکم من نومه لا یغمس يده في الاناء 
حق يغسلها ۰/۱ وقال: حسن صحیح)؟؛ والنسائي ۱ الطهارت 
وضوء النائم إذا قام إلى الصلاة وهو أول حديث في ا جتی؛ والسن الکبری؛ 
وابن ماجه. الطهارة وستنها. باب الرجل یستیقظ من منامه هل یدخل يده في 
الاناء قبل أن يغسلها (رقم ۳۹۳). 
وأخرجه ابن خزعة ۰۵۲/۱ ٢۷ء‏ ۷۵ غیرهم. وني بعض طرقه : احتى يغسلها 
ثلاث مرات» وفي بعضها: «حتى یفرغ علیها مرتين أو ثلاثأ». ولفظ الترمذي 
وأبي داود وابن ماجه: (إذا استیقظ آحدکم من اللیل». 


1 
¢ 
o 


کتاب الطهارة ۱۹۹ ذکز عَسْل این 





[] المراتب : 


٦‏ ۔ واتفقوا على أن من غسل يديه ثلاثاً ول آصابعه با اءِ أنه 
قد أذّى ما عليه فیهما . 


= قال الترمذي في جامعه: وني الباب عن أبن عمرء وجابر وعائشة: 
قلت: أما حديث ابن عمر فأخرجه ابن خزيمة في صحيحه ١/١۷؛‏ 
والدارقطنی ۵۰/۱؛ وقال: إسناده حسن؛ وابن ماجه (رقم ۳۹۶). 
وحدیث جابر آخرجه الدارقطنی 14/١‏ وقال: اسناده حسن؛ وهو في مسلم 
عن جابر عن أبي هريرة عن النبي كله ۲۲۳/۱ وابن ماجه (رقم ۳۹۵). 
وحدیث عائشة عند ابن أبي حاتم في العلل ۱۲/۱ وقال: هذا يعني حديث ابن 
أبي ذئبء رواه بسنده إلى عائشة وتا . 
والأمر في هذا الحديث عند جمهور العلماء للاستحباب والندب» وحمله أحمد بن 
حنبل على الوجوب في نوم الليل دون النهار. وقال إسحق بن راهويه: يجب 
غسل اليدين سواء قام من نوم الليل أو نوم النهار. 
وهو قول داود الظاهري ومد بن جرير الطبري» وقالوا: إذا أدخل يده في 
الإناء قبل الغسل ينجس الای وعند أكثر أهل العلم لا ينجس. 
قال في التمهيد ۲۳۱/۱۸: وقد أجمع جمهور العلماء على أن الذي يبيت في 
سراويله وينام فيهاء ثم يقوم من نومه ذلك أنه مندوب إلى غسل يده قبل أن 
يدخلها في إناء وضوثه ومنهم من أوجب عليه مع حاله هذه غسل يده فرضا. 
والمراد باليد هنا: الكف دون ما زاد عليها اتفاقا . 
وفي الحديث استحباب غسل النجاسة ثلاثاً كما جاء ذلك في الحديث. 
وانظر: التمهيد ۲۲۷/۱۸ وما بعدهاء وشرح السئة ١/508؛‏ وفتح الباري 
۱ 

٦۔ے۔‏ ل أجدها في الراتب. 
وغسل اليدين في ابتداء الوضوء سنة بالإجماع» يستحب استعما ما وهو بالخيار 
إن شاء غسلهما مرة وان شاء مرتین» وان شاء ثلاثاً أي ذلك شاء فعل . 
وفي ذلك أحاديث منها حدیث آوس بن آوس الشقفي قال: (رآیت 
رسول الله ي توضأ فاستوکف ثلااء أي غسل کفیه) . 
أخرجه أحمد في السند ۹/4؛ والنسائي ۰78/۱ الطهارة» غسل الکفین؛ کم 
تغسلان . 





وفیه حدیث علي بن أبي طالب صلى الفجر ثم دخل الرحبة - محلة بالكوفة - 
فدعا بوضوی فأتاه الغلام بإناء فيه مای وطست. فأخذ الاناء بيده الیمتی 
فأفرغ على يده الیسری فغسل کفیه. ثم آخذ بيده الیمنی الاناء فأفرغ على يده 
الیسری فغسل كفيهء ثم قال: رأيت رسول الله ية توضأ هكذاء الحديث 
مطولاً . 

أخرجه أحمد؛ وأبو داود. الطهارة» باب صفة وضوء النبي بيه (رقم ۱۱۱ 
وما بعده)؛ والنسايء الطهارة» باب غسل الوجه ۱۸/۱ وأبواب أخرى بعده 
»01١‏ ۰ وابن خزعة في صحيحه .۷٦/٦‏ 

٭ وفيه حديث يحيى المازني أنه قال لعبد الله بن زيد: هل تستطيع أن تريني 
كيف كان رسول الله ی يتوضأ؟ فقال عبد الله بن زيد: نعم» فدعا بوضوء 
فأفرغ على يديه فغسل يديه مرتين... الحديث. 

أخرجه مالك في الموطأ ۱۸/۱ والبخاري» الوضوءء باب مسح الرأس كله 
لقوله تعالى: #وَأمْسَحوأ یکم [المائدة: ٦]ء‏ ومواضع آخری؛ وعنده 
فغسلهما مرتين. ومسلمء الطهارة» باب في وضوء البي پا ۶۱ء 11 
وهما من طريق مالك. وعنده فغسلهما ثلاثاً. وغيرهم 

* وجاء في غسلهما مرة حديث القيسي أنه كان مع النبي ور في سفر فأتي بماء 
على يديه من الإناء فغسلهما مرة» وغسل وجهه وذراعيه مرة مرة» وغسل 
رجليه بيمينه كلتاهما. 

والقیسی: صحاي روى عنه عمارة بن عثمان بن حنيف» وتفرد النساي بحديثه 
هذا. 

أخرجه النسائی فی اجتی ۰۷۹/۱ غسل الرجلين بالیدین؛ والكبرى .۸٩/۱‏ 

* وفيه حديث ابن عباس أن النبي ول توضأ مرة مرة. 

أخرجه البخاري؛ الوضوءء باب الوضوء مرة مرة ١/9048؟؛‏ والترمذي» 
الطهارة» باب ما جاء في الوضوء مرة مرة. وعند أب داود والنساي: ألا أخبركم 
بوضوء رسول الله يَلِةِ؟ فتوضأ مرة مرة. انظر: سن أبي داود» الطهارة» باب 
الوضوء مرة مرة ۱۳۸ ؛ والنسائی؛ الطهارة» باب الوضوء مرة مرة 1۲/١‏ . 

وفي غسل اليدين أحاديث أخرى تلاحظ من خلال أحاديث صفة وضوء 
النبي و وسيأتي بعضها. 





كتاب الطهارة کو ذکر سل البَدَبْن 
٦‏ الإشراف: 


۷ م وأجمعوا أن غسل الیٔمئی قبل اليبسرى. 
۸ _ وأجموا أن لا إعادة على مَنْ بدا بيساره قبل بمينه . 


۷ م هذه الفقرة لم أجدها في الإجماع. ولا في الأوسط. وذلك على سبيل السنّة لا 
الفرضية . 
قال ابن عبد البر في التمهيد ۱۲۲/۲ والاستذكار :١51/١‏ وأما غسل 
اليدين فقد أجمعوا أن الأفضل أن يغسل الیمنی قبل اليسرى. 
وأجمعوا أن رسول الله ييه كذلك كان يتوضاً . 
وكذلك أجمعوا أن من غسل يسرى يديه قبل عناه أنه لا إعادة عليه. 
قال الإمام النووي: قاعدة الشرع المستمرة استحباب البداءة باليمين في كل ما 
كان من باب التكريم والتزیین» وما كان بضدها استحب فيه التياسر. 
وأجمع العلماء على أن تقديم الیمنی في الوضوء ستة» من خالفها فاته الفضل» 
وتم وضوءه. 
قال الحافظ في الفتح: ومراده بالعلماء أهل السنّة والا فمذهب الشيعة 
الوجوب» وقد صح عن رسول الله بيا حديث عائشة أنه كان يعجبه التيمن 
في تنعله وترجله» وطهوره. وشأنه كله. 
وترجُلە: أي ترجيل شعره» وهو تسریجه» ودهنه. 
أخرجه البخاري في مواضع من صحيحه. انظر: الوضوءء باب التيمن. في 
الوضوء والغسل ۹/۱٦۲؛‏ ومسلم؛ الطهارت باب التيمّن في الطهور وغيره 
۶۱ء 
وصححه ابن حبان واین منده وله ألفاظ متعددة تؤدي نفس المعنى . 
وهكذا كان وضوء رسول الله كل يبدأ بالیمتی نم باليسرى. 

۸ ۔ هذه الفقرة ذكرها في الأوسط كذلك ۳۸۷/۱ وقال: وقد روينا عن علي بن 
أي طالب وابن مسعود أنهما قالا: لا تبالي بأي يديك بدأت. ۱ 
قلت: أثر على أخرجه الدارقطنی ۰۸۷/۱ ۰۸۸ ۸۹ والبيهقى ۸۷/۱ 
والأسانيد إليه فيها کلام. ۱ ۱ 
وأما أثر ابن مسعود فأخرجه الدارقطني في سننه ۸۹/۱؛ والبيهقي ۸۷/۱ أن - 


ذک'ر الضمضة والاستشاق ۳۰۲ کتاب الطهارة 





1 التمهید : 


۹۔ وخهرر العلماء على أن عسل اليدين في الاناء قبل غسلهما 
لا ینخس الاء الا أن فاعل ذلك ىء في ترك غسلهما لأنّ السئّة أن يبدأ 
بهما وعلى هذا القول عامة المسلمين. 


1 الاستذ کار : 


۰ 2 ومن استیقظ من نومه فخسل يديه في وَضُوئه فلا يريه وعلی 
هذا جماعة الفقهاء. 


ذكر المضمضة والاستنشاق 


3 التمهيد: 
۱ 9 ول يحفظ عنه لي أنه ترك الضمضة والاستنشاق في وُضُوء 
أو سل جَتَابة . 


= ابن مسعود سثل عن رجل توضاً فبدأ بمیاسره» فقال: لا باس قال 
الدارقطنی: صحیح . 

۹ انظر: التمهيد ۰۲۰۲/۱۸ ۰۲۵۳ .٦٥٢‏ 

۰۱۹6/۱ انظر: الاستذکار‎ "٠ 

١‏ -انظر: التمهید: فقد قال فيه :۲۲٥/۱۸‏ (وأجمع السلمون على أن الاستنشاق 
والاستنثار من الوضوءء وكذلك الضمضة ومسح الأذنين). 
وقد وردت صفه وضوء الني يله عن عشرین صحابياً أو یزید. وکلهم حکرا 
فيه الضمضة والاستنشاق. وسنذکر بعض الأحاديث في صفة وضوء الني ييا . 
وانظر : نصب الراية ۱۰/۱ وما بعدها . 
وقد جاء في حديث أبي هريرة أن رسول الله ی قال: «إذا توضأ أحدكم 
فليجعل في أنفه ماء ثم لينثر» ومن استجمر فلیوتر». 
والاستجمار: هو استعمال الجمار وهي الأحجار في الاستنجاء. 


کتاب الطهارة ۰۰۳" ذکر الضمضة والاستنشاق 





1 الاستذ کار : 


٣‏ م وجاء أنه ية قضمض واستنشق من کف واحدة فعل ذلك 
ثلاث مرّات؛ ولا أعلمٌ فيه خلافاً. 


2 ۲ 


أخرجه مالك في الموطأ ۱۹/۱ والبخاري؛ الوضوءء باب الاستجمار وتراً 
۱ ومسلم. الطهارة» باب الإيتار في الاستنثار والاستجمار ۲۱۲/۱؛ 
وأبو داود (رقم ۱6۰)؛ والنساني ۰۷۱/۱ 1۷ وغیرهم. 

وی رواية عن أبي هريرة: «من توضأ فليستنثر» ومن استجمر فليوتر». انظر: 
البخاري ١/٢٦۲؛‏ ومسلم ۱ ۲۱۲ والوطاأ ۰۱۹/۱ 

وني حدیث أي هريرة مرفوعاً : (إذا استیقظ آحدکم من منامه فتوضأء فلیستتثر 
تلایا فان الشیطان يبيت على خیشومه» . 

آخرجه البخاري في الصحیح بدء الخلق. باب صفة إبليس وجنوده» ومسلم 
الطهارة. الایتار في الاستتثار والاستجمار ۱ والنساني 1۷/۱ وغیرهم . 
وفیه حديث لقيط بن صيرة مرفوعاً : «آسبغ الوضوء » وبالغ في الاستتشاق إلا 
أن تكون صائاً . . .» ا حدیث مطولاً. 

آخرجه الشافعي وأبو داود (رقم ۲ء والنسائي ١/55؛‏ وابن ماجه (رقم 
۷ والترمذي وقال: : حسن صحيح؛ ؛ وأحمدء وابن ا جارود وابن خزعه 
وابن حبان والحاكم ۰۱1۷/۱ ١18‏ وغيرهم مطولاً وختصراً وصححه ابن 
القطان وابن حجر وغيرهم. انظر : تلخيص ا بیر ۸۱/۱. 

قال الطبري في تفسیری المائدة آية الوضوء: (فإن ظن ظان أن في الأخبار الق 
رويت عن رسول الله َة أنه قال : «إذا توضأ أحدكم فلیستنثر» دليلاً على وجوب 
الاستنثارء فان في إجماع الحجة على أن ذلك غير فرض واجب يجب على من تركه 


إعادة الصلاة الق صلاها قبل غسله ما یغنی عن إكثار القول فيه). 


والمضمضة والاستنشاق سنتان عند أكثر أهل العلم» وهو قول مالك 
والشافعي. وقال قوم: هما فرضان وإليه ذهب ابن المبارك واسحق بن 
راهويه. وقال الثوري وأصحاب الرأي: هما فرضان في الغسل سنتان في 
الوضوء. 

انظر : الاستذكار ۱۷۲/۱ 

وبنی ذلك على حديث عبد الله بن زيد بن عاصم أن رسول الله ول قضمض› 
واستنشق واستثنر من كف واحدة؛ فعل ذلك ثلاث مرات. وقد تقدم. 


ذکر سل الوجه والتخلبل ٣٤٣‏ کتاب الظهارة 





واستحب بعضهم أن یستنشق من غير الاء الذي تمضمض به. 


: الم اتب‎ ٦ 
۔ واتفقوا أن مَنْ غضمض ثلاثاً نم استنفر ثلاثاً قَدْ دی ما عليه‎ ۳ 
. في ذلك‎ 


0 الطحاوي : 
64 والثّلا للفضل لا للفرض؛ وهذا لا خلاف فيه من آهل 
العلم جمیعا . 


تج ۵ 
مه ۰ 


ذکز غُشل الوَجُه والتخلیل 
[ المراتب : 


۵ - واتفقوا على أن غسل الوجه من آصول منابت الشعر في 
الحاجبين إلى آصول الأذنين إلى آخر الذقن فرض على من لا ية له 
واتفقوا أن غسل ما فيه شعر من الوجه فرض على ذي اللحية. 


٦‏ ۔ واتفقوا أن من غسل [۲۲ب] من ذوي اللحی وجهه وخلل جیع 


Il 


انظر : جامع الترمذي ۰11۱/۱ الطهارة» باب المضمضة والاستنشاق من كف 
واحدة. 

وقال الترمذي: وقال بعض آهل العلم الضمضة والاستنشاق من کف واحدة 
بجزئ. وقال بعضهم: تفريقها أحب الینا. وقال الشافعي: إن جمعهما في کف 
واحدة فهو جائز» وان فرقهما فهو أحبٌ إلينا. 

۳ ۔ انظر: الراتب ص‌۱۸. 

۶ هم وانظر: شرح معاني الاثار ۰۳۱۶/۱ 

۰۵ ۳۱۵۰ - الراتب ص‌۱۸. 

قال ابن عبد ال في التمهید :"١/5‏ العلماء أجمعوا على أن غسل الوجه 
واليدين إلى المرفقين» والرجلين إلى الکعبین؛ ومسح الرأس فرض ذلك كله - 


كتاب الطهارة Yo‏ ذكرُ سل الوَجْه والشخلیل 


أنه قد غسل وجهه وأدى ما عليه فيه . 
0 التمهید : 

۷ - واتفق الفقهاء على أن تخلیل العارضین واللّحية في الوضوء 
غير واجب إلا شيئاً رُوي عن سعید بن جبیر . 


۷ ۔ 


لأمر الله به في کتابه السلمَ عند قيامه إلى الصلاة إذا لم يكن متوضئاً. لا 

خلاف علمته في شيء من ذلك إلا في مسح الرجلين وغسلهما . 

قلت: والآية في ذلك صربحة: یں الب ءَامَنُوَاْ ادا فمتم ال الوه 
غيلوا جوک یریخ إلى المرافق وأمسحوأ ویک ررکم رل 

س72 [المائدة: 1]. 

انظر النص في: التمهيد ۱۲۰/۲۰ وليس فيه ذكر للعارضین. وساق العارضین 

في 118/7١‏ فقال: قد أجمعوا أن المتيمم لیس عليه أن يمسح ما تحت شعر 

عارضيه فقضى إجماعهم في ذلك على مراد الله منه لأن الله أمر المتيمم بمسح 

وجهه كما أمر المتوضي» وهذا الذي ذكرت لك عليه جماعة العلماء. 

ونقل ابن عبد الير الاتفاق المذكور عن ابن خويز منداد أحد آأئمة المالكية. 

وقد روي عن النبي و في تخليل اللحية أحاديث لا تخلو من ضعفء 

وصححها بعض الائمة ومنها: 

حديث عثمان أن النى ول كان يخلل يته . 

أخرجه الترمذي» الطهارت باب ما جاء في تخليل اللحية وقال: حسن صحیح 

٤8 ۱‏ وابن ماجهء الطهارة» باب ما جاء في تخليل اللحية (رقم 

۰ وابن خزيمة في صحيحه ۰۷۸/۱ ۷۹؛ والحاكم ١/58١؛‏ وابن حبان 

وابن الجارود (رقم 4۳). 

وقال محمد بن إسماعيل البخاري: هو حديث حسن. وأصح شيء في هذا 

الباب حديث عامر بن شقیق عن أبي وائل عن عثمان. انظر: سن البيهقي 


الكبرى ۵/۱. 
قلت: وعامر بن شفيق ر ابن معين وقؤاه غيره. وقال الحاكم: اج أعلم 
في عامر طعناً بو ۰ من الوجوه. انظر : تہذیب التھذیب ۵۷٥۵‏ ۔ 


وقال أبو حاتم الرازی: لا ر يغبت عن الني بي في تخليل اللحية حدیث. ۲ 





ذكرٌ سل الوَجْه والخلیل ہی کتاب الطهارة 
0 الاستذ کار : 


۸ ولا بجزئ غسل بعض الوجه في الوضوء باإجماع . 
وغسل الوجه ثلاثاً هو الکمال والعَسْلةٌ الواحدة تجزی إذا عمّت بإجماع . 


انظر : علل الحديث 40/۱. 
وقال أحمد کذلك. 
٭ وجاء من حدیث آنس بن مالك أن رسول الله ية كان إذا توضأ أخذ كفاً 
من ماء فأدخله تحت حنكه؛ فخلل به خیته» وقال: هكذا أمرني ری ٠‏ 
أخرجه آبو داود» الطهارة» باب تخلیل اللحية (رقم ۱6۵) من طريق الولید بن 
زروان وهو مجهول وصححه ابن القطان من طریق الذهلي وهو معلول. انظر 
نقد الإمام الذهي لبیان الرهم والإیہام حدیث (رقم ۱ وله شواهد من 
طريق عائشة وعلي وعمار» وأم سلمة» وأبي أيوب» وأبي أمامة» وابن عمرء 
وجابر» وجريرء وابن أي أوفى» وابن عباس وعبد الله بن عكبرة؛ وأبي 
الدرداء. 
وحديث عائشة أخرجه أحمد والحاكم» وسنده قد حسّن؛ وكلها فيها ضعف. 
انظر: نصب الرایة ۲۳/۱؛ وتلخیص الخبير .۸٦/١‏ 
وعوام أهل العلم يرون أن ما مر على ظاهر اللحية من الماء يكفي وأوجبت 
طائفة بل أصول شعر اللحية. 
وكان أبو ثور يوجب الإعادة على من ترك غسل أصول الشعر. 
وكان إسحق يقول: إذا ترك التخليل عامداً أعاد. 
وقد روي عن جماعة من الصحابة أنهم كانوا يخللون اهم في الوضوء كعلي بن 
أي طالب وابن عباس وابن عمر وأنس والحسن بن علي . 
وروي عن غير واحد أنهم رخصوا في ترك تخليل اللحية. انظر: الأوسط /١‏ 
۱ والاستذکار ۰۱۲۲/۱ 
وذهب آکثر أهل العلم إلى أن تخلیل اللحية في غسل ا جنابة واجب. ولیس 
بواجب في الوضوء. انظر: نيل الأوطار ۰۱۷۷/۱ 

۸ -انظر: الفقرة الأولى في التمهيد ١٠/90؟١؛‏ وانظر: ۰۱۱۷/۲۰ ۱۲۹؛ 
والاستذکار ۱/ ١٦٦۱ء‏ ۰۱۷۰ 
وقد جاء في الأحاديث الصحيحة أن النی ية توضأ مرة مر وخاصة حدیث 
ابن عباس وقد تقدم. ۱ 


کتاب الطهارة ۳۰۷ ذكرٌ غسل اليدين إلى الرفقین 
ذکژ غسل الیدین إلى المرفقین 
٦‏ المراتب : 
۹ 9 واتفقوا أن من عسل ذراعیه کلیهما مع الرفقين ونقّل ا اءَ 
إليهما جردا لكل واحدة منهما أنه قد أدَى ما علیه. 
۰۔ واتفقوا على أنَّ غسْل الذراعين إلى مبتدأ المرفقين فرض في 
الوضوء. 


0١‏ 9 واتفقوا على أنه إن غسلهما وغسل مرفقيه وخلل أصابعه وما 
تحت الخاتم فقد أَم ما عليه في الذراعين. 


۹ 2 ۳۲۰ - ۳۲۹ - انظر: المراتب ص۰۱۸ ۱۹. 
وقد جاء في تخلیل الأصابع أحاديث منها : 
٭ حدیث ابن عباس أن رسول الله ب قال: إذا توضأت فخلل آصابع يديك 
ورجليك . أخرجه الترمذي» الطهارة» باب ما جاء في تخلیل الأصابع ٥/۱‏ 
وقال: حديث غریب حسن؛ وابن ماجه (رقم )٤٤۷‏ من طریق صاخ مول 
التوأمة وقد اختلط وقد رواه عنه موسی بن عقبة وذلك قبل الاختلاط» وقد 
حسنه غير واحد. كما في تلخیص اخبیر . 


# وحديث لقيط بن صبرة» وقد تقدم » وفیه : إذا توضأت فخلل الأصابع: 


وهو حديث صحیح. 
٭ وحديث الستورد بن شداد رأيت رسول الله ب إذا توضأ يدلك أصابع 
رجليه يخنصره . 


آخرجه أحمد في المسند ۲۲۹/4؛ وأبو داود» الطهارة» باب في غسل الرجلين 
(رقم 54١)؛‏ وابن ماجه (رقم 555)؛ والترمذي 017/١‏ وقال: حسن غریب 
لا نعرفه إلا من حديث ابن طيعة. 

قال الحافظ ابن حجر في تلخيص ا ہیر :95/١‏ تابعه الليث بن سعدء 
وعمرو بن ا حارث . 

أخرجه البيهقي › وأبو بشر الدولاي والدارقطبي في غريب مالك من طريق ابن 
وهب عن الثلائت وصححه ابن القطان. وانظر: سن البيهقي ۱ وقد سرده = 


کر فسل اليدين إلى المرفقين ۲۰۸ كتاب الطهارة 


0 النکت: 


۲ 2 وجميع الفقهاء على أن الرفقین یدخلان في غسل الذراعين في 
الوضوء إلا زر فانه ذهب إلى الایجاب . 


= ابن وهب على مالك فقال: هذا حديث حسن ولم أ مع به قط إلا الساعة. 
قال الترمذي: وفي الباب عن أبي أيوب» وفيه حديث عثمان الذي تقدم في 
تخليل اللحية. 

* وأما الخاتم فليس فيه حديث يعتمد» وقد جاء فيه حديث أي رافع: (أن 
رسول الله يله كان إذا توضأ حرك خاتمه). 

أخرجه ابن ماجه والدارقطني ۱ ۳ وف إسناده معمر بن محمد بن عبيد الله 
عن أبيه وهما ضعيفان. وقال البخاري في صحيحه ۰۲۲۷/۱ الوضوءء باب 
غسل الأعقاب. وكان ابن سيرين يغسل موضع الخاتم إذا توضأ وقد وصله 
البخاري في التاريخ وابن أبي شيبة وسندهما إليه صحيح . 

5 م سبق ببيان هذا الإجماع الإمام الشافعي فقال: لم أعلم مالفا في أن المرافق فيما 
یغسل الام ۰4۱/۱ 
وذكر الطبري في تفسیره. المائدة» آية الوضوءء قول قر الذي آشار إليه 
صاحب النکت» وزفر بن افذیل توفي ۸٥۱ھ‏ أي في طفولة الشافعي. 
جاء قوله تعالى في الآية: رل مرف فاحتج الجمهور بأن إلى بمعنی مع. 
قال الزغشري: لفظ إلى يفيد معن الغاية مطلقاً. فأما دخوها في الحكم 
وخروجها فأمر يدور مع الدليل. وقوله تعالى: ثم ينا ِم إِلَ اتل دليل 
على عدم الدخول للنهي عن الوصال. . فأخذ العلماء بالاحتیاط» ووقف زفر 
موقف التیقن . ویستدل لهم بفعله ية نفي الدارقطتي ۱ ۸۳ باسناد حسن» 
كما يقول ا حافظ ابن حجر من حديث عثمان في صفة الوضوء: (فغسل يديه 
إلى الرفقین حق مس آطراف العضدین). انظر: فتح الباري ۱/ ۰۲۹۲ 
وأخرج مسلم من حدیث نعيم بن عبد الله بن اجمر قال: رأيت آبا هريرة 
يتوضأ فغسل وجهه فأسبغ الوضوءء ثم غسل يده الیمنی حق آشرع في 
العضد. ثم يده الیسری حتى آشرع في العضد. ثم مسح رأسه ثم غسل رجله 
اليمئى حت أشرع في الساق ثم رجله اليسرى حتى آشرع في الساق» ثم قال: 
هكذا رأيت رسول الله له يتوضأ. انظر: ۰۲۱۲/۱ الطهارة» باب استحباب 
إطالة الغرة والتحجيل في الوضوء. 


کتاب الطهارة ۳۹ ذکر مَسْح الرأس والأذئین 





0 الإنباه : 


۳ _ وأجمعوا أنه مَنْ غسّل مرفقيه أنه قد آق بفرضه كاملاً. 
والتوضی يبدأ بوضوئه من الرفقین جراً إلى اليدين» طهارته تامة پاجماع . 


ذكرٌ مشج الرأس والأنتیُن 
٦‏ التمهيد: 


۶ _ وأجعوا أن من مسح برأسه کله فقد أحسن وفعل أكمل ما 
يلزم وكلهم يقول: مسحة واحدة كاملة لا يزيد عليها شيئاً بجزیه إلا 
الشافعي فانه قال : ,عسح تلایا . 


۶ ۔ انظر : التمهید ۰۱۲۳/۲۰ ۱۲. 
وفي السح أحاديث منها حدیث : 
# عبد الله بن زید. دعا بوضوء فأفرغ على يده اليمنى» فغسل يده مرتين» ثم 
مضمض واستئثر ثلاثاًء ثم غسل وجهه ثلاثاًء ثم غسل يديه مرتين مرتين إلى 
المرفقين» ثم مسح رأسه بيديهء فأقبل ما وأدبر» بدأ بمقدم رأسه» ثم ذهب 
مهما إلى قفاه ثم ردهما حتی رجع إلى المكان الذي بدأ منه» ثم غسل رجليه. 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۱۸/۱ الطهارة باب العمل في الوضوی 
والبخاري» الوضوء في مواضع منها: باب مسح الرأس كله ۰۲/۱ ۲۸۹ 
و١/٢٤۲۹؛‏ ومسلمء الطهارة» باب وضوء البي كَل ۶۱ء ۱ءء 
وله في رواية: لثم آدخل يديه فمسح رأسه فأقبل ہما وآدبر مرة واحدة. 
ورواه بقية الستة وغيرهم. 
واختلف الفقهاء في التكرار في مسح الرأس ثلاثاً هل هو سنّة أم لا؟ فذهب 
أكثرهم إلى أنه مسح مرة واحدة. ويقول الشافعي : أنه ثلاث . قال عطاء: وني 
كل مرة يأخذ ماء جديداً . واختلفوا في القدر الفروض من المسح فذهب مالك إلى 
أن مسح جميع الرأس فرض. وقال أبو حنيفة: يجب مسح الربع . وقال الشافعي : 
جب أن مسح قدر ما بطلق عليه اسم ال وان قل» ولكل إمام أدلته ودفاعه 
ويطلب في الطولات وكتب الفروع الفقهية. وانظر: الأوسط لابن النذر /١‏ 
۰ والاستذكار ١/٦٦۱؛‏ وشرح السنة للبغوي /١‏ 45 ؛ والتمهيد ؟/7١١.‏ 


ذکر منح الرأس وان ۳۱۰ کتاب الطهارة 


3 المراتب : 


ذنيه » وجميع شعره ققد مسح رأسه وأدّى ما عليه قبه . 


3 
۱ 


٦۔‏ واتفقوا أن مسح بعض الرأس با اء غير معين ذلك البعض فرض . 
٦‏ الاستذكار: 


۷ ۔ وأجمع العلماء على أن من عَم رأسّه بالمسح فقد أدَى ما عليه 


۸ .9 والمرأة عند كل فريق منهم كالرجل في مسح الرأس . 
0 النکٹ : 
۹۔ ولا خلاف بين الأمة أنه إن اقتصر بالسح على الأذنين لم زه 


۵ 29 انظر : الراتب ص۱۹. 

۲ - الراتب ص۱۹۔ 

۷ - انظر : الاستذکار ۰۱5۷/۱ 

۸ م انظر: الاستذکار ۱۷۰/۱؛ والتمهید ۰۱۲۹/۲۰ 
وعلق البخاري قول ابن المسيب: المرأة بمنزلة الرجل تمسح على رأسهاء 
ووصله ابن أبي شيبة» وقد نقل عن أحمد أنه قال: يكفي المرأة مسح مقدم 
رأسها. انظر: الفتح ۲۹۰/۱. 

۹ هم أي لم يجزه مسح الأذنين عن مسح الرأس أو في الغسل» ونصه في رژوس 
المسائل (ورقة :)١‏ (ولا خلاف بين الأمة أن الاقتصار على مسحها في الغسل 
لا بجزئ..).. آما مسح الأذنين فقد جاءت الأخبار عن رسول الله يل أنه 
توضأ مسح بأذنيه ظاهرهما وباطنهماء وذلك في عدد من الأحاديث التي 
وصفت وضوءه عليه الصلاة والسلام وجاء في حديث ربيع بنت معوذ بن 
عفراء قالت: رأيت رسول الله عة يتوضأ قالت: فمسح رأسه ومسح ما أقبل 
منه وأدبرء وصدغیه وأذنيه مرة واحدة. 


كتاب الطهارة 1" ذکز مُسْح الرأس والأذئين 





0 الإنباه : 


. وأجمعوا أن مَن تر مسح الأذنين حق صل أن لا إعادةً عليه‎ _ ٠ 


= أخرجه أبو داود» الطهارة» باب صفة وضوء النبي يل رقم ۱۲۹؛ 
والترمذي» الطهارت باب ما جاء في أن مسح الرأس مرة ٩۳/۱‏ وقال: 
حديث حسن صحیح . 
وفیه حدیث ابن عباس أن النبي ية مسح برأسه وأذنيه ظاهرهما وباطتهما . 
قال الترمذي: حسن صحيحء والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم يرون 
مسح الآذنين ظهورهما وبطوہما. الترمذي .04/١‏ 

* وجاء حديث أبي أمامة قال: توضاً النبى یل فغسل وجهه ثلائا ويديه 
ثلااًء ومسح برأسه وقال: الأذنان من الرأس. قال أبو عيسى الترمذي: هذا 
حدیث ليس إسناده بذاك القاتم. والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم: من 
أصحاب النبي ييه ومن بعدهم أن الأذنين من الرأس وبه يقول سفیان 
الثوري» وابن المبارك والشافعي وأحمد واسحق وقال بعض أهل العلم: ما 
آقبل من الأذنين فمن الوجه وما أدبر فمن الرأس. قال إسحق: واختار أن 
عسح مقدمهما مع الوجه ومژخرها مع رأسه. انظر: جامع الترمذي .04/١‏ 
وأخرج هذا الحديث كذلك آبو داود (رقم ۱۳۲)؛ وابن ماجه. وقال ا حافظ 
هو مدرج في الحديث. وقد جاء من طریق عدد من الصحابة وآسانیدها متکلم 
فیها. انظر: تلخیص ا بیر ۰۹۱/۱ ۹۲؛ ونصب الراية ۰۱۸/۱ ۱۹. وقال 
وهل يأخذ لأذنيه ما جدیدا؟ قال ابن النذر: وغبر موجود في الأخبار الثابتة 
التی فيها صفة وضوء رسول الله كك أخذه لأذنيه ماء جديداً. 

قلت: بل صحح البيهقي فيه حديث عبد الله بن زيدء وفيه أنه رأى 
رسول الله ول يتوضأ فأخذ لأذنيه ما٤‏ خلاف الماء الذي أخذ لرأسه وقال: 
هذا إسناد صحیح . انظر: السنن ۰19/۱ 

وكان ابن عمر یدخل آصبعیه بعدما عسح رأسه في الماء» ثم يدخلهما في 
الصماخ وهذا من تشديداته في وضوثه. وكان مالك والشافعي وأحمد يرون 
أخذ ماء جديد. انظر: الأوسط 401/۱. 

"٠‏ قال الطبري في تفسیره المائدةء آية الوضوءء مؤكداً هذا الإجماع: (وأما 
الأذنان فان في إجماع جيعهم على أن ترك غسلهماء أو غسل ما أقبل منهما مع = 





ذكرٌ فسل الرجلين ۲۲ کتاب الطهارة 
ذكرُ غسل الرجلين 
0 النکت : 


1 ۔ وغسل القدمين ف الوضوء مع القدرة عليه فرض عند جميع 


= الوجه غير مفسد صلاة من صلى بطهره الذي ترك فيه غسلهما مع اجاعهم 
جمیعاء على أنه لو ترك غسل شيء مما يجب عليه غسله من وجهه في وضوئه 
أن صلاته لا تجزئه بطهوره ذلك). 
ونقل عن إسحق بن راهويه وأحمد شيئاً غير هذا. فقال إسحق بن راهويه: إن 
مسحت رأسك وم تمسح أذنيك عمداً لم بجزك . 
وقال أحمد: إذا تركه متعمداًء أخشى أن يعيد. 
قال ابن المنذر: لا شيء عليه إذ لاحجة مع من يوجب ذلك. انظر: الأوسط 
٥۸۷۱‏ . 
۱ هم نصه في رژوس السائل الورقة ۱: (غسل القدمين في الوضوء مع القدرة عليه 
فرض عند مالك وأبي حنيفة والشافعي؛ وجیع الفقھاء وأنس بن مالك 
وربيعة» والأوزاعي وأهل الشام وعبد الله بن الحسين البصري (ولعلها 
عبید الله بن الحسن العنبري)؛ وأهل البصرة وسفیان وأحمد وأبي ثور. 
وذهب ابن جرير الطبري إلى أن الغسل والسح جائزان» والمكلف بر فيهماء 
ويشترط أن يعم جميع القدمين... وذهبت الشيعة إلى الفرض هو المسح دون 
الغسل » وان مسح البعض أجزأه) . 
وفیه قوله تعالى: بتامما اا منوا ادا فمتم رل الصّلوٰة فاعسلوا وجوه 
یک إلى المرافق وَامسخوا | برءوییکم ررکم رل الک پت نبا 
اها وین کم کرت از عق سر آز ج اد گم ين آل أو لمستم 
لاه لم يدوأ ماء نیوا مدا طَيَبَا4 [المائدة: .]٦‏ 
قرئت آرجلکم بالنصب» وقرئت باگر» وکلا القراء‌تین متواتر في السیع . 
فمن قرأ بالنصب فالغسل فیهما ظاهر. ومن قرأ بالخفض قال: هما معطوفتان 
على الرأس فحكمهما حكمه وهو المسح. 
لکن السئة جاءت ببیان الغسل وجاء في ذلك عدد من الأحاديث التي وصفت 
وضوء الني بي أنه غسل رجليه وهي بالغة مبلغ التواتر» وجاء في أحاديث 
أخرى التأكيد على غسل الرجلین؛ من ذلك حديث عبد الله بن عمرو بن = 


5 
0 


3 
5 





کتاب الطهارة ۲۳ ذکز غسل الرجلین 


- العاص قال: تخلف عنا الني ية في سفرة سافرناهاء فأدركنا وقد آرهقنا 
العصرّ. فجعلنا نتوضأ ونمسح على أرجلناء فنادى بأعلى صوته: «ويل 
للأعقاب من النارء مرتين أو ثلاثاً». 

أرهقنا: الإرهاق هو الإدراك والغشيان. 

ولو كان الماسح مؤدياً لما توعد عليه بالنار. 

والحديث آخرجه البخاري في مواضع منها: الوضوءء باب غسل الرجلين ولا 
بمسح على القدمين» ون العلمء باب من أعاد الحديث ليفهم عنه. ومسلمء 
الطهارة؛ باب وجوب غسل الرجلين بکماهما. وأخرجه كثيرون غيرهم. 
وجاء من حديث أبي هريرة في البخاري ومسلمء ومن حديث عائشة أم 
المؤمنين أخرجه مسلم» باب وجوب غسل الرجلین بکماا ۲۱۳/۱. 

# ومن حديث جابر بن عبد اللہ أخرجه آهد وابن ماجه (رقم )٥٥٤‏ 
ورجاله ثقات. وابن أبي شيبة والطحاوي في معاني الآثار. 

٭ وعند ابن ماجه من حديث أبي عبد الله الأشعري عن خالد بن الولید 
ويزيد بن أبي سفيان وشرحبيل بن حسنة» وعمرو بن العاص كل هؤلاء معوا 
من رسول الله و قال: «أتموا الوضوء ويل للأعقاب من النار» (رقم ٤٥٥)؛‏ 
وقال في الزوائد: إسناده حسن . 

# ومن حديث عبد الله بن الحارث بن جزء الزبيدي» أخرجه أحمد ۱۹۱/۶ 
وابن خزعة ۸۶/۱ والدراقطني. 

# ومن حديث آنس؛ أخرجه ابن خزعة في صحيحه ١/86؛‏ وأحمد ۲/٥٤؛‏ 
وأبو داود (رقم ۱۷۳)؛ ومن حديث معیقیبء وأبي أمامة وغيرهم. 

قال الحافظ ابن حجر في الفتح :157/١‏ قال عبد الرهن بن آي ليلى: أجمع 
أصحاب رسول الله ی على غسل القدمين» رواه سعيد بن منصور. 

وخرجت قراءة الخفض (وأرجلكم) على ار للجوار. أو على أن الآية على 
التقدیم والتأخير كما ذهب إلى ذلك الإمام الشافعي بمعنی: اغسلوا وجوهكم 
وأيديكم وأرجلكم وامسحوا برژوسکم» فقدم ذكر المسح على الرجلين» كما 
قال ابن مسعودء وابن عباس وعروة: وأرجلكم إلى الكعبين قالوا: رجع 
الأمر إلى الغسل . 

وقیل: أن قراءة الخفض أراد به المسح على اُفین قال ابن المنذر في 
الأوسط :417/١‏ وقد أجمع عوام آهل العلم على أن الذي يجب على من لا = 


ذکز غسل الرجلین ۳۱ کتاب الطهارة 





الفقهای إلا الطبري فإنّه ذهب إلى التخيير بین الَسُل والسح ونزعت 
الشَّيعةٌ إلى أن الفرضّ هو السح وإلى أن الغسل لا يجوز وال أنه إن مسح 
البعض أجزأه . 

۲ ۔ واتفقوا أن إِمْسَاسسَ الرجلین الکشوفتین لمن توضاً بالاء 
فرض . 
0 الإنباه : 

۴ _ وأجمع العلماءۂ على وجوب عسل الکعبین ۔ 


= خف عليه فسل القدمين إلى الكعبين... وهو قول كل من حفظت عنه 
العلم). 
وقد جاء عن بعض الصحابة» علي وابن عباس» وأنس السح؛ والأسائيد 
إليهم معلولة. انظر: نيل الأوطار ۰۱۹۸/۱ ۱۹۹؛ وقيل: إن ذلك كان في 
أول الإسلام ثم نسخ. قال الشوكاني: وأما الموجبون للمسح وهم الإمامية فلم 
يأتوا مع خالفتھم للكتاب والستة التواترة قولاً وفعلاً بحجة نيّرة. وانظر: ما 
ذهب إليه الطري قي تفسيره المائدة الاية ۰1 
وقال الترمذي تعليقاً على حديث أبي هريرة: (ویل للأعقاب من النار) وفقه 
هذا الحديث أنه لا يجوز المسح على القدمين إذا لم يكن عليهما خفين أو 
جوربين. وانظر: الاستذكار ۱۷۷/۱ وما بعدها. 

۲ - انظر النص في: المراتب ص9١.‏ 

۳ - قال الإمام الشافعي في الأم ٦٢/١‏ مبيناً هذا الإجماع: (ول أسمع خالفاً في أن 
الكعبين اللذين ذكر الله يك في الوضوء الكعبان الناتئان وهما مجمع مفصل 
الساق والقدم وأن عليهما الغسل؛ كأنه يذهب فيهما إلى: اغسلوا أرجلكم 
حق تغسلوا الكعبين» ولا يجزئ المرء إلا غسل ظاهر قدميه وباطتّهما 
وعرقوبيهما وكعبيهما حتى يستوظف كل ما أشرف من الكعبين عن أصل 
الساق...). 
وقال في اختلاف الحديث: فذهب عوام أهل العلم أن قول الله يق: - 





کتاب الطهارة ۳۰۵ ذکز عدد وضوء رسول اله كَل 


0 الاستذ کار : 


۶ وا جمع السلمون على أن مَنْ غسل قدميه فقد أذَّى الواجبٌ 
عليه . 


0 التمهید : 
8 .2 وأجمع أهل العلم على أن غَسْلةٌ واحدة في الزجلین تكفي. 
ذكرٌ عدد وضوء رسول الله ُا 
٦‏ الاستذكار: 


۹ هم وجاء أن رسول الله يي توضأ مره مر ومرتين مرتين» 


«واتسم إل الْكعبينْ» كقوله تعالى: #وأيريك إلى م4 وأن الرانق 

والكعبين مما يغسل. 

قلت : ويتأتى فيها الخلاف المتقدم في غسل المرفقين. انظر. . . 

۶ انظر: الاستذكار ۱۷۹/۱ وزاد: (... من قال منهم بالمسح ومن قال 
بالغسل» فالیقین ما أجمعوا عليه). 

۵ - انظر : التمهيد /۲٢‏ ٤٤٥۲؛‏ وانظر: ۹۱۲٢/۲٢‏ والاستذكار ۰۱۷۰/۱ 

٥٦‏ 2 تقدم في ذلك حديث ابن عباس أن الي يه توضأ مرة مرة. 

أخرجه أحمد والبخاري» الوضوی باب الوضوء مرة مرة ۸/۱٥۲؛‏ وأصحاب 

السنن وغيرهم. قال الترمذي: وني الباب عن عمر وجابر وبريدة وأبي رافع 

وابن الفاكه. وجاء من حديث آخرين من الصحابة وفي أسانيدها كلام. 

انظر: نصب الراية ۲۸/۱. 

* وأما وضوہہ بيه مرتين فجاء من حديث عبد الله بن زيد أنه توضأً مرتين 

مرثين . 

أخرجه أحمد والبخاري؛ الوضوه. باب الوضوء مرتين مرتين ٩۲۵۸/۱‏ وأبو 

داود (رقم ۲ والترمذي وصححه ابن حبان وابن خزعة في ضحيحه /١‏ 

۸۷ 

وجاء من حدیث أب هريرة عند أبي داود والترمذي وصححه ابن حبان. 


ذكرٌ عدد وضوء رسول الله كل ۳۹۹ کتاب الطهارة 
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= ومن حدیث جابر بن عبد الله وغیرهم. 
ا حبیر ۸۳/۱؛ وأبي بن کعب أخرجه ابن ماجه وني سنده زيد العمی . 
٭ والوضوء ثلاثاً جاء عن جمع من الصحابة: 
عثمان بن عفان أخرجه آهد» والبخاري» الوضوءء باب الوضوء ثلاثاً ثلاث 
ومسلم وغيرهم. 
ومن حديث علي ب بن أبي طالب آخرجه آبو داود (رقم وڈ والترمذي 
وغيرهم» وعدد من الصحابة. انظر: نيل الأوطار .٠٠۳/١‏ 
وجاء من حدیث عمرو بن شعيب عن أبيه جده قال: جاء أعرابي إلى البي گل 
يسأله عن الوضوء فأراه ثلاثاً ثلاثاً وقال: «فمن زاد على هذا فقد أساء 
وظلم» أو «اعتدى وظلم». 
وأخرجه ابن خزيمة في صحيحه ۱ء وأبو داود مطولاً رقم (۱۳۰). 
ولفظه: (هكذا الوضوءء فمن زاد على هذا أو نقص فقد أساء وظلم» أو ظلم 
وأساء). وأحمد في مسنده. والنسائي ۰۸۸/۱ الطهارة» باب الاعتداء في 
الوضوی وابن ماجه (رقم .)٦٢٤‏ 
قال النووي: واختلف أصحابنا في معن آساء وظلم» فقيل: أساء في النقص 
وظلم في الزيادة فان الظلم مجاوزة الد ووضع الشيء في غير موضعهء وقيل: 
عکسه لان الظلم یستعمل بمعنى النقص کقوله تعال: ;8 اها ولر تظار 

وَنْهُ سيا [الكهف: ۰.۲۳۳ 

قال الترمذي: وفي الباب عن الربيّع» وابن عمر» وأبي آمامة وعائشة» وأبي 
رافع» وعبد الله بن عمرء ومعاوية. وأبي هريرة» وجابرء وعبد الله بن زيد 
وأي. 
ولفظة: (آو نقص) قيل: إا شاذة» أو متكررة لأنه فعله ولا فكيف يعبر عنه 
بأساء وظلم. وقال ابن الواق: إن لم يكن اللفظ شکاً من الراوي فهو من 
الأوهام البينة التي لا خفاء بہاء إذ الوضوء مرةً ومرتين لا خلاف في جوازه» 
والاثار بذلك صحيحة. 
# ومن زاد على الثلاث في الوضوءء كره له طائفة ذلك» وقالت طائفة: لا 
يضره. قال ابن المبارك: لا آمن إذا زاد في الوضوء أن يأثم. وقال: أحمد 
واسحق لا يزيد على الثلاث. إلا رجل مبتلى. انظر: سن الترمذي .٦٦/١‏ 


کتاب الطهارة ۲۱۷ ذکر مفردات من الإجاع في الوضوه 


2 ام 5 3 
وٹلاثا ثلاثا وھو اکتر ما فعل› وتلقی ذلك جمیع الامة بالقيول وعلى 
الاباحة والتخيير وطلب الفَضل في الثنتين والثلاث لا على أنه نس شيءٌ 
من ذلك عغَيرّہ. 

والثلاث في سائر الأعضاء أكمل الوضوء وما زاد فهو اعتداء مالم 
تكن الزيادة لتمام نقصان وهذا ما لا خلاف فيه. 


3 المراتب : 
۷ . واتفقوا على أنّ الوضوء مر مر مسبغةً في الوجه والذّراعين 
والرأس والرجلین تجزي. 


۸ م واتفقوا على أن الزيادة على الثلاث لا معن لا . 
ذکر مفردات من الإجماع في الوضوء 
3 الاستذكار: 


۹ 2 وجمهور الفقهاء يأمرون بالوضوء عند النّوم والأكل استحباباً 


لس وما اعلم آحدا أوجبه فرضاً إلا أهل الظاهر . 


۷ ۔ ۳۳۸ ۔ انظر: الراتب ص۱۹۔ 

۹۔ انظر فی: الاستذكار ۰۳4۹/۱ ۳۰ وفیه: الا طائفة من أهل الظاهر وهو 
الصواب لأن آبا محمد بن حزم حامل راية أهل الظاهر. 
قال في الحلى ۸9/۱: ويستحب الوضوء للجنب إذا آراد الأكل أو النوم 
ولرد السلام ولذکر الله تعالی ولیس ذلك بواجب. ومستند ذکره في 
الاستذکار ما آخرجه مالك في الوطاً ۱ء عن عبد اللہ بن عمر آنه قال : 
ذکر عمر بن ال خطاب لرسول الله يِه أنه يصيبه الحنابة من اللیل فقال له 
رسول الله يه: «توضأء واغسل ذكرك ثم . وهذا من التقدم والتأخيرء 
أي اغسل ذكرك ثم توضاً. 
وأخرجه البخاري» الغسل» باب انب يتوضأ ثم ينام ومسلم» ا حخیض؛ = 


ذکز مفردات من الإجماع في الوضوء ۳۸ کتاب الطهارة 
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= باب جواز نوم انب واستحباب الوضوء له. وحديث السيدة عائشة قالت : 
كان الني َة إذا آراد أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضاً للصلاة. 
آخرجه البخاريء الغسل» باب انب يتوضأ ثم ينام» مسلم ا حیض؛ باب 
نوم ا جنب واستحباب الوضوء له وغسل الفرج إذا آراد أن يأكل أو يشرب 
أو ينام أو يجامع . 
ومما يرجح أنه للاستحباب أن ابن عمر الذي روى عن عمر الحديث من 
جهته في الموطأء روي عنه أنه كان إذا أراد أن ينام أو يطعم وهو جنب غسل 
وجهه ويديه إلى الرفقین؛ ومسح برأسه ثم طعم أو نام. انظر: .48/١‏ 
ويرجحه كذلك حديث عائشة قالت: كان رسول الله ية ينام جنباً من غير أن 
یعس ما 
آخرجه آبو داود. الطهارت باب في ا جنب یوخر الفسل (رقم ۲۲۸)؛ وقال: 
هذا الحديث وهم والترمذي» الطهارة» باب في ا جنب ينام قبل أن یختسل» 
وقال الترمذي: ويرون هذا غلطاً من أبي (سحق وابن ماجه (رتم ۸۳« 
و صححه البيهقي في السن ۳۰/۱ وقال : وحدیث آي اسحق السبيعي 
صحیح من جهة الروايت لان آبا إسحق بین ساعه من الأسود في رواية 
زهير بن معاویة عنه. والدلس إذا بين ماعه ممن روی عنه وکان ثقة فلا 
وجه لرده . 
ووجه ا جمع بين الروایتین على وجه یحتمل ؛ وقد جع بینهما أبو العباس بن 
سریج فقال: ا حکم بہما جمیعاً. آما حدیث عائشة فافا أرادت أن الني بلا 
كان لا عس ماء للغسل» وأما حدیث عمر شمفسر ذکر فيه الوضوء وبه تأاحذ. 
قلت : آحادیث الأمر بالوضوء ھی الجادة واحتمال الغلط في هذه الرواية وارد 
ولا یعارض الاحادیث الأخرى على احتمال صحته؛ ولکن هذا الوضوء 
للوجوب أو للندب؟ وال الثاني ذهب الجمهور. 
وقد قيل: إن هذا لبيان الجواز كما ذهب إليه ابن قتيبة» قال البغوي في شرح 
السنّة ؟/75: وان ثبت الحديث فالنی ية كان يفعل ذلك أحياناً ليدل على 
الرخصة. وكان يتوضأ في آغلب أحواله ليدل على الفضيلة» وقال: وهذه 
الأحاديث تدل على أنه إن أخر الغسل فلا حرج عليه ويؤيده حديث ابن عمر 
عن عمر أنه سال النبي ِا أينام أحدنا وهو جنب؟ قال: نعم ويتوضأ إن 
شاء. 


کناب الطهارة ۳۹ ذکر مفردات من الرجاع في الوضوء 


۰ ۔ ومَنْ توضاً بماء طاهر عنده ثم تبیّن له أنه غير طاهر فلا 
وضوء له» وعليه الاعادق لاتفاق الجميع على إيجاب ذلك عليه في الوقت. 


3 المراتب : 
۱ ۔ واتفقوا أن من أحدث أحداثاً کثیرةٌ متّفقةٌ وختلفةً فوضوء 


واحد يجزيه. 


۲ 9 واتّفقوا أنَّ من أيقن بمذث وشك في الوّضوء أو أيقن أنه م 
يتوضاً أن الوضوء عليه واجب. 


= أخرجه ابن خزيمة في صحيحه 4٠١5/١‏ ومن طريقه ابن حبان في صحيحه /٤‏ 
۸ وأحمد ۰۲/۱ ٤٤؛‏ والطحاوي في معاني الآثار وانتصر له واستدل 
بدوران الني و على نسائه بغسل واحد. 

۱ هم انظر : الراتب ص١٢۲۔‏ 

۲ انظر : الراتب ص ۲۲. 
ونذکر بعض المسائل ا مامة في الوضوء وهي: 
۱ - النيّة في الوضوی فقد آوجبها کثیر منهم. 
۲ - الترتیب في غسل الاعضاء في الوضوی ذهب بعضهم إلى وجوبه على ما 
ذکر اللہ تعالى حق لو غسل يديه قبل وجهه» أو مسح رأسه قبل غسل يديه 
وصل تیب الإعادة وإليه ذهب مالك والشافعي وأحمد وغيرهم. 
وذهب آخرون إلى أنه سنة» فلو عكس وص لا تجب الإعادة» وبه قال 
أصحاب الرأي والشوري» والأوزاعي؛ وربيعة» وجاء عن عدد من 
التا بعین . 
۳ - الوالاة: وهي عند أكثر أهل العلم سنّة حتى لو فرق غسل الأعضاء في 
الوضوء والغسل وصل صح. 


أبواب ال على این - ذكرُ السح علیها ۷۲۰ کتاب الطهارة 


آبواب الاجماع في المشح على الخُفَيْن 
ذكرٌ المسح عليهما 


٦‏ الإشراف: 
۳ وثبتت الآثارٌ عن رسول الله كل أنّه مسح على الخَقَّينء 


۳ م انظر: النص لابن المنذر في الأوسط ۱ ول أجده في الاجماع . 
الخف: نعل من أدم ‏ جلد. أو لبود أي صوفي ملبّد أو خشبي أو غيرها 
يغطي الرجل إلى الکعبین . 
وقد قال الله تعالى: ایتا الب ءَامَنوا دا فمتم رک الصّلؤة قاعلا 
يُجُوكك ویک إل المرافق وامسخوا روسكم راڪم راکمه 
.٦ 7‏ 
قال الشافعي في الأم 4۸/۱: فاحتمل آمر | الله 8ے بغسل القدمین أن یکون 
على كل متوضی واحتمل أن یکون على بعض التوضئین دون بعض؛ فدل 
مسح رسول اله و عل الحفين نما حل من لا تفت عليه إذا هو لها 
على كمال الطهارة. 
وقد ثبتت الأخبار عن رسول الله و أنه مسح على الخفين. 
قال الحسن البصري: حدثنی سبعون من أصحاب الني ية أنه 4# مسح على 
الخفين. انظر: الأوسط لابن المنذر وقد ذكر طائفة كثيرة منهم 
وروي فعله والامر به عن أصحابه م بختلف فيه عن أحد منهم إلا ما ذكر 
عن علي بن أبي طالب» وعائشة آم المؤمنين؛ وعبد الله بن عباس وق . 
أما الرواية عن علي فلم تثبت» وصح عنه القول بالسح كما سيأتي في أحاديث 
الباب . وأما عائشة فقد كرهت ذلك» ‏ ثبت عنها أنها أحالت علم ذلك إلى 
علي بن أبي طالب. وأما ابن عباس فإنه كرهه حين لم يثبت له مسح النبي كَل 
على الخفين بعد نزول المائدة» فلما ثبت ذلك عنده رجع إليه. 
أخرج البيهقي بسند صحيح ۲۷۳/۱ عن موسی بن سلمة قال: سألت ابن 
عباس عن المسح على الخفين فقال: للمسافر ثلاثة أيام ولياليهن» وللمقيم يوم 
وليلة . 
وقال بالمسح جميع فقهاء الأمصار من السلف» ومن جاء بعدهم» أهل المدينة» - 


کتاب الطهارة ۳۳۱ ذکر السح علیها 





وروي عن ابن البارك أنه قال: لا خلاف في السح على الخفين أنه جائز 
وذلك أن کل مَنْ رُوي عنه من أصحاب رسول الله وق أنه كره المسح على 
© الاستذكار: 

٤‏ هم والسح على الخفين لا ينكره الا مبتدع خارج عن جماعة 


= وأهل مكة» وأهل البصرت وأهل الشامء وأهل الكوفة. وانظر: الاستذكار 
۱ ۷۳ ولم ینکر السح على الخفين إلا الشيعة والخوارج. 
وفذا جعله أهل الستّة والجماعة شعاراً لهم (آن نفضل الشيخين» ونحب 
اختنین» ونری السح على الخفين) وقال الطحاوي في عقیدته الشهورة 
المتداولة: ونرى السح على الخفين ني السفر والحضر كما جاء في الاثر. 
والختنان: الصهران وها عثمان وعلي يا . 

.۱۳۵ -انظر: الاستذكار ۲۷۱/۱؛ والتمهید۰۱۳۶/۱۱‎ ٤٤ 
(وروي عن النبي و السح على الخفين‎ :../١١ وقال أبو عمر في التمهيد‎ 
نحو أربعين من الصحابة واستفاض وتواترء وأتت بها الفرق إلا أن بعضهم‎ 
زعم أنه كان قبل نزول الائدت وهذه دعوى لا وجه لها ولا معیی).‎ 
.- قلت: لأن سورة المائدة فيها آية الوضوء‎ - 
ثم قال: وعمل بالسح على الخفين: أبو بكر وعمر وعثمان» وعلي» وسائر أهل بدر‎ 
والحديبية وغيرهم من المهاجرين والأنصار وسائر الصحابة والتابعين أجمعين.‎ 
ثم روى بإسناده إلى سفيان الثوري قال: مسح رسول الله ياو وأبو بكر‎ 
الصديق» وعمر بن الخطاب» وعثمان بن عفان وعلى بن أبي طالب»‎ 
وسعد بن أبي وقاص وأبو عبيدة بن احراح» وأبو الدردای وزيد بن ثابت»‎ 
وقيس بن سعد بن عبادة» وعبد الله بن عباس؛ وحذيفة بن الیمان‎ 
وعبد الله بن مسعودء وأبو مومی الأشعري» وأبو مسعود الأنصاري»‎ 
وخزعة بن ثابت الأنصاري» والبراء بن عازب» وأبو أيوب الأنصاري»‎ 
وأنس بن مالك وعبد الله بن عمرو بن العاصء والمغيرة بن شعبتة‎ 
وصفوان بن عسال» وفضالة بن عبيد الأنصاري؛ وجرير بن عبد الله البجلي.‎ 
وقال: ممن روینا عنه أنه مسح على الخفين» وأمر بالمسح عليهما في الحضر‎ 
= والسفرء بالطرق اسان من مصنف ابن أبي شيبة» ومصنف عبد الرزاق...‎ 





ڈکڑ السح علیها ۳۳۲ کتاب الطهارة 
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= فزاد على ما ذکر: عبد الرهن بن عوف وعبد الله بن عم وسلمان 
وبلال» وعمرو بن أمية الضمري؛ وعبد الله بن احارث بن جزء الزبيدي؛ 
وعمار» وسهل بن سعد» وأبو هریرة. وانظر: مصنف عبد الرزاق ۱۹۱/۱؛ 
ومصنف ابن أبي شيبة ۰۱۷۵/۱ 
وفيهما عن صحابة آخرين مثل: جابر بن مرة» وبريدة بن ال حصیب . انظر: 
مصنف عبد الرزاق ۱۹۸/۱؛ وعند ابن المنذر في الأوسط 2578/١‏ 1۲۹ : 
أبو زيد الأنصاري» معقل بن يسار وخارجة بن حذافة. وجملة من تقدم ا مه 
سبعة وثلاثون صحابيا . 
وعند الحاكم في المستدرك عن أسامة بن زيد والبيهقي عنه في المعرفة وقال: 
حديث صحیح. وعند أي داود وابن ماجه عن أَيْ بن عمارة بكسر العين» 
وهو صحابي مشهور. 
وأخرجه الحاكم وغير واحد» وعن ثوبان عند أحمد والبزار وغيرهما. وعن 
عوف بن مالك الاشجعي عند أحمد, واسحق» والبزار في مسانيدهم وعند 
غیرهم. وأبو بکرة عند ابن خزعة في صحیحه والطبراي والبيهقي وحسنه 
البخاري. وربيعة بن کعب عند الطبراني في الکبیر وحشنه اميثمي» وأسامة بن 
شريك عند أبي يعلى الوصل. وأبي طلحة الأنصاري عند الطبراني في الصغیں 
وأوس الثقفي عند ابن أبي شيبة» وخالد بن عرفطة في تاریخ واسط لبحشل» 
وعبد الرهن بن حسنة عند الطبراني في معجمه. وعنده عن : عمرو بن حزم» 
ويعلى بن مرة الثقفي» وأبي برزت وعمرو بن حریث» وأبي بردة. وعن مالك بن 
ربيعة السلولي عند أبي نعيم في معرفة الصحابة» وعقبة بن عامر ا حهھني: 
وعباد بن تميم عن أبيه قال: رأيت الني وه يتوضأء وبمسح الماء على رجليه عند 
أبن خزعة في صحیحه» وبريدة بن الخصيب عند مسلم وأبي داود» وتقدم. 
فهؤلاء الذکورون خمسة وخسون صحابياً» وروي عن غيرهم. انظر: نصب 
الراية للزيلعي 5/١‏ ؛ وجمع الزوائد 1١‏ ,. 
فعن المغيرة بن شعبة قال: كنت مع النبي ی ذات ليلة في سفرء فقال: أمعك 
ما؟ قلت: نعم» فنزل عن راحلته. فمشى حتى توارى عني في سواد الليل» ثم 
جاء» فأفرغت عليه الإداوةء فغسل وجهه ويديه» وعليه جبة من صوف فلم 
يستطع أن يخرج ذراعيه منها حتی أخرجهما من أسفل ال جحبةء فغسل ذراعيه نم 
مسح برس ثم أهويت لأنزع خفیه » فقال: دعهما فاني أدخلتهما طاهرتين. - 





کتاب الطهارة ۳۳۳ ذکر السح علیها 


السلمین آهل الفقه والأثرء لا خلاف بينهم فيه با حجاز والعراق [والشام 
وسائر البلدان]. . 

والقائلون به هم الجمٌ الغفیر الذي لا جور علیهم الغلظ ولا 
التواطؤ ۲۳1ب[ وهم جھور الصّحابة والتابعین وفقهاء السلمین. 


: النکت‎ ٦ 


0 واتفق العلماء على جواز المسح على الخفين. ورويت عن 
مالك فيه روايات والذي استقرٌ عليه مذهبّه ومذهبٌ أصحابه جوَاژه 
وذهب الخوارج أنه لا يجوز اصلاً [لأن] القرآن ۸ يرد به ونزعت الشيعة إلى 
أنه لا يجوز لأن عليّاً امتنع منه. 


= أخرجه البخاري» في الوضوءء باب الرجل يوضئ صاحبه ۲۸/۱؛ والمسح 
على الخفين ۳۰۷/۱؛ والصلاة» باب الصلاة في الجبة الشامیة» وباب الصلاة 
في الخفاف» وأخرجه في المغازي واللباس» ومسلمء الطهارة» باب المسح على 
الخفين ۰۲۲۸/۱ ۲۲۹؛ وكانت هذه الواقعة في غزوة تبوك. 

98 ه هي في صفحة 1/٩‏ من مخطوطة رژوس المسائل لابن القصار. 
قال ابن عبد البر في الاستذكار ۲۷۲/۱: وقد روي عن مالك إنكار السح على 
الخفين في السفر والحضر»ء وهي رواية أنكرها أكثر القائلين بقوله» والروايات عنه 
بإجازة المسح على الخفين في السفر والحضرء أكثر وأشهرء وعلى ذلك بنی موطأه» 
وهو مذهبه عند كل من سلك اليوم سبيله» ولا ينكره منهم أحد والحمد لله. 
وزاد في ۲۷۶/۱: وعلى ذلك جمیع أصحابه ‏ أي مالك وجاعة أهل السئة 
وإن كان من أصحابنا من يستحب الغسل ويفضله على المسح من غير إنكار 
للمسح على معنى ما روي عن أبي أيوب الأنصاري أنه قال: أحبّ إلي 
الغسل. وانظر: التمهيد ۰۱1۱/۱۱ 
وأما حديث على بن أبي طالب في هذا فقد أخرج مسلم في صحيحه ۲۳۲/۱: 
الطهارة» باب التوقيت في السح على الخفين» عن شريح بن هانئ قال: أتيت 
عائشة آسأفا عن المسح على الخفين فقالت: عليك بابن أبي طالب فسله فإنه 
كان يسافر مع رسول الله ب فسألناه فقال: جعل رسول الله يك ثلاثة أيام 
ولياليهن للمسافر» ويوماً وليلة للمقیم. وجاء عنه من طرق. 


ذكرٌ من له السح علیهما -ذکر النُوقیت به وصفة ما يَمْسحٌ عليه ۲۲٢‏ کتاب الظهارة 


ذکرُ من له المسح علیهما 
٦‏ الاشراف : 
۲ - وأجمع کل مَنْ يُحفظ عليه من آمل العلم على أن مَن أكمل 
طهارته ثم لبس الخفين وأحدث أن له أن یمسح علیهما . 
۷ - وأجمعوا أنه إن توضأً الا غَسْلَ أحد رجلیه» فأدخل الرّجل 
المغسولة ا خف؛ ثم غسل الأخرى وأدخل الخف» أنه طاهر يصلي ما لم 
واختلفوا إن أحدث وهذه حاله. 


ل الاستذ کار : 
في الشرق والغرب. 


ولا أعلمٌ خلافاً في جواز السح على الخفين للمسافر والقیم . 
ذکژ التّوقیت به وصفة ما يَمْسعٌ عليه 


1 الموضح : 
۹ 9 ولا ختلف مَنْ آجاز السح على امین أن للمقیم أن يصلي 
مس صلوات بالسح واختلفوا في أكثر. 


٦۔‏ انظر: الاجاع ص ۳۳+ والاوسط ۰46۱/۱ 

۷ - انظر: الاجاع ص۳۳٩‏ والاوسط .٤٤١/١‏ 

۸ م انظر : الفقرة ۰۳66 4۵ ۳. 

48 - قال آبو عمر بن عبد البر في التمهید :۱٥۸/۱۱‏ (قال أكثرهم: إنه لا يجوز السح 
للمقيم أكثر من حمس صلوات» يوم ولیلةء ولا يجوز للمسافر أكثر من مس عشرة 
صلاة ثلائة أيام ولیالیھاء فالواجب على العام أن يؤدي صلاته بيقين واليقين الخسل 
حت يجمعوا على المسح» ول یجمعوا فوق الثلاث للمسافر ولا فوق الیوم للمقیم) . 


کتاب الطهارة ۲۲۵۰ ذکر النُوقیت به وصفة ما يَمْسحُ علبه 


۰ 9 وأجمع الجمهور من التابعين والفقهاء على أن لا توقیت في 
السح على الخفين. 


۰ _ في الحاشية من ال خطوط : (وليس هذا في الاستذکار ولا هو صحيح؛ والذي 
قاله أبو عمر غير هذاء قال في التمهيد: إن التوقيت قول أكثر أهل العلم وهو 
الذي اختاره في الاستذكار فاعلمه). 
قلت: ملاحظة صحيحة» ونصه في الاستذكار کالتالی ۲۷۷/۱ : 
(واختلف العلماء في توقيت السح على الخفين» فقال مالك وأصحابه» 
والليث بن سعد لا وقت للمسح على الخفين» ومن لبس خفيه وهو طاهر 
عسح ما بدا له في الحضر والسفر والمقيم والمسافر في ذلك سواء. 
وروي ذلك عن عمر بن الخطاب» وسعد بن أبي وقاص؛ وعقبة بن عامرء 
وعبد الله بن عم والحسن البصري» وروي في المسح بلا توقيت حديث 
آي بن عمارة» وهو حدیث لا یثبت ولیس له إسناد قائم. 
وقال آبو حنیفة وأصحابه» وسفیان الثوري» والاوزاعي» والحسن بن حيّ 
والشافعي وأحمد بن حنبل؛ وداود والطبري: للمقیم یوم ولیلة» وللمسافر 
ثلائة أيام ولياليهن» وقد روي عن مالك التوقیت في رسالته إلى بعض 
الخلفاءء وأنكر ذلك أصحابه. وروي التوقيت عن النبي ييه من وجوه كثيرة» 
من حديث علي بن أبي ا خطاب التوقيت في المسح على الخفين من طرق قد 
ذكرتها في التمهيد أكثرها من حديث أهل العراق» وبأسانید حسان وثبت 
ذلك عن علي وابن مسعود؛ وابن عباس» وسعد بن أبي وقاص على اختلاف 
عنه» وعمار بن ياسرء وحذيفة» وأبي مسعود الأنصاري» والمغيرة بن شعبة؛ 
وغيرهم. 
وعليه جمهور التابعين وأكثر الفقهای وهو الاحتياط عندي» لأن المسح ثبت 
بالتواتر» واتفقت عليه جماعة أهل السئّة» واطمأنت النفس إلى ذلك. 
فلما قال آکترهم: إنه لا يجوز المسح للمقيم أكثر من يوم وليلة حمس 
صلوات. ولا يجوز للمسافر أكثر من مس عشرة صلاة ثلاثة أيام ولياليهاء 
وجب عل العالم أن يؤدي صلاته بيقين» واليقين الغسل حق يجمعوا على 
السح» ويتفق جمهورهم على ذلك. ويكون الخارج عنهم في ذلك شاذا كما شذ 
عن جماعتهم من لم یر المسح). 


ذكرٌ التُوقيت به وصفة ما يَمْسحٌ علیه ۳۳۹ كناب الطهارة 





2 وانظر: النص هذا مع اختصار أسانيده في التمهيد ۱۵۰/۱۱ وما بعدها قلت: 
وحديث علي في التوقيت تقدم في الفقرة "o‏ 
وحديث أبي بكرة عن رسول الله اة أنه آرخص للمسافر أن عسح على الخفين 
ثلاثة أيام ولياليهن» وللمقيم يوماً وليلةء إذا تطهر فلبس خفيه أن يمسح 
علیهما . 
آخرجه الشافعي» والدارقطنی في سننه ۱۹۶/۱؛ وابن خزعة في صحیحه ۱/ 
٦‏ وابن حبان في صحیحه ۰۱۹8/۶ ۱۵۷؛ وابن الجارود (رقم ۸۷)؛ 
والبيهقي ي الست ۲۷۳۲/۱ وغیرهم» واستاده جيد» وقال البغوي في شرح 
السنة :۲٦٢/١‏ هذا حديث صحیح. 
ومن حديث عوف بن مالك الأشجعي أن رسول اش له أمر بالسح على 
الخفين في غزوة تبوك ثلاثة أيام ولياليهن للمسافر» ویوم وليلة للمقیم. 
قال أبو عيسى الترمذي: سألت محمداً يعنى البخاري عن هذا احدیث» فقال: 
هو حديث حسن. انظر: سان البيهقي .۲۷٥/۱‏ 
وقد ذهب إلى التوقيت في المسح أكثر أهل العلم من الصحابة. ومن بعدهم 
على ما ورد في الحديث عن أبي بكرة عن رسول الله ية أنه أرخص للمسافر 
أن يمسح على الخفين ثلاثة أيام ولياليهن» وللمقيم يوماً وليلة إذا تطهر فلبس 
خفيه أن یسح علیهما . 
آخرجه الشافعي» والدارقطیی ۷۱/۹ والبيهقي ۶۲۸۱/۱ وابن حبان في 
صحیحه وابن خزيعة ۹٦/۱‏ وغيرهم . وحسنه البخاري . 
وذهبوا إلى حديث شريح بن هانئ الحارثي قال: سألت عائشة عن المسح على 
الخفين فقال: ائت عليا فإنه أعلم مني بذلك» فأتیته. فسألته فقال: كان 
رسول الله يه يأمرنا أن يمسح المقيم يوماً وليلة والسافر ثلاث . 
أخرجه مسلم في الطهارة» باب في المسح على ال خفین؛ وأحمد ١/45؛‏ 
والنسائي» الطهارة» باب التوقيت في المسح على الخفين» وابن خزعة ۰۹۷/۱ 
۸ وابن حبان وغيرهم. 
ومن حديث صفوان بن عسال» وخزعة بن ثابت» وابن عمر»ء وابن مسعودء 
وعوف بن مالك» وجرير والمغيرة» والبراء بن عازب» وأنس» وأبي برد 
وابن عباس» وأبي أمامة بن شريك ويعلى بن مر وأبي هريرة» وعمر بن 
الخطاب وبلال» وخالد بن عرفطت ومالك بن سعد. ومالك بن ربیعه» = 


كتاب الطهارة يفف ذكرٌ النوقيت به وصفة ما بَمَسخُ عليه 


0 النيّر: 


۱ 9 وأجمع الجميع أن الجوربين إذا لم يكونا كثيفين ۸ جز المسحُ 


علیهما . 


١‏ ۔ 


واي سعید الخدري» ويسار بن سوید. وزيد بن خرم. 

قال ابن حزم في المحل ۸۳/۲: وهذا نقل تواتر يوجب العلم. 

وقال الطحاوي في شرح معاني الآثار ۸۳/۱: فهذه الآثار قد تواترت عن 
النبي و بالتوقيت فی السح على الخفين للمسافر ثلاثة أيام ولياليها وللمقيم 
يوم وليلة. 

قال ابن عبد البر في التمهيد ۱۵۲/۱۱ : وروي التوقيت في المسح عن البي که 
من وجوه كثيرة. 

وذهب مالك إلى أن المسح غير موقت» وأن لابس الخفين یمسح عليهما ما م 
ينزعهما أو تصيبه جنابة» ويروى ذلك عن عمر وعثمان وعائشة لما روي عن 
خزعة بن ثابت عن البي و : «المسح على الخفين للمسافر ثلاثة أيام» وللمقيم 
يوم » قال: ولو استزدنا لزادنا». 

أخرجه أبو داود» والترمذي. وقال: حسن صحیح؛ وابن ماجه. انظر: 
نصب الراية ۰۱۷۵/۱ ۰۱۷۲ وهذا منه ظن وحسبان ولا تقوم بذلك حجة. 
وفيہ حديث آي بن عمارة أنه قال: يا رسول الله 25 أأمسح على اخف؟ 
قال: نعما قال : یوما؟ قال: انعم قال: ويومين؟ قال: لنعماء قال: 
5-8 5 «نعم» حق بلغ سبعاء ثم قال : (امسح ما بدا لك». 

آخرجه أبو داود والدارقطني وابن ما والحاكم ۱۷۰/۱ والبيهقي وغيره؛ 
وفي سنده اضطراب وجهالة. ونقل الثوري اتفاق ا لحفاظ على تضعيفهء ا حموع 
۱ والحافظ ابن حجر في التلخیص ۰۱۱۳/۱ 

قال الطحاوي: فليس ينبغي لأحد أن يترك هذه الأحاديث المتواترة إلى مثل 
حدیث أبيّ بن عمارة. ۱ 

وابتداء الدة من أول حدث يحدثه بعد لبس الخف عند أكثر العلماء. 

وقال الوزام وأحمد وإسحق: ابتداء الدة من وقت المسح. 

قال إسحق بن راهویه: مضت السنة من أصحاب النبي یا ومن بعدهم من 
التابعین في المسح على اجوربین لا اختلاف بينهم في ذلك. 

وقال أحمد: قد فعله سبعة أو نمانیة من أصحاب النی بلا . 


ذکر الُوقيت به وصفة ما يَمْسحٌ عليه ۳۳۸ کتاب الطهارة 





0 اللکت : 


۲ هم ولا مسح على جرموقين؛ واطرموق هو: ات فوق 


= وقال ابن النذر: روي إباحة السح على الجوربين عن تسعة من أصحاب 
رسول الله ية : علي بن أبي طالب» وعمار بن ياسرء وأبي مسعود. وأنس بن 
مالك» وابن عمرء والبراء بن عازب» وبلال» وأبي أمامة» وسهل بن سعدء 
وزاد أبو داود في سننه 1۱/۱: عمرو بن حريث. 
وجاء عن جمع من التابعین الجواز شريطة أن یکونا صفيقين» أي ٹخینین. 
وقال آبو ثور: مسح علیهما إذا کان يمشي فيهماء وقال آبو یوسف وحمد بن 
ا حسن والثوري إذا کانا ثخینین لا یشفان. 
وذهب الشافعي وأبو حنيفة ومالك في رواية عنه إلى أنه لا يجوز السح علیهما 
إلا ذا کانا مجلدين. وذهب ابن حزم إلى جواز ذلك باطلاق» ودافع دفاعا 
طویلاً في احل. انظر: ۸۵/۲؛ والأوسط لابن المنذر ١/٤٦٦؛‏ والتمهيد 
١‏ و والاستذکار ۲۷۹/۱؛ ومعالم السش للخطابي .57/١‏ 
واستدل المجوزون بحديث المغيرة بن شعبة أن رسول الله ب توضأ ومسح على 
الجوربين» والنعلين. 
قال أبو داود: كان عبد الرحمن بن مهدي لا يحدث هذا احدیث. لأن 
المعروف عن المغيرة أن النبي بيه مسح على الحفین. 
قال أبو داود: وروي هذا أيضاً عن أبي موسى الأشعري عن النبي ی أنه 
مسح على اجوربین» وليس بالمتصل ولا بالقوي. انظر: الطهارة» باب المسح 
على الجوربين (رقم ۹٥۱)؛‏ والترمذي» الطهارة» باب في السح على الجوربين 
والنعلين ۱۶۸/۱ وقال: حسن صحيح وهو قول غير واحد من أهل العلم 
وبه يقول سفيان الشوري» وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحقء قالوا: 
یمسح على الجوربين» وان لم تكن نعلين إذا كانا ثخينين. 

۲۳ - هذه المسألة في رؤوس المسائل ص4/ ب ولفظها كالتالي: (ولا عسح على خف 
جرموقین؛ والجرموقان: هو الخف فوق الخف, وبه قال الشافعي في الجديد. 
وروي عن مالك جوازه» وبه قال أبو حنيفة والشافعي في القديم. 
قال القاضي: وعلى هذا ينبغي أن يكون الخف الأسفل إذا انفرد جاز المسح 
عليه» وإلا فلا کذلك. فأما إذا کان الأسفل مما لا يجوز المسح عليه لو 
انفرد. مثل أن يكون ضيّقاً أو محروقاً خرقاً فاحشاً لا عکن متابعة ا مشی فیه - 


کتاب الطهارة ۳۳۹ ذکز الوقبت به وصفة ما يَمْسحٌ عليه 





ا لخفء وینبغی أن یکون الأسفل مما إذا انفرد جاز السح عليه ویکون 
الأعلى کذلك. وأمًا إذا كان الأسفل مما لا يجوز السخ عليه إذا انفرد مثل 
أن یکون ضعيفاً أو رقا خرقا فاحشاً لا عکنه متابعة ا مشی عليه فلا يختلف 


ِ- فلا يختلف القول في جواز السح على الاعلی إن كان صحيحاًء وان كان هذه 
الصفة. والاسفل صحيحاً لم بجز السح على الأعلى بلا خلاف). 
قلت: الإجماع على ا حالتین الأخيرتين من النص . وانظر: السألة في الاوسط 
لابن النذر ١/١٥)؛‏ وشرح السئة للبغوي 4۰۹/۱ والاستذکار ۲/۱ 
وا جموع ۸ ومه. 
وقال رحمه الل : (في مذاهب العلماء في الجرموقين: قد سبق أن مذهبنا ا جدید 
- أي الشافعي - الاظهر منع السح على الجرموقين» وهو رواية عن 
مالك له . وقال سفيان الثوري» وأبو حنيفً والحسن بن صاخ وأحمد. 
والمزني› > وجمهور العلماء : يجوز. قال الشيخ أب بو حامد: هو قول العلماء 
كافة» وقال الزني في مختصره کو بين ء في جوازه اختلافاء واحتج 
اجوزون من الحديث بحديث بلال لہ أن النبي ی كان مسح على عمامته 
وموقیه . 
وأجاب آصحابنا عنه بأن الوق هو ا خف لا الجرموق» وهذا هو الصحیح 
العروف في کتب أهل الحديث وغريبهء وهذا متعین لاوجه: آحدها: أنه اس 
عند أهل اللسان. والثاني: أنه لم ينقل أنه 55 كان له جرموقان» مع أنهم 
نقلوا جميع آلاته يكلِ. والثالث: أن الحجاز لا يحتاج فيه إلى الجرموقين» فيبعد 
لبسه والله أعلم). 
وقال ابن المنذر في الأوسط 0۱/۱ : أذن النبي وله في المسح على الخفاف» 
فان كان الجرموقان يسميان خفين یمسح عليهماء وان لم يسميا خفين لم یمسح 
علیهما . 
قلت : وحدیث بلال أن عبد الرحمن بن عوف سأله عن وضوء رسول الله ككل 
فقال: كان خرج یقضی حاجته فآنيه بإناء فيتوضأ وعسح على عمامته وموقيه. 
أخرجه أبو داود في الطهارة» باب المسح على الخفين (رقم ١٥۱)؛‏ والبيهقي 
۰۳۸۸/۱ 
واطرموق: عند الجوهري في صحاحه هو الذي يلبس فوق الخف . 
والموق: الذي یلیس فوق الخف. 


ذكرٌ صفة السح ۳۳۰ كناب الطهارة 





القول في جواز السح على الأعلى» وكذلك إذا کان الأعلى بهذه الصفة 
والأسفل بها صحيحاً لم يجز السح على الأعلى بلا خلاف. 


0 الاستذ کار : 


۳ هم وأجمعوا أنه إن تزع الخت الأوّل بعد [لبسه] ثم لبس جاز له 


السح. 


0 ابن بطال : 
۶ 9 واذا تخرّق الخفان حت بدت القدمان منهما أو آکثرها فأجمع 


۳ م انظر النص في: الاستذكار ۱/ ۲۸۳؛ وهذه المسألة مبئية على أن من لبس أحد 
خفّيه بعد غسل إحدى رجلیه وقبل أن يغسل الأخرى. فقال مالك: لا 
یعسح على خفیه من فعل ذلك لأنه قد لبس ات الآخر قبل تمام طهارته» 
وهو قول الشافعي وأحمد واسحق. وقال أبو حنيفة والثوري» والمزني والطبري 
وداود: يجوز له أن یمسحء وهو قول طائفة من المالكية. 
وني التمهيد ۱۵۸/۱۱: وقد أجمعوا أنه لو نزع خفه ثم أعادها كان له 
أن مسح. وانظر: الفقرة ۰۳6۵ ۳۷ فيما تقدم فهي موضحة هذه 
ومکملة. 
انظر شرحه للبخاري ۰۲۰۰/۱ والتص منقول عن الطحاوي. 

٤‏ 29 جاء عن الثوري وطائفة أنه مسح على الخفاف ما آمکن الشی فيها لدخوضا في 
ظاهر آخبار رسول الله یاه وقال أبو ثور: ولو كان الخرق یمنع السح لبيّنه 
النبي كله وعند الثوري وهذه الطائفة ولو تفاحش ا حخرق مع بقاء الاسم 
والانتفاع . 
وقال مالك وطائفة: إذا کان الفرق يسيراً ولم تظهر القدم جاز السح فان 
ظهرت القدم لم مسح علیه» ویبقی ما ادعاه ابن بطال له مستند قوي. 
انظر : الاوسط لابن النذر ١/4٤٤؛‏ والاستذکار ۲۷۸/۱: والتمهبد ۱۱/ 
٦‏ ۔ 


کتاب الطهارة ۲۳۳۱ ذکز صفة السح 
0۷ سب 7070 0/0/1 الله 





0 الاستذكار : 


۵ 2 وأجمعوا أن المسح على ا حفین من طریق الأثر لا من طريق 
65" وأجمعوا أنه لا جوز ذلك في المُمازین ولا فيما عیب 
الڈراعین ۔ 


ذكر صفة المسح 
0 الاستذ کار : 


۷ هم ول يختلف القول 2 أنه إذا أذخل يده تحت ات وجعل 
الأأخرى فوقه ثم أمرّهما اه قد وی ما عليه . 


۵ _ انظره في الاستذكار ۱/ .۲٦۷‏ 

5 هم وقد اختصر هاتين الفقرتين مقتصراً على القصود ويريد منهما أن السع 
توقيف لا يجوز فيه القیاس» ولو جاز فيه لكان في الذراعين والكفين من غير 
علة ولا ضرورة إذا كانا مغيبين بساتر کاخف. 

۷ - النص في الاستذكار مقصوراً على مالك. ولفظه: وم بختلف قول مالك أن 
المسح على الخفين على حسب ما وصف ابن شهاب 
(قلت: ذلك على حسب ما في الموطأ أن مالكاً سأل ابن شهاب عن المسح 
كيف هو؟ فأدخل ابن شهاب إحدى يديه تحت النف. والأخرى فوقه) ثم 
أمرّهما قال مالك: وقول ابن شهاب أحبّ ما معت إلى في ذلك). 
إلا أنه لا يرى الإعادة على من اقتصر على مسح ظهور الخفين إلا في الوقت. 
وهذه الكيفية هي الكاملة في المسح حسب ما جاء في حديث المغيرة أن 
رسول الله و توضأ فمسح أعلى اف وأسفله. 
أخرجه الترمذي» وأبو داود» وابن ماجه وغیرهم . وانظر : تلخيص ا بیر ۰۱۵۹/۱ 
وقد ضعف أحمد بن حنبل هذا الحديث. انظر: التمهيد ١١//51١؛‏ والأوسط 
۱ ۳ وإليه ذهب الأكثر من السلف عسح ظاهرهما وباطنهما. وقالت 
طائفة : بمسح على ظهورهما. 


ذکز صفة السح ۳۳۲ کتاب الظهارة 








۳۸ - وكلهم يقول من مسح بطونهما دون ظهورهما أعاد أبداً إلا 
آشهب فلم ير الاعادة إلا في الوقت. 
٦‏ الاشراف : 


۹ 2 ولا أعلم أحداً ممن يقول بالسح على ا حفین یقول : لا يجوز 


السح على أعلى ال خك. 
0 النكث: 


۰ _ وان مسح أسفل اف دون آعلاه لم يجزه وعليه إجماع 
السلمین إلا الروزي فإنَّه قال: يجوز الاقتصار على أسفله. 


۸ هم انظر: التمهید ۰۱۱/۱۱ وأكده ابن النذر في الاوسط حيث قال: ولا أعلم 
أحداً یری أن مسح أسفل الخف وحده جزئ عن السح. ويستثنى ابن وهب 
والمروزي كما في (الفقرة .)۳٦٣‏ 

۹ 9 انظر هذا النص في الأوسط 1۵1/۱. 
وقال أبو محمد بن حزم في المحلى ۱۱۳/۱: صح إجماعهم على وجوب المسح 


بأصبع واحلة . 
۰ ۔ قلت: وی الباب حدیثان: حديث المغيرة بن شعبة: أنه للا مسح أعل ا خف 
وباطته 


أخرجه أحمد ۲۵۱/6 والترمذي الطهارة. باب في السح على ا حفین أعلاه 
وأسفله. وأبو داودء الطهارة» باب كيف ا مسحء وابن امحارود. والدارقطني 
۱۱) والبيهقي ۲۹۰/۱ وغيرهم من حديث الوليد بن مسلم عن ثور بن 
يزيد عن رجاء بن حيوة عن كاتب المغيرة عن الغيرة. 

وقد علل بأن ثوراً لم يسمع من رجاء. قال الترمذي: سألت آبا زرعة 
محمد بن إ ماعیل عن هذا الحديث فقالا: ليبس بصحيح . 

وقد ذهب إليه من الصحابة ابن عمر وسعد. وقال به الزهري ومالك 
والشافعى وأحمد وإسحق. 

والآخر حديث علي بن أبي طالب: لو كان الدين بالرأي لكان أسفل الخف أولى 
بالمسح من أعلاهء وقد رأيت رسول الله ككل عسح على ظاهر خفيه. وال المسح - 


كتاب الطهارة ٣‏ أبو اب التیمم - ذكرٌ التیمم بالصعيد عند عدم الاء 


أبواب الإجماع في التيمم 





ذكنٌ التيمم بالصعيد عند عدم الماءء 
ومن له أن یتیمم 


3 الإشراف: 

قال الله تعایی: فلع يدوا مأك فَتَمْتمُوا صهیدا طَيبَا4 [المائدة: .]١‏ 

۱ ۔ وأجمع کل مَنْ تحفظ عنه من أهل العلم على أن التَيمّمَ 
بالتراب ذي الغبار جائز. 

۲ 2 وأجمعوا على قوله قل: «جعلت لي كل أرض طيبة مسجداً 
وطهورا». 


= على ظاهره ذهب الشعبي والنخعي والأوزاعي والثوري وأصحاب الرأي. 
آخرجه آبو داود. الطهارة» باب كيف السح ۱۱۲؛ والدارقطني والبيهقي ۱/ 
۳۹۲ والدارمي وعبد الرزاق وغيره وهو حديث صحیح. 
وذهب قوم إلى الجمع بين الحديشين فحمل حدیث الغيرة على الاستحباب 
وحديث علي على الوجوب. وهذا يتفق مع الإجماع على أن مسح الأسفل 


وحده لا يكفي . 
2-۵۹ 


والصعید: وجه الارض تراباً کان أو غيره. قال الزجاج: ولا آعلم فيه 
اختلافاً عند أهل اللغة. وقیل: التراب. 
۲ 2 قد جاء هذا النص عن جاعة من الصحابة وعد من التواتر» ومنهم: 

٭ جابر بن عبد الله أن النبي ی قال: أعطيت خساً لم یعطهن آحد قبلي : 
نصرت بالرعب مسيرة شهر» وجعلت لي الأرض مسجدا وطھوراء نأيما رجل 
من آمتي آدرکته الصلاة فلیصل. وأحلت لي الغناتم ول تحل لأحد قبلي» 
وأعطیت الشفاعة» وکان النبي یبعث إلى قومه خاصة. وبعشت إلى الناس عامة» . 
آخرجه البخاري في الصحیح ۰4۳9/۱ ٦٣٤‏ التيمم» الباب الأول» ومسلم = 


دکر التیمم بالصعید عند عدم الماء دی کتاب الطهارة 
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= المساجد ومواضع الصلاة ٠۱۷۱‏ ۳71 وغیرهم. 
٭ ومن حديث علي بن أبي طالب عند الامام أحمد في المسند ۰۹۱/۱ ۹۲؛ 
والبيهقي في الکبری ۲۱۳/۱: «أعطيت ما ۸ يعظ آحد من الأنبياء»» فقلنا: 
ما هو یا رسول الل؟ قال: «نصرت بالرعب. وأعطيت مفاتیح الأرض» 
ومممیت أحمدء وشُعلت لي التراب طهوراً وجُلت أمتى خير الأمم». وسنده 
حسن لأنه من طریق عبد الله بن محمد بن عقيل وفیه خلاف. فقد تکلم فيه 
من قبل حفظه واحتج به أحمد. وإسحق والحميدي. 
# ومن حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: «جعلت لي الأرض 
مسجدا وطهورا أيئما أدركتني مسحت وصليت». 
* ومن حديث أب أمامة الباهلي: «وجعلت الأرض كلها لي ولأمتی مسجداً 
وطهور فأینما آدرکت رجلا من آمتي الصلاة فعندہ مسجدہ؛ وعنده طهوره؟ . 
آخرجه اد والبیهقی ۲۱۳/۲ و سنده جید. 
٭ ومن حديث حذيفة بن الیمان قال رسول اللہ «فضلنا على الناس 
بثلاث: جعلت صفوفنا كصفوف الملائكة» وجعلت لنا الأرض كلها مسجداء 
وجعلت تربٹھا لنا طهوراً إذا ۸ نجد الماع وأوتيت هؤلاء الآيات من آخر 
سورة البقرة من كنز تحت العرش». 
آخرجه مسلم الساجد ۳۷۱/۱ء دون ذكر الخصلة الأخيرة» والبيهقي في 
الکری ۲۱۳/۱ والدارقطیی ۰۱۷۰/۱ :٦‏ والطیالسی وغيرهم. 
فاذا هو برجل معتزل فقال: «ما منعك أن تصلى؟» فقال: آصایتنی جنابة ولا 
ما قال : «عليك بالصعید. فانه يكفيك». 
أخرجه البخاري مطوّلاًء التیمم؛ باب الصعید الطیب وضوء السلم یکفیه من 
ا ماء ۱ ۷ ۶+ ومسلمء المساجد» باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب 
تعجیل فضائها والنسائی: الطهارت باب التيمم بالصعيد ۶)2 وأحمد 
۶ ٥٥٥؛‏ واین خزعة وابن حبان ۱۵۹/۶ وغيرهم. 
وجاء من حدیث أبي ذر قال: اجتویت الدينة فأمر لي رسول ا وه بإبل 
فکنت فیها فأتیت النی يه فقلت : هلك آبو ذرء فقال: «ما حالك؟» قال: 
ا ماء عشر سنین فاذا وجدت الاء فأمسّه جلدك». 


کتاب الطهارة ۳۳۵ ذكر التیمم بالصعید عند عدم الاء 
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= وهذا حديث حسن آخرچه آبو داود مطوّلاً الطهارة باب انب يتيمم (رقم 
۲ ۳۳۳)؛ والترمذي» الطهارة» باب ما جاء في التيمم للجنب إذا لم يجد 
الاء ۰۱۹۱/۱ ۱۹۲؛ والنسائيء الطهارة» باب الصلوات بتيمم واحد ۱/ 
۲)۱ وغیرهم . 
قال الترمذي: وهذا حدیث حسن صحیح؛ وهو قول عامة الفقهاء إن ا جنب 
والحائض إذا لم يجدا الاء تيّمما وصلیا. ویروی عن ابن مسعود أنه كان لا 
يرى التيمم للجنب. وان ۸ يجد الاء» ويروى عنه أن رجع عن قوله فقال: 
يتيمم» وبه يقول سفيان ومالك والشافعي وأحمد وإسحق. 
وفي الباب عن صحابة آخرين منهم: أبو هريرة عند البزار ورجاله رجال 
الصحيح؛ والبيهقي في المعرفة ۲۹4/۱؛ والطبراني في الاوسط وابن عمر 
أشار إليه الترمذي. 
قال ابن تيمية في منتقى الأخبار: قال ابن المنذر: ثبت أن النی كيه قال: 
«جعلت لي كل أرض طيبة مسجداً وطهوراً». رواه الخطابي بإستاده. 
قال الشوكاني: وهي ثابتة بزيادة طيبة من رواية أنس عند السراج في مستده. 
قال العراقي: بإسناد صحيح؛ وأخرجه أيضاً أحمد والضياء في الختارة. انظر: 
نيل الأوطار .۱٢١۷/۲‏ 
قلت: وهو في النتقى لابن الجارود (رقم ۱۲۶). 
وقد اتفق الفقهاء على جواز التيمم بتراب الحرث الطيب. واختلفوا في جواز 
فعلها مما عدا التراب من أجزاء الأرض المتولدة عنها كالحجارةء وهذا 
الاختلاف تابع لاختلافهم في تفسير الصعيد. هل هو التراب خاصة أو وجه 
الأرض بما فيه؟ وما جاء في هذه الأحاديث من إطلاق الصعيد ومن التقييد 
بتراب الأرض كحديث حذيفة التقدم وحديث علي . 
فعند مالك وأصحابه يجوز التيمم بكل ما كان على وجه الأرض من ا حصباء 
والتراب» وغير ذلك . 
وقال أبو حنيفة وزفر: يجوز أن يتيمم بما تقدم» وبالحجر والزرنيخ والجص 
والطين والرخام وكل ما كان على وجه الأرض. 
وقال الشافعي وأبو يوسف وداود: الصعيد التراب». ولا يجزئ عندهم بغير 
التراب. 
وقال أحمد والثوري: يتيمم بغبار الثوب واللبدء ولا يجوزه مالك. 


ذكرٌ التيمم بالصعيد عند عدم الاء ۲۳۲ کتاب الطهارة 





0 الاستذكار: 
٣‏ م والطّيب الظاهر لا خلاف فيه. 


۴۳ والطیب الطاهر؛ مأخوذ من الاحادیث السالفة والاية الكريمة: #فيمموا 
صَعِيدَا طيَبًا» . 
وقوله : وأجمع علماء الأمصار. انظر في : الاستذكار ۲/ ۳؛ والتمهيد ۰۲۷۰/۱۹ 
وقال في التمهید ۲۲۹/۰ : وأجمع العلماء على أن التیمم على مقبرة الشرکین 
إذا کان الموضع طیباً طاهراً نظيفاً جائز. 
وقد روي عن عمر بن ا خطاب وعبد الله بن مسعود آهما كانا يقولان: إن 
الجنب لا يطهره إلا الماء وأنه لا يستبيح بالتيمم الصلاة أبداً لقوله تعالى: 
اون کت جت نزب [المائدة: .]٦‏ وقوله: ولا جنْجّا الا عابیک سیل 
4 2 [النساء: 4۳]. وخفيت علیهما الستّة في ذلك. 
فعن عبد الرهن بن آبزی أن رجلا آق عمر فقال: إني آجنبت» ول آجد ما٤‏ 
فقال : لا تصل فقال عمار: أما تذکر يا أمير الومنین إذ آنا وأنت في سرية 
فأصابتنا جنابة فلم نجد ال ماءء فأما أنت فلم تصلء وأما آنا فتمعکت في 
التراب وصليت فقال رسول الله بي : «إنما يكفيك أن تضرب بيديك الأرض» 
ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهك وكفيك». فقال عمر: اتق الله يا عمار» فقال: 
«إن شئت لم أحدث بداء فقال عمر: نوليك ما توليت. أي نكلك إلى ما 
قلت» ونرد إليك ما وليته نفسك ورضیت ها به. 
أخرجه البخاري؛ التيمم» باب المتيمم هل ينفخ فيهما 447/١‏ ومواضع 
آخری» ومسلم كتاب ایض باب التيمم ۰۲۸۰/۱ 
كما آخرجه بروایات عدیدة: الطیالسی» وأحمدء وأبو داود» والترمذي 
والنساي» وابن ماجه والدارمي وابن اخارود» وغیرهم بعضهم مطولا 
وبعضهم ختصراً. 
ویستدل لتیمم ال جنب بحدیث عمران بن حصين التقدم وأي ذر. 
٭ وبما جاء عن شقیق بن سلمة فقال: كنت عند عبد الله وأبي موسی. فقال له 
أبو موسی: آرآیت يا آبا عبد الرحمن إذا أجنب فلم يجد ما۶ كيف يصنع؟ فقال 
عبد الله: لا يصلي حت يجد الماء» فقال أبو موسی: كيف تصنع بحديث عمار 
حين قال له النبي : «کان يکفيك»» قال: ألم تر أن عمر لم يقنع بذلك؟ 
فقال أبو موسى: فدعنا من قول عمار كيف تصنع بهذه الآية» فما درى - 


کتاب الطهارة ۳۳۷ ذکر التيمم بالصعيد عند عدم الماء 


وأجمع علماء الامصار بالشرق والغرب فیما علمث أن التیمم 


0 المراتب : 
۶ ۔ واتفقوا على أن ما عدا التراب والرّمل والجدران والأرض 


> عبد الله ما یقول. فقال: آنا لو رخصنا لهم في هذا لأوشك إذا برد على 
آحدهم الاء أن یدعه ویتیمم فقلت لشقیق: فإنما کره عبد الله مذا؟ قال : 
نعم. قلت: الآية: لم دوا م4 فَتَيَمَمُواْ صويدا طبا [المائدة: .]٦‏ 
آخرجه البخاري» التیمم» باب انب إذا خاف على نفسه الرض أو الوت أو 
خاف العطش تيمم ۶2۱+ ومسلم 0۸ کتاب ا يض ۰ باب التیمم . 
وأخرجه الطيالسي وأحمد ٤/٦۳۹؛‏ وأبو داود حديث ٩۳۲۱‏ والنسائي ۱/ 
۷۰ والدارقطنی ۰۱۷۹/۱ ۰۱۸۰ والبيهقي ۲۱۱/۱ وغیرهم بألفاظ مطولة 
وختصرة. وفي بعضها تقدیم وني بعضها تأخير . 
٭ وأكد الإجماع ابن دقيق العید في إحكام الأحکام فقال تعلیقاً على حديث 
عمران بن حصين: دل الحديث بصريحه على أن للجنب أن يتيمم ول بختلف 
فيه الفقهاء. إلا ما روي عن عمر وابن مسعود بمنعهما تيمم الجنب ووافقهما 
بعض التابعين وقيل: رجعا عن ذلك. انظر: ۰۱۱۰/۱ 
وأكده النووي فقال في شرح مسلم ٤٦/٤‏ : 
وأجمع العلماء على جواز التيمم من ا حدث الأصغر؛ وكذلك أجمع أهل هذه 
الأمصار ومن قبلهم على جوازه للجنب وا حائض والنفساء. وم خالف فيه أحد من 
الخلف ولا أحد من السلف إلا ما جاء عن عمر بن الخطاب وعبد الله بن مسعود 
وحكي عن إبراهيم النخعي الامام التابعي» وقیل : إن عمر وعبد الله رجعا عنه. 

۶ ۔ انظر: المراتب ص ۰۲۳ 
قال ابن خویز منداد: الصعید عندنا وجه الأرض وکل أرض جائز التیمم 
عليهاء صحراء كانت أو معدناً أو تراب وبذلك قال أبو حنيفة والأوزاعي 
والثوري والطبري. قال: ويجوز التيمم عند مالك على الحشيش إذا كان دون = 


ذکر التيمم بالصعيد عند عدم الاء ۳۳۸ کتاب الطهارة 


۳۳ - واتفقوا أن المريض الذي پوذیه الماع ونجذه مع ذلك أنَّ له 
التيمم . 


= الأرض» واختلفت الرواية عنه في التيمم على الثلج فأجازه مرت ومنعه 
آخری. 
قال: وکل ما صعد على وجه الأرض فهو صعید. انظر : التمهید ۲۸۹/۱۹ 
قال القرطي في ا جامع لأحكام القرآن ۲۳۷/۵: اعلم أن مکان الاجماع أن 

يتيمم الرجل على تراب منبت طاهر؛ غير منقول ولا مغصوب. 

ومکان الإجماع في المنع أن يتيمم الرجل على الذهب الصرف والفضة والیاقوت 
والزمرد والأطعمة کا حبز واللحم وغيرهماء أو على النجاسات» واختلف في 
غير هذا کا معادن. . 

۵ 2 وف الطبوع من الراتب ص ۲۲: (... ا مریض الذي یژذیه ا ماء ولا يجده مع 
ذلك . . .). 
ویستدل لذلك بالاية الکرعة: لین کم نی آز عل سر [النساء: 4۳]. 
وبالأحاديث ومنها حدیث جابر بن عبد الله قال: «خرجنا في سفر فأصاب 
رجلاً متا حجر فشجه في رأسه ثم احتلم فسأل أصحابه فقال: هل تجدون لي 
رخصة في التیمم؟ فقالوا: ما نجد لك رخصة وأنت تقدر على الاء فاغتسل 
فمات فلما قدمنا على الني يا آخبر بذلك فقال : «قتلوه فتلهم الله ألا سألوا 
إذا لم یعلموا فإنما شفاء العي السوال. إنما كان یکفیه أن یتیمم ویعصر» أو 
یعصب - شك مومی بن عبد الرهن الانطاكي - على جرحه خرقة ثم حسح 
علیها ویغسل سائر جسده؟. 
آخرجه آبو داودء الطهارة. باب في ا جحروح يتيمم (رقم ٣۳۳)؛‏ وفي سنده 
الزبیر بن خریق لیس بالقوي ووثقه ابن حبان» وصححه من طریقه ابن 
السکن» تلخیص الحبير ۱8۷/۱ والدارقطتی في السن ۱۸۹/۱؛ والبیهقی في 
الکبری ۲۲۷/۱ من طریق أبي داود. ۱ ۱ 
وخالف الأوزاعي الزبیر من خريق فقد بلغه عن عطاء بن أبي رباح أنه مع 
ابن عباس قال: آصاب رجلاً جرح في عهد رسول الله گل ثم احتلم فأمر 
بالاغتسال فاغتسل مات فبلغ ذلك رسول الله وق فقال: «قتلوه قتلهم الله 
ألم يكن شفاء العي السؤال؟!». 


أخرجه أبو داود. الطهارت باب اجروح یتیمم (رقم (TV‏ ورجاله ثقات - 


کتاب الطهارة ۳۳۹ ذکر التيمم بالصعيد عند عدم الاء 


: الاشراف‎ ٦ 


١‏ - وأجمع کل من مفظ عنه من أهل الملم على أن السافر إن 
كان معه ماءٌ وخشی ي العطش أنه يقي ماءء لشرب ريم 
ومع و جوده آن یختسلا . 


: النکت‎ ٦ 


۸ 2 ومن خاف التّلّف من استعمال الماء جارٌ له ترکه» وجاز له 
لیم بلا خلافی من الفقهاء. 


= غير أنه لم يسمعه في هذه الرواية الأوزاعي من عطاء. قال آبو حاتم وآبو 
زرعة: لم يسمعه منه. وانظر: سن الدارقطني ۱۹۰/۱؛ وابن ماجهء 
الطهارة» باب اجروح تصيبه ال جحنابة فيخاف على نفسه (رقم ١۷٥)؛‏ واخاکم 
۱ وف روایة الأوزاعي هذه كلام. 
وقد رواه ابن خزعة في صحیحه ۱۳۸/۱ من طريق الولید بن عبيد الله بن أبي رباح 
عن عمه عطاء عن ابن عباس . وكذلك ابن حبان في صحيحه 5/ ٠٤١‏ ؛ والحاكم 
۱ وابن الجارود في المنتقى» والبيهقي 2717/١‏ ۲۲۷ وآخرون» وفيه: 
اقد جعل الصعید آو التیمم طھوراا؛ والوليد بن عبيد الله وثقه ابن معين ومن 
صحح حدیثه هذا وضعفه الدارقطتي كما في ميزان الذهبي .۳٤٤ /٤‏ 

۲ هم انظره في الإجماع لابن النذر ص۳4. 

۷ ۔ ذکر هذا النص ابن قدامة في الغني ۰۲۱۷/۱ 

۳۹۸ = رژوس ا سائل (ورقة ۵) ومستنده حدیث جابر وابن عباس التقدم. 
وحدیث عمرو بن العاص قال: احتلمت في ليلة باردة في غزوة ذات السلاسل 
فاشفقت إن اغتسلت أن أهلك فتیممت ثم صلیت بأصحابي الصبح فذکروا 
ذلك للني 56 فقال: «يا عمرو صلیت بأصحابك وأنت جنب؟»۰ فأخيرته 
بالذی منعنى من الاغتسال وقلت: إني معت الله یقول : «##ولا لت 
آشتکم إِنَّ الہ کان يكم رکا [النساء: 19] فضحك رسول الله كل ول 





ذکر التيمم بالصعيد عند عدم الماء ۳:۰ کتاب الطهارة 


1 الاستذ کار : 


5 ذکره البخاري تعليقاً ٠٥٤/١‏ : التيمم» باب إذا خاف ال جنب على نفسه الرض 
أو الوت . . 
وأخرجه آبو داود. الطهارة» باب إذا حاف انب الرد أ یتیمم؟ (رقم 
۹ وابن حبان في صحیحه 6/ ۱۳؛ وا حاکم ٩۱۷۷/۱‏ وأحمد حد و ۲۰ 
۲۰+ والدارقطني ۰*۰۱ والييهقي ۳۹/۱ 
وی سنن أبي داود (رقم ۳۳۵) من طریق أب قيس موی عمرو بن العاص عنه 
فذکر الحديث نحوه» ثم قال: فغسل مغابنه. وتوضأ وضوءه للصلاة» ثم صلى 
بهم فذكر نحوه ولم يذكر التيمم. قال أبو داود: وروى هذه القصة عن 
الأوزاعي عن حسان بن عطية. قال فيه: تيمم. 
قال البيهقي ۱ يحتمل أن يكون فعل ما نقل في الروايتين جميعاً غسل ما 
قدر على غسله وتیمم للباتي. 
قال الحافظ في التلخيص ۱۵۰۰/۱: وله شاهد من حديث ابن عباس ومن 
حدیث أبي أمامة عند الطبراني. 
وی هذا الحديث جواز التيمم لكل من يخاف الضرر من استعمال الماء» 
وجواز صلاة المتيمم بالتوضئین . 

۹ انظر: النص في الاستذكار ۲/ ۱۱+ والتمهيد ۰۲۹۱/۱۹ 
والسباخ: جع سَبَخة وهي الأرض التي تعلوها الملوحة ولا تكاد تنبت إلا 
بعض الشجر. 
واستدل للجواز بتراب السباخ ابن خزيمة في صحيحه بحديث عائشة زوج 
النبي کل قالت: لم أعقل أبوي الا وهما یدینان الدين ولا يمر علينا يوم إلا 
يأتينا فيه رسول الله بيه طرفي النهار بكرة وعشیةء فذكرت الحديث بطوله. 
وفيه فقال رسول الله ع: «قد أريت دار هجرتکم» اریت سبخة ذات ل 
بين لابتين». وهما: ا حرتان؛ فذكر الحديث بطوله وهجرة النبي ييه من مكة 
إلى الدينة ۱ 
قال ابن خزيمة: ففی قول النی ال : «أریت سبخة ذات تخل بين لابتین» 
وإعلامه إياهم أنها دار هجرتهم » وجميع المدينة كانت دار هجرهم دلالة على - 


کتاب الطهارة ۲۱ ذکز صفة الیم وال له 





۰ م وإذا لم تجد ا لحائض تطهر ماء تیهمت کا جنب وهذا إجماع. 


نک صفة التّيمم والنیّة له 


٦‏ المراتب: 


5 ۷۰٣ 


۱١۱‏ ۔ 


۱ ۔ وانفقوا أن مَنْ مس جميعَ وجهه وخلل لحيئّه في التَّيمم 


أن جمیع المدينة سبخة» ولو كان التیمم بالسبخة غير جائز وكانت السبخة على 
ما توهم بعض أهل عصرنا أنه من البلد الخبيث بقوله: «والزٍی خبثت لا يحم 
زا تکدا» لكان مؤدى هذه المقالة أن أرض الدينة خبيئة لا طيبة» وهذا قول 
بعض أهل الفساد لما ذم أهل المدينة فقال: إنها خبيثة. فاعلم أن الني يلا 
ساها طيبة أو طابةء فالأرض السبخة هى طیبة على ما خبر النی ييه أن 
المدينة طيبة وإذا كانت طيبة وهي سبخة فالله ق قد أمر بالتيمم بالصعيد 
الطيب في نص كتابه. 

قلت : وحديث عائشة أخرجه البخاريی» في اطجرة من صحيحه. وأخرجه غيره. 
وقد نقل الماوردي مثل قول ابن راهويه عن ابن عباس كما في اجموع للنووي 
۸۲. 

ومثل الحائض النفساء إذا طهرتا وعدمتا الماء صلتا بالتيمم وهو قول عامة أهل 
العلم. انظر: شرح السنّة للبغوي ۰۱۰۹/۲ ۰۱۱۰ 

انظر: المراتب ص ۲۲. 

قال الإمام النووي في شرح مسلم ٥٦/٤‏ : 

(وأجمعت الأمة على أن التيمم لا یکون إلا في الوجه واليدين سواء كان عن 
حدث أصغرء أو آکر. وسواء تيمم عن الأعضاء كلها أو بعضها). 

قلت: أما كيفية التيمم فقد أمر الله تعالى بقوله: «اقَأمْسَحُوأ بوجوهگم ايديم 
مد [المائدة: ]٦‏ الآية. 

وقد اختلف الفقهاء في حد الأيدي. فذهب جمهور الفقهاء إلى أن الحد 
الواجب في ذلك هو الحد الواجب بعینه في الوضوء وهو إلى المرافق. 

وذهب أهل الحديث أحمد بن حنبل» واسخق وابن المنذر وابن خزعة وابن 
جرير. ورواه أبو ثور عن الشافعي في قوله القدمء وأهل الظاهر إلى أن 
الفرض هو الكفان فقط. انظر: الفتح .٦٥٤/١‏ 


ذکز صفة الم وال له ری کتاب الطهارة 





بتراب لم یرل من آرض وذلك الاب طاه ومسح جميع يديه وعضديه 
إلى مَنْكبيه وخلل آصابعه بضربة واحدة ثم آعاد فمسح الوجه والذراعین 


کذلك بضربة آخری في التراب فقد اذى ما علیه . 


> وذهب فریق إلى هذا الذهب وزاد إلى الرفقین استحباباً وهو قول مروي عن 
مالك . وفیه قول الزهري إلى الابط . وقال به محمد بن مسلمة. 
والید في اللغة: تقع على الکف فقط» وعلیها وعلى الذراعء ویطلق على الکف 
والذراع والساعد. 
وأما الاثار والأحاديث فقد جاءت عن عدد من الصحابة منهم: عمار بن 
یاس وأبي جهیم وأبي هريرة» والأسلع؛ وجابرء وعائشة وأبي مامت 
وابن عباس» وابن عمر؛ وعبد الله بن أبي وی وأصحها حديث عمار بن 
ياسر. وفيه: فقال الني 6:: «إنما کان يكفيك أن تضرب بيديك ٹم تنفخ 
فيهماء ثم تمسح ہہما وجهك وكفيك». 
آخرجه الشیخان وفی بعض طرقه: (م ضرب بیدیه الارض ضربة واحدة ثم 
مسح الشمال على اليمين وظاهر کفیه ووجهه). 
وقد تقدم في (الفقرة )۳٦٣‏ وما جاء عن عمار غير ذلك فمضطرب كما قال 
ابن عبد البر . ۱ 
وحديث أبي جهيم بن ا حارث بن الصمّة الأنصاري قال: (أقبل الني یا من 
نحو بئر جمل فلقيه رجل فسلم عليه فلم يرد عليه النبي يل حق أقبل على 
الجدار فمسح بوجهه ويديهء ثم رد عليه السلام». 
آخرجه البخاري في الصحيح؛ باب التيمم في الحضر إذا لم يجد الماء 
وخاف... 14۱/۱ 
وهذا اجمل جاء من طريق واهية عند الدارقطنی وفيهء ذكر الوجه واليدين إلى 
المرفقين. 
وبقية الأحاديث التي فيها ذكر الوجه والیدین إلى المرفقين لا يسلم منها حديث 
من نقد وتضعیف. انظر: فتح الباري ۱ وقال: أتى البخاري بصيغة 
ا حزم (باب التیمم للوجه والکفین) مع شهرة اخلاف فيه لقوة دلیله. ومن 
ذهب إلى غير حديث عمار تکلف في الواب. 


کتاب الطهارة ۲:۳ ذكرٌ صفة الیمم والنيةٌ له 





0 النوادر : 


۲ م وأجمعوا أنه مَنْ تَيَمُم على بعض وجهه أو بعض يَذِه لم يجزه 
أن يصلى به إلا أبا حنيفة فإنه قال في احدی الروایتین عنه مجزیه ذلك . 


۳ - وأجمعوا أن المتيمم يبدأ بوجهه في تيممه قبل يديه إلا عثمان 
فانه قال: يبدأ بيديه. 


۶ - وأجمعوا أنه لا يَتَيَمّم على العضدين إلا الزهري فإنه قال: 
يبلغ إلى الآباط من أسفل وإلى المناكب من فوق. 


7" النوادر (رقم ۷). 
قال النووي في اجموع ۲۱۱/۲: 
وقد أجمع المسلمون أن الوجه يستوعب في التيمم» ونقل عن أبي حنيفة في 
رواية أنه لا يرى ذلك. وقال سليمان بن داود: بجزئە إن لم يصب إلا بعض 
وجهه وبعض كفيه. انظر: المغني ۱/ 8010. 
ونقل ابن رشد في البداية عن مالك مثله فقال: اختلف الشافعي مع مالك وأبي حنيفة 
وغيرهما في وجوب توصيل التراب إلى أعضاء التیمم فلم یر أبو حنيفة ذلك واجباً 
ولا مالك ورأى ذلك پوت وس ام : الاشتراك الذي في حرف 
(من) من قوله : #فَأمسَحوا مُه ویک يِنَةُ4 ومالك يرى ذلك في اليدين . 
قلت: وما سب ال أي ید هي واه الحسن بن زد هل اکر بو 
مقام الکل» وعندهم ف ظاهر الرواية لا بد من الاستیعاب. 

۳ ۔ هذه الفقرة في النوادر (رقم ۸)؛ وني النوادر اضطراب جمعها مع الفقرة التالية. 
قال ابن حزم في مراتب الإجماع ص۲۲ : واختلفوا في تقدم الوجه على اليدين 
بما لا سبيل إلى جمعه. 
وعثمان: هو البق. 

۴ 2 وقال اخطايي في معالم السنن ۹۹/۱: ۸ ختلف أحد من أهل العلم أنه لا 
يلزم المتيمم أن عسح بالتراب ما وراء المرفقين. 
وذهب الزهري إلى حديث عمار الذي رواه عبيد الله بن عبد الله بن عتبة حدثه 
- أي الزهري ‏ عن عمار بن ياسر أنه كان حدث أنهم تمسحوا وهم مع 
رسول الله ل بالصعيد لصلاة الفجر فضربوا بأكفهم؛ ثم مسحوا وجومهم - 





ذکز صفة التيمم وال له ۲٤٤‏ کتاب الظهارة 


۵ 2 وأجمعوا أن مَنْ أخذ تراباً من الأرض فجعله على لوح أو 
على ثوب فتیمم به للصلاة ة أنه مجزیه [٢٢۲ب]‏ إلا الحسن بن زياد فانه قال: لا 
يجزيه إلا أن یتیمم على الارض ولا يجزيه أن يتيمم بتراب ب اُخذ من الأرض 
وجعل على غيرها بحالٍ. 


۹ .2 وأجمعوا سواه أنه إن تيمم على ثوب أجزاه إذا استثار غباره 
على اليد إلا أبا حنيفة فانه قال: يجزيه وان لم يستثر الغيار على يده. 


: الاستذکار‎ ٦ 


۷ ۔ وصفة التیمم للجنابة واحیض والتقاس کصفته لرفع الحد 
لا خلاف فه بين القائلید فش ع م هله الأعمال وبالتہ . 
بین بشيء من 


5 مسحة واحدة ثم عادوا فضربوا بأکفهم الصعيد مرة آخری فمسحوا بأيدي 
كلهم إلى المناكب والآباط من بطون أيديهم. 
وی رواية عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن عمار بن ياسر: أن 
رسول الله اة عرس بأولات الجيش ومعه عائشة. . . وفيه فقام المسلمون مع 
رسول الله که فضربوا بأيديهم إلى الأرض» ثم رفعوا ایدیم وم يقبضرا من التراب 
شيئاً فمسحوا بها وجوههم وأيد بهم إلى المناكب ومن بطون أيديهم إلى الآباط . 
أخرجه أبو داود. ہاب التيمم (رقم ۰۳۱۸ ٠؟7)؛‏ والنسائي ۸/۱٦۱؛‏ وأحمد 
۶ 054+ وابن ماجه (رقم 2555 42015 والشافعي والطيالسي» وابن 
الحارود: والطحاوي والبيهقي وغيرهم. 
قال البيهقي: قال الشافعي رحه الله تعالى في حديث عمار بن یاسر: هذا إن 
كان تيممهم إلى المناكب بأمر رسول الله َة فهو منسوخ لأن عماراً أخبر بأن 
هذا أول تيمم كان حين نزلت آية التیمم؛ فكل تيمم كان للني 4ة بعده 
فخالفه فهو له ناسخ. قال الشافعي : وروي عن عمار أن الني يك أمره أن 
يتيمم وجهه وكفيه. انظر: السن الكبرى ۰۲۰۹/۱ 

۷۵ 2 النوادر (رقم ۱۰). 

۹ هم النوادر (رقم ۱۱). 

۷ _ ومثل هذا النص في ا حل لابن حزم ۱8۷/۲ وفیه: (لا حلاف فيه بين 
القائلین بشيء من هذه الاغسال وبالتیمم). 


كتاب الطهارة fo‏ ذکز صفة الیم وال له 





۸ 29 وأجعوا أنه لا مسح الوجه على حائل. وقال ابن أبي ليل 
واحسن بن صاخ: التیمم ضَربتان مسح بکل ضربة منهما وجهه وذراعیه 


ومر فقیه . 


: المراتب‎ ٦ 


۹ 2 واتفقوا أن مسح ؛ بعض الوجه غير معين ذلك البعض وبعض 
الکفین کذلك بضربة واحدة في التیمم فرض . 


۰ - واتفقوا أن من صل قبل [تمام] فرض تیممه إن كان من آهل 
التیمم أو وضوثه أن صلاته باطل ناسياً کان أو عامداً إذا أسقط عضواً 
كاملا . 


0 المروزي : 
۱۔ وأجعوا على التيمم أنه لا بجزئ إلا بنية. 


۸ - انظر: النص في التمهيد ۰۱۱۸/۲۰ 

۹ 9 انظر: المراتب ص۲٢۲.‏ 

6 انظر: الراتب ص۰۲۰ وتمامه: واشتلفوا فم فيمن أسقط بعض عضو ناسياً 
أينصرف من صلاته ویقضیها أم 

١‏ هم انظر: اختلاف العلماء ص4". ونقل فيه ص۳۵ أن الاوزاعي قال: جزیه 
الوضوء والتیمم بغير نية. 
ونقله ابن قدامة في الغتي (١‏ عن الأوزاعي والحسن ب بن صاخ وهو في 
النوادر كما في الفقرة التالية» ونسب إلى زفر الهذيل. 
والمستند فيه قول النبي ككِِ: «إنما الأعمال بالنيات» وإنما لكل امرئ ما 
نوى...2 الحديث. متفق عليه. 


ذکر صفة اّیمم والتةٌ له ای کتاب الطهارة 





0 النوادر : 
۲ 2 وأجمعوا أن من تيمم بغير نیّة أن یصل به أن ذلك لا جزیه 
إلا الحسن بن صالح فإنه قال: يجزيه أن يصلي به. 


0 الإنباه : 


۳ هم وَمَنْ نسي الجنابة وتيمّم ينوي بتيممه الطهارة أجزأه أن يصلي 
به باتفاق العلماء على ذلك . 


۲۳ 9 النوادر (رقم ۹)؛ والمسألة خلافية. انظر في ذلك: الإفصاح لابن هبيرة .٦٤ /١‏ 

۴ - وجواز ذلك للنسيان المرفوع حكمه كما جاء نی الحديث الشريف عن ابن 
عباسء قال رسول الله لٹ : «إن الله وضع عن أمتي الخطأ والنسيان» وما 
استكرهوا علیه» . 
آخرجه ابن ماجه في سننه» الطلاق» باب طلاق الکره والناسي (رقم 
6 ) وال اکم في الستدرك ۱۹۸/۲ وقال: على شرط الشیخین وأقره 
الذهى» وابن حبان 5 صحيحه» والبیهقی في ستنه ۳۵۲/۷ والطحاوي ف 
شرح معاني الآثار 4۹۵/۳ والدارقطني في السش ٤ء‏ ۰۱۷۱ النذورء 
والضياء القدسي في الختارة» وقال النووي في الأربعين حديئا: حديث حسن. 
وجاء من حديث صحابة آخرين هذا المعنی؛ منهم: أبو ذرء وأبو هريرة» 
وعقبة بن عامرء وأم الدرداء» وأبو الدردای وثوبانء وأبو بكرةء وعبد الله بن 
عمرء وابن مسعود. 
وقد اشتهر بين الفقهاء والأصوليين بلفظ : «رفع عن أمتي الخطأ والنسیان». 
وقد أخرجه بهذا اللفظ آبو نعيم في تاريخ أصبهان ٩۰/۱‏ ترجمة آهد بن 
حنبل» وابن عدي في الكامل ۱۵۰/۲ ترجمة جعفر بن جسر بن فرقد القصاب 
ولفظه: (رفع الله عن هذه الأمة ثلاثاً: الخطأ والنسيان والأمر يكرهون 
عليه). وجعفر وأبوه ضعيفان. 
وقد صحح الحديث الشيخ أحمد بن الصديق في جزء خاص ماہ: (مشهور 
العيان شبوت حديث: الرفع عن آمتي الخطأً والنسيان»). انظر : الهداية» تخريج 
أحاديث البداية ۰۱5۸/۱ 
وأكد هذا الإجماع الامام النووي في المجموع ۳۳۵/۱. 


کتاب الطهارة ۲:۷ ذکر وفت التیمم والتیمم لكل صلاة 


ذكرٌ وقت التدمم. والندمم لکل صلاة 
٦‏ الریجاز : 


۶ 2 ولا خلاف بین علماء الأمة أنَّ من تيمم في أول الوقت ثم 
صل ثم رأى الاء أن الاعادة عليه [لا] تجب . 


4 هم ما بين المعقوفتين زيادة ليستقيم النص كما سترى والواقع أن الخلاف قاتم؛ 
ويستدل هذا النص بجحلیٹ أبي سعید الخدري وله قال : خرج رجلان في سفر 
فحضرت الصلاة وليس معهما ماء فتيمما صعیدا طیبا فصلياء ثم وجدا الماء 
في الوقت» فأعاد أحدهما الصلاة والوضوءء ول يعد الآخر؛ ثم أتيا 
رسول الله 5 فذكرا ذلك له فقال للذي لم يعد: أصبت الستة وأجزأتك 
صلاتك» وقال للذي توضأ وأعاد: لك الأجر مرتين. 
قال أبو داود: ذكر أبي سعيد الخدري في هذا الحديث ليس بمحفوظ وهو 
مرسل. وروي عن عطاء بن يسار عن البي وَكةِ. 
أخرجه أبو داودء الطهارة. باب في المتيمم يجد الماء بعدما يصلٍ في الوقت 
(رقم ۳۳۸)؛ والنسائي. الخسل» باب التيمم لمن لم يجد الماء بعد الصلاة /١‏ 
۳ والدارقطني ۱ + وقال: تفرد به عبد الله بن نافع عن الليث بهذا 
الاسناد متصلاًء وخالفه ابن البارك وغيره. 
وأخرجه الدارمي» وا حاکم وقال: على شرط الشیخین . 
قال ا حافظ الزيلعي في نصب الراية ۱۲۰/۱: رواه آبو علي بن السکن في 
صحیحه موصولاً. 
وكذلك ا حافظ ابن حجر في تلخیص ا حبیر ١/١٥۱؛‏ ورجاله ثقات. 
والحديث حسن. 
وصح عن ابن عمر أنه تيمم على رأس ميل أو میلین من الدينة فصلى العصرء 
فقدم والشمس مرتفعة ول يعد صلاةء علّقه البخاري في الصحيح ووصله 
الشافعي . انظر: ان ۸۱. 
وعن عبد الرحمن بن أبى الزناد قال: کان من آدرکت من فقهائنا الذین ینتهی 
إلى فوضم؛ منهم سعید بن السیب فذکر الفقهاء السبعة. وذکر آشیاء من 
آقاويلهم وفیها : وکانوا یقولون: من تيمم فصلى ثم وجد الاء وهو في وقت 1 
في غير وقت فلا إعادة عليه» وتوضاً ما یستقبل من الصلوات٠‏ والتیمم من = 


ذکز وقت التبمم والتيمم لكل صلاة ۳۱:۸ کتاب الطهارة 
0 الاستذ کار : 
٥-۔‏ وأجمعوا أنه لا يتيمم قبل دخول الوقت. 


5 الجنابة والوضوء سواء. انظر: سن البيهقى ۲۳۲/۱. 
أما المسألة الفقهية التي فيه: فمن وجد الماء وقد صلى بالتيمم في أول الوقت. 
فذهب الائمة الأربعة: مالك وأصحاب الرأي والشافعي وأحمد إلى أنه لا 
يعيد. وروي ذلك عن ابن عمر؛ والشعي وإسحاق بن راهويه» واستحب 
الأوزاعي الإعادة. وقال عطاء وطاوس وابن سيرين ومكحول والزهري: 
يعيد الصلاة. انظر: معالم السنن ۰۱۰۰/۱ فنص الإيجاز صحيح بالنسبة 
للمذاهب الأربعة. وانظر: اختلاف العلماء للمروزي ص۰۳۳ ۳. 
وقال آبو عمر بن عبد البر في الاستذکار ۱۵/۲: أجمع الجمهور من الفقهاء أن 
من طلب الاء فلم يجده وتیمم وصلی. ثم وجد الاء في الوقت . وقد كان اجتهد 
في الطلب. فلم يجد الاء ولا نسیه في رحله أن صلاته ماضية إلا أن منهم من 
یستحب له أن يعيد صلاته بعد وضوئه» أو بعد غسله ما دام في الوقت. 
وذکر ابن النذر مثله» بل حکی الإجماع كما في الغتي لابن قدامة ۰۲4/۱ 
وانظر : اجموع ۳۰۷۱/۲. 

۵ - انظره في الاستذکار ۱۹/۲ والتمهید ۰۲۹۵/۱۹ 
بل في الامر خلاف. فقد نقل عن أبي حنيفة أنه قال: يصح التیمم قبل وقت 
الصلاة لأنبا طهارة تبيح الصلاة فأبيح تقدعها على وقت الصلاة کساثر 
الطهارة. انظر: المغني لابن قدامة ۲۳/۱ واجموع للنووي. 
وقال أبو سعيد الأصطخري: لا تناظر الحنفية في هذه المسألة لأہم خرقوا 
الإجماع . 
ونسبه ابن رشد في بداية المجتهد ۱۲۰/۱ إلى أبي حنيفة. وأهل الظاهر وابن 
شعبان من المالكية . 
وانظر: احلل لابن حزم ۱۳۳/۲ وقد نفى الإجماع عن هذه المسألة فقال: لم 
یات به قرآن ولا سنّة ولا إجماع ولا قول صاحب وأشار إلى ال خلاف في 
مراتب الإجماع ص ۲۲. 
واستدلوا هذه السألة با حدیث الذي تقدم معناء عن جابر وأبي آمامة وحذيفة 
وغيرهم في الفقرة (۳1۲): «وجعلت لي الارض مسجداً وطهوراًء فأيما رجل 
من أمتي آدرکته الصلاة فلیصل». فتأمل ذلك فالدلیل غير واضح. 


ل الم اتب : 

٦۔‏ إن من تيمم بعد دخول الوقت وطلب الاء أن له أن يصلي به 
صلاة واحدق واختلفوا ٤‏ آکش وفي النافلة . 

۷ - واتفقوا أن من تيمّم لكل صلاخ فقد صلاها بطهارة. 


ذكرٌ تيمم المسافر» والسفر الذي يتيمم فيه 
1 الاستذكار: 


۸ - (۹ مكرر] وأجمعوا على جواز التیمم في السفر واختلفوا فيه 


۲ - انظر اللص في: مراتب الاجماع ص ۲۲. 
وقد ذهب مالك إلى أنه لا يصلي صلاتین بتیمم واحدء ولا نافلة مکتوبة بتیمم 
واحد إلا أن تکون النافلة بعد الکتوبة. 
وقال الشافعي وأحمد وأبو ثور: یتیمم لکل فريضة. ويصلي الفرض والنافلة 
والجنائز بتیمم واحد. 
وحجتهم لما رآوا أنه لا يتيمم قبل الوقت دل على أنه يلزم لکل صلاة» لثلا 
يكون قبل وقتها . 
وقال أبو حنيفة والثوري وداود وآخرون: يصلي ما شاء بتيمم واحد مالم 
يحدث لأنه طاهر. انظر: حلية العلماء للشاشى ۰۲۰۵/۱ .5١5‏ 

۷۔ الراتب ص ۲۲. ۱ 

۸ م انظر النص في: الاستذکار ۲/ ۱۷؛ والتمهید ۱۹/ ۲۹۲. 
وقد ذهب مالك وبعض آصحابه إلى أن التیمم في ا حضر والسفر سواء إذا 
عدم الماء أو تعذر استعماله لمرض أو خوف شديد» أو خوف خروج الوقت؛ 
ومثله قال أبو حنيفة ومحمد بن ا حسن. 
وقال الشافعي والطبري: لا يجوز التيمم في الحضر للصحيح. الا أن بخاف على 
نفسه الملاك. وقال أبو يوسف وزفر: لا يجوز التيمم في الحضر لا لمرض ولا 
لوف خروج وقت. انظر: الاستذکار والتمهيد الإحالة السابقة» وانظر: ختصر 
الطحاوي ص١٠‏ حيث قال: ويتيمم في غير الأمصار والقرى إذا أعوز الماء. 5 


ذكرٌ التیمم يجد الاء قبل الشروع في الصلاة Yo‏ کتاب الطهارة 
وجواز التيمم للمسافر والمريض بالكتاب والسنة والاجاع. 


1 المراتب : 
۹ ۔ واتفقوا أنَّ مَنْ سافر سفراً یکون ثلاثة أيام فصاعداً ول يجد 
ماء ولا نبيذاً أن التيمّم له بالتراب جائرٌ مکانٌ الوضوء لصلاة الفريضة 


خاصّة . 
ذكرٌ المتيمم يجد الماء قبل الشروع في الصلاة 
أو بعد الدخول فيهاء أو بعد الفراغ منها 
٦‏ الإشراف: 


۰ د وا جع أهل العلم على أن من تيمم كما أمر ثم وجد الماء قبل 
دخوله في الصلاة أن طهارته تنتقض › وعليه أن يعيد الطهارة ویصل . 


= وانظر : الفقرة الثانية في الاستذکار ۱۸/۲؛ والتمهيد ۰۲۸۰/۱۹ 
آما المرض: ففي النص القرآني: #وإن ك ثم می4 [النساء: 4۳]. قال القرطبي 
في الجامع لاحکام القرآن ۲۱۳/۵ : الرض هو خروج البدن عن حد الاعتدال 
والاعتیاد إلى الاعوجاج والشذوذ. وهو على ضربین کثیر ویسیر. فإذا کان كثيراً 
بحيث يخاف الوت لبرد الاء أو للعلة البق به. أو خاف فوت بعض الاعضاء. فهذا 
يتيمم بإجماع . إلا ما روي عن اخسن وعطاء أنه يتطهر وان مات » وهذا مردود. 
وأكد الإجماع على التيمم في السفر ۰۲۱۸/۵ 

۹۔ انظر النص في: المراتب ص٢۲۔.‏ 

۰ هم انظره في الإجماع ص۳۶ وني التمهيد ۲۹۱/۱۹ وروي عن أي سلمة بن 
عبد الرحمن أنه يصلي بذلك التيمم . 
وني الإجماع ص٤":‏ (وأجمعوا أنه إذا تيمم للمكتوبة في أول الوقت فلم 
یصل. ثم سار إلى مكان فيه ما أن عليه أن يعيد التيمم لأنه حين وصل إلى 
ا ماء انتقضت طهارته). 


كتاب الطهارة ۲۱ ذکر مفردات من الإجماع في التبعم 


واختلفوا فیمن وحد الماء وهو في صلاته . 

١‏ هم وأجمعوا على أن من تيمم وصی ثم وجد ا ماء قبل خروج 
الوقت . 
٦‏ الویجاز : 


۲ ولا ختلف العلماء في أن التطهر بالصعید إن قدر على الاء 
قبل دخوله في الصلاة أن طهارته منتقضة. 


ذكرٌُ مفردات من الاجماع في التیمم 
٦‏ الاشراف : 


۳ م وأجمع أهل العلم أن للمتیمم أن يأتم بالتوضی. 


= وقد ذهب مالك والشافعي وآخرون أنه إن كان في الصلاة مضی فیها . 
وقال آبو حنيفة وأصحابه وأحمدء والمزني وآخرون: إذا رأى الاء قطع صلاتهء 
واستدلوا بالحديث المتقدم عن أبي ذر فإذا وجدت الماء فأمسّه جلدك. 

١‏ 2 النص في الإجماع كالتالي (رقم ۲۰): (وأجمعوا أن من تيمم وصلى» ثم وجد 
ا ماء بعد خروج الوقت أن لا إعادة عليه). 
وانظر: الفقرة في (۳۸6): وأحكام القرآن للقرطبي ۲۳۶/۵؛ وفيه إجماعهم 
على بطلان تيمم من تيمم ووجد الماء قبل دخوله في الصلاة. وقد جاءت كما 
أثبتناها في النص» وعليها (ص) أي نقص وا أعلم. 

۲ - تقدم مثلها . ۱ 

۴ م وقال ابن النذر في الإجماع ص٣۳:‏ (وأجمعوا على أن لمن تطهر بالاء أن یوم 
المتيممين» ويشهد لمن ذهب مذهب جواز إمامة التیمم حديث عمرو بن 
العاص المتقدم في تيممه وصلاته بأصحابه وإقرار النبي به له). انظر: الفقرة 
(۳۱۸۲). 
وإلى جواز ذلك ذهب آبو حنيفة والشافعي وأحمد وغیرهم من الأئمة. وروي 
ذلك عن جاعة من الصحابة والتابعین . ۱ 


ذکز مفردات من الإجاع في التيمم Yo‏ کتاب الطهارة 


واختلفوا في إمامته التوضی بالاء. 
0 الاستذ کار : 


4 2 وأجمع العلماء أن الطهارة بالتيمم لا ترفع الجنابة ولا الحدث 
إلا ما روي عن أبي سلمة بن عبد ال رحمن أنه قال: لا جتاج إلى غسل ولا 
وضوء حتی يُحدث . 


: المحلی‎ ٦ 
وکل حَدَثِ ينقضٌُ الوضوء فاه ينقضٌ التيمُم وهذا مَا لا‎ 2 ۵ 
خلاف فيه من أحدٍ ین أهل العلم.‎ 


6 النکٹ : 


5 م والتيمم لا يرفع الحدث عند جميع الفقهاء غير داود فإنه 
قال: ترتفع به. 


وكره مالك ذلك فان فعل أجزرأ. وقال الأوزاعي: لا يؤمهم إلا إن كان 
أميراً. انظر: المحل ؟/ 157. 
۶ انظر النص في: الاستذکار ١/١۱؛‏ والتمهيد ۲۹۱/۱۹ ونصه: (وأجمع 
العلماء على أن طهارة التیمم لا ترفع انابة ولا الحدث إذا وجد ا ماء وأن 
المتيمم إذا وجد الماء عاد جنباً كما كان أو محدثاً). 
قلت : والستند في ذلك حديث أبي ذر وقد تقدم في فقرة (۳۲۲) وقول النبي يلا 
له: «فإذا وجدت الاء فأمسّه جلدك». 
وأكّد هذا الإجماع النووي في شرح مسلم 07/5 وقال: عن مذهب أي 
سلمة بن عبد الرحمن أنه مذهب متروك بإجماع من قبله ومن بعد 
وبالأحاديث الصحيحة. 
ونقل هذا النص القرطبي في الجامع لأحكام القرآن ۲۳4/۵. 
9.8 انظره في الى ۱۲۲/۲: (.. .هذا ما لا خلاف فيه من أحد من أهل الإسلام). 
5 9 انظر : الفقرة (۳۹۶)؛ وانظر النص في: رؤوس المسائل ورقة (5). 


كتاب الطهارة Yer‏ ذكرٌ مفردات من الإجماع في التيمم 
6 الإحكام : 
۷ - والأمّة متفقةٌ على طهارة المتيمّم قبل أن یصلیء واختلفوا فيما 


بعد صلاته فقال طائفة: انتقضت طهارته وأبى ذلك آخرون. 


۷ - انظر: الفقرة (۳۸۲). 
ونذكر هنا مسائل تتعلق بهذا الباب : 
۱ - كان نزول آية التيمم في بعض أسفار النبي ی وهي غزوة المريسيع وهي 
غزوة بني الصطلق» وقد جاء ذلك في الصحيح قالت عائشة وا : خرجنا مع 
النبي كل نی بعض أسفاره حت إذا كنا بالبيداء» أو بذات الجيش» انقطع عقد 
ليء فأقام رسول الله ية على التماسه وأقام الناس معه وليسوا على ما فأق 
الناس إلى أبي بكر الصديق فقالوا: ألا ترى ما صنعت عائشة؟ آقامت 
رسول الله ية والناس وليسوا على مای وليس معهم ماء. فقالت عائشة: 
فعاتبني أبو بكر وقال: ما شاء الله أن يقول وجعل يطعنني بيده في خاصرتي فلا 
بمنعني من التحرك إلا مكان رسول الله و على فخذي. فقام رسول الله لل حين 
أصبح على غير ماء فأنزل الله آبة التيمم فتيممواء فقال أسيد بن حضير: ما هي 
بأول بركتكم يا آل بكر قال : فبعثنا البعير الذي كنت عليه فأصبنا العقد تحته . 
آخرجه البخاري في التیمم ٩۳۱/۱‏ ومواضع آخری» ومسلم» الحيض» باب 
التيمم» والوطاً باب في التيمم» وأبو داود (رقم ۳۱۷)؛ والنساني ۰۱۹۳/۱ 
الطهارة» باب بدء التیمم. 
۲ - اتفق العلماء على أن هذه الطهارة هي بدل من الصغری والکبری؛ 
کذلك. ول يرو فيه خلاف إلا ما جاء عن علي وابن مسعود أنهما کانا لا 
یریانہا بدلا من الکری» وقد بيّنا ذلك . انظر : بداية المجتهد ۰۱۰۷/۱ 
۳ - واتفقوا أنه ینقض هذه الطهارة ما ینقض الاصل الذي هو الوضوءء أو 
الطهر . انظر : بداية ا جتھد ۱۵۱/۱ والمغنی لابن قدامة ۰۲۷۳/۱ 
٤‏ - واتفق الجمهور على أن الأفعال الق هذه الطهارة شرط في صحتها هی 
الأفعال التي الوضوء شرط في صحتهاء من الصلاة والتافلة وم الصحف؛ 
وقراءة القرآن وسجود تلاوة» وشکر» ولبث في السجد. انظر : بداية ا جتھد 
۱ ۷ والغنی لابن قدامة ۰۲۷۳/۱ 
وجاء حدیث أبي جهیم بن ا حارث بن الْضمّة الأنصاري قال: أقبل 
رسول الله ی من نحو بثر جمل فلقیه رجل فسلم عليه» فلم يرد رسول الله پا - 


أبواب الطهارة من الجنبة - وجوب الطهارة ٤‏ كناب الطهارة 


أبواب الإجماع في الطهارة من الجنابة 


وجوب الطهارة 


0 رسالة الشافعي : 


۳۹ 
7 


۸۔ ول ختلف أهل العلم أَنْ لا صلاةً نب حت یطهر. 


: الریجاز‎ ٦ 

۹ م واتفق علماء الأمة أن المصلي بغير الطهارت وهو على التطهر 
بالماء قادر» أن صلاته باطل» ون عليه أن يتطهر بالماء إذا کان له واجد 
وعلى التّطهر به قادراً . 


۹۶۸۔ 


-۹ 


عليه حت آقبل على الجدار فمسح وجهه ويديه ثم رد #4 . 

أخرجه البخاري في صحيحه. التیمم باب التيمم في الحضر إذا لم يجد الاء 
وخاف فوت الصلاة 11۱/۱ ؛ ومسلم في الصحیح. الحيض» باب التيمم ۱/ 
6 بشرح النووي معلقاً بقوله: وروی اللیث بن سعد. قال الامام النووي 
تعليقاً عليه : فيه دلیل على جواز التیمم للنوافل» والفضائل کسجود التلاوة 
والشكرء ومس الصحف. وموها كما يجوز تلفرائض وهذا مذهب العلماء 
کافت إلا وجهاً شاذاً منکراً لبعض أصحابنا أنه لا يجوز التیمم إلا لفريضة. 

٥‏ ۔ وان اجتمع عليه نجاسة وحدث ومعه ماء لا يكفي إلا آحدهما غسل 
النجاسة وتيمم للحدث . نص على هذا أحمد. وقال الخلال: اتفق أبو عبد الله 
وسفيان على هذا ولا نعلم فيه خلافاًء وذلك لأن التيمم للحدث ثابت بالنص 
والإجماع. وختلف فيه للنجاسة. انظر: المغني لابن قدامة ۰۲۷۲/۱ 

وذلك لقوله تعالى: وان کت جنب اھڑپ [المائدة: 1]. وقوله: لول 
نما لا عاق سيل عق يلوأ [الساء: 44]. 

وذلك لأن التطهر با ماء في الاية الکرعت فان ۸ جدی آو کان به علة فله 
الذهاب إلى البدل وهو التيمم. قال تعالى: «ورن کت جیا نهر ون 
کم ترصق از ع سر آز جاه مد ینک من او از کمستم ينس كلم دوا 
ماء فَتَيْدمُوا صَعِيدًا طيّبا# [الائدة: 1]. 





کتاب الطهارة ۳9۵ ذکڑ ما یوجبٔ الفسل 





ذکرُ ما بوجت الغسل 


۰ ۔ واتفق ق أهل العلم على أن خروج الاء الدافق الذي يفتر منه 


۰ - ویستند ذلك إلى حدیث آم سلمة أن أم سلیم امرأة أبي طلحة الانصاري 
جاءت إلى رسول الله گل فقالت: إن الله لا يستحيى من ال حق هل على المرأة 
غسل |ذا احتلمت؟ قال: «نعم إذا رأت الاء؛» فقالت أم سلمة: يا رسول الله 
وتحتلم ا مرأۃ؟ فقال: «تربت يداك فيم يشبهها ولدها». 
آخرجه مالك في الوطاً ١/١٥٦؛‏ والبخاري في الصحیح؛ الغسل باب إذا 
احتلمت المرأة ۳۸۸/۱؛ ومسلم في الصحيح» باب وجوب الغسل على المرأة 
بخروج المني منها ۸۱ء 
وله لفاظ وطرق منها عن آنس قال: جاءت أم سلیم. وفي روایة عنه: سألت 
امرأة رسول الله اة ومنها عن عائشة أن امرأة قالت لرسول الله بيو وها عند 
مسلم في صحيحه. وانظر: سنن النسائی ۱۱۳/۱؛ وابن ماجه (رقم .)٥٦٦‏ 
وأخرجه أحمد عن عبد الله بن عمر بن الخطاب أن أم سليم سألت. انظر: 
السند ۹۰/۲۔ 
وأخرج النسائي عن خولة بنت حكيم قال: سألت رسول الله پل عن المرأة 
تلم في منامها فقال: «إذا رأت الماء فلتغتسل». انظر: الس ۰۱۱۵/۱ من 

يق شعبة عن عطاء افراساني عن سعيد بن المسيب عن خولة. 
وأخرجه ابن ماجه (رقم )٥٦٦‏ من طريق سفيان عن علي بن زيد وفيه ضعف 
عن سعيد بن المسيب عنها . وأخرجه أحمد كذلك. 
وفی روايات أخرى أن غير هاتين قد سألت الني َك كبسرة بنت صفوان. 
أخرجه ابن أبي شيبة من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. انظر: الصنف 
۱ ۸۱ 
وسهلة بنت سهیل عند الطبراني في الکبیر وفیه ابن يعة. انظر: جمع الزوائد 
۱. وهذا الإجماع لم يخالف فيه الا إبراهيم يم النخعي؛ فقد أخرج ذلك عنه 
ابن أبي شيبة بإسناد جيد كما قال في الفتح ۸۸ 
وأكد هذا الإجماع غير واحد من الائمة منهم ابن عبد البر في الاستذكار /١‏ 
۲ وابن بطال كما في الفتح ۱ وابن رشد في بداية اجتهد ۰۱۹/۲ - 


ذکز ما یوجبٔ الفسل ۹ کتاب الطهارة 





الذَّكَرُ بجماع كان أو باحتلام أو بأي وجه ما كان من الرجل أو المرأة 
موب للغسل . ۱ 
0 النيّر: 
١‏ ۔ والاء من الماء بإجماع متيقن. 
0 الإشراف: 
۲ . ولا أعلم اليوم بين أهل العلم خلافاً في وجوب الاغتسال 


= وقال النووي في شرح مسلم ۲۲۰/۳: وأجمع المسلمون على وجوب الغسل 
على الرجل والرأة بخروج الني أو إيلاج الذكر في الفرج . 

. أي خروج الاء من الرجل أو المرأة» والمقصود به المني يوجب ال اء أي الخسل‎ - ١ 
ونقل هذا الإجماع وأگدہ غير واحد من الائمة منهم: ابن عبد البر حيث قال‎ 
:۳۶۲/۱ في الاستذکار‎ 
(ولا خلاف أن الاء وهو الاغتسال - یکون من الاء - الذي هو الانزال لأن‎ 
من آوجب العُسل من التقاء ا ختانین یوجبه من الا والتقاء ا ختانین زيادة‎ 

سس معنى «الماء من الماء» في الاحتلام لا في اليقظة لأنه لا يجب الاء في 
الاحتلام إلا مع إنزال الاء. 
وهذا مجتمع عليه فيمن رأى أنه يجامع ولا ينزل أنه لا غسل عليه وإنما 
الغسل في الاحتلام على من أنزل الا هذا ما لم تختلف فيه العلماء). 
وحديث: («إنما الماء من الماء؟. 
أخرجه البخاري في قصة دون ذكر لفظه ومسلم بالقصة واللفظ كتاب 
ایض باب إنما الماء من الماء ۲٦۹/۱‏ من حديث أبي سعيد الخدري» وابن 
حبان "/ 557 ؛ وابن خزعة وأحمد وغير واحد. 
وقد روى الزهري عن سهل بن سعد عن أبي بن كعب قال: (الماء من الماء 
شيء في أول الاسلام ثم ترك ذلك بعد وأمروا بالغسل إذا مس الختان الختان 
وكان ذلك في أول الاسلام لقلة الثیاب). انظر: سان أبي داود (رقم ۰۲۱6 
٥۵ھ‏ والترمذي ١/٦٦۱؛‏ وصحيح ابن حبان (الإحسان 1۷/۳). 

۲ ۔ ا حدیث أخرجه الشافعي وأحمد ۰4۷/۱ ۱۱۲ من حديث عائشة چنا ولفظه: - 


کتاب الطهارة ۲۲۷ ذکز ما يوجبٌ الفسل 
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= (إذا قعد بین الشعب الاربع ثم آلزق الختان با ختانء فقد وجب الغسل). 
وأخرجه مسلم ۲۷۲/۱ بلفظ : (إذا جلس بین شعبها الأربع ومس الختان فقد 
وجب الغسل). 

وأخرجه الترمذي عنها ۰۱14/۱ ۰۱115 الطهاری باب ما جاء إذا التقى 
الختانان وجب الخسل ولفظه: (إذا جاوز ا ختان ا ختان فقد وجب الخسل؛ 
فعلته أنا ورسول الله ية فاغتسلنا). قال: حدیث عائشة حسن صحیح. 

وقد روي عن عائشة عن البي گلا من غير وجه إذا جاوز ا ختان الختان وجب 
الغسل» وهو قول أكثر أهل العلم من أصحاب الني یا منهم: أبو بكر 
وعمر وعثمان وعلي وعائشةء والفقهاء من التابعين ومن بعدهم مثل: سفيان 
الثوري والشافعي. وأحمد وإسحق. 

وقال كذلك: وفي الباب عن أبي هریرة» وعبد الله بن عمرو ورافع بن 
وأخرجه ابن حبان في صحيحه ۰15۲/۳ 4۵۳. 

قلت: وحديث أي هريرة أخرجه البخاري في الغسل باب إذا التقى الختانان 
۱ ومسلم» الحيض» باب نسخ الماء من الماء ووجوب الغسل بالتقاء 
الختانين ۲۷۱/۱؛ وأبو داودء الطهارة (رقم ١٠۲)؛‏ والنسائي ۱۱۱/۱؛ وابن 
حبان في صحيحه ۳/ .٦٥٤‏ 

واشعبها الاربع»: یداها ورجلاها وقیل غير ذلك وهو كناية عن الجماع. 
وقوله: «ثم جهدها» بفتح الجيم وافاء: أي بلغ المشقة. 

وأما حديث عبد الله بن عمرو فقد أخرجه عبد الله بن وهب المصري في مسنده 
من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله ية سئل ما 
يوجب الغسل؟ فقال: (إذا التقى الختانان وغايت الحشفة» وجب الغسل آنزل 
أو ۸ نزل». وذكره عبد الحق في أحكامه وضعفه من جهة الحارث بن نبهان. 
انظر: نصب الراية 44/١‏ وهو في مدونة سحنون من طريق أبن وهب. وهو 
في سنن ابن ماجه (رفم ۱ من طريق الحجاج بن أرطأة عن عمرو بن 
شعيب» والحجاج ضعيف. ومن طريقه في مصنف ابن أبي شيبة» والتمهيد 
۲۳ء 

وأخرجه الطبراني في الأوسط من طريق أبي حنيفة عن محمد بن عبید الله 
العرزمي عن عمرو بن شعيب. انظر: الراية ۸۰۱+ وهو في الآثار لأبي = 


ذکز ما یوجبٔ الفسل ۸ کتاب الطهارة 
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= يوسف عن أي حنيفة عن محمد بن عبيد الله العرزمي عن عمرو بن شعيب. 
وأما حديث رافع بن خديج قال: ناداني رسول الله بي وأنا على بطن امرأتي 
فقمت ول أنزل» فاغتسلت وخرجت فقال النبي يي: «لا عليك نا الماء من 
الماء». قال رافع: ثم أمرنا رسول الله و بعد ذلك بالغسل . 
آخرجه أحمد ٤/٤٤٢۱؛‏ والحازمي في الاعتبار ص٣۳‏ وقال: هذا حديث حسن. 
قال الزيلعي في نصب الراية /١‏ 84: وهذا فيه نظرء فان فيه رشدين بن سعد 
أكثر الناس على ضعفه. وبعض ولد رافع مجهول العين وا حال. وحديث 
يشمل سنده على مجهول وضعيف كيف يكون حسنا؟ ! 
قال الشیخ تقي الدين ‏ ابن دقيق العيد -: وقع لي تسمية ولد رافع في أصل 
سماع الحافظ السلفي وساق الشيخ سنده إلى رشدين عن موسی بن أيوب عن 
سهل بن رافع بن خديج. . . 
وقال الخطابي في معالم السنن :!4/١‏ واستقر الحكم على أن الختانين إذا التقيا 
فقد وجب الغسل؛ سواء كان هناك إنزال آم لم يكن . 
وقد بقي على المذهب الأول جماعة من الصحابة لم يبلغهم خبر التقاء الختانين» 
منهم: سعد بن أبي وقاصء وأبو أيوب الأنصاري» وأبو سعيد الخدري» 
ورافع بن خدیج» وزید بن خالد. وممن ذهب ال قوطم : سليمان الأعمش» 
ومن المتأخرين : داود بن علي . 
وقال ابن عبد البر في التمهيد ۱۱۳/۲۳: ذكر ابن خويز منداد أن إجماع 
الصحابة قد انعقد على إيجاب الغسل من التقاء الختانين» وليس ذلك عندنا 
كذلك. ولكنا نقول: إن الاختلاف في هذا ضعيف» وأن الجمهور الذين هم 
الحجة على من خالفهم من السلف والخلف انعقد إجماعهم على إيجاب الغسل 
من التقاء الختانين ومجاوزة الختان الختان. وهو الحق إن شاء الله . 
وقال ابن العربي في عارضة الأحوذي ۱۷۰/۱: إن الصحابة اختلفوا في هذه 
السألة ثم رجعوا عنها. واتفقوا على وجوب الغسل بالتقاء الختانين» وان ۸ 
يكن إنزال . 
وقال النووي في شرح مسلم ۳۹/۶: اعلم أن الأمة مجتمعة الآن على وجوب 
الغسل بالجماع» وان لم يكن منه إنزال» وعلى وجوبه بالإنزال» وكان جاعة 
من الصحابة على أنه لا يجب إلا بالإنزال ثم رجع بعضهم. وانعقد الإجماع 
بعد الا خرین . 


كتاب الطهارة ۲۱۱۹ ذکز ما بوجبٔ الفسل 





إذا جاوز الختان الختانَ وإِنْ م پزلء وثبت ذلك عن رسول الله لا . قال 4 : 
«إذا جلس بين شعبها الأربع وألزق الختان بالختان فقد وجب الغسل». 
0 اللکت: 


٣‏ - وإذا التقی الختانان وجب الغسل وان لم ینزلا عند جميع 


الفقھاء 


الا داود. 


0 الاستذ کار : 


> ۰ ۶ - والإجماع على اجاب الغسل» وهي الطهارة الكبرى على 
النائمة والستکرهة إذا جاوز الختان ا ختان ول تقع لذّة. 


"۹ ٣ 


٤‏ ۔ 


وذهب الشافعي من قبل إلى أن حدیث: (إنما ا ماء من الاء» منسوخ. ومثله آبو 
داود» وابن حبان وا حازمي وغيرهم. واستشهد الحازمي ہما آخرجه ابن 
حبان في صحيحه عن الحسين بن عمران عن الزهري قال: سألت عروة في 
الذي يجامع ولا ينزل قال: على الناس أن یأخذوا بالآخرء فالآخر من قول 
رسول الله يليه حدثتنى عائشة أن رسول الله و كان يفعل ذلك ولا يغتسل 
قبل فتح مكةء ثم اغتسل بعد ذلك وأمر الناس بالغسل. انظر: الإحسان ۳/ 
٥‏ ؛ وقال: الحسين هو ابن عثمان بن بشر بن ا حتفز من أهل البصرة سكن 
مروء ثقة من الثقات. 

لکن ا لحازمی في الاعتبار ص۳۰ قال: هو الحسين بن عمران قد يأتي عن 
الزهري بالناکیی وعلى الجملة فالحديث بهذا السياق فيه ما فيهء ولكنه حسن 
جيد للاستشهاد. وانظر: ضعفاء العقیلي /١‏ ۲۵۶؛ ونصب الراية /١‏ ۸۳. 
وداود بن علي محجوج بالنص والإجماع. قال ابن عبد البر في الاستذكار /١‏ 
۲ وعلى هذا مذهب أهل العلمء وبه الفتوى في جميع الأمصار فيما 
واختلف أصحاب داود في هذه السألت فمنهم من قال: هذه المسألة ہما عليه 
الفقهاء والجمهور من إيجاب الغسل بالتقاء الختانين » ومنهم من قال: لا غسل 
إلا بإنزال الماء الدافقء وجعل في الإكسال الوضوء. 

انظره في الاستذكار ۳۲۱/۱؛ ومثل هذا النص في التمهيد ۰۱۸۰/۲۱ ۱۸۱۔ 





۵ _ وإيجاب الغسل على المرأة إذا احتلمت ورأت الاء کالرجل لا 
اعلم فيه خلافاً [۲۰ب]. 


0 المراتب : 

٦‏ ۔ واتفقوا على أن خروج الجنابة في نوم أو يقة يقظة من الذکر بلذة 
لغير مغلوب أو غيره [أو مضروب]» وقبل أن يغتسل للجنابة فإنه يوجب 
غسل جیع الرأس والجسد. 

0 ابن بطال : 
۷ ۔ وأجمعوا أن ما يغتسل به من المسلمة يغتسل به من الكتابيّة بلا خلاف . 


۵ م انظر: الاستذكار ١/7577؛‏ واستدل بحديث أم سلمة في قصة أم سليم وسؤاهها 
البي ية وقد تقدم. 
وفيه حديث آخر وهو حديث عائشة ولا قالت: سئل رسول الله ية عن 
الرجل يجد بللاّء ولا يذكر احتلاماً؟ قال: «يغتسل». وعن الرجل يرى أنه قد 
احتلم ولا يجد البلل. قال: «لا غسل عليه». فقالت أم سلیم: المرأة ترى 
ذلك أعليها الغسل؟ قال: «نعم نا النساء شقائق الرجال». 
وقوله ة: «إنما النساء شقائق الرجال»: أي نظاثرهم وأمثالهم في الخلق 
والطباع» فکأنین شققن من الرجال. 
أخرجه أبو داود (رقم ۲۳)؛ ومن طريقه البيهقي نی الکبری ۱۰۸/۱ ؛ والترمذي ۱/ 
۲ وقال: إنما روی هذا ا حدیث عبد الله بن عمر عن عبید الله بن عمرء وعبد الله 
ضعفه غير واحد من قبل حفظه . وقال ا خطابي : لیس بالقوي عند آهل الحديث . 

. ۔ الغلوب باستنکاح: أي الغلوب بشیء» نکح النعاس عینیه إذا غلب علیها‎ ٦ 
: 1/۲ انظر: الراتب ص۲۱ وما بين العقوفتین زيادة من الراتب» وفی ا حلىی‎ 
(وقال آبو حنیفة ومالك: من خرج منه المني لعلةء قال أبو حنيفة: أو ضرب‎ 
على استه فخرج منه المني فعلیه الوضوء ولا سل علیه وهذا قول خحلاف‎ 
للقرآن وللسن الثابتة وللقیاس ولا نعلمه عن أحد من السلف الا عن‎ 
. سعید بن جبیر وحده فانه ذکر عنه لا غسل إلا من شهوة)‎ 

۷ ۔ شرحه للبخاري ۰۳۹۸/۱ ونصه: آجعت الامة أنه لا غسل عليه من الكتابية 
إلا كما عليه من السلمة. 
ومثل هذا النص في الاستذكار ۳۷/۱ 


کتاب الطهارة ۱ ڈکڑ ما لا وجب الفسل ومن وَطیَٗ مراراً 


3 المر اتب : 
۸ د واتفقوا أن الُسل من الزن واجبٌ. ککونه مِنْ وطء الحلال. 
ذكرُ ما لا هُوجب الغُسل وَمَن وَطیء مراراً 
٦‏ الا شراف : 


۹ م وأجمع کل من ثحفظ عنه من أهل العلم أن الرجل إذا رأی 
في منامه أنه احتلم أو جامع» وم يجد بللاً أن لا غُسل عليه ولا وضوء. 


واختلفوا فيمن رأى بللاً ولم یذکر احتلاماً۔ 
٦‏ التمهيد: 

۰ ۔ وإجماع العلماء على أن ا حتلم رجلاً كان أو امرأة إذا لم یرل 
ول يجد بللاً أنه لا غسل عليهء وإذا أنزل فعليه الغسل رجلاً كان أو 
امرأۃء وأن الغسل [لا] يجب [إلا] بإنزال أو بالتقاء ا ختانین . 





۸ -انظر: المراتب ص۲۱. 
وذلك لأن الغسل يجب إما بالإنزال أو بتغييب الحشفة. 

8 د انظره في الإجماع (رقم ۲6). 
فيه حديث عائشة المتقدم في الفقرة (4۰6). 
قال اخطابي في معام الستن ۷۹/۱: وظاهر الحديث يوجب الاغتسال إذا رأى 
البلة وان لم يتيقن أنها ا الماء الدافق. وروي هذا القول عن جماعة من التابعين 
منهم: عطاء والشعبي والنخعي. وقال أحمد بن حنبل: أعجب إلي أن يغتسل 
إلا رجلا به یرت 
وقال أكثر هل العلم: لا يجب عليه الاغتسال حتی يعلم أنه بلل الماء الدافقی 
وس یل من یج الاحتياط . 
ول ختلفوا أنه إذا لم پر الاء وان كان رأى في النوم أنه قد احتلم فانه لا 
يجب عليه الاغتسال. 

۰ د انظر: التمهيد ٩۳۳۷/۸‏ وانظر: ۱۰۸/۲۳ 


ذكرُ ما لا وجب الفسل وَمَن وطوء مراراً قف کتاب الظهارة 


: المراتب‎ ٦ 


۶۱ - واتمقوا آن من وطئ مراراً امرأةً واحدةٌ آو نساء عة أنه 
غسل واحد جريه . 





۱ - انظر: الراتب ص۲۱ 
ومستند ذلك : حديث آنس بن مالك أن النی ول كان یطوف على نسائه 
بغسل واحد. ۱ 
وللبخاري: کان الني و يدور على نسائه في الساعة الواحدة من اللیل والنهار 
وهن |حدی عشرة. قال قتادة: قلت لانس: أو كان یطیقه؟ قال: كنا نتحدث 
أنه أعطي قوة ثلائین . وقال سعید عن قتادة: أن أنساً حدثهم تسع نسوة. 
انظر: البخاري» الغسل. باب إذا جامع ثم عاد» ومن دار على نسائه في غسل 
واحد ۳۷۷/۱: وباب انب يخرج وبمشي في السوق وغيره ۳۹۱/۱؛ 
والنكاح» باب كثرة النسای وباب من طاف على نسائه في غسل واحد؛ 
ومسلم» الحيض» استحباب الوضوء للجنب إذا أراد أن يَأكل أو ينام أو 
يجامع ۲۱۷/۳ بشرح النووي. 
وأخرجه أبو داود (رقم ۲۱۸)؛ والنساني ۰۱1۳/۱ الطهارةء باب إتيان 
النساء قبل إحداث الغسل؛ والترمذي الطهارة» باب ما جاء في الرجل 
يطوف على نسائه بغسل واحد. وفيه كذلك حديث أبي سعيد الخدري: أن 
رسول الله ب قال: «إذا آق أحدكم أهله ثم بدا له أن يعاود فلیتوضاً بينهما 
وضوءاا. 
آخرجه مسلم ۲۱۷/۳ بشرح النووي» وأبو داود (رقم ۲۲۰ والترمذي؛ 
وأحمد؛ والنساني ۱4۲/۱ ولفظه: (إذا آراد آحدکم أن یعود توضا)؛ وأحمد 
وابن خزعة وابن حبان وزاد: فانه أنشط للعود. آخرجه ا حاکم کذلك. 
وني الباب آحادیث أخر. 
وعند أحمد وأبي داود والنسائی والترمذي وابن ماجه عن أبي رافع آن 
رسول الله ية طاف على نسائه في ليلة فاغتسل عن كل امرأة منهن غسلاًء 
فقلت : يا رسول الله: لو اغتسلت غسلاً واحداً فقال: «هذا أطهر وأطيب». 
وهذا محمول على الاستحباب ولا خلاف في ذلك. ويبدو أنه یا فعل 
الأمرين في وقتين مختلفين. 


کتاب الطهارة ۲۳ ذکر صفة الغسل واحکامه 





۲ - واتفقوا ان [اجتمع] عليه أمران كل واحد منهما يوجب 
الغسل فاغتسل لكل واحدٍ منهما غسلاً ينويه له ثم للآخر منهما کذلك أنه 
قد طهر وأدّى ما عليه . 


ذكر صفة الغسل وأحكامه 


المراتب: 


۳ - واتفقوا أنْ مَنْ اغتسل لأمر يوجب العُسل فصب الماء على 


۲ ۔ انظر: المراتب ص۲۱ 

۳ ۔ الراتب ص9١.‏ 
ويستند ذلك إلى صفة غسل النبي بي فيما رواه أمهات المؤمنين رضي الله 
عنهن» من ذلك: حديث عائشة أن النبي که كان إذا اغتسل من الجنابة» بدأ 
فغسل يديه» ثم يتوضأ كما يتوضأ للصلاة» ثم يدخل آصابعه في الماء فيخلل 
بہا أصول شعره؛ ثم يصب الماء على رأسه ثلاث غرفي بیدیه» ثم يفيض الماء 
على جلده كله. 
وفی رواية: ثم يخلل بيديه شعره حى إذا ظن أنه قد أروى بشرته أفاض الماء 
عليه ثلاث مرات» ثم غسل سائر جسده. 
أخرجه البخاري» ومسلم. ومالك في الموطأء وأبو داود» والنسائي وله 
روايات عديلة. 
قال ابن عبد البر في التمهيد ۹۳/۲۲: في هذا الحديث كيفية غسل المغتسل من 
الجنابة وهو أحسن حديث روي في ذلك. 
وأخرج الشيخان وأبو داود والترمذي والنساي وغيرهم عن ميمونة لا 
قالت: توضأ رسول الله گا وضوءه للصلاة غير رجلیه» وغسل فرجه وما 
أصابه من الأذى» ثم أفاض عليه الای ثم نحى رجليه فغسلهما. 
وله روايات عديدة كذلك. 
قال ابن رشد في البداية ۱۰/۲: (أجمع العلماء على أن صفة الطهارة الواردة 
من حديث عائشة وميمونة هي أكمل صفاتها). 
وجاء في حديث عبد الله بن عمر: أن عمر سال النبي ييه عن الغسل من 
الجنابة. . الحديث أخرجه النسائی. 


ذکر صفة الفسل وأحکامه ۲٤‏ کتاب الطهارة 





جميع جسده ورأسه وأصول شعره» و يترك مكان شعرة فما فوقها ول 
نحدث شيئاً ينقض الوضوء قبل تمام غسله ونوى الغُسل مما أوجب عليه 


فقل أجرأه. 


= وحديث جبير بن مطعم قال: تذاکرنا غسل الجنابة عند الني بي فقال: «أما 
أنا فآخذ ملء كفي ثلاثاً فأصب على رأسیء ثم أفيضه بعد على سائر جسدي». 
آخرجه أحمد بسند صحيح. انظر: الفتح الرباني ۱۳۱/۲؛ وأصله في البخاري 
۱ الغسل» باب من آفاض على رأسه ثلاثاً. ومسلم ۲۵۹/۱ ون 
الباب آحادیث كثيرة عن عدد من الصحابة. 
وجاء من حدیث علي بن أبي طالب أن رسول الله يي قال: «من ترك موضع 
شعرة من جنابة لم یغسلها فعل به کذا وکذا من النار». قال علي: فمن ثم 
عادیت رأسي ثلاثاً وکان جز شعره. 
آخرجه آبو داود» والطيالسي» وأهد. والدارمي» وابن ماجه وغیرهم من 
رواية ماد بن سلمة عن عطاء بن السائب عن زاذان عن علي؛ وحماد مع من 
عطاء قبل الاختلاط . والحديث حسن. وقد صححه الحافظ ابن حجر في 
تلخيص الحبير ۰۱6۲/۱ 
وجاء من حديث أبي أيوب الأنصاري: أن النی بيه قال: «الصلوات الخمس 
والجمعة إلى الجمعة وأداء الأمانة كفارة لما بينها». قلت: وما أداء الأمانة؟ 
قال: «غسل ا ناب فان تحت كل شعرة جنابة) . 
أخرجه ابن ماجه (رقم 598)؛ وزعم أبو حاتم الرازي أن طلحة بن نافع ۸ 
يسمعه من أبي أيوب الأنصاري» ولكنه صرح فيه بالتحديث عنه. 
وقد جاء من حديث أبي هريرة: أن رسول الله ية قال: «تحت كل شعرة 
جنابةء فاغسلوا الشعرء وأتقوا البَسّرا. 
آخرجه أبو داود (رقم ۲۷۸)؛ والترمذي الطهارة» باب ما جاء تحت كل 
شعرة جنابة وقال: غريب لا نعرفه إلا من حديث الحارث وهو شيخ ليس 
بذاك. انظر: ۰۱۱۱/۱ وابن ماجه (رقم ا09)؛ والبيهقي وغيرهم. وهو 
حديث ضعيف مداره على الحارث بن وجيه. 
وأما النية في الغسل فقد أوجبها الجمهورء ول بر ذلك أبو حنيفة وأصحابه 
ورأوا أن الغسل بغير نية يجزئ. 


كتاب الطهارة 6" ذکر صفة الفسل وأحکامه 





. واتفقوا أن إمساس الجلد كله والرأس في الغسل بالماء فرض‎ - ٤ 
واختلفوا یلك أم یب أم يَعْمس.‎ 
الاستذكار:‎ 3 


6 - وهم مجمعون على استحباب الوضوء قبل الغسل تأسياً 
بالبی ت وأما بعد الغسل فلا. 

ومن اغتسل وعم ول يتوضاً أجزأه وهو إجماع [۱۰] 
لا خلاف فيه. 


. ۔ الراتب ص۱۹‎ ۹٤ 
ذهب إلى وجوب التدلك مالك ف الشهور عنه» وهو قول المزني واختیارہ‎ 
وجهور العلماء من السلف وا خلف : أن التدلك غير واجب.‎ 
وقد روي عن مالك أيضاً ويشهد له الاحادیث في صفة غسل النی بل كما‎ 
روته السيدة عائشة وميمونة ول يذكرا فيه التدلك ولو كان واجباً ما تركه‎ 
۰۹۷ ۰۹7/۲۲ رسول الله هة . انظر: التمهيد‎ 

٥‏ -انظر: التمهيد ۹۳/۲۲؛ وزاد: ولأنه أعون على الغسل وأهذب فيه» وأما 
بعد الغسل فلا ۔ 
وانظر: الاستذكار ۳۲۷/۱؛ وقال: وأما الوضوء بعد الغسل فلا وجه له عند 
أهل العلم. 
قال النووي في اجموع ۱۸١/۲‏ : الوضوء سئة في الغسل ولیس بشرط ولا 
واجب. هذا مذهبنا. وبه قال كافة العلماء إلا ما حكي عن أبي ٹور وداود 
آنهما شرطاه کذا حکاه أصحابنا عنهما. 
ونقل ابن جرير الاجماع على أنه لا یجب . 

٦‏ ۔ انظر: الاستذکار ۳۲۷/۱ ولفظه: فان لم يتوضأ الغتسل للجنابة قبل الغسل» 
ولكنه عمّ جسده ورأسه ويديه وجميع بدنه بالغسل بالاء وأسبغ ذلك فقد أدى ما 
عليه إذا قصد الغسل ونواه؛ لأن الله تعالى إِنما افترض على الجنب الغسل دون 
الوضوء بقوله: وولا جُثُبًا | عابری سیل کی تعْتَیلواً 4 [النساء: ]٤٤‏ وقوله: 
«إوإن کیم جثبًا هروه [المائدة: ]٦‏ وهذا إجماع لا خلاف فيه بينهم. 
ومثله في التمهيد ۲۲/ ۹۳. 


ذكرٌ صفة الفسل واحکامه ۱٦‏ کتاب الطهارة 
0 ابن بطال: 

۷۔ وأجمع العلماء أن من اغتسل بجنابة ولم يتوضأ ثم صلى أن 
صلاته جائزة. 
٦‏ المحلی : 

۸ ۔ وصح الإجماع أن الغسل إذا تدلّك فيه فقد َم 
٦‏ الاستذكار: 


۹۔ والنغمس في الماء إذا أُسبّعَ وعَمّ جاز بذلك غسله وعليه 
حاعة الفقهاء . 


: مختلف الحدیث‎ ٦ 


۰ وم آعلم خالفاً حفظتٌ عنه من أهل العلم في أنه كيف ما 
جاء بغسلء وأق على الاسباغ أجزأه» وان أجازوا غير ذلك . 


3 التمهيد : 


الحنابةء» ولا ترتيب في ذلك عند ا حمیع . 


۷ ۔ وهذا ما ترشد إليه الآية الكرعة. انظر : الفقرة السابقة. 
انظر شرحه للبخاري 778/١‏ ۔ ۱/ ۳۸۷. 

۸ ۔ والتدليك مشهور مذهب مالك واختيار الزني كما تقدم. وانظر: الحلى ۲/ 
TY ۰‏ 

۹ ۔ انظره في التمهيد ٢۲/٦۹؛‏ والاستذکار ۰۳۲۹/۱ ۳۳۰. 

۰ ۔ هذا النص هو في الرسالة للامام الشافعي الفقرة (4577) ص۱۱۱. 


کتاب الطهارة ۲۰۷ ذکر صفة الغسل واحکامه 





5 ۔ واتّفق ا جمیع من أهل العلم أن من اغتسل ينوي الطهارة 
والغسل من ا حنابة أن ذلك مجزیه إذا تمقضمض واستنشق . 


0 النيّر: 

۳ - وأجمعوا أن المتعبد إذا اجتمع عليه غسل ووضوء فاغتسل 
وأمرّ على رأسه يده وعلى رجليه واستنشق وَتمضمض واعتقد الطهارة من 
ذلك الغسل أن ذلك جائز مجزئ. 


۲ ۔ تقدم قول ابن عبد البر في التمهيد ۹۳/۲۲: المغتسل إذا لم يتوضأ وعم جميع 
جسدہ ورأسه ويديه ورجليه وسائر بدنه با ماءء وأسبغ ذلك وأكمله بالغسل 
ومرور یدیه. فقد أدى ما عليه إذا قصد الغسل ونواه وتم غسله... وهذا 

۳ - ویستند ذلك إلى حدیث السيدة عائشة وبا قالت: كان رسول الله ية یختسل 
ويصلي الرکعتین وصلاة الغدات ولا آراه يحدث وضوءاً بعد الغسل. 
آخرجه آبو داود. الطهارة باب في الوضوء بعد الغسل (رقم ۲۵۰)؛ 
والنسائي» ۱۳۷/۱ ولفظه: (قالت: کان رسول الله يي لا بتوضاً بعد 
الغسل). الطهارت باب ترك الوضوء بعد الغسل. والترمذي بمثل لفظ 
النسائي ۱۱۲/۱ وقال: حدیث حسن صحیح وهذا قول غير واحد من 
أصحاب النبي بهل والتابعين أن لا يتوضأ بعد الغسل» وابن ماجه (رقم 0۷۹ 
وزاد: (من الحناية) . 
وني ذلك حديث ابن عمر في الموطأء باب الوضوء من مس الفرج بسند 
صحيح عن سالم بن عبد الله بن عمر: أن عبد الله بن عمر كان يغتسل ثم 
يتوضأء فقلت له: يا أبة أما يجزيك الغسل من الوضوء؟ فقال: بلى» ولکنی 
أحياناً امس ذكري فأتوضأً . وإلى هذا ذهب عامة أهل العلم. ١‏ 
وقال ابن العربي في العارضة ۱۱۲/۱: لم يختلف أحد من العلماء في أن 
الوضوء داخل في الغسل وأن نية طهارة الجحنابة يأتي على طهارة الحدث ويقضي 
عليهاء ويطهر البدن بالغسل من الجنابة طهارة عامةء وذلك لأن موانع الجنابة 
أكثر من موانع البول فدخل الأقل في نية الأكثر. 


ذکرز قدر ما يكفي من الماء للوضوه والنسل A‏ کتاب الطهارة 
ذکرُ قدر ما يكفي من الماء للوضوء والخسل 
٦‏ التمهید : 
٤‏ ۔ وأجمعوا على أن الاء لا يكال للوضوء ولا للعُسل. 


06 وأجمع أهل العلم أن الد من الاء في الوضوء والصاع في 


3 المحلى : 


٦‏ ۔ وقد صح أنه #4 اغتسل هو وعائشة من إناء هو المَرَّقء 


۰۲۳۷/۱ -انظر: التمهيد ۸/١٥۱۰؛ والاستذکار‎ ٤ 

8 - قال في الاستذكار ۳۳۷/۱: غسل الأعضاء في الوضوء وسائر الجسم في 
الغسل نما يكون بمباشرة الماء لذلك؛ وما أمر الله بغسله فلا يجزئ فيه المسحء 
فمن قدر أن یتوضاً بمد أو آقل» ويغتسل بصاع أو دون (ذلك) بعد أن يسبغ 
ویعمٌ؛ فذلك حسن جائز عند جاعة العلماء بالحجاز والعراق ولا يخالف في 
ذلك إلا ضال مبتدع. وانظر: التمهيد ۰۱۰۷/۸ 

.۷/۲ م انظر : ا حل‎ ٦ 
جاء عن عائشة وا قالت: كنت أغتسل آنا والنبي و من إناء واحد؛ من‎ 
قدح يقال له: الفرق.‎ 
آخرجه مالك في الموطأ. وآخرجه البخاري؛ الغسل» باب غسل الرجل مع‎ 
امرأته ۱ ومواضع أخرى» ومسلم؛ ایض باب القدر والستحب من‎ 
۰۲۵۵/۱ ا ماء في غسل الجنابة‎ 
وعن أبي سلمة قال: دخلت أنا وأخو عائشة على عائشة فسأها آخوها عن‎ 
غسل النبي و فدعت بإناء نحو من صاع فاغتسلت وأفاضت على رأسها وبيئتا‎ 
وبينها حجاب.‎ 
أخرجه البخاري» الغسل. باب الخسل بالصاع ونحوه ۳۹/۱؛ ومسلم‎ 
۲۹۶/۱ الحيض‎ 
وعن عائشة قالت: كان البي ية إذا اغتسل من الجنابة دعا بشيء حر الجلاب‎ 
5 فأخذ بكفه فبدأ مق رأسه الأعن ثم الأيسرء فقال بهما على رأسه.‎ 


کتاب الطهارة ۲۹ ذكز قدر ما يكفي من ٠‏ الاء للوضوء والغسل 


وأيضاً بخمسة آمدای وایضاً بخمسة مكاكيك وکل هذه الآثار في غاية 
الصضحة والاسناد الوثيق الثابت التٌصل . 


= أخرجه البخاري في الغسلء باب من بدأ بالحلاب أو الطيب عند الغسل .۳٦۹/۱‏ 
وعنها أنها كانت تغتسل هي والني ب في إناء واحد يسع ثلاثة أمداد أو قريباً 
من ذلك. أخر جه مسلم» ا حیض ۱ . 
وعن أنس كان رسول الله ية يغتسل بخمس مكاكيك ويتوضأ بمكوك. وقال 
ابن ا ٹنی - شيخ مسلم بن ا حجاح -: بخمس مکاکي . 
وعن آنس کان النبي بي يتوضأ بالد ويغتسل بالصاع إلى خسة أمداد. ومثله 
عن سفينة صاحب رسول الله د . 
أخرجها كلها مسلم في صحیحه ۰۲۵۷/۱ ۲۵۸. وانظر: البخاري في حدیث 
آنس» الوضوءء باب الوضوء بالد. 
وعن جابر بن عبد الله أنه سئل عن الغسل فقال: يكفيك صاع» فقال رجل: 
ما يكفيني» فقال جابر: کان يكفي من هو أوفى منك شعرا وخیراً منك ثم 
أمُنا في ثوب . 
آخرجه البخاري؛ الخسلء باب في الفسل بالصاع وغوه ۳۹۵/۱ وباب من 
آفاض على رأسه ثلاثاً ۱ والنسائی؛ الطهارة ۱۲۸/۱. 
وعن موسى الجهني قال: أي محاهد بقدح حزرته بغمانية أرطال» فقال: 
حدثتني عائشة أن رسول الله ی كان يغتسل بمثل هذا. 
آخرجه النسائی ۰۱۲۷/۱ الطهارة» باب ذكر القدر الذي يكتفي به الرجل من 
ا ماء للغسل . 
الفرق : اناء يكال فيه. وقال ابن وهب: هو من خشب. . وفسره سفیان بن 
عيينة في مسلم بأنه يسع ثلائة آصع وفسر بأنه يسع ستة عشر رطلا 
والصاع : مكيال أهل المدينة» یذگر وینث. وجعه أصوع مؤنٹاً ومذکرا 
آصواع وجمعه أصوع وأصواع وصيعان» وهو أربعة أمداد. 
والد: ملء كفي الانسان العتدل إذا مذهما ومد يده پم وحعه أمداد ومددة. 
والمكاكيك والمكاكي: جمع مكوك. وقدّر النووي بأنه هنا ا مد 
والحلاب: إناء. قال الخطابي: إناء يسع قدر حلبة ناقة. 
وهذا كله يرشد إلى أن غسل النی ية ووضوءه كان يكفيه الماء القليل» ولا 
یسرف فيه . ۱ 


أبواب الحیض والاستحاضة والنفاس -ذکر دم ایض ولوازمه ۰ ۲۷ کتاب الطهارة 


۷ - ولا خلاف في أنه 4 لم يعبر له الماءُ للغسل بكيل الرّیت؛ 
ولا توضأ واغتسل بإناءين من خصوصین؛ بل قد توضّأ فی ا حضر والسّفر 
بلا مراعاة لقدار الماء. 

۸ ولا يختلفون لو أن متعبداً لو اغتسل بنصف صاع لأجزأه. 
٦‏ الاستذکار : 

۹ ۔ ومَنْ اغتسل بصاع أو توضاً مد وأسبغ وَعَمٌ فجائز عند 
جاعة الفقهاء حسن» وما نقل عن النی ## يدل على أن لا توقیت فیما 
یکفی منه فی الغسل والوضوء واستحبًّ السَّلفٌ ذلك القداز مِنْ غير كيل 
ولا خلاف في هذا الباب . 


آبو اب الاجماع في الحیض والاستحاضه والنفاس 
ذکر دم الحدض ولوازمه 
3 المحلی : 


۰ 2 وقد صح النّص والإجماع [واللغة] على أن الدّم الأسود 


= وحسب ما ضبط المستشرق الألاني فالتر هنس في بحثە: المكاييل والأوزان 
الاسلامية الفرق يساوي ۱۲,٦٦۷‏ لتراً وهو ثلائة آصع بصاع الدينة. 
والصاع يساوي ٤,۲٠۲١‏ لتراً. 
والمد: ربع هذا الکیل . 
انظر: ص ۰۱۳ ٦٦۔.‏ 
۹ ۔ انظر: الاستذكار ۳۳۷/۱. وانظر : الفقرة المتقدمة (رقم 1۲6). 
وأحاديث غسله ووضوئه يه تقدمت في الفقرة السابقة. 
٠١‏ ۔ انظر النص في: ا حلىی ۱۷۰/۲ وما بين ا معقوفتین من انحل . 


کتاب الطهارة ۲۷۱ ذکز دم الحیض ولوازمه 


03 المراتب : 


۱ ۔ واتفقوا أن الدم الأسود ا حتوم حیض صحیح ما لم يجاوز 


سبعة أيام وم ينقص من ثلانة آیام . 


"١ 


وقد روى ابن ابي عدي عن محمد بن عمرو عن ابن شهاب عن عروة عن 
عائشة لا : أن فاطمة بنت أبي حبيش كانت تستحاض فقال رسول الله يلا 
«إن دم ا حیض أسود یعرف» فإذا كان ذلك فامسكي عن الصلاة» فإذا كان 
الآخر فتوضئي وصل». 

آخرجه آبو داود الطهارة باب من قال: إذا أقبلت الحيضة تدع الصلاة 
(رقم ۲۸۳)؛ والنسائي» الطهارة الفرق بین دم ا حیض والاستحاضة ۱/ 
۵ وابن حبان في صحيحه /٤‏ ۱۸۰؛ وا حاکم ١/١۱۷؛‏ وصححه على 
شرط مسلم والدارقطني مد ۷ وقال: رواته ثقات» وغيرهم. 
وقال النسائی في سننه: قد روی غير واحد هذا الحديث ول پذکر آحد منهم ما 
ذکر ابن أبي عدي» وطعن فيه آبو حاتم فقال: لم یتابع محمد بن عمرو على 
هذه الرواية وهو منكر. 

قلت: رجاله رجال الشيخين إلا محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص اللي 
وله أوهام والحديث حسن إن شاء الله. 1 
قال أبو داود في سننه: روى أنس بن سيرين عن ابن عباس في المستحاضة 
قال: إذا رأت الدم البحراني فلا تصلي» وذكر ابن حزم إسناده من طريق أحمد 
بإسناد أحمد وقال: هذا إسناد في غاية الجلالة. انحلی ۰۱۲۷/۲ 

وجاء مثله عن عائشة. انظر: ا حل ۰۱۲۲/۲ 

وقال مكحول: إن النساء لا تخفى عليهن الحيضة إن دمها أسود غليظ . 
والبحراني: الدم الغليط الواسع الذي يخرج من قعر الرحم» ونسب إلى البحر لكثرته 
وسعته» والتبحر: التوسع في الشیء والانبساط فيه. انظر: معالم السنن ۸۷/۱. 
انظر : الراتب ص ۲۳. 

وقد ذهب جاعة إلى أن أقل ا حیض يوم وليلة» وأكثره خسة عشرء ویروی 
ذلك عن علي وعطاء وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحق 
وأي عبید . ۱ 

وذهب جماعة إلى أن أقله ثلاثة وأکثره عشرة وهو قول الثوري وأبي حنيفة 
وأصحاب الرأي. 


ذکڑ دم احیض ولوازمه ۳۷۲ کتاب الطهارة 





۲ ۔ واتفقوا أن لا یکون أزيد من سبعة عشر يوماً. 


= وقال سعید بن جبیر: أكثر ایض ثلائة عشر . 
وقال طائفة : أقل الحيض دفعة واحدة. 
وجاء عن حنة بنت جحش قالت: كنت أستحاض حيضة كثيرة شديدة فأتيت 
رسول الله يله أستفتيه وأخبره فوجدته في بيت أختي زينب بنت جحش؛ 
فقلت : يا رسول الل إني أستحاض حيضة كثيرة شديدة فما ترى فيها؟ قد 
منعتني الصلاة والصوم؛ قال: «أنعت لك الكرسف فإنه يذهب الدم»؛ 
قالت: هو أكثر من ذلك. قال: «فاتخذي ثوباً»» قالت: هو أكثر من ذلك» 
إنغا أثح ثجاً. قال رسول الله كَلِ: «سآمرك بأمرین أحدهما: الغسل ا 
والوضوءٌ لكل صلاةء والثاني: الغسل لكل اثنين مجموعتين؛ والصبح أہما 
صنعت أجزأ عنك من الآخرء وان قويت عليهما فأنت أعلمء قال ها: إنما 
هذه ركضة من ركضات الشيطان فتحيضي ستة آیام أو سبعة أيام في علم اله 
تعالى» ثم اغتسلي» حتى إذا رأيت أنك قد طهرت واستنقات» فصل ثلائا 
وعشرين ليلة أو أربعاً وعشرين ليلة وأيّامها وصوميء فان ذلك يجزيك» 
وكذلك فافعلى كل شهر كما تحيض النساءء وكما یطھرن؛ ميقات حيضهن 
وطهرهن. . . الحديث. 
الكرسف: هو القطن. 
ائج ثجاً : أي دمها يجري جرياً كثيراً . 
آخرجه أبو داودء الطهارة (رقم ۷ء وأحمد 579/7 ؛ والترمذي ٠١5/١‏ 
وقال: هذا حديث حسن صحيح؛ وسألت محمداً عن هذا الحديث فقال: هو 
حديث حسن صحيح. قال أحمد بن حنبل: هو حديث حسن صحيح. 
والبيهقي وقال: تفرد به ابن عقيل وهو مختلف في الاحتجاج به. 
كما أخرجه الشافعي وابن ماجهء (رقم 557)؛ والحاكم والدارقطني» كلهم 
من حديث عبد الله بن محمد بن عقيل» عن إبراهيم بن محمد بن طلحة» عن 
عمه عمران بن طلحة عن أمه حمنة بنت جحش. 
وقوله ية: «ستة أيام أو سبعة أيام في علم الله»» دليل على أنه قد يزيد عن 
ذلك أو ينقص ولكن الغالب فيه هو هذه المدّة. 
وقد قال ابن حزم في المحلى عن قوم: إنه قد يكون الحيض دفعة واحدة. 

۲ - قال في المحلى ۱۹۹/۲ : قد روي من طريق عبد الرحمن بن مهدي أن الثقة 
آخبره أن امرأة كانت تحيض سبعة عشر يوماً . 


کتاب الطهارة ۳۷۳ ذکر دم ال حیض ولوازمه 


۳ - ولا نعلم واحداً من الائمة آخبر أن جیض أقل من یوم إلى 
غایتنا هذه» إلا ما روي عن الأوزاعى أنه قال: هاهنا امرأة تحيض عَدوۃً 
وتطهر عشية . 

٦‏ الإشراف: 


٤‏ - وأقل الطهر بين الحيضتين خسة عشر يوماً وذكر أبو ثور أن 
ذلك لا يختلفون فيه. 


: المحلی‎ ٦ 


8" ولا حدّ لأقل الطهر ولا لأكثره فقد یتصل الطهر عمر المرأة 
بلا خلاف مع الشاهدة لذلك . 


0 النيّر: 


٦۔‏ أجمع المسلمون أن المرأة إذا لم تكن مميزة ردت إلى أقل 
ا حیض وإلى أكثره [۲۹ب]. 


= ورويناه عن أحمد بن حنبل قال: آکثر ما “معنا سبعة عشر يوماً. وانظر: سان 
البيهقي ۳۲۱/۱. 
وعن نساء آل الاجشون أن كن بحضن سبعة عشر يوماً. 

۳ ۔ ذکره البيهقي في السن باسناده انظر: ۳۲۰/۱. 

.۳۲۳/۱ ۔ انظره في: الغني لابن قدامة‎ ٤ 

۵ - انظر النص في: ا حل ۲/٠٠٠؛‏ وتمامه: (وقد ترى الطهر ساعة وآکش 
بالمشاهدة) . 

.۳۲۳ /۱ ۔ وانظر: المغني لابن قدامة‎ ٦ 


ذكرٌ أحكام ا حائض ۲۷ کتاب الطهارة 





ذکرُ أحكام الحاتضص 


: المحلیٰ‎ ٦ 


4¥ - وامتناع الصلاة والصیام والطواف والوطء في الفرج ف 


۷ ۔ انظر: المحلى 157/7: وني ذلك جاء النص القرآنٍِ ںا قال تعالى: 


۳۹ 


کک عن آلمجیض فل ہُو أذى رو ا فى المجیض ولا کرو عي یهن 
ادا طهر قآوهرک من بث مر 2 إن ال مت الین ويب 20 7+ 
[البقرة: ۲۲۲]. 

وني حديث أنس: أن اليهود کانوا إذا حاضت المرأة فيهم ۸ يؤاكلوها ول 
يجامعرهنّ في البیوت. فسأل أصحاب النبي يه النبي صلوات الله عليه 
وسلامه. فأنزل الله تعالى: روتنک عن المحیض فل هو أذى فاعترلوا لے نی 
ایض ۰ الآية. فقال رسول الله يكِ: «اصنعوا كل شيء إلا 
النکاح . . .2 الحديث. 

أخرجه أحمد ۱۲۳/۳؛ ومسلم في صحيحه ۰۲8۰/۱ الحيض» باب جواز 
غسل الحائض رأس زوجھاء وأبو داود» الطهارةء باب في مؤاكلة الحائض 
ومجامعتھا (رقم ۲ء والترمذي» التفسیرء سورة البقرة» والنسائي ۰۱۸۷/۱ 
الحيض» باب ما ينال من ال حائض؛ وابن ماجه الطهارت باب ما جاء في 
مؤاكلة ا حائض (رقم 40۱۳۳ وغيرهم. 

والإجماع على تحريم نكاح ا حائض ذكره غير واحد من الأئمةء ومن فعله عالاً 
فقد عصى الله ومن استحله فقد کفر لأنه حرم بنص القرآن ولا يرتفع التحريم 
حت ينقطع الدم وعند آکثر أهل العلم حت تغتسل. انظر: شرح السنة ۲/ 
٦‏ وانظر: شرح النووي عن مسلم ۲۰:/۳. 

وأما ترك الصلاة ففيه من قوله عليه الصلاة والسلام؛ أحاديث عدیدة؛ منها 
حدیث عائشة: استحیضت أم حبيبة فذکرت ذلك لرسول الله و فقال عليه 
الصلاة والسلام: «إن ذلك ليست بالحيضة» ولکنه عرق» فإذا أقبلت ال حیضة 
فدعي الصلاة. وإذا أدبرت فاغتسل وصلي». 

آخرجه مالك في الموطأء الطهارة» باب الستحاضة ۱۱/۱ والبخاري» 
ایض باب الاستحاضة وأبواب أخرى» انظر: 4۲۰/۱؛ ومسلم» 
الحيض» باب الستحاضة وغسلها وصلاتبا ۲۱۲/۱ 


کتاب الطهارة ۳۷۵ ذکر أحكام ا محائض 
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= وانظر: صحيح البخاري مع الفتح 0١‏ وفيه: وقال جابر وأبو سعيد عن 
النبي بي : «تدع الصلاة». وروی عبد الرزاق عن معمر أنه سأل الزهري عنه 
فقال: اجتمع الناس عليه . 
وقال ابن حجر: نقل ابن المنذر إجماع أهل العلم عليه. 
قال الترمذي ۲۱۲/۱: وقد روي عن عائشة من غير وجه أن الحائض لا 
تقضي الصلاة» وهو قول عامة الفقهاء لا اختلاف بينهم: أن الحائض تقضي 
الصوم ولا تقضي الصلاة. 
وقال ابن عبد البر في الاستذكار :٤٥/١‏ ا حیض عنع من الصلاة. وهذا 
إجماع من علماء المسلمين نقلته الكافة» كما نقله الآحاد العدول ولا خالف 
فيه إلا طوائف من الخوارج يرون على الحائض الصلاة . 
أما علماء السلف والخلف وأهل الفتوى بالأمصار. فكلهم على أن ا حائض 
لا تصلي ولا تقضي الصلاة أيام حيضها. 
وأما الصوم ففيه آحادیث منها: حديث أبي سعيد الخدري قال: خرج 
رسول الله و في أضحى أو فطر إلى المصلى ثمر على النساء فقال: ایا معشر 
النساء تصدقنّ فإني رأيتكن أكثر أهل النار»» فقلن: ويم يا رسول الله؟ قال: 
«تكثرن اللعن» وتكفرن العشيرء وما رأيت من ناقصات عقل ودين أذهب 
للب الرجل الحازم من إحداكن» قلن: وما نقصان دیننا وعقلنا يا رسول الله؟ 
قال: «أليس شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟» قلن : بلى» قال: «فذلك 
من نقصان عقلها»» قال: «أليس إذا حاضت ۸ تصل ولم تصم؟»۰ قلن: بلی؛ 
قال: «فذلك من نقصان دینها! . 
آخرجه البخاري في صحیحه في مواضع منها: ایض باب ترك الحائض 
الصوم 2۰۳/۱ 
ومنها حدیث عائشة چنا قالت: كنا نحیض عند رسول الله كله ثم نطهر 
فيأمرنا بقضاء الصیام ولا يأمرنا بقضاء الصلا:. 
آخرجه مسلم ۰۲۲۵/۱ ا حیض؛ باب وجوب قضاء الصوم على الحائض دون 
الصلاة» وآصحاب الستن وغيرهم. 
ولفظه عند البخاري عن معاذة أن امرأة قالت لعائشة: أتجزي إحدانا صلاتها 
إذا طهرت فقالت: أحرورية أنت؟ كنا نحيض مع الني بيه فلا يأمرنا به أو 
قالت: فلا نفعله. انظر: اخیض؛ باب لا تقضي الحائض الصلاة ۶۲۱/۱ = 


ذکر أحكام ا حائض ۳۷۹ کتاب الطهارة 





إلا قوماً من الأزارقة وحقهم أن لا يعدوا في أهل الاسلام. 


٦‏ الإشراف: 
۸ .9 وأجمع أهل العلم على أن قضاء ما تركت من الصلاة في أيّام 
حيضتها غيرٌ واجب عليها . 


۹ ۔ وأجمعوا على أن عليها قضاء ما تركت من الصوم في أيام 


: الایحاز‎ ٦ 


۰ والامة متفقة على طهارة ا حائض وجواز مضاجعتها إذا 
سترت فرجها . 


= والترمذي ۲۱۱/۱؛ وقال: حدیث حسن صحیح. 
قال أبو الزناد: إن السش لتأتي كثيراً على خلاف الرأي» فما يجد السلمون بدا 
من اتباعها من ذلك أن الحائض تقضي الصيام ولا تقضي الصلاة. انظر: 
شرح السنة للبغوي ۲/ . 
وأكد البغوي الإجماع عن عامة آهل العلم في ذلك. 
وأما الطواف» ففيه حديث السيدة عائشة چنا قالت: خرجنا مع النبي كَل لا 
نذكر إلا الحج» فلما جئنا سرف طمثت فدخل علي النبي ية وأنا أبكي فقال: 
«ما يبكيك؟»: قلت : لوددت والله أني لم أحج العام» قال: «لعلك نفست؟» 
قلت: نعمء قال: «فإن ذلك شيء کتبه الله على بنات آدم» فافعلي ما يفعل 
الحاج غير أن لا تطوفي بالبیت حت تطهري». 
أخرجه البخاري» الحيض» باب تقضي المناسك كلها إلا الطواف بالبيت /١‏ 
۷ ومسلمء ال حج؛ باب بیان وجوه الاحرام (الحديث ۱۲۱۱). 

۸ ۔ تقدمت أدلة ذلك في الفقرة السالفة» وانظر النص في: الإجماع (رقم ۲۹). 

۹ - والنص في الاجاع (رقم ۳۰). 

۰ - ويستند ذلك إلى أحاديث كثيرة منها: حديث عائشة را : كنت أغتسل أنا = 


کتاب الطهارة 7۷۷ ذکز أحكام الحائض 








والني ية من اناء واحد کلانا جنب. وکان يأمرني فائزر: فيباشرني وأنا 
حائض؛ وکان يخرج رأسه إلي وهو معتکف فأغسله وأنا حائض. 

فأتزر: أي تشد |زارها على وسطها. 

آخرجه البخاري؛ ا حیض؛ باب مباشرة احائض ۰۳/۱؛ ومعناه عنده في 
أحاديث عدیدة. 

وأخرجه مسلم. ایض صدر الکتاب ۲8۲/۱ مختصراء وغيرهما. 

وقد أخرج آبو داود بإسناد قوي عن عکرمة عن بعض أزواج النبي كل أنه 
كان إذا أراد من بعض أزواجه شيئاً ألقى على فرجها ثوباً. 

وحديث ميمونة زوج الني ي قالت: كان رسول الله يخ يصلي وأنا حذاءه» 
وأنا حائض» وربما أصابنی ثوبه إذا سجد. 

آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه. ا حیض؛ باب الصلاة على النفساء 
وسنتھاء ومسلم. الصلاة باب الاعتراض بين يدي الصلي ۰۳۲۷/۱ 

وعند مسلم عن عائشة وا قالت: كان النبي يك يصلي من الليل وأنا إلى 
جنبه» وأنا حائض وعلي مرط وعليه بعضه إلى جنبه. انظر: ۳۲۷/۱. 

وحديث أم سلمة قالت: بینما أنا مضطجعة مع رسول الله بيا في ا حمیلة إذ 
حضت فانسللت. فأخذت ثياب حیضتي فقال لي رسول الله لاو : «آنهشت؟» 
قلت: نع فدعاني فاضطجعت معه في الخميلة . 

آخرجه البخاري في مواضع من کتاب ایض وغبره انظر: ا حیض؛ باب 
من می النفاس حیضاً ۱ ومسلم» الحيض» باب الاضطجاع مع 


الحائض فی لحاف واحد ۰۲۳/۱ 


ومثله عن عائشة عند مالك في الوطاً مرسلاً ۵۸/۱. 

وحديث عائشة أن الني یه كان يتكئ في حجري وأنا حائض ثم يقرأ القرآن. 
آخرجه الشيخان في کتاب ا حیض كلاهماء وأخرجه البخاري كذلك في كتاب 
التوحيد» باب قول الني كِةِ: «الماهر بالقرآن مع الکرام البررة». 

وحدیثها کذلك : أن النی ية قال ما: ناولیی الخمرة من السجد. فقالت: 
إني حائض فقال: إن حيضتك ليست في يدك. ٠‏ 


آخرجه مسلم؛ الحيض» باب جواز غسل الحائض رأس زوجها وترجيله ' 


وطهارة سؤرهاء والاتكاء في حجرها وقراءة القرآن ١/545؛‏ وأبو داود 
والترمذي والنساي. 


ذكرٌ أحكام الحائض ۳۷۸ کتاب الظهارة 





٦‏ الإشراف: 


= ورواه كذلك من حديث أبي هريرة مسلم والنسائي؛ ا حیض؛ باب استخدام 
الحائض ۱۹۲/۱؛ وعنها: كان رسول الله بيا خرج إلي رأسه من السجد وهو 
جاور فأغسله وأنا حائض. 
وعنها: کان رسول الله ية یدن إلي رأسه وأنا فی حجري فأرجل رأسه وأنا 
حائض . 
وترجیل الشعر : تسريحه. 
وهذه النصوص في الصحیح. انظر: البخاري 4۰۱/۱ ومسلم ۰۲66/۱ 
٥‏ 
وعنها قالت: كنت آشرب وأنا حائض ثم آناوله الني ی فيضع فاه على 
موضع في فیشرب. وأتعرق العرق وأنا حائض» ثم أناوله النبي بي فيضع فاه 
على موضع في. 
وأتعرق العرق: أي العظم الذي عليه بقية من حمء وتعرّقه: إذا أكل اللحم 
الباقي عليه. انظر: صحيح مسلمء الحيض ۲۵/۱. 
وعن عبد الله بن سعد الأنصاري قال: سألت النبي ی عن مواكلة الحائض؟ 
فقال : «واکلها» . 
آخرجه الترمذي» الطهارة»؛ باب ما جاء في مواكلة ا حائض وسورها ۲۱۵/۱ 
وقال: حدیث حسن غریب. وهو قول عامة أهل العلم لم یروا بمؤاكلة 
ال حائض بأساً. في آحادیث آخری عديدة. 
قال الامام النووي في شرح مسلم ۲۰۷/۳: قال العلماء: لا تکره مضاجعة 
امحائض ولا قبلتها ولا الاستمتاع بها فیما فوق السرّة وتحت الرکبة» ولا یکره 
وضع يدها في شيء من الائعات ولا یکره غسلها رأس زوجها أو غره من 
محارمها وترجیله. ولا یکره طبخها وعجنها وغیر ذلك من الصنائم . 
وسژرها وعرقها طاهران وکل هذا متقق عليه. 
وقد نقل الامام آبو جعفر محمد بن جرير في کتابه مذاهب العلماء إجماع 
السلمین على هذا کل ودلائله من الستة ظاهرة مشهورة. 

۱ ۶ - ونقل هذا الاجاع غير واحد. قال ابن عبد البر في الاستذکار ۳۷۵/۱: لا 
خلاف بین العلماء في طهارة عرق ا جنب؛ وعرق ا حائض. 


کتاب الطهارة ۳۷۹ ذکر أحكام الحائض 


ل المراتب : 

رہگ - واتفقوا آن للزوج مواکلتها ومشاریتها . 

۳ - واتفقوا أن ا حائض وان رأت الطهر ما [م] تغسل فرجها أو 
تتوضأ فوطؤها حرام . 

٤‏ - واتفقوا أنها لا تصلى حت تغسل رأسها وجسدها كله. 


0 النيّر: 
440 - والحائض إذا طهرت وارتفع دمها وجب عليها الاغتسال» 
فلا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 


۲ ۔ تقدمت أحاديث مستندة في الفقرات السالفة. وانظر: الراتب ص ۲۳. 
۳ ۔ انظر: ا مراتب ص5 ۲. 
إذا طهرت الحائض ولم تختسل بعد فهل يجوز لزوجها وطؤها؟ فذهب مالك 
الد أو آمدی واغتساضا با ماء. 
وقال أبو حنیفة وصاحباه: إذا انقطع دمها بعد مضي عشرة أيام کان له أن 
يطأها قبل الغسل» وان کان قبل عشرة لم يجز حق تغتسل . 
وقال الأوزاعي : نبا إن غسلت فرجها بالماء جاز وطؤها متى طهرت . وبه قال ابن 
حزم» وسبب اختلافهم الا حتمال في قوله تعای : ڌا رن هرک من حي 
مرج لَه [البقرة: ۲۲۲]. هل ا راد به الطهر الذي هو انقطاع دم ایض أم الطهر 
بالای ثم إن كان الراد الطهر بالاء فهل هو لجميع الجسد أم يكفي فيه طهر الفرج . 
14 ۔ وقال في ا حل ۱۷۱/۲: فإذا رأت الطهر لم تحل ها الصلاة ولا الطواف 
بالكعبة حتى تغسل جميع رأسها وجسدها بالماء» أو تتيمم إن عدمت الماء» أو 
وقال في ۲۵/۲ : وانقطاع دم الحيض في مدة ایض ومن جملته دم النفاس يوجب 
الغسل لجميع الجسد والرأس» وهذا إجماع متيقن من خالفه كفر عن نصوص ثابتة . 
٥‏ - وفیه الآية الكريمة: روا أله فى الْمَحِيض ولا كَتَرَوْمُنَ حى هر کَاإدا - 


ذكر أحكام الحائض ۳۸۰ کتاب الطهارة 





9 اللکت : 

٦‏ ۔ وإذا حاضت اجب فلا غسل علیها للجنابة حى تظهر ثم 
بجزہا سل واحد هذا مذهب جیع الفقهاء الا أهل الظاهر فانبم یوجبون 
٦‏ الاستذ کار : 


۷ - وطهر الحائض بالنقاء واطفوف أو القّصّة البیضاء هو 


الاجماع 


- ۷ 


له کرک من يث ام ال [البقرة: ۲۲۲]. 

والحديث الشریف: «فإذا آقبلت ا حیضة فدعي الصلاة وإذا أدبرت فاغتسلي 
وصلي). تقدم في الفقرة (۳۷؟). ۱ 
قال ابن حزم في احلی ۳/۲: فلو حاضت امرأة بعد أن وطئت فهي بالخيار 
إن شاءت عجلت الغسل للجنابة» وان شاءت آخرته حق تطهر فإذا طهرت 
م يجزها إلا غسلان» غسل تنوي به ا جنابقء وغسل آخر تنوي به الحيض. فلو 
صادفت يوم جمعة وغسلت متا لم زم إل أربعة أغسال. . . 

برهان ذلك قول الله تعالى : وما مرا إلا ليعبدوا أنه یمن له الیک [البینة: ٥]ء‏ 
وقول رسول الله ول : «إنما الأعمال بالنیات وإنما لكل امرئ ما نوى». 

فصح يقيناً أنه مأمور بکل غسل من هذه الاغسال. فإذا قد صح ذلك فمن 
الباطل أن بجزئ عمل واحد عن عملين أو عن آکثر» وصح يقيناً أنه إن نوی 
أحد ما عليه من ذلك» فإنما له بشهادة رسول الله ييل الصادقة. الذي نواه 
فقط ولیس له ما لم ینوہ فان نوی بعمله ذلك غسلين فصاعداً فقد خالف ما 
أمر به لأنه مأمور بخسل تام لكل وجه من الوجوه التي ذكرنا. . . يفعل ذلك 
والغسل لا ينقسم فبطل عمله كله لقول رسول الله 4ل امن عمل عملاً ليس 
عليه أمرنا فهو رد. 

انظر: الاستذكار ۲۹/۲: وفيه: (وطهر الحائض هو النقاء بالجفوف...). 
ومستنده ما أخرجه مالك في الموطأ ۰۵۹/۱ الطهارت باب طهر الحائض . 
وعلقه البخاري في صحيحه عن عائشتة. ایض باب إقبال ا حیض وإدباره 
0. 


كتاب الطهارة ۸۱ ذكرٌ أحكام الحائض 


٦‏ المراتب: 

۸ ۔ واتفقوا أن القصة البيضاء المتصلة شهراً غير يوم طهر 
صحیح ۔ 

۹ ۔ واتفقوا أن من لا تری دما ولا كدرة ولا صفرة ولا 
استحاضة ولا غيرهاء بعد أن تغتسل بالاء كلها فوطوها حلالٌ لمن هي له 
فراشٌء ما لم يكن هنالك مانع . 

0 الاستذكار: 

۰ - وأجمعوا على أن تترك المرأة الصلاة في أوّل ما ترى الدم عند 

بلوغها . 


= عن علقمة بن أبي علقمة عن آمه مولاة عائشة آم الومنین آنها قالت: کان 
النساء يبعش إلى عائشة أم المؤمنين بالذرَجَة فيها الکرسف فيه الصفرة من دم 
الحيض يسألنها عن الصلاة فتقول طن: لا تعجلن حق ترين القصة البيضاء 
تريد بذلك الطهر من الحيضة. 
أي لا تعجلن بالاغتسال إذا رأيتن الصفرة لأنها بقیة الحيضة. 
والدرَجَة: جع دُرجء المراد به ما تحتشي به المرأة من قطنة وغيرها لتعرف هل 
بقي من أثر الحيض شيء. 
والکرسف : هو القطن . 
قال ابن عبد البر : والقصة البیضاء هو الاء الابیض الذي یدفعه الرحم عند 
انقطاع ا حیض يشبه لبياضه بالقص» وهو امبحص. 
وهي علامة لانتهاء ایض وابتداء الطهر. قال مالك: سألت النساء عنه فإذا 
هو آمر معلوم عندهن یعرفنه عند الطهر. , 
والجفوف: أن تخرج ما تحتشي به الرأة جافا. 

۸ ۔ انظر: الراتب ص4 .١‏ 

6 - انظر: الراتب ص۲84؛ وتمامه: (... مالم يكن هناك مانع من صوم أو 
اعتکاف أو إحرام أو ظهار) . 

۰ مب انظر : الاستذکار 4۸/۲ 


ذکر دم الاستحاضة ونوابعه YAY‏ کتاب الطهارة 


١‏ ۔ واتّفقوا أن مَنْ وطی مَنْ جاءها الدّم الأسود ما بين ثلائة 
أيام إلى سبعة أيام فی أيام احیض العهودة ول تر بعد شیئاً غيره فقد وطی 
حراماً. 


ل0 الإيجاز: 


۲ ۔ واتفق العلماء على أن الحيضة تنتقل» وان لم یتفقوا على أن 
انتقاطا لا يحكم به في أوّل مرة» فكل دم وجد فهو حيض إلا أن يعلم أنها 
استحاضة . 1 


ذکڑ دم الاستحاضة وتو ابعه 
1 الاستذ کار : 


۳ ۔ وأجمع العلماء أن للدماء الظاهرة من الأرحام ثلائة 
آحکام؛ آحدها: نع من الصلاة والثاني: دم النفاس حکمه في الصلاة 
كحكم ایض بإجماع: والثالث: دم ليس بعادة ولا طبع للنساء ولا 
خلقة معروفةٍ وإنما هو عرق سال دمهء فحکم هذا أن تکون المرأة في 
الأيام التي ينوا طهارة ولا عنعها من صلاة ولا صوم ولا يوقف على 
دم العرق من غيره إلا ہما زاد على مقدار ا حیض بإجماع. وما نقص عنه 
باختلاف . 


4 ۔ وقال الطحاوي: وقد أجمعوا أنه لو انقطع ساعة ونحوها أنه 
کدم متصل وکذلك [الیوم واالیومان والجميع على نجاسته . 


۲ - آي لا تثبت في زمان واحد من الشهر؛ بل قد تتقدم وقد تتأخر . 

۴ ۔ انظر النص في: الاستذکار ۵۱/۲ والتمهید ۰1۷/۱۰ 1۸. 

6 ۔ نقله في الاستذکار ۵۹/۲ والتمهید ۱۱۱/۲۲ وقامه: (لأنه لا یعتد به من 
طلای) . 


كتاب الطهارة YAY‏ ذكرٌ أحكام الستحاضة 


: المحلى‎ ٦ 
۔ والدّم الأحمر والأصفر والكذرة ليس حيضاً وتا هو عرق لا‎ ٥ 
عنم شيء من ذلك الصلاة.‎ 


وكلّهم جمع عليه إذا اتصل الدم بالحائض دهرها أو انقطع بعضه . 
دک أحكام المستحاضة 
٦‏ الإيجاز: 


5 ۔ والستحاضة مخالفة للحائض. إذ هی طاهرة مأمورة بالصَّلاة 
والضیامء بدلالة السئّة واتفاق الأمةء ولاتفاق السلمین أن المرأة مق زاد 
دمها على خسة عشر یوماً أن ذلك دلیل على أنها مُستحاضة فلتختسل ولتصل . 


9۵ ۔ ای ۰۱۷۱/۲ 
وی البخاري» ایض باب الصفرة والکدرة في غير أيام ا حیض 1۲/۱ 
پاسناده عن أم عطية قالت: (کنا لا نعد الکدرة والصفرة شيئاً). 
وهو عند أبي داود» باب في المرأة تری الصفرة والكدرة بلفظه: (کنا لا نعد 
الكدرة والصفرة بعد الطهر شيئاً) . 
وأم عطیة من الصحاییات البایعات وا . 

٦‏ ۔ للأحاديث الواردة والتقدمت کحدیث عائشة: أن ذلك ليست بالحيضة» ولکنه 
عرق . فاذا أقبلت الحيضة فدعى الصلاة وإذا آدبرت فاغتسل وصل. انظر : 
الفقرة (1۳۷) ۱ "۳ 
وجاء کذلك من حدیث آم سلمة؛ آخرجه مالك في الوطاً ٦٢/١‏ ؛ والنساي 
۱ وأبو داود (رقم ۶) وحنة بنت جحش» وفاطمة بنت أبي حبیش 
وغیرهم من الصحابة. 
وقال آبو عمر في التمهید ۷۱/۱۲: حکم الله كث في دم الستحاضة بأنه لا 
یعنع من الصلاة وتعبّد فيه بعبادة غير عبادة ال حیض؛ فوجب أن لا يحكم له 
بشیء من حکم ایض الا فیما أجمعوا عليه من غسله کسائر الدماء. 


ذکر أحكام المستحاضة A4‏ کتاب الظهارة - 





0 الاستذكار: 


۷ ۔ والستحاضة قد تكون استحاضٹھا على أحوال تلفة؛ فمنها: 
أن تكون أيامُ حیضتھا معروفةء فسبیلها أن تدع الصلاةً فيها ثم تختسل 
وتتوضأ بعد ذلك لكل صلاة» ومنها : أن تكون أيامٌ حيضتها قد خفیت عليها 
ودمها مستمرٌ بہاء فحكمها الاغتسال لاحتمال كل وقت من أوقاتها أن تكون 
فيه حائضاً أو طاهراً من حيض أو مستحاضة فتؤمر بالغسل احتياطاً» ومنها : 
أن تكون آیّامها قد خُفیت ودمها غيرُ مستمرٌ ينقطع تارةً ويعود أخرى» 
فلتغتسل في وقت ارتفاعه وتصلی ما أمكنها من الصلوات بذلك الغسل قالوا: 
فلما وجدنا معانيها وأحكامها ختلفة واسم الاستحاضة يجمعها لم بجز لنا أن 
نحملها على وجه من تلك الوجوه دون غیرها إلا بدليل ولا دلیل الا ما كانت 
عائشة نا ته تفتی بعد الني یاه وهذا كله قول فقهاء علماء الأمصار . 


: الطحاوي‎ ٦ 


۸ ۔ ووز للمستحاضة أن تصلى الفوائت من الصلوات بوضوء 
واحدِ بإجماع . 


۹ ۔ وكذلك أجمعوا أنه لا يجوز ها ذا توضأت للصلاة في وقتها 
فلم تصلها حتى ذهب الوقت أن تصلیها بذلك الوضوء. 


۷ ۔ انظر التص فی : التمهید ۰۹۱/۱۲ ۹۷. 
وفتوی السيدة عائشة في الستحاضة هی الوضوء لكل صلاة. وقد كان ذلك 
بعد وفاة رسول الله يه فد ذلك ناسخاً لغبره. 
وحدیٹھا مرفوعاً نی ذلك 

۸ ۔ انظر: قول الطحاوي هذا في معاني الاثار ولكن بصیغة آخری ۰۱۰۷/۱ 

۹ ۔ انظر: شرح معاني الآثار ٠١5/١‏ ولفظه: ورأيناهم قد أجمعوا أنها إذا 
توضأت في وقت صلاة فلم تصل حتی خرج الوقت. فأرادت أن تصلي بذلك 
الوضوء أنه ليس ذلك ها حت تتوضأ وضوءاً جديداً . 


کتاب الطهارة ۲۸6 ذکر دم التفاس وشرائعه 


1 الاستذ کار : 


۰ ۔ ووضوءها لکل صلاة لا بد منه عند ا حمیع الا أن بعضهم رآه 
واجب وبعضهم راه مستحباً لما . هذا قول الفقهاء لا يختلفون فيه [۲۷ب]. 


: التوادر‎ ٦ 

١‏ ۔ وأجمعوا أن وطء الستحاضة مباح غير محظورء إلا ابن عُليّة 
فإنه منع منه وحخظره. 

ذكرٌ دم النفاس وشرائعه 

: المحلیٰ‎ ٦ 

5 - والنفاس حیض صحيح حکمه حكم ا حیض في كل شيء. 
والغسل منه واجب بإجماع . 

ودم التفاس یمنع ما منع منه دم الحیض هذا ما لا خلاف فيه من أحد. 


۰ ۔ انظر: الاستذكار 65/7؛ والاستحباب مذهب مالك . 

۱ ۔ انظرہ في النوادر (رقم 5). 
يجوز للمستحاضة الاعتکاف في السجد. والطواف» وقراءة القرآن ویجوز 
لزوجها غشیانبا وهو قول فقهاء الامصار. وقال قوم: لا جوز وطوها وهو 
مروي کذلك عن عائشة» وبه قال النخعي» والحكم. 
وقال قوم: لا يأتيها زوجها إلا أن يطول ذلك» وبه يقول أحمد بن حنبل. 

5 ۔ انظرہ في المحل ”/ 184. وقال في ا حل ۳۸/۲: وقد صح الإجماع بأن غسل 
النفاس كغسل الحيض . 
واستدل لذلك البخاري بتسمية النبى 3 ا حیض نفاساً فبوّب عليه في 
الصحیح: كتاب الحيض» باب من می النفاس حيضاًء وساق حديث أم 
سلمة : بينما أنا مع النبي ية مضطجعة في خيصة إذ حضت فانسللت فأخذت 
ثياب حيضتي... وقد تقدم. انظر: ١/107؛‏ وانظر: في هذا الإجماع المغني 
لابن قدامة .۳٦٢۲ /١‏ 


ذكر دم التفاس وشرائعه ۲۸۲ کتاب الطهارة 





0 المراتب: 


۳ ۔ واتفقوا أن المرأة إذا وضعت آخر ولد من بطنها أن ذلك 
الم الظاهر منها بعد خروج ذلك الولد الاخر دم نفاس لا شك فيه تجتنب 
به الصلاة والصیام والوطء. 

٤‏ ۔ واتفقوا أن دم التفاس إذا دام سبعة أيام فهو نفاس يجتنب ما 
ذکر . 

: النوادر‎ ٦ 

٥‏ - وأجمع الصحابة أن آکثر مدة التفاس آربعون يوماً وإنما جاء 

الا ختلاف بعدهم . 


۳ انظر : الراتب ص۰۲۳ 

٤‏ ۔ انظر: الراتب ص۲. 

٥ٴ ۔ النوادر (رقم‎ ٥ 
قال أكثر أهل العلم: أقصى مدة النفاس أربعون يوماً. روي ذلك عن عمر بن‎ 
الخطاب. وعبد الله بن عباس» وأنس بن مالك: وعثمان بن أبي العاص»‎ 
وعائذ بن عمرو المزني وأم سلمة زوج الني يكو وهؤلاء كلهم صحابة ولا‎ 
. خالف شم‎ 
وبه قال الثوري؛ واللیث وأبو حنیفة وأصحابه. وأحمد بن حنبل» واسحق‎ 
وآبو عبید القاسم بن سلام؛ وداودء وابن البارك وحکاه الترمذي عن‎ 
. الشافعی‎ 
وعند أبي داود في سننه عن أم سلمة قالت: كانت النفساء على عهد‎ 
رسول الله ية تعد نفاسها آربعین يوماً أو أربعين ليلة» فكتا نطلي على وجوهنا‎ 
.- الورس - يعني من الکلف‎ 
ولفظه عند الترمذي: كانت النفساء تجلس على عهد رسول الله يي أربعين‎ 
/١ یوم فكنًا نطلي وجوهنا بالورس من الکلف. انظر: جامع الترمذي‎ 
الطهارة» باب ما جاء في كم تمكث النفساء.‎ ۸ 
- وقال: قد أجمع أهل العلم من أصحاب الني بي والتابعين» ومن بعدهم على‎ 


کتاب الطهارة YAY‏ ذكرٌ أحكام النفساء 





3 المحلین : 


5 ۔ و ختلف إن كان الدم دفعة ثم انقطع وم یعاودها أنها تصوم 


وتصلي ويأتيها زوجها . 


وقال آبو یوسف: إن عاود في الأربعين يوماً فهو دم نفاس. 


دک آحکام النفساء 


: الإنباه‎ ٦ 


۷ - وکلهم أجمع أن النفساء تخرج من النفاس بمرور ستين یوما . 


أن النفساء تدع الصلاة أربعين يوماً إلا أن تری الطهر قبل ذلك» فإنها تختسل 
وتصلي» فإذا رأت الدم بعد الأربعين» فان آکثر أهل العلم قالوا: لا تدع 
الصلاة بعد الأربعینء وهو قول أكثر الفقهاء. 

والورس : نبت أصفر يصبغ به ویتخذ منه حرة للوجه لیحشن اللون. 
والکلف: لون یعلو الوجه يخالف لونه یضرب إلى السواد واحمرة. 

قال آبو عمر بن عبد البر: التحدید في هذا أي في أكثر النفاس - ضعیف 
ولیس في مسألة أكثر التفاس موضع للاتباع والتقليدء الا من قال بالأربعين 
فإنهم أصحاب رسول الله ی ولا حالف لهم منهمء وسائر الاقوال جاءت 
عن غيرهم. ولا يجوز عندنا ا خلاف عليهم بغيرهم» لان إجماع الصحابة حجة 
على من بعدهم» والتفس تسكن إليهم فأين الهرب عنهم دون ستة ولا أصل؟ 
انظر : الاستذکار 1۵/۲. 

وتکلم ابن حزم في ذلك في ا حل ۲۰۳/۲ فقال: (ولا حد لأقل التفاس وأما 
أكثره سبعة آیام لا مزید). وانظر: المخني لابن قدامة ۳۹۹/۱. 


٦‏ ۔ انظره في ا حلىی ۲۰۳/۲؛ وتمامه: (وقال محمد بن ا حسن: إن عاودها بعد 


ا خمسة عشر يوماً فليس دم نفاس). 


۷ ہ-۔ وحكي عن الأوزاعي أن من الناس من یقول: سیعون يوماً . 


وروي عن الحسن أنه قال: لا يكاد النفاس يجاوز أربعین يوماًء فان جاوز 
وأقله لحظة عند مالك والشافعى والأوزاعى. 


ذکر الحرام والئُجس ۸ کتاب الطهارة 





0 الاشراف: 
۸ دوك جمع أهل العلم أن علیها الاغتسال إذا طھرت . 
واختلفوا في أقصى حد النفاس . 

6 الإیجاز: 


[] المراتب: 


۰ - واتفقوا أنه إذا اتصل الدم سةً وسبعين يوماً فليس بدم 
نفاس . 


ذکرُ الحرام» والُجس 
3 المحلی : 


مھ - وجميعٌ أهل الاسلام جمعون أن كل مَيْنة حرام ؛ والررغوث الميت› 
والذباب الميت» وَالعقرب ا یتة وا خنفساء ء الميتةٌ حرامٌ بلا خلاف من أحد. 


> وقال أبو حنيفة: أقلّه خمسة وعشرون یوماً. وقال أبو یوسف: أحد عشر 
يوماً . والصواب أن أكثره وأقلّه يختلف باختلاف النساء والله أعلم. 

۸ ۔ انظره في الاجاع (رقم ۳۱). 

۹ ۔ وقد تقدم أن بعض الائمة قال بأكثر من ذلك. 

۰ ۔ انظر: الراتب ص۲4. 

١‏ ۔ انظر: ا حلىی ۱4۸/۱. وقال عن اليتة وبذلك جاء القرآن قلت: وذلك في 
قوله تعال: # رت 9 الميْتَةُ نم رل أيقنربر َم ی لیر له بهو 
وَألمَنْحَيتَدُ بت وروی وَالنَِيسَةُ وما أكَلَ اسب إلا ما دم وما یح عل 
اٹپ وَآن تیم رک ذلك [المائدة: *]. وانظر: قول ابن حزم في 
بول ابن آدم وغجوه. المحلى ۰۱۷۷/۱ 


کتاب الطهارة ۲۸۹ ذکر احرام والثحس 


۷1م - وتحريم بول ابن آدم ونجوه» أُمم عليه . 


0 المراتب : 


4V‏ - واتفقوا أن امخنزیر ذکره وآنگای صغرّه » وکبیره؛ حرام مه 
وشحمه وعصبه وڅه وعظامه وغضروفه ودماغه وحشوته حرام کل ذلك الاتفاق . 


۶4 - وأجمعوا على تحریم كل ذي ناب من السباع . 
٦‏ الاشراف: 


{Vo‏ - وأجمع العلماء على نجاسة الخنزير. 


۱ ۔ انظر النص في: ا حلىی ۱۷۷/۱ ومراتب الاجماع له ص۰۱۹ 

۲ د انظر : ا حل ۱۲/۱: النص الحرم للخمر قوله تعا لی : ليا الب ءامنوا نما 
کاٹ والمبیر والاصاب الم یمس ین عَمَل این جیوه لملم تلود 469 
[الائدة: ۹۰]. 
وقد نقل الإجماع على نجاستها الشیخ آبو حامد وغیره. وحکی القاضي آبو 
الطيب الطبري الشافعي عن ربيعة ة شيخ مالك وداود الظاهري أغهما قالا: 
هي طاهرة وان كانت محرمة کالسم الذي هو نبات وكالحشيش المسكر الخدر. 
انظر: اجموع ۵1۳/۲. 

۴ ۔ وقال في الراتب ص۲۳: وکل ذلك نجس. وانظره في الذبائح والصید 
والضحایا ص۰۱۹ 

۶ م لحديث أبي هريرة ونه قال: قال رسول الله ية : «کل ذي ناب من السباع 
فأكله حرام». 
أخرجه سل وأخرجه من حديث ابن عباس بلفظ : نہی؛ وزاد ابن عباس : 
وكل ذي مخلب من الطير. 
وهذا التحريم للأكل» وله كتاب الأطعمة. 
ونقل هذا الإجماع ابن المنذر. انظر: الإجماع ص0؟١.‏ 

- ونقل ذلك النووي في اجموع ۲ قال أبو (سحق الشيرازي في المهذب: 


ذكرٌ ا حرام واللجس ۳۹۰ کتاب الطهارة 


٦‏ ۔ وأجمعوا أن العضو إذا قطع من أي حيوان کانء وهو حي 
کان القطوع نجسا۔ 

۷ ۔ وثبتت الأخبار عن رسول الله ية على إثبات نجاسة البول 
وبه قال عوام أهل العلم. 


٦‏ ۔-۔ 


۷ ۔ 


وأما الخنزير فنجس لانه أسوأ حالاً من الکلب لانه مندوب إلى قتله من غير 
ضرر فيه ومنصوص على ترعه . فإذا كان الکلب نجساء فالخنزير أولى. 

قال التووي: لکن مذهب مالك طهارة الخنزير ما دام حياً 

ونقل طهارة الكلب والخنزير عن مالك وداود القفال الشاشی في حلية العلماء 
۱ ۳:۳ 

دزد في اع ص۱۳۹ : را أكل ذلك لحديث أي واقد اللي قال: : قدم 
ا ما لطم هه 

أخرجه أحمد وهذا لفظه ۲۱۸/۵ وأخرجه أبو داود» الصيد (رقم ۲۸۵۸)؛ 
والعمل على هذا عند أهل العلم. والدارمي» وابن الجارود (رقم ٦۸۷)؛‏ 
والدراقطني ؟؛ والبيهقي والحاكم 4/64" وھو حدیث حسن . . وجاء 
عن صحابة آخرين بطریق معلوأة . انظر : تلخیص اطبیر ۱(۔ 

حديث ابن عباس َيه أن النبي و مر بقبرين فقال : «إنهما يعذبان» وما يعذبان في 
كبير» أما أحدهما فكان لا یستبرئ من البول» وأما الآخر فكان یمشی بالنمیمة» . 
وروي لیتنزہ من البول»» وروي ایستتر». 

متفق عليه ولفظ: (یستبری) تفرد به البخاري. انظر: البخاري» الوضوءء 
باب ما جاء في غسل البول ۳۲۲/۱ ومسلم الطهارت باب الدليل على نجاسة 
البول ووجوب الاستراء منه ۱ .۲٤٤‏ 

وحدیث آنس أن أعرابياً بال في ناحية السجد فأمر النبي ی بذنوب من ماء 
فأهریق عليه 

آخرجه الشیخان» وأخرجه البخاري من حديث أبي هريرة. 





کتاب الطهارة ۲۹۱ ذکر الحرام واللجس 


0 الاستذ کار : 

۸ ۔ والعذرات وأبوال ما لا یڑکل لحمه» قلیل ذلك وكثيره 
رجس نجس عند ا حمھور من السّلف» وعلیه جماعة فقهاء الأمصار . 

۹۔ ول يختلف العلماء في کل ما خرج من الذکر أنه نجس 

۰ ۔ وکذلك أجمعوا على نجاسة ا حیض والاستحاضة. 


٦‏ النيّر: 


١‏ ولا أعلم في تنجيس بول ال حتزیر خلافاً. 


۸ ۔ انظر النص في: الاستذكار ۳۷/۲. والعذرات: جمع عذرة» وهي الغائط . 

۹ الاستذكار ۳۵۸/۱. 

۰ ۔ وقد جاء في حدیث أسماء بنت أي بكر قالت: سألت رسول الله 4ي عن دم 
ا حیض یصیب الثوب قال: «حتیه واقرصیه ثم رشیه وصلٍ فيه . 
أخرجه مالك في الموطأ ۰7۰/۱ ١٦؛‏ والشافعي ۸4/۱ من الام وأحمد في السند 
۲ والبخاري» الحيض» باب غسل دم ایض ۱۰/۱:؛ ومسلم» 
الطهارة باب نجاسة الدم وكيفية غسله ۱/ ۲۰+ وغيرهم. وله روایات عدیدة. 
وجاء عند أحمد وأبي داود من حدیث أبي هريرة: أن خولة بنت يسار قالت: 
يا رسول الله ليس لي إلا ثوب واحد وأنا أحيض فیه. قال : «فإذا طهرت فاغسلي 
موضع الدم ثم صل فيه»» قلت : يا رسول الله إن لم يخرج أ ثره؟ قال: «يكفيك الماء 
ولا بضرك أثره». انظر: السند ۰۳۹۰/۲ وسان أي دود (رقم ۳:0 
ومن حدیث أم قيس بنت محصن أنها سألت رسول الله ية عن دم ال حیضة 
يصيب الثوب فقال: «حکیه بضلعء واغسلیه بماء وسدر». والصلع: بفتح 
الصاد الهملة وإسكان اللام ثم عين: الحجر. 
أخرجه أحمد» وأبو داودء والنسائیء وابن ماجهء وابن خزيمة» وابن حبان وقال 
ابن القطان: إسناده في غاية الصحة ولا أعلم له علة. انظر : تلخيص الحبير ۳۹/۱ 
ومن حديث عائشة قالت: كانت إحدانا تحیض ثم تقرص الدم من ثوبها عند 
طهرها فتغسله.ء وتنضح عل سائره ثم تصلي . 
أخرجه البخاري وأبو داود والنسائی وغيرهم. 

۱ م إذا كان مه ودمه نجساً فبوله من باب أولى. 


ذکر الحرام والُجس ۲۹۲ کتاب الطهارة 





: المراتب‎ ٦ 

۲۔ واتفقوا أن بول ابن آدم إذا كان كثيراً» وم یکن كرؤوس 
الابر وغائطه نجس. 

۴ - واتفقوا أن الکثیر من الدم أي دم کانء حاشا دم السمك 
وما لا یسیل دم نجس . 
0 الاستذ کار : 


. ولا خلاف أن الدّم السفوح رجس نجس‎ - ٤ 
ولا خلاف في أن قليله متجاوز عنه بخلاف سائر النجاسات التي‎ 
قليلها مثل كثيرها.‎ 


: المحلی‎ ٦ 


٥‏ ۔ وا رام فرض آجتنابه بلا خلاف. 


5 ۔ انظر: الراتب ص۱۹. وحدیث بول الأعرابي في السجد جاء من حدیث 
عبد الله بن مغفل» وفيه قال الني گی : «حذوا ما بال عليه من التراب 
فألقوه» وأهريقوا على مكانه ماءً). 
أخرجه أبو داود (رقم ۳۸۱) وهو مرسل. 

۴ - الراتب ص5١.‏ 

٤‏ - وانظر: التمهيد ۲۳۰/۲۲ لأنه نص الآية الكرعة: إل أن یکرت مَيِئَد او 
دما مسوا أو لحَمَ جنر فَإِنََمُ پخهش» [الأنعام: ۱60]. 

۵ 2 للآيات التظاهرة ومنها قوله تعالى: ايل کم یه ایا ارت ال 
نايك مم یش لک وش بش لھ عم الہ نسم کر تاوت اخ 
فاب لیم وما کر مان کیرش وتنا ما کب الہ لكأ ونوا وريا 
می ین کر یط الیش من ال آلانود من القجر تر یا ایام ول ال 
ولا یروشک واس کو فى الس تاه وہ الو فلا تروص کتلق ینت 
لہ ليك تا مهم یوت 469 [البقرة: ۱۸۷]. 


کتاب الطهارة ۳۹۳ ذکر إهاب اليتة والمذكاة والوبر والصوف 


ذكرٌ إهاب المیتةء والمذكاة» والویر» والصوف 
٦‏ الاشراف : 


5 - وثبت أن رسول الله ية مر بشاة ميتة لمولاة لميمونة فقال 


= والأحاديث الكثيرة» ومنها حدیث أبي ثعلبة الخشئى عن رسول الله کل قال : 
«إن الله فرض فرائض فلا تضيعوهاء وحدّ حدوداً فلا تعتدوها» وحرّم أشياء 
فلا تنتهکوها وسكت عن أشياء رحمة بكم من غير نسيان فلا تبحثوا عنها». 
قال النووي: حدیث حسن. رواه الدارقطني وغيره» وحسنه السمعاني والعراقي 
وابن حجر وتکلمنا عليه في دليل الراغبین إلى ریاض الصاخین فانظره (رقم 
۵ وجاء من حديث صحابة آخرين. 

. ۔ حديث شاة ميمونة جاء من حديث ابن عباس بروايات عديدة منها: تصدّق 

على مولاة لميمونة بشاة فماتت» نمر بها رسول الله ب فقال: «هلا أخذتم 

إهاءها فدبغتموه فانتفعتم به؟». فقالوا: إنها ميتة؟ فقال: «إنما حرم أكلها». 

والإهاب: هو الجلد قبل أن يدبغ. 

أخرجه البخاري» البيوع» باب جلود الميتة قبل أن تدبغ» والزكاة» باب 

الصدقة على موالي البق وفي الذبائح الصید؛ باب جلود الميتة» ومسلم 

الحيض» باب طهارة جلود الميتة بالدباغ ١/٦۲۷؛‏ ومالك في الموطأ ۰۶۹۸/۲ 

الصید باب ما جاء في جلود الميتة» وأبو داود. اللباس» باب في أهب الیتة 

(رقم 24١5١‏ 4۱۲۱)؛ والنسائي في الفرع والعتيرة» باب جلود الميتة لا/ 

۱ء ۳۰ والترمذي, اللباس؛ باب ما جاء في جلود ال یتة وغیرهم وله 

روایات عديدة. 

وی بعضها عن ابن عباس عن ميمونة عند مسلم ۱ ۷ وله آلفاظ کذلك 

ومنها: (ألا أخذتم إهابها فاستمتعتم به؟). 

وفی رواية الترمذي: (ألا نزعتم جلدها ودبغتموه فاستمتعتم به؟). 

وله: (هلا انتفعتم جلدها؟). فقالوا: يا رسول الله: إنها ميتة! فقال: (إنما 

حرم أكلها». 

قال معمر: كان الزهري ینکر الدباغ ويقول: يستمتع به بكل حال. 

وفي جلود الميتة : 

حديث عالية بنت سبيع قالت: كان لي غنم بأحد فوقع فيها الموت فدخلت - 


ذكر إهاب المينة والمذكاة والوبر والصوف ٩‏ ۲ كتاب الطهارة 
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= على ميمونة زوج البي و فذکرت ذلك لحاء فقالت لي میمونة: لو أخذت جلودها 
فانتفعت بہاء قالت : فقلت: أو يحل ذلك؟ قالت: نع مر على رسول الله يلا 
رجال من قريش يجرون لحم شاة مثل ا حمار فقال لهم رسول الله ية : «لو أخذتم 
إهاما»ء قالوا: إا میتةء قال: «يطهرها الماء والقرظ». 
أخرجه أبو داود» اللباس» باب في أهب الميتة (رقم 4۱۳۲)؛ والنسائی الفرع 
والعتيرة» باب ما يدبغ به جلود الميتة ۰۱۷۸/۷ ۱۷۵؛ وفي سنده عبد الله بن 
مالك بن حذافة وهو مجهول» وتشهد له الأحاديث الأخرى. وصححه ابن 
السكن والحاكم. 
وحديث عائشة روا أن رسول الله ية أمر أن يستمتع مجلود الميتة إذا دبغت. 
أخرجه مالك ۰۹۸/۲ الصید. باب ما جاء في جلود اليتة. وأبو داود 
اللباس باب أهب اليتة (رقم 4۱۲۶)؛ والنسائي» الفرع والعتيرة» باب جلود 
الميتة» وهو حديث صحيح . 
وحديث سودة بنت زمعة نا قالت: ماتت لنا شاة فدبغنا مسكها ثم ما زلنا 
ننبذ فيه حت صار شنا 
والسك : الحلدء والشن: القربة البالية. 
أخرجه البخاري الأبعان والنذورء باب إذا حلف أن لا يشرب نبيذاً فشرب 
طلاء» والنسائي الفرع والعتير» باب جلود الميتة. 
وفي الباب أحاديث أخرى» بل قال ابن عبد البر في التمهيد ٠٠١١ /٤‏ : الآثار 
التواترة عن النبي ية بإباحة الانتفاع مجلد اليتة بشرط الدباغ. ۱ 
والآثار بہذا أیضاً عن الصحابة والتابعین وعلماء السلمین كثيرة جداً. 
٤‏ . 
وذهب إلى جواز الانتفاع بجلود اليتة بعد الدباغ في كل شيء من الانتفاع 
وغبره آکثر أهل العلم على تفصیل . انظره في التمهید ۱۷۰/۶ وما بعدها . 
واست ستشوا من ذلك جلد اختزیر وهو مذهب أي حنیفة وأ حق الشافعي به 
الکلب. ولم ب یستش أي نوع من ا حلود داود الظاهري. وانظر : تفصیل أقوال 
العلماء فی اخلود ودباغها والانتفاع مها في التمهید ۱۷۲/۶ وما بعده» وشرح 
صحیح مسلم للنووي ٩4/۶‏ وما بعدهاء ونيل الأوطار ۷٩/۱‏ 
وفي قوله ية «إنما حرم أكلها» ذهب به قوم إلى أن ما لا یڑکل من اليتة 
جائز الانتفاع به كالعظم والشعر. 


کتاب الطهارة ۳۹۵ ذکر إهاب ال ینة والمذكاة والوبر والصوف 


النی پل : «ما على أهل هذه لو آخذوا إهاءها فدبغوه وانتفعوا به». 
وأجمع أهل العلم على القول به [۲۸ب]. 


0 النیر : 


۷ - وجائز استعمال الجلد الذکی إذا لم یدبغ باتفاق آهل القبلة. 


۷ - هل تعمل التذكية في جميع الجلود أم لا تعمل إلا في مأكول اللحم وهو متفق 

عليه؟ 

أو يستثنى غير مأكول اللحم كالسباع وا حمیر وغيرها؟ في الباب أحاديث» 

ومنها حديث أبي المليح بن أسامة عن أبيه أن رسول الله ی نہی عن جلود 

السپاع . 

آخرجه أحمد ۰۷/۰ ۷۵ وأبو داود» اللباس» باب في جلود النمار والسباع 

(رقم 6۱۳۲)؛ والنسائي»ء الفرع والعتیرة» باب النهي عن الانتفاع جلود 

السباع ۷ ۰+ والترمذي. اللباس» باب ما جاء في جلود النمور والسباع 

وزاد: (أن تفترش). 

وأخرجه عن أبي اللیح عن النبي ی مرسلا وقال: وهذا أصح . 

* وحديث معاوية بن أبي سفيان أنه قال لنفر من أصحاب النبي بلا : 
أتعلمون أن رسول الله ب ہی عن جلود النمور أن يركب عليها؟ قالوا: 
اللهم نعم. 
آخرجه أحمدء وله: أنشدكم الله أنمى رسول الله یل عن ركوب النمور؟ 
قالوا: نعمء قال: وأنا آشهد. وأبو داود»ء اللباس باب ما جاء في جلود 
النمار والسباع (رقم 4۱۲۹). 

* وحديث المقدام بن معديكرب أنه قال لمعاوية: أنشدك الله هل تعلم أن 
رسول الله ٹل هی عن جلود السباع والركوب عليهاء قال: نعم. 

آخرجه آبو داود (رقم ۱ )+ والنساي... 

# وعن القدام : ہی رسول الله ية عن الحرير والذهب ومیاثر النمور . 

آخرجه أبو داود والنسائی . 

والیاثر : جمع مِيثّرة بکسر ا میم وفتح الثاء بعدها راء. 

٭ وحدیث أبي هريرة عن النبي و قال: الا تصحب الملائكة رفقة فیها جلد 
غمر). = 


ذکر إهاب الميئة والمذكاة والوبر والصوف ۳۹۹ کتاب الطهارة 


0 المراتب : 
۸ واتفقوا أن جلد ما يؤكل لحمه إذا ذُكَى طاهر جائز استعماله 
وبیعه . 


۹ ۔ واتفقوا أن جلد الانسان لا حل سلخه ولا استعماله. 


: الاشراف‎ ٦ 


۰ 2 واجمع أهل العلم على أن الانتفاع بأسار الابل والبقر والخنم 


وأوبارها وأصوافها جائزء إذا آخذ منها ذلك وهی أحياء. 


= أخرجه أبو داود (رقم 48۰ 
وقد ذهب قوم إلى عدم الانتفاع بجلود السباع لا قبل الدباغ ولا بعده من 
مذكاة كانت أو ميتة ومنهم الاأوزاعي. وابن ا مباركء وإسحق وأبو ثور 
وآخرون. 
وذهب قوم إلى التخفيف والترخص فيهاء والذكاة عاملة في السباع والحمر 
وإليه ذهب أبو حنيفة وآخرون. 

۸ ب انظر: الراتب ص۲۳. 

۹ ۔ انظر: الراتب ص۲۳ 

٠‏ - قال الإمام محمد بن نصر الرژزي في اختلاف العلماء ص۲۵: آما سور ما 
أكل مه فلا اختلاف فيه أنه لا باس به. وانظر: تأكيد الإجماع على الانتفاع 
بالصوف . التمهيد 67/9. 
لأہا مأكولة اللحم طاهرة العرق» وقد ركب الني يلا فرساً لأ طلحة 
عریان وجرى به جهة الفزع ثم عاد وقال: «لا تراعوا» وان وجدناه - أي 
الفرس - لبحراً». 
وحديث عمرو بن خارجة قال: خطبنا النبي 5 بمنی وهو على راحلته وهي 
تقصع ججرتهاء ولعاءها يسيل بين كتفي . 
أخرجه أحمد ٤/٦۱۸؛‏ والنسائي» الوصاياء باب لا وصية لوارث /٦‏ ۷٤۲؛‏ 
والترمذي. الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث وقال: حسن صحیح؛ 
وابن ماجه الوصاياء باب لا وصية لوارث ۹۰۰/۲. 


کتاب الطهارة ۷ ذکر عرق الب وبسائہ ذکز امتطهر بمشي في الأرض الظذرۃ 
ذكرٌ عرق الجنب وبساقه 
٦‏ الاشراف : 


۱ م وأجمع عوام أهل العلم على أن عرق انب طاهر؛ وثبت 
عن ابن عم وابن عباس وعائشة ئشة آم المؤمنين» أنہم قالوا ذلك». وبه قال 
جماعة التابعین» وهو قول أصحاب الرآي وغیرهم من الفقهاء ولا أحفظ 


ذكرٌ المتطهر يمشي في الأرض القذرة 
والرجل يصلي في الثوب النجس 


٦‏ الإشراف: 


5 وعن علي 5 له أنه خاض طين المطر ثم دخل المسجد فصلى 
وم يغسل رجليهء وهو قول عوام أهل العلم. 


۱ ۔ تقدم في فقرة (٤١٤٦ء‏ 41۲) أن عرق الحائض طاهرء ومثله الجنب. وانظر: 
الاستذکار ۳۷۵/۱ 

5 ۔ آخرجه عن علي بن أبي طالب ابن أبي شيبة في الصنف ۱۹4/۱ وآخرج مثله 
عن عبد الله بن مسعود» وعبد الله بن مغفل من الصحابة» وأخرجه عن عدد 

من التابعين: ابن السیّب» وا حجسن البصري » وابراهیم النخعي» » والحكم بن 

عتیبةء وعلقمة والأسود بن يزيد وغيرهم.. 
قال ابن قدامة في الغني 2۷۳۹/۱ وهو قول أصحاب الرأي وعوام أهل العلم 
لأن الأصل الطهارة فلا تزول بالشك. 
رسول الله لا ولا نتوضأ من الموطأ . 
زوج النبي ول فقالت: إني امرأة أطيل ذيلي وأمشی في المكان القذر فقالت أم 
سلمة: قال رسول الله يللي : «يطهره ما بعده؟. 


ذکر الواضع التي تجوز فیها الصلاة والتی لا تجوز علیها ۲۹۸ کتاب الطهارة 
0 الاستذ کار : 


۹۳ - وإجماع الأمة على أن من صلى وئوبه الذي یستر عورته قد 
امتلاأً بولاً أو عذرة أو دماًء وهو عامدٌ فلا صلاة له» وعليه الاعادة في 
الوقت وبعذه» واختلفوا إذا ل يتعمد ذلك [۲۹ب]. 


ذکر المواضع التي تجوز فيها الصلاة والتي لا تجوز عليها 
٦‏ الإشراف: 


4 - وأجمعوا على قوله ‏ جعلت لي كل أرض طيبة مسجداً وطهورا . 


= أخرجه مالك في الموطأ ۰۲۶/۱ الطهارةء باب ما لا يجب منه الوضوءء وأحمد في 
المسند ۲۹۰/۲ وأبو داودء الطهارة» باب في الأذى يصيب الثوب. والترمذي» 
الطهارة. باب ما جاء في الوضوء من ال موطأء وابن ماجهء الطهارة» باب الأرض 
يطهر بعضها بعضاً (رقم ۵۳۱)؛ والدرامي وغيرهم . 
قال مالك : هو أن يطأ الأرض القذرة ثم يطأ الأرض اليابسة النظیفة فان 
بعضها يطهر بعضاً . 
وأما النجاسة مثل البول ونحوه يصيب الثوب أو بعض الجسدء فان ذلك لا 
يطهره إلا الغسلء وهذا إجماع الأمة. انظر: معالم السغن ۰۱۱۸/۱ ۰۱۱۹ 
وحديث امرأة من بني عبد الأشهل قالت: قلت: يا رسول الله إن لنا طريقاً 
إلى المسجد منتنة فكيف نفعل إذا مطرنا؟ قال: «أليس بعدها طريق هي أطيب 
منها؟»» قالت: قلت: بل قال: «فهذه ہذه». 
آخرجه أبو داود. الطهارت باب في الأذى يصيب الذيل (رقم ۴۸۰)؛ وجهالة 
الصحابة لا تضر لأن الصحابة عدول. وابن الجارود في النتقی (رقم ۱4۳)؛ 
والبیهقی .٦٤٤/٢‏ 

۳ - انظر : الاستذکار 4١/7‏ ؛ وقال في ۳۷/۲: إجماع الجمهور الذين هم الحجة على 
من شذ عنهم ولا يعد خلافهم خلافاً علیهم أن من صلی عامداً بالنجاسة یعلمها 
في بدنه ‏ أو وبه» أو على الأرض التي صلى عليهاء وهو قادر على إزاحتها واجتنایها 
وغسلهاء وم يفعل» وكانت كثيرة أن صلاته باطلة وعليه إعادتها کمن لم يصلها . 

٤‏ ۔ تقدم ذلك في الفقرة (۳۲) فانظره. 


كتاب الطهارة ۹ ذکر الواضع التي تجوز فيها الصلاة والني لا تجوز عليها 


68 - وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على إباحة الصّلاة في 
مرابض الغنمء إلا الشافعي فانه قال: لا أكره الصلاة في مَرَاح العْنّم إذا 
كان سليماً من آبواما وأبعارها. 


95 - الصلاة في مرابض الغنم جاءت من حديث عدد من الصحابة: 
١‏ حديث جابر بن مرة أن رجلاً سأل النبي بي أتوضأ من لحوم الغنم؟ 
قال: «لا». قال: فأصلي في مراح الغنی قال: «نعم» قال: أتوضأ من لحوم 
الإبل؟ قال: «نعم». قال: فأصلي في آعطانها؟ قال: «لا». 
أخرجه أحمد ۰۸۱/۰ 4٠٠١‏ ومسلمء ا حیض٠‏ باب الوضوء من وم الابل 
۱ وابن ا حارود (رقم ١٠)؛‏ وابن ماجه (رقم ۵٩4)؛‏ والبيهقي ۱/ 
؛ ومعرفة السن والاثار وغيرهم. 
۲ - حدیث آنس بن مالك قال: كان الني کل يصلي في مرابض الغنم قبل أن 
يبني مسجده . 
آخرجه البخاري» الساجد باب الصلاة في مرابض الغنم» والوضوه باب 
آبوال الابل والدواب والغنم ومرابضهاء ومسلم؛ الساجد باب ابتناء مسجد 
الني لا والترمذي الصلاة» باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم 
وأعطان الابل . 
۳ - حدیث أسيد بن حضير ذکره الترمذي؛ الطهارت. باب الوضوء من وم 
الابل فقال: (روی الحجاج بن آرطاة هذا الحديث عن عبد الله بن عبد الله 
عن عبد الرحمن بن أي لیل عن أسيد بن حضیر؛ والصحیح حديث 
عبد الرحمن بن أبي ليل عن البراء بن عازب» وروی حماد بن سلمة هذا 
الحديث عن الحجاج بن أرطاة فأخطأ فيه وقال: عن عبد ال رحمن بن ابي ليل 
عن أبيه عن أسيد بن حضير). وهكذا أخرجه أحمد في السند ۳۵۲/۶ وابن 
ماجه (رقم 141). 
٤‏ - حديث عبد الله بن عمر “معت رسول الله ب يقول: «توضؤوا من آلبان 
الإبل ولا توضؤوا من ألبان الغنم» وصلوا في مراح الغنم ولا تصلوا في 
معاطن الوبل». 
أخرجه ابن ماجه (رقم 597)؟ والبزار» والذهي في التذكرة ۲۶/۲؛ وذكره 
ابن أبي حاتم في العلل ۰۲۸/۱ 
في روايات أخرى عن عبد الله بن مغفل المزني عند الشافعي وفي سنده - 


ذكرٌ الواضع التي تجوز فیها الصلاة والتي لا تجوز علیها ۳۰۰ کتاب الطهارة 


٦‏ الیبْر: 

٦۔‏ والصّلاءٌ جائزةٌ في کل مَوضع» الا أن يكون نجسا أو 
مغصوباً. ولا تجوز الصلاة في الموضع النجسء ولا أعلم في ذلك خلافاً . 
3 التمهيد: 

۷۔ وأجمعوا أنه لا يصن على ما قڈُم من القبُور. 


. ۷ 


ابراهیم بن أبي بجیی» وعند مد وابن ماجه واللسائي وابن نم حبان. 

وعن أبي هريرة عند الترمذي وابن ماجه وهو صحیح» وصححه ابن حزم في 
ا حلىی ٤/٤۲؛‏ وسبرة بن معبد عند أحمد ٣/٤٥٥؛‏ والبغوي في شرح السنة ۲/ 
و وقال: حديث حسن . 

انظر: التمهيد ۲۷۹/۲؛ والمقصود ما قدم من القبور أي بعد الدفن بمدة. 
قال ابن عبد البر قبل نصه على الإجماع: وقد صلى رسول الله ی على قبرء 
ول يأتٍ عنه نسخه ولا اتفق الجميع على النع منه» فمن فعل فغير حرج ولا 
معنّف بل هو في حل وسعت وأجر جزيل إن شاء اللہ إلا أنه ما قدم عهده 
فمكروه الصلاة ة عليه لأنه لم يأت عن التي كلل ولا عن أصحابه أنهم صلوا 
على القبر إلا بحدثان ذلك وأكثر ما روي فيه شهر. 

قلت: وقيل: مالم يبل الجسد» وقيل: يجوز أبداً. انظر: فتح الباري ۳/ 
٥‏ 

وصلاته على القبر أخرجه مالك في الموطأ عن ابن شهاب عن أبي أمامة بن 
سهل بن حنيف: أن مسكينة مرضت فأخبر رسول الله و بمرضها وكان 
رسول الله بيه يعود المساكين ويسأل عنهم» فقال رسول الله كِ: «إذا ماتت 
فآذنوني مها فخرج بجنازتها ليلا فكرهوا أن يوقظوا رسول الله يك فلما 
أصبح رسول الله و أخبر بما كان من شأنها فقال: «ألم آمرکم أن تؤذئوني 
بها؟» فقالوا: يا رسول الله كرهنا أن نخرجك ليلاً ونوقظك فخرج 
رسول الله وله حق صف بالناس على قبرها وکبر أربع تكبيرات. انظر: 
الجنائز» باب التكبير على ال جنائز. 

والحديث في الصحيح للبخاري انظر: الجنائز» الإذن بالجنازة ۱۱۷/۳ من 
حديث ابن عباس ومن حديث أبي هريرة. 


کتاب الطهارة ۳۰۱ ذکر الواضع التي تجوز فيها الصلاة والتي لا تجوز علبها 


٦‏ المراتب: 
۸۔ واتفقوا على جواز الصلاة في كل موضع ما ۸ يكن جوف 


= وباب الصلاة على الق بعدما يدفن ”/ 5 ١5؟؛‏ وقد حدث هذا لامرأة كانت 
َعَم م المسجدء ولرجل» هو طلحة بن البراء بن عمير البلوي حليف الأنصار. 

۸ -انظر: المراتب ص۲۹. 
وفي هذه الفقرة أحاديث منها: 
١‏ حديث أبي سعيد الخدري أن النبي ی قال: «الأرض كلها مسجد إلا 
المقيرة والحمام». 
أخرجه الشافعي وأحمد وأبو داود (رقم ۹۲٦)ء‏ الصلاة» باب في المواضع التي 
لا تجوز فيها الصلات والترمذي» الصلات باب ما جاء أن الأرض كلها 
مسجد إلا المقرة والحمام ۲ 4 والدارمي» وابن خزعة. وابن حبان: 
والحاكم في المستدرك ۲۵۱/۱. 
۲ - حديث عبد اش بن مغفل المزني أن النی بيا مى عن الصلاة نی أعطان الإبل. 
وأعطان ومعاطن الابل : مباركها حول الاء. 
آخرجه النسائی؛ الساجد» باب ذکر نہی النی ار عن الصلاة في آعطان 
الابل . وتقدمت آحادیث مثله في الفقرة .)4٩0(‏ 
وذکر ابن حزم أن النهي عن الصلاة في أعطان الابل متواترة بنقل متواتر 
يوجب العلم. 
۳ - حدیث أبي مرئد الغنوي قال رسول الله ككِِ: «لا تصلوا إلى القبور ولا 
تجلسوا علیها . 
اخرجه مسلم الجنائزء - النهي عن الجلوس على القبر - والصلاة عليه (رقم 
۱ء وأبو داود (رقم ۵۹ والترمذي. والنساي. 
وعن ابن عمر قال رسول الله كي : .«اجعلوا من صلاتكم في بیوتکم ولا 
تتخذوها قبورا!. 
أخرجه الشيخان وأصحاب السنن خلا ابن ماجه. وی الصحيحين وغيرهما 
حدیث أي هريرة قال رسول الله يَكلِةِ: «قاتل الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور 
أنبيائهم مساجد؟ . 
ه _ آما مسجد الضرار ففيه الآية الكرعة: طلا ثم فیه انا سید ایس 
على الم ین الو يوي لح أن وم فِيةٌ 6.۰.۰ [التوبة: ۰۲۱۰۸ 


ر الواضع التي تجوز فیها الصلاة والتي لا تجوز عليها ‏ ۳۰۲ کتاب الطهارة 


ذکر الوا 


پ۰پپپپصد. 


٦۔‏ وآما جوف الکعبة فقد صل فيها الني یه كما رواه ابن عمر عن بلال 
الذي دخل مع الني ول وأنه صلى بین العمودین الیمانیین. 

أخرجاه في الصحيحين» والحجر من الكعبة. 

وأما ظهر الكعبة لأنه لم يكن بين يديه شيء من بناء الكعبة فإن كان قدر 
مؤخرة الرحل تجوزء وجوزها بدونها أصحاب الرأي. 

وأما المغصوبة: ففيها استعمال مال الغير دون إذنه. 

وآما الصلاة في بلاد مود فقد دخلها النبي ی مقنعاً رأساء وأسرع السير 
فيها وآمرهم أن لا یستقوا من آبارها إلا بثر الناقة» كما جاء في الصحیح 
وقوله هم : «لا تدخلوا على هؤلاء العذبین الا أن تکونوا باکین». 

وأما الکان الذي يستهزأ فيه بالاسلام والدین؛ فان الاية الكريمة نبت عن 
البقاء فيه قال تعالى: و بر مس فى الک أذ 4 تم یس رک 
ها رورا پا ملا عدوا مه حي رسوا فى حدیث یرو لک بدا نهم ا أنه 
جام الْمَتفِقِينَ وَالْكفرسَ في جه جیما ( 69 [النساء : ١]ء‏ وقال تعالى: 


می می ضا 
عور 


ا رن الین شوه ف و ۳ عم حي پور فى حَلِيثٍ عر 
[الأنعام : ۸ الآية. 

وجاء في حديث زید بن جبيرة عن داود بن ا حصین عن نافع عن ابن عمر : آن 
رسول الله لا نہی أن يصلى في سبعة مواطن: في المزبلة» وا مجزرة» والمقيرة. 
وقارعة الطریق » وی اطمام» وفي أعطان الابل وفوق ظهر بيت الله . 

والزبلة: موضع طرح الزبل والقذن ومنع من الصلاة فیها لأجل النجاسة 
التي فیها . 

واجزرة: موضع الذبح . وهي حل الدم والنجاسات . 

والمقيرة: لا ختلاط التراب بصدید ال موق ونجاستهم . واذا صلی في مکان طاهر 
أجزأته» والحمام كذلك. وكرهه جماعة من السلف وان كانت التربة نظيفة 
وإليه ذهب أحمد واسخق وأبو ثور. 

وقارعة الطريق: أي على الطريق. 

أخرجه عبد بن حميد في مسنده. والترمذي» الصلاة» باب ما جاء في كراهية 
ما يصلٍ إليه وفیه وابن ماجه (رقم (VE‏ وزید بن جبيرة ضعيف جد . 
ورواه ابن ماجه من حديث ابن عمر عن عمر مرفوعاً وفيه أبو صالح كاتب 
الليث وهو ضعيف كذلك . انظر : (رقم (VEY‏ وقد قواه بعضهم . 


کتاب الطهارة ۳۰۳ ذکر جامع من کتاب الطهارة 


الکعبة أو ظهر الکعبة أو الججرء أو معاطن الابل» أو مکاناً فيه نجاسة» أو 
اما أو مقرت أو إلى قبرء أو علیه» أو مكاناً مغصوباً یقدر على مفارقته أو 
مكان يُستهزأ فيه بالإسلام» أو بمسجد الضّرار أو بلاد ود َنْ م يدخلها باكياً . 


68 9 وأجمعوا على أن الطیّب في قوله #4 جعلت لي كل أرض 
طيبة مسجداً وطهوراًء هو الظاهر بلا خلاف. 


ذكرٌ جامع من كتاب الطهارة 


: المحلیٰ‎ ٦ 

۰ - واتفق أهل الارض قاطبة من المسلمين على أن صلاة التطوع 
لا تجزی إلا بطهارة» من وضوء أو غسل أو تيمم ولا بد . 

.© وكان أصحاب رسول الله يك ينامون ثم صلون ولا 


- وزاد ابن العربي على السبعة المذكورة» الصلاة إلى المقبرة» وإلى جدار مرحاض 
عليه نجاسة» والكنيسةء والبيعة» وال التمائیل» وفي دار العذاب. 
قال: فمنها ما هو لأجل النجاسة ومنها ما هو لأجل غلبة النجاسة ومنها ما 
هو عبادة. انظر: العارضة ۰۱۱۶/۲ 
وزاد العراي: الصلاة في الدار الغصوبة. والصلاة إلى الناتم» وا حدث؛: 
والصلاة في بطن الوادي» والأرض المغصوبة» ومسجد الضرارء وال التنور 
فصارت تسعة عشر موضعاً. انظر: نيل الأوطار ۱۵۵/۲ وساق آدلتها وفيها 
ما لا پثبت. 

۹ ۔ تقدمت في الفقرة .)۳٩۳(‏ 

۰ م انظر النص في: احل ۷۹/۱ 

۱ م انظر : ا حل ۲۲۶/۱ وذکر مثله حدیث قتادة قال: معت أنساً یقول: كان 
آصحاب رسول الله ی ینامون؛ ثم یصلون. ولا یتوضوون. من طریق 
مسلم بن الحجاج . 


ذکر جامع من کتاب الطهارة ۳۰ کتاب الطهارة 





یتوضوون فلو جاز القطع بالاجاع فیما لا يتيقن أنه لم يشذ عنه أحد لكان 
يجب أن بقطع فيه بأنه إجماع . 
5 9 والمسحٌ في اللّغة التي نزل بها القرآن هو غير الغسل بلا 
خلاف . 
۴۳ _ ولا حلاف في أن القْلَة المذكورة في الشرع تس عشرة أرطال 
ماء . 
تم کتاب [الطهارة] "۰۳ وا حمد لله رب العالین 


۴۳ م انظر: ا حلی ۱۵4/۱؛ ونصه: ولا خلاف في أن القلة التي تسع عشرة آرطال 
ماء تسمى عند العرب قلة. 
(#) في النسخ: «الصلاة» وهو خطأ. 


مج« کے 
چے چو سے 
کتاب الصلاۃ ۵٥‏ آبواب الواقیت - ذکر أوقات الصلوات ا خمس 





لمات ر لب آي د 


وصل الله على محمد وعلى آله وصحه 
کناب الصلاة 


آبواب الاجماع ۵ في المواقیت 
ذكن آوقات الصلوات الخمس 
٦‏ الاستذ کار : 
٤ھ‏ ووقت الصلا:ة من فرائضها ولا يجوز الصلاة الا به ولا 


٤‏ ۔ قال تعال : 0 اوه کات عل المرییت کتبا وفوا [النساء: ۱۰۳]موفتا 
وقته عليهم؛ قال زيد بن أسلم : موقوتاً منجماً؛ أي تؤدونها في آنجمها. وقال آهل 
اللغة : مفروضة لوقت بعینه . وقتّه ‏ بالتخفيف - فهو موقوت» وقته» فهو مؤقت . 
وقد بوّب البخاري رحه الله تعالى في صحبحه ۰۳/۲ باب مواقيت الصلاة 
وفضلهاء وذكر الآية التقدمت وحديث ابن شهاب أن عمر بن عبد العزيز خر 
الصلاة يوماً فدخل عليه عروة بن الزبير» فأخبرہ أن المغيرة بن شعبة أخر 
الصلاة يوماً وهو بالعراق» فدخل عليه أبو مسعود الأنصاري فقال: ما هذا يا 
مغيرة؟ أليس قد علمت أن جبريل نزل فصلى» فصل رسول الله كل ثم صل» 
فصل رسول الله وَل ثم صلی فصل رسول اللہ کیا ثم صلی فصلی رسول الله كَل 
ثم صلل فصل رسول الله ولق م ثم قال: بهذا أمِرت. قال عمر لعروة: اعلم ما 
عدت أو ان جبریل هو اقا لرسول ان لله له وقت الصلاة؟ قال عروة: كذلك 
كان بَشیر بن أبي مسعود يحدثٌ عن أبيه. قال عروة: ولقد حدئتني عائشة أن 
رسول الله و كان يصلي العصرء والشمس في حجرتها قبل أن تظهر. 
وهذا الحديث هو أول حديث في الموطأ برواية يحيى بن يحيى اللینی وأخرجه - 


ذکر أوقات الصلوات الخمس ۳۰۹ کتاب الصلاة 


خلاف في هذا بين العلماءء الا شيئاً ژوي عن آي موسی الأشعري 
وبعض التابعین» وقد انعقد الاهاع على خلافه» فلم أر [۱۱ مکرر] 
[""وجهاً لذكره لأنه لا يصح عنهء وقد صح عن أبي موسی خلافه مما 
وافق الجماعة. فصار اتفاقاً صحيحاً . 


- مسلم في صحيحه (رقم »)5١١‏ قال ابن عبد البر في التمهيد ۳۳/۸: (ولا 
خلاف بين أهل العلم وجماعة أهل السير أن الصلاة إنما فرضت على الني كَل 
بمكة في حديث الإسراء حين عرج به إلى السماء). وكان حديث ابن شهاب 
هذا بالمدينة المنورة أيام كان واليا عليها لعبد الملك بن مروان وابنه الوليدء 
وهو صحيح متصل من وجوه. وكان تأخيره للصلاة عن وقتها المستحب وهو 
آول الوقت . ولمامة جبریل ## بالنی صلوات الله وسلامه عليه قد رویت 
عن عدد من الصحابة منهم : ۱ 
© عبد الله بن عباس أن النبي تاه قال : «أمني جبریل عند البیت مرتین . ۰ ٠.‏ الحديث . 
أخرجه آبو داود (رقم ۳۹۳) الصلاة» باب في الواقیت» والترمذي؛ الصلاة 
باب مواقیت الصلاة. 
٭ وجابر بن عبد الله أن جبریل آق الني َي يعلمه مواقیت الصلاة فتقدم 
جبریل ورسول الله كك خلفهء والناس خلف رسول الله . . الحدیث؛: 
أخرجه النسائی؛ الواقیت ۰۲۵۱/۱ ۲۵۲. 
٭ وأبو سعید الخدري قال رسول الله كلِ:ْ «أمنى جبریل في الصلاة فصلى 
الظهر حين زالت الشمس. ٩.‏ الحديث. 1 
أخرجه أحمد في مسنده ۳۰/۳؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار /۱١‏ ٤١۱؛‏ 
والطبراني في الكبير وعندهم فی سنده ابن طيعة وفيه كلام معروف. 
٭ وأبو هريرة قال رسول الله يِ: «هذا جبريل جاءكم يعلمكم دينكم» فصل 
الصبح حين طلع الفجرء وصل الظهر حين زاغت الشمس ...» الحديث. 
أخرجه النسائی؛ المواقيت ۰۲۹/۱ ٤٥۲؛‏ وهو عند البزار مطولاً. انظر: 
مجمع الزوائد ۳۰۳/۳ ون مواقيت الصلاة أحاديث كثيرة عن جمع من 
الصحابة. انظرها مجموعة في جامع الأصول ٠١5/5‏ وما بعدهاء ومجمع 
الزوائد ۳۰۳/۱ وما بعدھاء وما ذكره الصنف عن الاستذکار هو في مود 
وی التمهید ۰1۹/۱ ۰۷۰ 

(#) من هنا عن النسخة (ب). وهو خرم في النسخة (1) و(ج). 


کتاب الصلاة ۳۷ ذکر أوقات الصلوات الخمس 





: المحلی‎ ٦ 

۵ والل تعالى قد حد آوقات الصلوات على لسان نبیه ني 
وجعل لکل وقت صلاة منها أولاً ليس ما قبله وقتاً لتأديتهاء ولیس ما 
بعده وقتاً لتأديتهاء هذا ما لا خلاف فيه بين أحد من الأئمّة. 


3 التمهيد: 
5ه م وم يختلفوا أن النبي 6 هبط عليه جبريل 4 يعلمه 
الصلاة ومواقيتها وهيآتها. 


: الطحاوي‎ ٦ 


۷ ۔ واتفقت الاثار عن الني و2 أنه صلی الصبح في اليوم الأول حين 
طلع الفجرء وفي اليوم الثاني حين كادت الشمس أن تطلع › وعلى ذلك إجماع 
المسلمين أن وقتها حين يطلع الفجرء وأن آخر وقتها حين تطلع الشمس . 


: مختلف الحديث‎ ٦ 
-ولم يختلف أحد أن الفجر الأول لا تحل الصلاة فيه» وأن‎ ۸ 
. الفجر الثاني إذا كان معترضاً جاز أن تُصلى فيه الصبح‎ 


. انظر: التمهيد ۳۶/۸ وتقدمت أحاديث جبریل نا‎ ٩ 

۷ - انظر: شرح معاني الاثار ۱6۸/۱؛ والنص: فأما ما روي عن رسول الله ككل 
في هذه الآثار في صلاة الفجر فلم يختلفوا عنه فيه أنه صلاها في اليوم 
الأول... 

۸ ۔ وني التمهيد ۳۳۰/۶: وأما أول وقتها ‏ أي صلاة الصبح ‏ فلا خلاف بين علماء 
المسلمين أنه طلوع الفجرء وهو إجماعء والفجر هو أول بياض النهار الظاهر 
المستطير في الأفق المنير ا منتشرء تسميه العرب الخيط الأبیض. قال الله ويك : طحق 
يبن لأ یط الیش من الیل الْشنوَو من اجره [البقرة: ۱۸۷]. وانظره في 
الاستذکار ۰۲۱۰/۱ ۲۰۶. 





ذکر أوقات الصلوات الخمس ۳۰۸ کتاب الصلاة 





0 المراتب : 
۹۔ واتفقوا أنه إذا طلع الفجر العترضء وهو آخر الفجرين إلى 
طلوع أول قرص الشمس وقت للصبح. 


۰ م واتفقوا أنه إذا طلع أول قرص الشمس فقد خرج وقت 
الدخول ف صلاة الصبح ؛ وا خروج منها . 


: الطحاوی‎ ٦ 

۱ . وأنه صلى الظهر في اليوم الأول حين زالت الشمس؛ وأجمع 
المسلمون على ذلك وعلى أنه أول وقتها. 
٦‏ المراتب : 

۲ ۔ واتفقوا أن ما بین زوال الشمس إلى کون ظل کل شيء مثله 
بعد طرح ظل الژوال» وفت الظهر . 

۳ ۔ واتفق السلمون إلا من شد أنه (ذا تجاوز کون ظل الشيء مثله 
بشيء ما أن وقت الظهر قد خرج. فدل على أن وقت العصر قد دخل . 


٦‏ الطحاوي: 
٤‏ -لم مختلف عنه و أنه صلى العصر في أول یوم بعد خروج 


۹ ۔ ٩۱۰‏ ۔ بین هذا النص؛ وبين الطبوع في الراتب خلاف انظر: ص۰۲ 

۱ سم انظر: شرح معاني الآثار ۰۱6۸/۱ 

۲ = الراتب ص۲۲ 

5 م وف شرح معاني الآثار ۱4۹/۱: أجمعوا في هذه الروایات أن بعد ما يصير = 


کتاب الصلاة ۳۹ ۱ ذکر أوقات الصلوات امس 





0 الاستذ کار : 


۵ م واقد أجمع العلماء على] أن من صلی العصر والشمس بیضاء 
نقية» قبل أن یدخلها صفرة» فقد صلاها في وقتها الختار. 


[] المراتب : 


5 - واتفقوا أن الشمس إذا غربت كلها فقد خرج وقت الدخول 
في الظهر والعصر لغير من یقضیهما . 


0 الریجاز : 


۷ - واتفق أهل العلم جميعاً على أن الشمس إذا غربت فقد 
دخل وقت صلاة المغرب. 

۸۔ واختلفوا هل لها وقت غير ذلك. آم لا يجوز إلا أن تصلى 
في ذلك الوقت و حله . 


= ظل کل شىء مثله وقتاً للعصر؛ أنه محال أن يكون وقتاً للظھر؛ لاخباره أن 
الوقت الذي لكل صلاة فيما بين صلاتيه في اليومين. 

9 - وهذا النص في التمهيد ٩۷۱/۸‏ وما بين العقوفتین منهء والاستذکار ۰۱۹4/۱ 

٦‏ - انظر: الراتب ص" ؟. 

۷ - ومثل هذا النص في مراتب الاجماع ص٦۲؛‏ والتمهيد لابن عبد البر ۷۹/۸؛ 
ومعا م السنن للخطابي ۱۲۰/۱؛ وشرح السنة للبغوي ۰۱۸۱/۲ 

۸ ۔ اختلف الفقهاء في آخر وقت الغرب. فقال مالك والأوزاعي وابن المبارك 
والشافعي في أظهر قولیه: إلى أن فا وقتاً واحداً عملاً بظاهر خبر ابن عباس . 
وقال سفيان الثوري» وأصحاب الرأي وأ مد واسحق: وقتها إلى أن يغيب 
الشفق. قال الخطابي: وهذا أصح القولين للأخبار الثابتة وهي خبر أبي موسی 
الأشعري وبريدة الأسلمي؛ وعبد الله بن عمرو. 
قلت: حديث أبي موسی عن رسول الله وق أنه أتاه سائل يسأله عن مواقيت 
الصلاة؟ فلم يرد عليه شین قال: فأقام الفجر حين انشق الفجر والناس لا 
يكاد يعرف بعضهم بعضاً ثم أمره فأقام بالظهر حين زالت الشمسء والقائل - 


ذکر أوقات الصلرات ا خمس ۳۰ کتاب الصلاة 
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= يقول: قد انتصف النھاں وهو كان أعلم منهمء ثم آمره فأقام بالعصر 
والشمس مرتفعة» ثم أمره فأقام بالغرب حين وقعت الشمسء ثم آمره فأقام 
العشاء حين غاب الشفقء ثم آخر الفجر من الغد حين انصرف منهاء والقائل 
يقول: قد طلعت الشمس أو كادت. ثم أخر الظهر حق كان قريبا من وقت 
العصر بالأمس ٹم أخر العصر حتى انصرف منها والقائل يقول: قد احمرّت 
الشمس» ثم أخر الغرب حق كان عند سقوط الشفق. ثم آخر العشاء حتى 
كان ثلث الليل الأول» ثم أصبح فدعا السائل فقال: الوقت بين هذین . 
أخرجه مسلمء الساجد ومواضع الصلاة باب آوقات الصلوات الخمس (رقم 
۶ وأبو داود» الصلاة. باب في الواقیت (رقم ۳۹۵) مع بعض الخلاف في 
الالفاظ والنسايء الواقیت» باب آخر وقت الغرب ۰۲۲۰/۱ ۰۲۱۱ 
وأما حدیث بريدة فهو أن رجلاً سأل النی ِا عن وقت الصلاةء فقال له: 
صل معنا هذين - يعني الیومین - فلما زالت الشمس آمر بلالاً فأذنء مم آمره 
فأقام الظهر ثم آمره فأقام العصر والشمس مرتفعة بیضاء نقیةء ثم آمره فأقام 
الغرب حين غابت الشمس ثم آمره فأقام العشاء حين غاب الشفق ثم آمره 
فأقام الفجر حين طلع الفجر. فلما أن كان الیوم الثاني آمره فأبرد بالظهر 
فأبرد پا فانعم أن يبرد بباء وصلى العصر والشمس مرتفعة آخرها فوق 
الذي کان وصلى الغرب قبل أن يغيب الشفق» وصلى العشاء بعد ما ذهب 
ثلث الليل» وصلی الفجر فأسفر بهاء ثم قال: أين السائل عن وقت الصلاة؟ 
فقال الرجل : آنا يا رسول الله قال: وقت صلاتکم بين ما رأيتم. 
أخرجه مسلم؛ الساجد ومواضع الصلاة» باب آوقات الصلوات الخمس 
(رقم 1۱۳)؛ والترمذي الصلاة. باب مواقیت الصلاة والنساي. الواقیت» 
باب أول وقت ا مغرب ۲۵۸/۱. 
وقوله: فآبرد بالظهر: الابراد انکسار الوهج وا حر وقوله: وأنعم أي أطال 
الابراد وتأخیر صلاة الظهر ومنه آنعم النظر في الشيء إذا أطال التفکیر فیه . 
وحدیث عبد الله بن عمرو بن العاص فسیاقه من روایات مسلم کالتالی : 
(إذا صلیتم الفجر فإنه وقت إلى أن يطلع قرن الشمس الاول؛ ثم إذا صلیتم 
الظهر فانه وقت إلى أن حضر العصر. فإذا صلیتم العصر فانه وقت إلى أن 
تصفر الشمسء فإذا صلیتم الغرب فانه وقت إلى أن یسقط الشفقء فاذا 
صلیتم العشاء فإنه وقت إلى نصف الليل). 


کتاب الصلاة ۳11 ذکز أوقات الصلوات ا خمس 





= وفي رواية أخرى عنه: (وقت الظهر ما ۸ يحضر العصرء ووقت العصر مالم 
تصفر الشمس» ووقت الغرب مالم يسقط ثور الشفق» ووقت العشاء إلى 
نصف الليل» ووقت الصبح ما لم تطلع الشمس). 
وثور الشفق: بالثاء العجمة بثلاث: ثوران حرته» وانیساط ضوئه» وفي رواية 
أخرى عنه: (وقت الظهر إذا زالت الشمس» وكان ظل الرجل كطوله ما لم 
حضر العصر ووقت العصر مالم تصفر الشمس؛ ووقت الغرب مالم يغب 
الشفق» ووقت صلاة العشاء إلى نصف اللیل الأوسط ووقت صلاء الصبح 
من طلوع الفجر ما ۸ تطلع الشمس. فإذا طلعت الشمس فأمسك عن 
الصلاة. فإنها تطلع بين قرني شیطان). 
انظر: هذه الروایات في صحیح مسلم. الساجد ومواضع الصلاة» باب 
أوقات الصلوات الخمس (رقم ؟١5).‏ 
وأما حديث ابن عباس الذي احتج به مالك والأوزاعي والشافعي فهو ما 
رواه نافع بن جبير بن مطعم عن ابن عباس قال: أمّني جبريل #4 عند البیت 
مرتين فصلى بي الظهر حين زالت الشمس؛ وكانت قدر الشراك» وصلى بي 
العصر حين كان ظله مثلّه وصلى بي - يعني المغرب ‏ حين أفطر الصاتم؛ وصلى 
بي العشاء حين غاب الشفق. وصلى بي الفجر حين حرم الطعام والشراب على 
الصام» فلما كان الخد صلى ر ی الظهر حين كان ظله مثلهء وصلى بي العصر 
حين كان ظلّه مثليهء وصل بي الغرب حين أفطر الصائمء وصلى بي العشاء إلى 
ثلث اللیلء وصلى بي الفجر فأسفرء ثم التفت إلي فقال: يا محمد هذا وقت 
الأنبياء من قبلك» والوقت ما ی هر الوقتين. 
أخرجه آبو داود (رقم ۰۳٩۳‏ الصلاة. باب في الواقیت. والترمذي» في 
الصلاةء المواقيت. وقال: حسن صحيح؛ وأحمد في المسندء والحاكم 
وغيرهم. وهو حديث صحیح . . . 
قال ابن عبد البر: وأحاديث إمامة جبریل على تواترها لم تختلف أن للمغرب 
وقتاً واحداً» وقد رد قوم حديث ابن عباس بأنه متقدم في مكة والأحاديث 
الأخرى كانت في المدينة ومتأخرة من فعله و وقوله فهي أولى» وقد نبه ابن 
عبد البر إلى مسألة هامة فيما حكاه عن أبي عبد الله بن خويز منداد البصري 
قال في كتابه الخلاف: إن الأمصار كلها بأسرها لم يزل المسلمون فيها على 
تعجيل المغرب والمبادرة إليها في حين غروب الشمس» ولا نعلم أحدا من = 





ذکر آوقات الصلوات امس ۳۲ کتاب الصلاة 


٦‏ الموضح: 


۹ م واتفق آمل العلم أن آول وقت العشاء الاخرة إذا غاب 


واختلفوا في الشفق. 


السلمین تأخر باقامة الغرب في مسجد جاعة عن وقت غروب الشمس. وني 
هذا ما يكفي مع العمل بالدينة في تعجیلها . 

قال آبو عمر: ولو كان وقتها واسعاً لعمل السلمون فیها کعملهم بالعشاء الآخرة 
وسائر الصلوات من آذان واحد من المؤذنين بعد واحدء وغير ذلك من الاتساع 
في ذلك . وني هذا كله دلیل واضح على أن النبي بي م يزل یصلیها وقتاً واحدا 
إلى أن مات یی ولو وسع عليهم لتوسعوا لأن شأن العلماء الاخذ بالتوسعت 
إلا أن ضيق وقت المغرب ليس كالشىء الذي لا يتجزأ بل ذلك على قدر عرف 
الناس من اسباغ الوضوء؛ ولبس الثوب والأذان والاقامة والمشي إلى ما لا يبعد 
من الساجد ونحو ذلك . انظر: التمهید ۰۸6/۸ ۸۵. والاستذکار ۰۲۰۱/۱ 


۹۔ ومثل هذا النص في التمهید ۹۱/۸ وقیده بالقیم فقال: (وأجمعوا على أن وقت 


العشاء الاخرة للمقیم مغيب الشفق. . .). 

قال الخطابي في معالم السنن ۱۲9/۱: ول ختلفوا في أن أول وقت العشاء 
الآخرة غيبوبة الشفق. الا آنبم اختلفوا في الشفق ما هو؟ فقالت طائفة: هو 
اخمرة. روي ذلك عن ابن عمر وابن عباس؛ وهو قول مکحول وطاوس؛ 
وبه قال مالك وسفیان الثوري» وابن أبي ليلى وأبو یوسف ومد والشاقعي 
وأحمد واسحق» وروي عن آي هريرة أنه قال: الشفق البیاض وعن عمر بن 
عبد العزیز مثله. وإليه ذهب آبو حنيفة وهو قول الأوزاعي. وقد حكي عن 
الفراء أنه قال: الشفق الحمرة» وأخبرني أبو عمر عن أبي العباس أحمد بن 
يحيى قال: الشفق البیاض؛ وأنشد لأبي النجم: 

حت إذا الليل جلاه امجتلي | بين سماطي شفق مهول 

يريد الصبح. وقال بعضهم: الشفق اسم للحمرة والبياض معا إلا أن يطلق 
في أحمر ليس بقاني وأبيض ليس بناصعء وإنما يعلم المراد منه بالادلة لا بنفس 
اللفظ كالقرء الذي يقع امه على الطهر والحيض معاًء وكسائر نظائره من 
الأسماء المشتركة . 


کتاب الصلاة ۳۱۳ ذکر أوقات الصلوات الخمس 





٦‏ المراتب: 


۰ م واتفقوا أن مغیب الشفق الأبیض الذي هو آخر الشفقین 
وقت لصلاة العتمة» إلى ثلث الليل الاول. 


o1‏ - وما بین غروب الشفق. وطلوع الفجر رفت للعشاء 
الآخرة» باتفاق أهل العلم. 


0 التمهید : 
۲ ۔ وفوله و: «من آدرك ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد آدرك 


۰ م انظر: الراتب ص٢٦۲.‏ 

١‏ ۔ قلت: بل فيه خلاف فذهب قوم إلى أن آخر وقتها ثلث الليل» وذهب قوم إلى 
أن آخر وقتها نصف الليل. انظر: معالم السن للخطابي ۰۱۳۲/۱ والتمهيد 
۸ 

۲ ۔ انظر: التمهید ۳/ ۲۷۳؛ والحديث عن أبي هريرة طب قال: قال رسول الله ئ : 
امن أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح؛ ومن 
آدرك ركعة من العصر قبل أن تخرب الشمس فقد أدرك العصر». 
آخرجه مالك في الموطأ (رقم ۵) وقوت الصلات والبخاري. مواقیت الصلاة 
باب من آدرك من الفجر ركعة ٩۵۲/۲‏ ومسلم؛ الساجد ومواضع الصلاة 
باب من آدرك رکعة من الصلاة (رقم 1۰۸)؛ وآبو داود؛ الصلات. باب في 
وقت العصر (رقم ۲ والنساي. ال مواقیت: باب من آدرك رکعتین من 
العصر؛ وباب من آدرك ركعة من الصبح ۰۲9۷/۱ ۱۲6۸ والترمذي» 
الصلاة» باب من آدرك رکعة من الصلاة فقد آدرك ثلث الصلاة» وله رواية 
عند البخاري: «إذا آدرك آحدکم سجدة من صلاة العصر قبل أن تغرب 
الشمس فلیتم صلاته» ومن أدرك سجدة من صلاة الصبح قبل أن تطلع 
الشمس فلیتم صلاته». البخاري ۰۳۷/۲ باب من آدرك رکعة من العصر قبل 
الغروب» وقي روایة: «من آدرك رکعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة) . 


ذکر تقديم الصلاة وتأخبرها والصلاة في الوقت ۰ ۳۱ کتاب الصلاة 


الصبح» ومن آدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصراء 
فان الادراك في هذا الحديث |دراك الوقتء لا أن ركعة من الصلاة آدرکها ذلك 
الوقت أجزأته عن تمام صلاته» وهذا إجماع بين السلمین» لا يختلفون في أن هذا 
المصلي فرض عليه واجب أن يأتي بتمام صلاة الصبحء وتام صلاة العصر . 

1 الاستذ کار : 


۳ 2 و[أجمع] السلمون على أن من صلى وهو شاك في الفجر 
[۳۰ب] أن لا صلاة له. 


0 الإيجاز: 


۶ - وإذا خفي الوقت عن المصلي» فصل ثم تبيّن له أن الوقت لم 
يكن حضرء اتفق الجميع على أن يعيد الصلاة. 


ڈکڑ تقدیم الصلاه» وتأخيرها 
والصلاة في الوقتء وفضل التعجیل 


: المحلی‎ ٦ 


۵ . وکل من قَدّم صلاته قبل وقتها الذي حدّه الله تعالى» وعلقها 


= آخرجه مالك في الموطأء الوقوت باب من آدرك رکعة من الصلاة ۱۰/۱؛ 
والبخاري» مواقيت الصلاق باب من أدرك ركعة من الصلاة ۵۷/۲: ومسلم 
في صحیحه» المساجد ومواضع الصلاة. باب من أدرك ركعة من الصلاة (رقم 
۷ وزاد في رواية أخرى (مع الإمام). 
وأخرج من حديث عائشة قالت: قال رسول الله يِِ: «من أدرك من العصر 
سجدة قبل أن تغرب الشمسء أو من الصبح قبل أن تطلع فقد أدركها». 
والسجدة. إنما هی الركعة. 

۳ - انظره في الاستذكار ۲۳۸/۱. 

۱۷۹/۳ انظر: امحل‎ - ٥ 


کتاب الصلاة ۵ . کر تقديم الصلاة وتاخبرها والصلاة في الوقت 


به وأمر بأن تقام فيه» ونہی عن التفريط في ذلك وأخرها عن ذلك 
5 م وتعمد تأخيرها عن وقتهاء معصية بإجماع من تقدم ومن 
تأخرء مقطوع عليه متیقن . 
۷ . والامة مجمعة على القول وا حکم أن الصلاة إذا خرج وقتها 
فاتت» ولا خلاف أن من آدی الصلاة في وقتها أنه فعل ما آمر به» ولیس 
عاصياًء ون ترك الأفضل. 


0 الطحاوى : 
۸ 9 وما أجمع أصحاب محمد بل ما أجمعوا على التنوير بالفجر. 
٦‏ الاستذ کار : 


۹ھ - و[أجمع] المسلمون أن من صل وهو شاك في الفجر» آنه لا 
صلاخ له . 


۰۱۷۹/۳ ۔ امحل‎ ٦ 


۸۔ انظر شرح معاني الآثار ۱۸4/۱؛ وفيه: (ما اجتمع أصحاب محمد بي على 
شىء ما اجتمعوا على التنوير» وكان قد ساق الأحاديث الق فيها الأمر 
بالتغليس كحديث عائشة چنا أن النساء كن يصلين الصبح مع البي ی ثم 
ينصرفن وما يعرفن من الغلس؛ مع أحاديث أخرى في الإسفارء مع عمل 
عدد من الصحابة أنهم يبدؤون في الفجر مغلسين ويخرجون منها في الاسفار 
إلى أن قال: فالذي ينبغي الدخول في الفجر في وقت التغليس» والخروج منها 
في وقت الإسفار على موافقة ما روينا عن رسول الله ول وأصحابه). 


۹ ۔ تقدم (برقم ۵۲۳). 


ذکر تقديم الصلاة وتأخبرها رالصلاة في الوئت ۳۱۹ کتاب الصلاة 


۰ ۔ ول يختلف السلمون في فضل النداء إلى الغرب. 
o1‏ 0 يزل يعجارم في حين ن الخروب: 


if 7 


: الاشراف‎ ٦ 
۔ وآجم كل من يحفظ عنه العلم على أن تعجیل صلاة الغرب‎ ۳ 
. ۔ وکذلك صلاة الظهر في غير شدّة الحرّء تعجیلها أفضل‎ 4 


۰ ۔ انظر في هذا النص وما بعده الاستذکار ۰۲۰۱/۱ 

۹ھ - انظر : التعلیق على (رقم ۵۱۸) وقول ابن خویز منداد. 

۷۲ ۔ انظر: التعليق (رقم .)٦١۸‏ 

۳٣‏ _ قلت: لأن ذلك الستمر من عمله و وعمل السلمین من بعده كما تقدم. 
وفي ذلك أحاديث منها : 
حدیث سلمة بن الأكوع وهو من ثلاثيات البخاري قال: (كنا نصلي مع 
البي بي المغرب إذا توارت بالحجاب)؛ أخرجه البخاري في المواقيت» 3 
المغرب» ومسلم في المساجدء باب بیان أول وقت المغرب عند غروب الشمس 
(رقم 77) وغيرهما. وقوله: توارت» يعني الشمس أي غربت» كبي بذلك 
من غير تصريح اعتماداً على آفهام السامعین؛ وقد جاء في قوله تعال : حي 
توا يجاب [ص: ۰۲۳۲ قال في التمهید: ۳1۲/4: وقد أجمع السلمون 
على تفضیل تعجیل الغرب» من فال: إن وقتها ممدود إلى مغيب الشفق» ومن 
قال: لیس ھا الا وقت واحد. كلهم يرى تعجیلها أفضل . 

۶ ۔ وف الابراد في صلاة الظهر وشدة ا حر أحاديث منها: 
حديث آي هريرة أن رسول الله يي قال: (إذا اشتد ا حر فأبردوا بالصلات 
فان شدة ا حر من فیح جهنما» والفیح: اللفح والوْهح. 
آخرجه مالك في الموطأ ۱۵/۱ في وقوت الصلاة. باب النهی عن الصلاة 
با ماجرۃ. والبخاري في الواقیت؛ باب الابراد بالظهر في شدة ا حر عن أبي 
هريرة وابن عمر ۰۱۷/۲ ۱۸؛ ومسلم. الساجد ومواضع الصلاة باب النهي 
عن الصلاة بافاجرة (رقم ۵٥‏ وأبو داود: والترمذي وغیرهم . 


کتاب الصلاة ۷ _ ذکر تقديم الصلاة وتأخبرها والصلاة في الوقت 


= وعند المتقدمين عدا مالك من حديث أبي ذر الغفاري قال: كنا مع النبي بل 
في سفر فأراد المؤذن أن يؤذن للظهر فقال له رسول الله گل : آبرد ثم آراد أن 
يؤذن» فقال له: أبرد حق رأينا فيء التّلول» فقال النی ع: «إن شدة ا حر 
من فيح جھنم؛ فإذا اشتد ا حر فأبردوا بالصلاة». 

وأخرجه البخاري من حديث أبي سعید الخدري» ا مواقیت ۱۸/۲؛ وقيده 
بالظهر (أبردوا بالظھر). 

وعند النسائي من حديث آنس بن مالك کان رسول الله يكل إذا کان ا حر آبرد 
بالصلاة وإذا کان البرد عجل. الواقیت باب تعجیل الظهر في البرد ۲4۸/۱. 
وفي الباب أحاديث آخری. 

وقي الباب کذلك أحادیث في تعجيل صلاة الظهر منها حدیث: 

خباب بن الارت قال: أتينا رسول الله بي فشکونا إليه حر الرمضاء. فلم 
يشكنا قال زهبر: قلت لأبي اسخت: أفي الظهر؟ قال: نعم قلت: أفي 
تعجیلها؟ قال: نعم. 

أخرجه مسلم. الساجد ومواضع الصلاة باب استحباب تقدیم الظهر في أول 
الوقت في غير شدة ا حر (رقم۱۱۹). وأخرج عن جابر بن سمرة قال: (کان 
النی بيه يصلي الظهر إذا دحضت الشمس) أي إذا زالت . 

وأخرج کذلك عن أنس بن مالك قال: کنا نصلي مع رسول الله کل في شدة 
الحرٌ؛ فإذا لم يستطع أحدنا أن يمكن جبهته من الأرض بسط ثوبه فسجد عليه. 
انظر: .55١/١‏ وفي الباب عن عائشة» وأم سلمة عند الترمذي» الصلاة 
باب ما جاء في التعجيل بالظهر وباب ما جاء في تأخير صلاة العصرء 
وسندها جيد. وعن صحابة آخرين. 

وقد اختلف العلماء في تأخير صلاة الظهر بالصيف والإبراد با فذهب أحمد 
واسخق بن راهويه إلى تأخيرها والابراد بها في الصیف» وإليه ذهب أصحاب 
الرأي. وقال الإمام الشافعي: تعجيلها أولى إلا أن يكون إمام جماعة ينتابه 
الناس من بعد فإنه يبرد بها في الصيف عند شدة الحرّء وأما من صلاها وحده 
أو صلاها بجماعة بفناء بيته لا يحضره إلا من بحضرته فإنه يصليها في أول 
وقتها لأنه لا أذى عليهم في حرهاء ولا يؤخر في الشتاء بجال. انظر: معالم 
السن للخطابي ۱۲۹/۱. قلت: وف الترغيب في الصلاة في أول وقتها 
أحاديث منها : 


ذكرٌ الأوقات المنهي عن الصلاة فیها ۳۱۸ کتاب الصلاة 





ذكرٌ الأوقات المنهي عن الصلاة فیها 
3 الاستذكار: 
٥‏ ۔ و[أجمع] العلماء على أن نبي الني يي عن الصلاة عند طلوع 


= حديث عبد الله بن مسعود سألت النی و أي العمل أحب إلى الله؟ قال : الصلاة 
على وقتهاء قال: ثم أي قال: بر الوالدین: قال: ثم أي؟ قال: الجهاد في 
سبيل الله . أخرجه البخاري» مواقيت الصلاةء باب فضل الصلاة لوقتها ۹/۲۔ 
وفیه حدیث أم فروة وكانت ممن بايع الني ية قالت: ممعت رسول الله ككل 
یقول : «أحب الأعمال إلى الله 38؛ الصلاة لأول وقتها». آخرجه آبو داود؛ 
والترمذي» وقال: لا یروی الا من حديث عبد الله بن عمر العمري ولیس 
بالقوي عند أهل ا حدیث . قال النذري في الترغیب والترهیب ۲۵۷/۱: 
عبد الله هذا صدوق حسن ا حدیث فيه لین . 

۵ ۔ ما بين المعقوفتين من الاستذکار 3٦‏ وهو مختصر من کلام مطول. 
والتمهيد وقد بسطه هناك. انظر: ۰۱۷/6 وانظر: ۱۲۸/۱۶ ویستند هذا 
النص إلى أحاديث كثيرة عن جمع من الصحابة منها: 
حديث عبد الله بن عمر قال رسول الله لد : الا يتحرى أحدكم فيصلي عند 
طلوع الشمس ولا عند غروبها». وفي رواية: إذا طلع حاجب الشمس فدعوا 
الصلاة حت تبرز؛ وإذا غاب حاجب الشمس فدعوا الصلاة حى تغيب» ولا 
تحينوا بصلاتكم طلوع الشمس ولا غروبہاء فإنها تطلع بين قرني شيطان. 
أخرجه مالك في الموطأ ۲۲۰/۱ كتاب القرآن» باب النهی عن الصلاة بعد 
الصبح وبعد العصر. والبخاري؛ المواقيت» باب لا يتعرى الصلاة قبل غروب 
الشمس ۱۰/۲ ومواضع آخری؛ ومسلمء صلاة المسافرين وقصرهاء باب 
الأوقات التي نبي عن الصلاة فيها (رقم (AEA‏ وغيرهم . 
ومنها حديث عقبة بن عامر قال: ثلاث ساعات كان رسول الله ی ينهانا أن 
نصلي فیهن» أو نقبر فيهن موتاناء حين تطلع الشمس بازغة حى ترتفع» وحين 
يقوم قائم الظهيرة حتی تيل الشمس؛ وحين تضيف الشمس للغروب حتى تغرب. 
أخرجه مسلم؛ صلاة المسافرين وقصرهاء باب الأوقات التي نبي عن الصلاة 
فيها (رقم ۱ وأبو داود في الجنائزء باب الدفن عند طلوع الشمس وعند 
غروها (رقم ۲ والترمذي في الجنائز. باب ما جاء في كراهية الصلاة - 


کتاب الصلاة ۳۹ ذکڑ الأوقات النهي عن الصلاة فیها 


الشمس؛ وعند غروبها صحیح غير منسوخ. لم یعارضه شيء الا ہم 
اختلفوا في تأویله. فجلهم یقول: لا تصلی افلة ولا فريضة ولا على جنازة 
في ذينك الوقتین. ولا عند استوائهاء والغير یقولون ذلك في النافلة دون 
الفريضة . 

٦‏ ۔ ولا خلاف بين علماء المسلمين أن صلاة التطوع والتوافل 
كلها غير جائزة عند طلوع الشمس» وعند غروبا . 


= على الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبهاء والنسائي الواقیت» باب 
الساعات الي بي عن الصلاة فیها ۰۲۷۵/۱ .۲۷١‏ 
وحديث عمرو بن عبسة في إسلامه مطولاً وفيه: وأخبرني عن الصلاةء قال: 
«صل صلاة الصبح ثم أقصر عن الصلاة حتى تطلع الشمس حى ترتفع فإنها 
تطلع حين تطلع بين قرني شيطان» وحينئذ يسجد لما الکفار» ثم صل فان 
الصلاة مشهودة محضورة حت يستقل الظل بالرمح» ثم أقصر عن الصلاة فإنه 
حینشذ تسجر جهنم. فإذا أقبل الفيء فصل فان الصلاة مشهودة محضورة حق 
تصلي العصرء ثم أقصر عن الصلاة حتى تغرب الشمس فإنها تغرب بين قرن 
شيطان» وحینئذ يسجد لما الكفار. . .» الحديث. 
أخرجه مسلم صلاة المسافرين وقصرهاء باب إسلام عمرو بن عبسة (رقم 
۲ وأخرجه أبو داود والنسائي» قال ابن عبد البر في التمهيد ۲۳/4: 
وهو حديث صحيح وطرقه كثيرة حسان شامية. 
وفيه كذلك حديث أبي سعيد الخدري عند الشيخين والنسائی . 
وحديث عبد الله الصنابحي في الموطأ والنسائي . 
وحدیث عبد الله بن عباس في البخاري ومسلم وأبي داود» والترمذي والنسائي. 
وحديث أب هريرة في الموطأ والصحيحين والنساي . وحديث عائشة في مسلم 
والنسائي. وحديث سرة بن جندب عند الطحاوي في معاني الآثار» وزيد بن 
ثابت عند الطحاوي. وغير ذلك. انظر: جامع الأصول 704/0 وما بعدها. 
٦‏ ۔ انظره في الاستذكار ٩۳۷۹/۱‏ وفي التمهيد ٠١١/٠١‏ وفيها: (ولا أعلم خلافاً 
بين العلماء المتقدمين منهم والمتأخرين أن صلاة التطوع والنوافل كلها غير 
جائز شيء منها أن تصلى عند طلوع الشمس وعند غروبها. وإنما اختلفوا في 
الصلوات المفروضات المتعينات» والمفروضات على كفاية» والصلوات = 


ذکر ما سوی الأوقات الخمس من الواقیت ۳۳۰ کتاب الصلاة 


٦‏ مختلف الحديث: 


۷ ۔ والنهي عن الصلاة بعد الصبح. وبعد العص ونصف 
النهار مثله إذا غاب حاجب الشمس وبرز لا خلاف فيه أنه نہی واحد. 


0 الطحاوي: 


۸ ۔ و[اتفقوا] أن قضاء الفوائت» لا يجوز عند الغروب. 


ذکر ما سوى الأوقات الخمس من المواقيت 
لفروض وغیرها من السنن 


0 الثیر : 


4 .2 ووقت الجمعة هو وقت الظهرء ولا تنازع بين أهل العلم في 
آن وفت الظهر جوز إتیان الظهر فيه . 


: لاستذکار‎ ٦ 


۰ ۔ وجاعة فقهاء الأمصار الذين هم القدوة كلهم يقول: إن الجمعة 
لا تصلى إلا بعد الزوال» ولا يخطب ها إلا بعد الزوال» الا ابن حنبل . 


= المسنونات مما كان رسول الله کل يواظب عليه ويفعلهء ويندب أمته إليهء هل 
يُصللى شيء من ذلك عند طلوع الشمس وغروبهاء أو اصفرارهاء أو بعد 
الصبح والعصرء آم لا؟). 

۷ ۔ انظر: تلف الحديث مع الأم ۰1۱۱/۸ 

۸ ۔ انظر: شرح معاني الآثار ۱/ ۰۱۵۳ 

8 م ومثله في التمهید ۷۳/۸ قال: (وقد آجعوا على أن من صلاها في وقت الظهر 
فقد صلاها في وقتها). 

۰ د انظر: مثله فی التمهید ۷۲/۸ والاستذکار ۲۵۰/۱ وفیه عن أحمد قال: من 
صل قبل الزوال ‏ أعبه. 


کتاب الصلاة ۱ ذكرُما سوی الأوقات ا مس من المواقيت 


: المحلی‎ ٦ 
ووقت ركعتي الفجر حين يطلع الفجر إلى أن تقام صلاة‎ - 0 
الصبح » هذا ما لا خلاف فيه من أحد من الأئّة.‎ 


9 الإشراف: 

۲ - و[أجمعوا على] أن ما بين صلاة العشاء الآخرة إلى وقت 
طلوع الفجر وقت للوتر. 
01 الموضح : 

۳ - واتفق ا جمیع على أن الفجر إذا طلع فقد خرج وقتها. 
0 الثیر : 

4 - ووقت صلاة العیدین حين یعتدّ النهار» إلى أن تزول الشمس 
ولا تنازع بين آهل العلم في ذلك . 


0 - انظر: ا خل ۰۱۰۳/۳ ۰۱۰ 

۲ ۔ انظر: الاجاع لابن ا منذر ص١4‏ ؛ وما بين العقوفتین ساقط من النسخ زدناه 
مه , 

٤‏ ۔ فاذا زالت الشمس قضیت الصلاة من الخد وفي هذا حدیث آي عمیر بن آنس 
عن عمومة له من أصحاب النی ی أن ركباً جاءوا إلى النی كَل یشهدون 
أنهم رأوا ا ٰلال بالأمس» فأمرهم أن يفطرواء وإذا أصبحوا أن يخدوا إلى 
مصلاهم 
أخرجه أبو داود» الصلاة» باب إذا لم يخرج الإمام للعيد من يومه خرج من 
الخد (رقم 51١١)؛‏ والنساي صلاة العيدين» باب الخروج للعيدين من الغد 
۳ وابن ماجه. الصیام» باب ما جاء في الشهادة على رؤية اغٰلال 
(رقم ١١٦۱)؛‏ والدارقطنی في سننه ۰۱۷۰/۲ الصيام» باب الشهادة على رؤية 
احلال وقال: هذا اسناد حسن ؟ والبیهقی ف سننه ۰۳۱۳/۳ ۷ وقال: 
هذا (سناد صحیح؛ وابن حبان في صحیحه ۰۲۳۷/۸ (رقم ۳۶۹۵۲) عن - 


ذکر ما سوی الأوقات ا حمس من المواقيت ۳۳۲ کتاب الصلاة 





6 الاشراف : 
٥۔‏ واجاع السلمین على أن الصلاة على الجنائز جائزة بعد 


العصرء 


306ل 


وبحد الصبح . 


آنس بن مالك آن عمومة لہ وهو وهمء وقد صححه غير واحد من الائمق 
ابن السکن» واین النذر وابن حزم . انظر : تلخیص اطبیر ۷۲ كما 
صححه الخطابي في معالم السن ۲۰۲/۱ وانظر: امحل ۹۲/٥‏ وقال ابن 
وفيه كذلك حديث يزيد بن خير الرحبي قال: خرج عبد الله بن بشر صاحب 
رسول الله و مع الناس في يوم عيد؛ فطر أو أضحىء فأنكر ابطاء الامام 
فقال: إنا كنا قد فرغنا ساعتنا هذه» وذلك حین التسبيح . 

آخرجه أبو داود» الصلاق باب وقت الخروج إلى العید (رقم ۵ ۵۱+ وابن 
ماجه إقامة الصلات باب 5 وقت صلاة العيدين (رقم ۷ وهو حديث 
صحيح ؛ وفيه التبكير بصلاة العيد وأغها قبل الزوال. 

وقد ذهب الأوزاعي والغثوري» وأحمد بن حنبل وغيرهم إلى حدیٹ أبي عمير بن 
أنس وأنہم يصلون من الغد إذا لم يعلموا بالعيد إلا بعد الزوال. 

وقال مالك والشافعى وأبو ثور وآخرون إن علموا بالعيد قبل الزوال 
خرج بهم الإمام وصلى بهم وان لم يعلموا بذلك إلا بعد الزوال ۸ يصلوا 
يومهم ولا من الغد لأنه عمل في وقت إذا جاز ذلك الوقت لم يعمل في 
غيره. 

فالمصير له واجب . 

فلت : : نسب ابن حزم في الححلى ۹۲/٥‏ اشروج في الشاني إلى أبي حنيفة 
ال به این حیفة: هو ف کی ل یات عند فل ہے 

وانظر: مثل هذا النص في التمهيد ۰۳۱/۱۳ ۳۷ وزاده قيداً (إذا لم يكن عند 
الطلوع ولا عند الغروب) (فإن خشى على الجئازة التغير صلل عليها عند 
الطلوع وعند الغروب). 





کتاب الصلاة ۳۳۳ ذکر الجمع بین الصلاتبن في وقت أحدها 


ذکز الجمع بين الصلاتین في وقت إحداهما 
3 النکٹ : 


٦۔‏ و[آجعوا] على المع بين صلاتي فرض [في وقت] إحداهما 
في ا مرض والسفر؛ وبعرفة وبالمزدلفة» وبالليل في الطر . 

وزاد الشافعي: ا جمع بین الظهر والعصر في الطر . 

وقال آبو حنیفة: لا جمع الا بعرفة والزدلفة. 


3 المحلى : 
۷ - واتفقوا على أن جع صلاتي الظهر والعصر بعرفة في وقت 


48 - وكلهم مجمعون على أن إماماً لو صلى الظهر بعرفة في وقت 
الظهرء ثم آخر العصر إلى وقت العصر في غير ذلك اليوم» في غير ذلك 
المكان» أو صلى المغرب تلك الليلة إثر غروب الشمسء قبل مزدلفة لكان 
خطئاً مسیئاًء وعند بعضهم فاسد الصلاة. 


5 ۔ في ا خطوط لم تذکر كلمة أجمعواء ومکانہا فارغء ولهذا وضعناها بين معقوفتين 
والنص في رؤوس المسائل ورقة ۱۳ (مسألة: يجمع بين صلاتي الفرض في وقت 
إحداهما. . .) وما بين المعقوفتين زيادة من رژوس المسائل. 

۷ - انظر : ال ۰۱۲۵/۷ 

۸ - انظر: ا حل ۱۲۹/۷ 
قال ابن عبد البر في التمهید ۲۰۳/۱۲: (وقد أجمع السلمون قدماً وحدیثاً على 
أن ا جمع بين الصلاتین بعرفةء الظهر والعصر ني آول وقت الظهر. والغرب 
والعشاء بالزدلفة في وقت العشای وذلك مجتمع علیه). 

۹ ۔ انظر : امحل ۰۱۷۰/۳ 


ذکر ا مع بين الصلانين في وقت أحدها Y€‏ کتاب الصلاة 





: الاشراف‎ ٦ 


۰ د وثبتت الأخبار عن رسول الله و أنه جمع بي بين الظهر 
والعصر بعرفة في وقت الظهر . 


٥۔‏ ومستند ذلك ما آخرجه الامام مسلم في حديث جابر الطویل في صفة حج 
النبي يه وفيه: فلما كان يوم التروية توجهوا إلى منی؛ فأهلوا بالحج» ورکب 
رسول الله 24 فصلى بها الظهر والعصر؛ والغرب والعشاء» والفجر؛ ثم 
مکث قلیلاً حق طلعت الشمس وأمر بقبة تضرب له بنمرةت فسار 
رسول الله ية ولا تشك قريش أنه واقف عند الشعر ا حرام كما كانت قریش 
تصنع في الجاهلية» فأجاز رسول اللہ بي حتى آی عرفة فوجد القبة قد ضربت 
له بنمرة فنزل مه حى إذا زاغت الشمس أمر بالقصواء وشو 
الوادي فخطب الناس» وقال: إن دماءكم وأموالكم حرام علیکم. . 
آذن. ثم أقام فصلى الظهرء ثم أقام فصلى العصرء ٠‏ ول یسل ببنهما ی م 
ركب رسول الله يِه حت آق الموقفف... ودفع رسول الله يل حتى أتى 
المزدلفة» فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين وم يسبح بينهما 
شیئا... الحديث بطوله آخرجه مسلم الحج. باب حجة النبي مي (رقم 


. (I1۸ 


وی صحیح البخاري احج» باب ا جمع بین الصلاتين بعرفة» وكان ابن 
عمر و إذا فانته الصلاة مع الامام جمع بينهما وقال اللیث: حدثني عقيل 
عن ابن شهاب. قال: أخبرني سا م أن احجاج بن یوسف. عام نزل بابن 
الزبیر و سال عبد الله وه كيف تصنم في الوقف یوم عرفة؟ فقال سال: 
إن كنت تريد السنة فهجر بالصلاة يوم عرف . فقال عبد الله بن ر صلق . 


إ ہم کانوا مون بين الشهر والعصر في السنةء فقت لام | فعل ذلك 
7۳ 


وقوله: فهجر: أي صل بالهاجرة هي شدة ا حر أي بكر بالصلاة. وقوله: 
فقلت لسام : القائل هو ابن شهاب الزهري الراوي عنه. وهذا ا جمع متفق 
عليه بين الأئمة مع الامام لمن جاء من مسافة القصرء واختلفوا لمن صلل 
وحده ولم يشهد الصلاة مع الإمام. 


كتاب الصلاة Yo‏ ذكرٌ الجمع بين الصلاتین في وقت آحدهما 
لل90فقف0؟بتبتبتاتاتاتبتببببب سس 10 ااا 202 





۰۱" - ومع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 2 وقت العشاء ۔ 
5 ۔ وثبت عنه و أنه كان إذا عجل به السّير جمع بين الغرب 


۱ ۔ فيه حديث جابر التقدم في حجة النبي يه وأحادیث کثيرة منها : حدیث أي 
أيوب الانصاري أن رسول الله بي جمع في حجة الوداع الغرب والعشاء 
أخرجه مالك في الموطأء احج» باب صلاة المزدلفة» والبخاري؛ ال حج؛ باب 
من جمع بينهما - أي الصلاتين - ول یتطوعء ومسلمء الحج» باب الإفاضة من 
عرفات إلى الزدلفة. . . (رقم ۱۲۸۷) ولفظه: صلى مع رسول الله پل . . 
وحديث ابن عمر بمثله كذلك عند البخاري ومسلم في الموضع المتقدم في حديث أبي 
أيوب وحديث أسامة بن زيد عند الشيخين ومالك في الموطأ وأبي داود وغيرهم . 
وحديث عبد الله بن مسعود أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وجاء 
عن غيرهم. 
قال الحافظ ابن عبد البر في التمهيد ۹/ ۲٦٢‏ : (لا خلاف علمته بين علماء 
المسلمين من الصحابة والتابعین ومن بعدهم من الخالفين» أن المغرب والعشاء 
يجمع بينهما في وقت العشاء ليلة النحر بالزدلفة لإمام الحاج والناس معه). 
وقد اتفق العلماء على أنه إذا جمع بين الظهر والعصر في وقت الظهر يؤذن 
ويقيم للظهرء ولا يؤذن للعصرء والأكثرون على أنه يقيم للعصر. انظر: شرح 
السنة للبغري ۰۱۱۸/۷ 

9 وی هذا أحاديث كثيرة منها: حديث عبد الله بن عمر ويا قال: كان 
رسول الله و إذا أعجله السير في السفر يؤخر المغرب حى يجمع بينها وبين 
العشاء. قال سا م: وكان عبد الله بن عمر يفعله إذا أعجله السير. 
أخرجه البخاري» تقصير الصلاة؛ باب يصلي المغرب ثلاثاً في السفر ؟/ 01/7 ؛ 
ومواضع أخرى في الحج والجهاد؛ ومسلم» صلاة المسافرين وقصرهاء باب جواز 
الجمع بين الصلاتين في السفر (رقم ۷۰۳)؛ ومالك في الموطأء قصر الصلاة» باب 
امعم بين الصلاتین في السفر واحضر ۱4/۱ وأبو داود (رقم ۱۲۰۷) 
وغیرھاء والنسائی ۰۲۸۷/۱ ۲۸۹ والترمذي وغیرهم وله طرق وروایات . 
وحدیث ابن عباس جمع رسول الله و بين الصلاة في سفره في غزوة تبوك 
فجمع بین الظهر والعصر والغرب والعشاء. قال سعيد بن جبیر: فقلت لابن 
عباس : ما حمله على ذلك؟ قال: آراد أن لا يحرج آمته. 


ذكرٌ الجمع بين الصلاتبن في وقت أحدها ۳۳۹ کتاب الصلاة 
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>= أخرجه مسلم صلاة المسافرين وقصرهاء باب الجمع بين الصلاتين في اخضر 
(رقم ٥۵ء‏ وعلقه البخاري عن إبراهيم بن طهمان بسنده إلى ابن عباس؛ 
تقصیر الصلاق باب ال جمع في السفر بين الغرب والعشاءء ولفظه: (كان 
رسول الله و جمع بين صلاة الظهر والعصر إذا کان على ظهر سیر؛ ویجمع 
بين الغرب والعشاء). قال ال حافظ ابن حجر وصله البیهقی . 
وحدیث آنس بن مالك: (کان رسول الله ية يجمع بين صلاة الغرب والعشاء 
في السفر). 
آخرجه البخاري» تقصیر الصلاة» باب هل یژذن أو يقيم إذا جع بين الغرب 
والعشاء ۵۸۱/۲. وانظر: ۱۵۷۹/۲ ومسلم (رقم ٤‏ وله لفظ عندها: 
(كان النبي بي إذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس آخر الظهر إلى وقت العصر ثم 
يجمع بينهماء وإذا زاغت صلى الظهر ثم رکب). انظر: البخاري ؟/ 087. 
وی رواية عن أنس أن النبي ية إذا عجل عليه السفر يؤخر الظهر إلى أول 
وقت العصر فيجمع بينهماء ويؤخر الغرب حتى يجمع بينهما وبين وقت 
العشاء حين يغيب الشفق. 
وقوله: تزيغ الشمس: أي حين تميل عن وسط السماء إلى الغرب. 
وحديث معاذ بن جبل الذي أشار إليه المصنف قال : (خرجنا مع رسول الله پا 
في غزوة تبوك فكان يصلي الظهر والعصر جميعاء والمغرب والعشاء جميعا). 
وفي رواية: جمع رسول الله َي في غزوة تبوك بين الظهر والعصرء وبين المغرب 
والعشاء قال : فقلت : ما حمله على ذلك؟ قال : فقال: أراد أن لا يحرج أمته. 
آخرجه مسلم» صلاة السافرین وقصرهاء باب ا جمع بين الصلاتین في الحضر 
(رقم ٠5‏ ۰ وما نبه إليه ابن النذر أنه كان نازلا غير سائر آخرجه مالك في 
الموطأء عن معاذ أنهم خرجوا مع رسول الله وی عام تبوك فكان رسول الله لله کار 
یجمع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء» فأخر الصلاة يوماً م خرج فصلى 
الظهر والعصر جميعاً ثم دخل» ثم خرج فصل المغرب والعشاء جميعاً. انظر: 
الموطأء كتاب قصر الصلاة في السفر» باب الجمع بين الصلاتين في السفر 
والحضر ۱:۳/۱؛ وأخرجه النسائي ۲۸۵/۱؛ وأبو داود (رقم )١١١“5‏ 
وغيرهم . 
وفي الباب عن أبي هريرة آخرجه مالك في الموطأ ۱۶۳/۱ وعلي بن أبي طالب 
عند أبي داود في سنته (رقم ۱۲۳۶) من فعل علي بن أبي طالب يرفعه- 


کتاب الصلاة ۳۳۷ ذكرٌ ا جمع ہین الصلاتین في وقت آحدهما 


والعشاء. ودل خر معاذ على جمعه بين الصلاة في السفر وهو نازل غير 


سائر» بين 


الصلاتين جائزء نازل وسائر» كما فعل الني ميد . 


وقد أجمع أهل العلم على القول بہذہ الأخبارء واختلفوا في القول 


۳ ۔ فمما أجمعوا عليه» وتوارثه الأمة قرناً عن قرنِ» وتبعهم 


٢‏ ل 


للبي ياء وجابر بن عبد الله عند أبي داود (رقم ۱۲۱۵) أن رسول الله وَل 
غابت له الشمس بمكة فجمع بينهما بسرف» والطحاوي في شرح معاني الآثار 
۱ وابن مسعود: كان رسول الله ا جمع بين الصلاتين في السفر عند 
أي يعلى والبزار والطبراني في الكبير ورجال أبي يعلى رجال الصحیح انظر: 
جمم الزوائد ۱5۹/۲ والطحاوي في شرح معاني الآثار ١/١٠١؛‏ وعن 
غیرهم من الصحابة. 

أما ا جمع في سائر الأوقات الذکورة وخاصة في ا حضر؛ فقد جاء فیها: 
حديث عبد الله بن عباس: صلى رسول الله ا الظهر والعصر جیعاً 

والمغرب والعشاء ء جميعاً في غير خوف ولا سفر . قال مالك : أرى ذلك كان في 
المطر. 

أخرجه في الموطأ ١55/١‏ كتاب قصر الصلاة في السفر باب الجمع بين 
الصلاتين في ا حضر والسفر» ومسلمء صلاة السافرین» باب الجمع بين 
الصلاتين في الحضر (رقم ۷۰۵). وفي رواية له عنده: جمع رسول الله كل بين 
الظهر والعصر والمغرب والعشاء بالمدينة في غير خوفي ولا مطر. قلت لابن 
عباس: لم فعل ذلك؟ قال: كي لا يحرج أمتهء والقائل: هو سعيد بن جبير 

وأخرجه البخاري» المواقيت» باب تأخير الظهر إلى العصر ۲۳/۲ (أن 
النى بي صلى بالمدينة سبعاً وانياًء الظهر والعصرء والمغرب والعشاءء فقال 
أيوب: لعله في ليلة مطيرة؟ قال: عسل . 

وأيوب هو السختياني» وأخرجه البخاري في المواقيت» باب وقت الغرب؛ 
وقال عطاء: بجمع المريض بين المغرب والعشاء .٦١/٤‏ 

وفي رواية متفق علیها: قلت : يا أبا الشعثاء - وهو جابر بن زید الراوي عن 
ابن عباس هذا الحديث ۔ أظنه آخر الظهر وعجل العص وأخر الغرب 
وعجل العشاء؟ قال: وأنا أظن ذلك. 


ذکر الجمع بين الصلاتين في وقت أحدها ۳۸ کتاب الصلاة 
تسس 





الناس عليه منذ زمان رسول الله لله لات إلى هذا الوقت؛ ا جمع بين الظهر 
والعصر بعرفة » وبين ع المخرب والعشاء بجمع ليلة النحر . 
واختلفوا في الجمع بين الصلاتين في سائر الأوقات. 


o04‏ - واتفقوا على أن الإمام جمع بین الظهر والعصر بعرفة يوم 
عرفة » وكذلك من صل وحدة. 


= انظر: البخاري» التهجد» باب من لم يتطوع بعد المكتوبة ۵۱/۳؛ ومسلمء 
صلاة المسافرين وقصرهاء باب الجمع بين الصلاتين في الحضر 4٩۱/۱‏ 
وأخرجه آبو داود (رقم ۰۱۲۱۰ ۰۱۲۱۱ ۱۲۱۶)؛ والنسائی ۰۲۸۹/۱ ۲۹۰؛ 
والترمذي» الصلات باب الجمع ب بين الصلاتین» وأحمدء والطحاوي ۰۱۲۰/۱ 
۱ + والييهقي في السن ۱۹۱/۳ وغیرهم . 
وی رواية لمسلم عن عبد الله بن شقیق قال: خطبنا ابن عباس يوماً بعد العصر 
حق غربت الشمس وبدت النجوم وجعل الناس یقولون: الصلاةء قال : 

فجاء رجل من ميم لا يفت ولا يني الصلاة ة الصلاة فقال ابن عباس : 

أتعلمني بالسنة لا أم لك؟! ثم قال: رأيت رسول الله يي جع بين الظهر 
والعصر والمغرب والعشای قال عبد الله بن شقيق : فحاك في صدري من ذلك 
شيء فأتیت آبا هريرة فسألته فصدّق مقالته. 
وقد ذهب العلماء في موقفهم من هذا الحديث مواقف متباينة. فذهب طائفة 
إلى الأخذ بظاهر هذا الحديث فجوزوا الجمع في الحضر للحاجة مطلقاً لكن 
بشرط أن لا يتخذ ذلك عادة. وبه قال ابن سيرين» وربیعة وآشهب. وابن 
المنذر وجماعة من أصحاب الحديث. 
وقال مالك وأصحابه: جائز أن يجمع بين المغرب والعشاء خاصة ليلة المطر 
ولا يجمع بين الظهر والعصر حال المطر. وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا يجمع 
أحد بين الصلاتين في الطر لا الظهر ولا الحصرء ولا المغرب ولا العشاء 
وهو قول الليث بن سعد. ومنهم من ذهب إلى تأخير الأولى إلى آخر وقتها 
وتقديم الثانية إلى أول وقتها وهو ما يسمى بالجمع الصوري. 

4 - انظره في الاجاع لابن المنذر ص۵4. نبهنا سابقاً أن من صلى وحده فيه خلاف 
فقد قال آبو حنيفة والثوري: لا يجمع بينهما إلا من صلاهما مع الإمامء 
والأكثرون على ال جواز. انظر: التمهيد ۱۵/۱۰. 


کتاب الصلاة ۳۳۹ ذكرٌ جامع الأوقات 








9 _ واتفقوا أنه لا يجوز الجمع بين الصلاتین في ا حضر من غير 


0-0 


عذر إلا من شذ. 
3 الاستذ کار : 

٦‏ ۔ واتفقوا أن النی و إنما صلى بعرفة صلاة مسافر لا صلاة 
جمعة» ول يجهر [۲۱ب]. 

۷ م وآن الجمع بعرفة سنة. 

۸ ۔ وأجمعوا أنه لا جمع بين العصر والغرب ولا بين العشاء والصبح . 
0 ابن بطال : 

۹۔ وأجمعوا أن السافر إذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس فإنه 
یژخر الصلاة إلى وقت العصر . 

نکر جامع الاوقات 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أنه من بَلّعْ أو سلم وأمکنه الظهرء وقد بقي من‎ 9 ۰ 
. آخر وقت العصر مقدار رکعةء فانه يصلي العصر‎ 


. ۔ انظر: التمهید ۲۱۰/۱۲ مع خلاف يسير في اللفظ‎ ٥ 
.۱۵ ۰۱۳/۱۰ ۔ انظر : التمهید‎ ٦ 
۰۱۰/۱۰ ۔ وانظر: هذا النص في التمهید‎ ۷ 
.۲۱۵/۱۲ ۔ وانظره في التمهید‎ ۸ 
۔ تقدم نی الأحاديث.‎ ۹ 
.۹۷ /۳ انظر شرحه للبخاري‎ 
. ۔ انظر: الراتب ص٢٦۲؛ وفی الطبوع اضطراب ونقص‎ ۰ 


أبواب الأذان والاقامة - ذکر الأذان والاقامة والتلویب ۳۳۰ کتاب الصلاة 


۱ ۔ وکذلك لو أسلم إثر دخول وقت العصر . 

۲ ۔ واتفقوا أن من أسلم أو بلغ إثر غروب الشمس أنه يصلي 
العتمة. 

0 الإنياه : 

85 والدخول في الصلاة فرض وقت ما دخل فيها. 
3 الإشراف: 

٤‏ وأجمعوا أنه من صلى صلاة في آخر وقتهاء وعليه أكثر من 
صلاة يوم وليلة أجزأه قضاء ذلك» على ألا يبطل صلاة صُلَّيت في وقت 
لفوت أخرى قبلها . 

أبواب الإجماع فى الأذان والإقامة 
ذکر الأذان والاقامة والتئویب في الحضر و السفر 
٦‏ المحلی : 


۵ - واستحلال رسول الله ول دماء من لا بسمع عندهم آذان» 


68 - انظر : امحل ۰۱۲۵/۳ 

واستند في ذلك إلى حديث أنس بن مالك أن النبي كله كان إذا غزا بنا قوماً م 
يكن يغزو بنا حتى يصبح وینظر؛ ناذا مع أذاناً كف عنهمء وإن لم يسمع 
أذاناً أغار علیهم. . . الحديث. 

أخرجه أحمد ۱۳۲/۳؛ والبخاري في صحيحه: الأذان: باب ما يحقن بالآذان 
من الدماء A۹‏ ومسلم؛ | الصلاة باب الإمساك د عن الإغارة عل قوم ف 
وكان يستمع الأذان» فان میم أ أذاناً آمسك وا أغار)؛ والژمذی؛ ال 
باب ما جاء في وصيته وا في القتال. وغيرهم. 


کتاب الصلاة ۳۳۱ ذکر الأذان والاقامة والتثويب 





واستباحة آمواطی يكفي في وجوب فرض الأذان» وهو إجماع متیقن من جمیع 
مَنْ كان معه من الصحابة ون ء بلا شك. فهذا هو الإجماع المقطوع على صحته . 


2 الاستذ کار : 
٦‏ ۔ وأجمعوا على أن النی ِا آذن فی حياته لكل صلاة مکتوبت 


وأنه ندب إليه وسته. 


واختلفوا في وجوبه على ا حماعات وا نفردینء وقوله ا : الو یعلم 
الناس ما في النداء والصف الأول. .». 


: الریجاز‎ ٦ 


۷ - واتفق على أن النداء القصود إليه هاهنا هو النداء للصلوات 
الفروضات . 


.۸۰/۲ ۔ وانظر: هذا الاجاع في التمهید ۲۷/۱۳ والاستذکار‎ ٦ 
/۱ ا حدیث آخرجه مالك في الموطأء الصلاة. باب ما جاء في النداء للصلاة‎ 
۹٦/۲ ومن طریقه البخاري. الأذان» باب الاستهام في الآذان‎ ۳۷ ۸ 
ومواضع آخری. وکذلك من طریقه مسلم. الصلاة» باب تسوية الصفوف‎ 
واقامتها وفضل الأول فالأول منها (رقم 4۳۲). وتمام الحديث: (... ثم لم‎ 
يجدوا الا أن یستهموا عليه استهموا» ولو یعلمون ما في التهجیر لاستبقوا‎ 
إليه» ولو یعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو حبوا).‎ 
وقد ذهب ابن عبد البر في التمهید ۱۶/۲۲: إلى أن الاستهام على الصف لا‎ 
على الأذان» وعليه رجع الضمير في (علیه). وقال الحافظ ابن حجر في الفتح‎ 
وقد رواه عبد الرزاق عن مالك بلفظ: (لاستهموا عليها) أي على‎ ۲ 
الأذان والنداء. وقال أبو عمر بن عبد البر: (لا أعلم خلافاً بين العلماء أن‎ 
من بكر وانتظر الصلاة وان لم يصل في الصف الأول أفضل ممن تأخر نم‎ 
.۹۰/۲ تخطى إلى الصف الأول). التمهيد ۱۶/۲۲؛ والاستذكار‎ 

۷ - وانظر: الإجماع على أن النوافل لا أذان لها ولا إقامة التمهيد ۰۱۰۸/۸ وقال 
في ۲۳۹/۲6: (أمر لا خلاف فيه بين العلماء ولا تنازع بين الفقهاء أنه لا - 


ذکر الأذان والاقامة والتثويب ۳۳۲ کتاب الصلاة 





وسائر صلوات التطوع لا آذان شا ولا إقامة. 
٦‏ الاستذکار : 
۸۔ واتفقوا على أن الأذان في الأمصارء وأنه من سن الصلاة. 


۹ ۔ وأجمعوا أنه جائز للمسافر [وأنه محمود علیه] مأجور فيه. 


= أذان ولا إقامة في العیدین؛ ولا في شىء من الصلوات السنونات والنوافل 
وإغا الأذان للمکتوبات لا غیرء وعلى هذا مضى عمل الخلفاء أبي بكر وعمر 
وعثمان وعلي» وجاعة الصحابة وعلماء التابعين» وفقھاء الأمصار). 

۸ هم الاستذکار ۸4/۲ وزاد (وأنه من العلامات الدالة الفرقة؛ بين دار الاسلام 
ودار الکفر) وع/۱۸ وانظر: التمهید ۲۸۰/۱۳ فقد فصل المسألة وقال: (قد 
أجمع العلماء على أن السجد إذا أذن فيه واحد وآقام جزی آذانه وإقامته جميع 
أهل السجد. وأن من أدرك الامام في سفرء أو حضرء وقد دخل في صلاته 
أنه يدخل معه ولا يؤذن ولا يقيم» فدل إجماعهم في ذلك كله على بطلان قول 
من أوجب الأذان على كل إنسان في خاصة نفسه مسافراً كان أو غير مسافر. 
ودلّ على أن الأذان والإقامة غير واجبين). 

848 م وانظر : الاستذكار ۱۱۷/۲ ويستند ذلك إلى عدد من الأحاديث منها: 
حديث مالك بن الحويرث قال: آق رجلان النبي يي يريدان السفرء فقال 
البي قللا: «إذا أنتما خرجتما فأدناء ثم أقيماء ثم ليؤمكما أكبركما». 
أخرجه البخاري في مواضع من صحيحه. الأذان» باب من قال: ليؤذن في 
السفر مؤذن واحدء وباب الأذان للمسافرين إذا كانوا جماعت والإقامة ۲/ 
١١١ ۰‏ وغيرهاء ومسلم. المساجد ومواضع الصلاة باب من أحق 
بالإمامة 555/١‏ ولفظه: (أتيت النی و أنا وصاحب لي» فلما أردنا الإقفال 
من عنده. . .) الحديث كما أخرجه بقية الستق» وأحمد في المسند ۵۳/۵. 
وحديث عبد ال رمن بن عبد الله بن أبي صعصعة المازني عن أبيه أن أبا سعيد 
الخدري قال له: إني أراك تحب الغنم والبادية» فإذا كنت في غنمك أو باديتك 
فأذنت بالصلاة فارفع صوتك بالندای فإنه لا يسمع مدى صوت المؤذن جن ولا 
إنسء ولا شيء إلا شهد له يوم القيامة» قال أبو سعيد: سمعته من رسول الله ا. 
أخرجه مالك في الموطأء الصلاة؛ باب ما جاء للنداء في الصلاة ١/59؛‏ = 


کتاب الصلاة ۳۳۳ ذکر الأذان والاقامة والتثويب 





۰ ۔ وأجمعوا أنه لا يجوز الأذان للصلاة قبل" دخول الوقت. 
68۷۱ - وأجمعوا آن کل صلاة صُلّیت لوقتها في جماعة کن ھا ویقام . 


۳ - وأجمع الفقهاء أن الأذان بعرفة بين يدي الامام ویسقط 
الأذان الواحد عند الجميع بها وبالمزدلفة. 


0 الطحاوی : 
۳ - وأجمعوا أن الأول من الصلاتین بعرفه یوذن ۹۳۹ ویقام . 
٦‏ لاشراف: 


5۷ - وأجمع أهل العلم على أن من الستة أن يؤذن للصلاة بعد 
دخول أوقاتهاء الا الفجر فانهم اختلفوا في الأذان لصلاة الفجر قبل 
وفتها . 


3 التمهید : 
٥ھ‏ - والتثويب عند ا جمیع : الصلاة خر من النوم» ولهذا قال 


۳ والبخاري» كتاب الأذان» باب رفع الصوت بالنداء ۸۷/۲؛ وفي هذه 
الأحاديث الأذان للمنفرد» والسافر؛ وان كان في أرض القفر» ولا يرتجى 
مجيء من يصلي معه. 

۰ انظر: الاستذكار ۰۱۲۱/۲ ۰۱۹۶ و605/4. 

(٭) انتهت الزيادة التي في النسخة (ب)» وهو خرم من النسخة (أ) و(ج). 

۱ انظر: الاستذكار ۱۵۱/۱۳ 

۳۲ م انظره في الاستذكار ۰0۹/۰ وانظر الاستذكار ۱۳/ .16١‏ 

۳ - انظر: نص الطحاوي في شرح معاني الآثار ۰۲۱۶/۲ والصلاتان هما: الظهر 
والعصر. 

٤‏ ۔ انظر: الإجماع ص۳۷. 

۵ ۔ انظر: التمهيد ۰۳۱۱/۱۸ ۰۳۱۹ 


ذكرُ تثنية الأذان والاقامة وافرادها ۳۳۶ کتاب الصلاة 





جمهور الفقهاء: لا تثويب إلا في الفجر. وإنما سمي من هذا القول تثويباً 
لأنه دعاء ان إلى الصلاة. 


1 النوادر: 
٦‏ ۔ وأجمعوا أنه لا يقال في الاذان لصلاة العشاء الآخرة: 
الصلاة خير من النوم» إلا ا حسن بن صاخ فقال ذلك. 


ذکر تثنیة الأذان والاقامة وإفرادهما 


: المراتب‎ ٦ 

۷ ۔ واّفقوا أن مَنْ ادن بعد دخول الوقت» فقال : الله أكبر الله أكبرء 
آشهد أن لا إله إلا اللہ مرتين» آشهد أن محمد رسول الله مرتين» ثم رفع صوته 
فقال : أشهد أن لا إله إلا الله مرتين أيضاًء أشهد أن محمداً رسول الله مرتين 
أيضاً. حي على الصلاة مرتين » حي على الفلاح مرتین؛ الله أكبرء الله أكبر لا إله 
إلا الله» وزاد في صلاة الصبح والعتمة: الصلاة خير من النوم مرتين» فقد وف 
الأذان حمّه من الكلمات المذكورة خاصة. على أننا [قد روينا] عن ابن عمر له 
أن الأذان ثلاث وأنه كان يقول في أذانه : حي على خير العمل . 

۸ - واتفقوا أن قول : الله أكبر مرتين» أشهد أن لا إله إلا الله مرتين» 
أشهد أن حمداً رسول الله مرتین» حی على الصلاة مرتین» حي على الفلاح 
مرتين» الله أكبر مرتين» لا إله إلا الله مرة واحدق ينبغي ذكره نی الأذان . 


۹ 2 واتفقوا على أن قول: الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا اش 


٥ھ‏ - النوادر (رقم .)١9‏ وانظر: التمهید ۳۱۹/۱۸ حيث ذكر فيه مثل هذه الفقرة 
مستثنيا ا حسن بن صام بن حي وابراهیم وهو النخعي قال : التثویب في صلاة 
العشاء والصبح لا في غيرهماء مع أن في النسخ اضطرابا فی ذلك ۸ يفصله ا حقق . 

۷ ۔ ۵۷۸ ۔ ٩۷۹‏ - انظر: مراتب الإجماع ص ۲۷؛ والفقرة الثانية في الراتب: لا - 


کتاب الصلاة ۳۳۵ ذکر تثنبة الأذان والاقامة وإفرادہما 





آشهد آن حمداً رسول الف حي على الصلاة حي على الفلاح قد قامت 
الصلای الله أكبر لا إله إلا اللہ فينبغى ذکره في الاقامة. 


۰ ۔ واتفقوا أنه إن كرر: الله أكبرء آشهد أن لا إله الا اف 
أشهد أن مدا رسول ال حيّ على الصلات. حي على الفلاح 
مرتين مرتين كل واحدة من الألفاظ المذكورة فيهاء وقد قامت الصلاة 
مرتين» والله أكبر مرتين بعد ذلك ثم: لا له الا الله مرة فقد أدّى 
الإقامة. 


٦‏ التمهيد: 
١‏ ۔ وآما اختلافهم في الاقامت فقال مالك: تفرد الإقامة ویثنی 
الأذان ‏ يريد غير التكبير في أولها ‏ وآخرهاء فإنه يثنى بإجماع . 


ت إله إلا الله مرة واحدة ينبغي ذكره في الاقامة» والنص بين أيدينا في الأذان. 
وقوله: قد روينا عن ابن عمر وهه أن الأذان ثلاثاً. . . قال في ا حل 1۰/۳: 
(وقد صح عن ابن عمرء وأبي أمامة بن سهل بن حنيف أنهم كانوا يقولون في 
أذانهم: حي على خير العمل ولا تقول به لأنه م يصح عن النبي الام ولا حجة 
في أحد دونه) . 
وقد آخرج ذلك عن ابن عمر البيهقي في السنن الکبری ۱ باسناده إلى 
مالك عن نافع قال: كان ابن عمر یکبر في النداء ثلاث ویشهد تلایا وکان 
أحياناً إذا قال: حيّ على الفلاح قال على إثرها: حی على العمل؛ وله طرق 
عن أبن عمر. 
وأخرج كذلك عن علي بن الحسين كان يقول في أذانه إذا قال: حي على 
الفلاح» قال: حي على خير العمل ويقول: هو الأذان الأول. وقال 
البيهقي : (وهذه اللفظة لم ته تثبت عن الني ی فیما علّم بلالاً» وبا محذورة 
وحن نكره الزيادة فيه). وانظر: الاسناد إلى ابن عمر وعلي بن الحسين في 
مصنف عبد الرزاق /١‏ ۰ واین ن ابي د شيبة ۰۲۱۵/۱ وإضافة حى على حر 
العمل مما يقول الشيعة في الأذان منذ قرون إلى يومنا هذا . ۱ 

۱ ۔ انظر : التمهيد ۳۱۳/۱۸. 


ذکر السنّة في الأذان والإقامة في الجماعة والانفراد ۳۳ کتاب الصلاة 


: الریجاز‎ ٦ 
۔ واذا قال الوذن: حي على الفلاح» فلیقل : الصلاة خير من‎ ۲ 
النوم - ولا یفعل ذلك إلا في الفجر وحدها - باتفاق أهل السجدین مع‎ 

سائر ا حرمین. 


ذكرٌ السنَّة في الأذان والاقامة في الجماعة والانفراد 


0 التمهيد : 
بجزئ جميع آهل السجد. 

٤‏ ۔ ومن فاتتهم صلاة أو صلوات حت خرج الوقت» فآرادوا 
أن یصلوها في جماعة» فالستحب هم أن یوذنوا ويقيموا لكل صلاة وان ۸ 
يؤذنواء وأقاموا لکل صلاة كان ذلك جائزاً شم لاتفاق الجميع من 
العلماء على ذلك وإجازته. 
0 الاستذ کار : 

6 _ وما أعلم منهم من آفسد صلاة من لم يؤذن إذا أقام. 
والجمهور على أنه إن لم يقم فصلاته تامّة» وقد أساء. 

ومن أدرك الامام وقد دخل ف صلانه آنه یدخل ]ب[ ولا يؤذن 
۳ - التمهيد ۰۲۸۰/۱۳ 


۶ ۔ انظر: الاستذكار ؟/5١٠1.‏ 
9 -انظر: ۹۸/۲. 


کتاب الصلاة ۳۳۷ ذکر ما لا آذان له ولا |قامة من الصلوات 


٦‏ ۔ وجاعة العلماء على أن الرجل إذا صلى باقامة في مصر أذن 
فيه أنه يجزيه . 


۸/۷ ولا ينادي للحمعة حق تزول الشمس» وفقهاء الأمصار على 


ذکڑ ما لا آذان له ولا اقامة من الصلوات 


: المحلی‎ ٦ 

۸ - ولا يؤذن» ولا يقام لشيء من النوافل» کالعیدین 
والاستسقاء» والکسوف. وغیر ذلك» وان صل كل ذلك في جاعة وفي 
المسجد. ولا لصلاة فرض على الکفایةء كصلاة الحنائز» ويستحب إعلام 
الناس بذلك» هذا مما لا يُعلم فيه خلاف إلا شيئاً كان بنو أمية أحدثوه 
من الأذان والإقامة لصلاة العيدين وهي بدعة. 


0 الإيجاز: 
۹ - واتفقوا أن من أدرك شيئاً من الجماعة فلا أذان عليه ولا إقامة. 
ت الاستذكار: 


0۹۰ - وأجمع المسلمون أن النافلة بالليل والنهار لا أذان لما ولا 
اقامة . 


۰۱۰۲/۲ : ۔ انظر‎ ٦ 

۷ - الاستذکار ۰۲۰۵/۱ ۲۵۳. 

۸ ۔ انظر: ا حل ۱:۰/۳. وفیه: ولا يجوز أن يؤذن ویقیم إلا رجل بالغ عاقل 
مسلم مؤد لألفاظ الأذان والاقامة حسب طافته ولا جزی آذان من لا يعقل 
حين آذانه لسکر أو نحو ذلك فإذا أذن البالغ لم یمنع من لم يبلغ مِنَ الأذان 
بعده» ويجزئ أذان الفاسق» والعدل أحب إلیناء والصّيت أفضل. 


ذكرٌ عدالة المؤذن» وما ينبغي أن بفعله ۳۳۸ کتاب الصلاة 





ذكنٌ عدالة المؤذن» وما ينبغي أن يفعله» وما إن فعله جاز له 


3 المحلى : 

۱ - ولا خلاف في اختيار العدل والصَیّت [أ] فضلء وان لم 
يرفع صوته وتعمد ذلك لم يجزه آذانه» وان لم یقدر على أكثر الا بمشقةء ۸ 
يلزمه . 
٦‏ الایجاز : 


موضعها ويلتفت عند قوله: حي على الصلاة حي على الفلاح عن هينه 
رعن شاله وجعل أصبعيه في آذنیه وعلبه عوام علماء الأمصار. 


۳ 2 والکلام بين الأذان والاقامة جائز باتفاق الامة. 


۲ ۔ هذا على الاستحباب» وقد ورد فى حديث أبى حجيفة (أنه رأى بلالاً يؤذن 
فجعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا) أخرجه البخاري في الصحيح؛ الأذان» باب 
هل يتبع المؤذن فاه هاهنا وهاهنا. . ومسلمء الصلاة باب سترة المصلي 
ولفظه: (فجعلت أتبع فاه هاهنا وهاهنا يقول عینا وشمالاء يقول: حي مع 
الصلات حي على الفلاح) وساقه مطولاً ۳۰۰/۱. وانظر: سان البيهقي /١‏ 
۰ ۳۹۵+ وسن أبي داود حديث (رقم ۵۲۰). وجامع الترمذي مع 
العارضة ۳۱۲/۱ وقال: حديث أبي جحيفة حديث حسن صحيح وعليه العمل 
عند أهل العلی وفيه عنده (وأصبعاه في آذنیه). 

۳ - وقد جاء فيه أحاديث ومنها حديث أنس بن مالك عن النبي ييه قال : «الدعاء 
بين الأذان والإقامة لا يردا أخرجه أحمد في مسنده ۰۱5۵/۳ 2505 ۲۲۵ 
والنسائی في اليوم والليلة 7۷ وما بعدهء والترمذي ۱۸۱/۱ من تحفة الأحوذي 
وقال: حسن وأبو داود (رقم ۵۲۱). وابن خزيمة وابن حبان في صحيحيهماء 
والبيهقي وغيرهم. 
وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص أن رجلاً قال: يا رسول الله إن المؤذنين 
يفضلونناء فقال رسول الله كلم «قل كما یقولون. فإذا انتهيت فسّل - 


کتاب الصلاة ۳۳۹ ذکز عدالة الؤذن» وما ينبغي أن یفعله 


3 المحلی : 
4 م ولا خلاف بين أحد من الامة أن من تكلم بين الاقامة 
والصلاة أو أحدث أنه يتوضأ ولا تعاد الاقامة لذلك . 


1 الاستذ کار : 


۵ 9 والسافر یژذن راکباً لا أعلم فيه خلاف ومن كرهه للمقیم 
لم ير [۱۳] عليه إعادة الأذان. 


: الاشراف‎ ٦ 


5 2 وأجمعوا أن من السنة أن تستقبل القبلة بالأذان» ول يختلف 
آهل العلم أن من السنة أن يؤذن المؤذن وهو قا. 


= تَعْظ) أخرجه أبو داود (رقم 6۵۲4+ وابن حبان في صحيحه موارد ۲۹۵. وعن 
آنس قال: (أقيمت الصلاة» والنبي و يناجي رجلاً جانب المسجد فا قام 
إلى الصلاة حتى نام القوم). انظر: البخاري؛ الأذانء باب الإمام تعرض له 
الحاجة بعد الإقامة» ومسلم الحيض» الدليل على أن نوم الجالس لا ينقض 
الوضوء ۲۸4/۱؛ وأبو داود (رقم ۰۵8۲ ۵46) وغيرهم. 
والکلام بين الأذان والاقامة جائز من باب أولى. وفیه حدیث نعیم بن التحام 
قال : آذن موذن النبي گل الصبح في ليلة باردة فتمنیت لو قال: ومن قعد فلا 
حرجء فلما قال: الصلاة خير من النوم قاها . 
آخرجه عبد الرزاق وغیره باسناد صحيح. انظر: البيهقي ٩۳۹۸/۱‏ وفتح 
الباري ۹۹/۲. 

۹ ۔ انظر: المحل ۰۱۱۳/۳ 

٥‏ د الاستذکار ۱۱۸/۲؛ وکره عطاء الآذان قاعداً إلا من علةء أو ضرورة. 

5 انظر: الإجماع ص٦‏ ۳. 
وقد أخرج ابن أبي شيبة في الصنف ۰۲۱۳/۱ عن وكيع عن علي بن البارك 
انا عن الحسن بن محمد العبدي قال: رأيت أيا زيد صاحب رسول الله َك - 


أبواب الإجماع في الصلاة - ذكرٌ فضل الصلاة ۳۶:۰ کتاب الصلاة 


سبيل الله أنه أذن قاعداً. 
وكره العلماء ذلك إلا أبا ثورء فإنه قال: يجوز أن يؤذن المؤذن 
جالساً من علةٍ ومن غير علف قال: والقيام أحبٌ إلي. 


أبواب الإجماع في الصلاة 
ذكرٌ فضل الصلاة 
0 الاستذكار: 


68۹ - وروي عن ابن عمر عن الني وَل أنه قال: «بني الاسلام 
على خمس. على أن یوخد اللهء واقام الصلاة. . .» الحديث. 


والعلماء مجتمعون على أن أعمدة الدين ما ذكر. 


= وكانت رجله أصيبت في سبیل الله یوذن وھو قاعد ‏ ورجاله ثقات. وأخرجه 
البيهقي في السن باسناد آخر إلى الحسن بن محمد العبدي قال : دخلت على أي 
زيد الأنصاري» فأذن وأقام وهو جالس قال: وتقدم رجل فصل بناء وکان 
أعرج أصيبت رجله في سبيل الله تعالى. انظر: ۳۹۲/۱. 

۷ ۔ حديث ابن عمر: بن الاسلام على حمس. على أن يوخد الله وإقام الصلاة 
وایتاء الزکات وصیام رمضان: واحج فقال رجل: احج وصیام رمضان 
وفي رواية أخرى: بني الاسلام على حمسء على أن یعبد الله ویکفر بما دون 
واقام الصلاة ایتاء الزکات وحج البیت؛ وصیام رمضان. 
أخرجه ببذين اللفظین مسلم في صحیحه ٤٥/١‏ : الیمان» باب بیان آرکان 
الإسلام ودعاغه العظام» وهو متفق عليهء بلفظ : بن الاسلام على هس : 
شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن محمداً رسول الله. انظر: البخاري الامان 
باب دعاؤكم إعانكم 1۱. 


کتاب الصلاة کر ذکز وجوب الصلوات اخمس 





۸ - وآجعوا في الصلاة على شيء لم جمعوا عليه في شيء من سائر 
الشرائع قالوا بأجمعهم: من عرف بالکفر» ثم يصلي الصلوات الکتوبة في 
وقتها. حتى یصلی صلوات كثيرة أنه يحكم له بالیعان» وان ۸ یعلم له إقرار 


0 الاستذ کار : 


۹ ۔ وروی آبو هريرة أن رسول الله ي قال: «يعقد الشيطان على 
قافية رأس أحدكم إذا هو نام ثلاث عمّل . . .) الحديث» فيه دليل أن 
ذكر ا يطرد الشیطان» وکذلك الوضوء والصلاة لا فيه من الذکں 
كطرده بالتلاوة والذكر» والأذان» وهو جتمع عليه معلوم . 


ذکرُ وجوب الصلوات الخمس 


٦‏ المراتب: 
۰ هم واتفقوا أن الصلوات الخمس فرائض. 


9 هم الاستذکار ۰۳۰۸/۱ 
والحديث أخرجه مالك عن أي الزناد عن الأعرج عن أي هريرة أن 
رسول الله و قال: «يعقد الشيطان على قافية رأس أحدكم إذا هو نام ثلاث 
عقد» يضرب مكان کل عقدة عليك ليل طويل فارقدء فإن استيقظ فذكر الله 
احلت عقدةء فان توضأ انحلت عقدة» فان صل انحلت عقدة فأصبح نشیطاً 
طيب النفس؛ والا أصبح خبيث النفس كسلان. انظر: الموطاً ۱۷/۱ 
وأخرجه البخاري» التهجد. باب عقد الشيطان على قافية الرأس إذا لم يصل 
بالليل ٣/٤۲؛‏ ومسلم» صلاة المسافرين» باب ما روي فيمن نام الليل أجمع 
حق آصبح ۰۳۸۰/۱ 
وقافية الرآس : موخرتی وقیل : وسطه. وانظر: الاجماع في التمهید ۰/۱٩‏ 
۰ المراتب ص۲4. 


ذكرٌ اخذ الزينة لكل مسجد؛ وفرض اللباس ۳:۲ کتاب الصلاة 


: المحلی‎ ٦ 

۱ 2 والصلاة على كل حر عاقل بالغ» وحرة عاقلة بالغة» وعبد 
ذکر أو أن کذلك» مس٠‏ وهي الظهر والعصی والغرب والعشاء 
الاخرت وصلاة الفجر . 

فالصبح رکعتان أبداً على كل أحدٍ من صحیح أو مریض؛ مقیم أو 
مسافرء خائف أو آمن . 

والمغرب ثلاث رکعات» أبداً کذلك . 

وأما الظهر والعصر والعشاء الآخرة» فكل واحدة منهن على المقيم 
مريضاً كان أو صحيحاًء خائفاً أو آمناً أربع ركعات. وكل هذا الإجماع 
متيقن مقطوع به لا خلاف فيه بين الائمة قدیعا وحدیثاًء ولا في شيء منه. 


: الریجاز‎ ٦ 
هم والصلاة لا يؤديها آحد عن أحد بإجماع.‎ ۲ 
ذكرٌ آخذ الزينة لكل مسجد» وفرض اللباس‎ 
: المحلی‎ ٦ 
۳۳۸ وقوله تعالى: ل حُدوا زيت ء ند کی مسجد [الأعراف:‎ « ۰ ۳ 
واتفق الجميع على أنه ستر العورة.‎ 


"6١‏ لمحل ۸/۲٤۲؛‏ وفيه: (المفروض من الصلاة. .). وانظر: ۲۱۶/۶ ففيه قوله: 
(صلاة الصبح ركعتان. . إلخ). 

۳ ۰ - الآية في سورة الأعراف ۱ وخ يمي کا دم دو زب 
وآشروا ولا شترا إِنَمُ لا مب المسرفت (0*. 
وفي صحیح مسلم: التفسيرء باب في قوله تعال: إخُْوا زیت چند کل 
مسج ۲۳۲۰/6 عن ابن عباس قال: كانت المرأة تطوف بالبیت وهي 
عريانة» فتقول : من يعيرني تِظوافاً تجعله على فرجهاء وتقول : 
الیوم يبدو بعضه أو كله ما بدا منه فلا أحلّه 


ےک 


ند گی مسج وكا 


كناب الصلاة ۳ . ذکز اخذ الزینة لکل مسجد. وفرض اللباس 
1 الاستذ کار : 


٤‏ م وهی الثیاب الساترة للعورة - لأن الاية نزلت من أجل 
الطائفین بالبیت عراة ولا خلاف في هذا. 

قال ابن عباس : كانت المرأة تطوف بالبیت عريانة - فنزلت الاية - 
وأمر رسول اللہ پا منادیه يتادي : را بحج بعد العام مشرك› و لا یطوف 
بالبیت عريان». 


وہذا كله استدل من راه من فروضص الصلاة مع إجماعهم على أنه ألا 
يجوز لمن معه ثوب أن يصلي عرياناً ‏ وأنه إن فعل أعاد - فهو سنة وإجماع. 

ومن لم یرہ من فروض الصلات جعله فرضاً متقدماً قبل الصلاة» 
والصحيح أنه فرض في الو جهین. 


0 النیر : 


٥‏ م والعورة بإجماع: القبل والذبر. 


= فنزلت هذه الآية: دا زیت عند كل مسر وانظر: سن البيهقي ۲/ 
۳ والتطواف ثوب تلبسه المرأة تطوف به» وکان آهل الجاهلية یطوفون 
عراق ویرمون ثياءهم ویترکونا ملقاة عل الارض ولا یأخذونہا آبداً ويتركونها 
تداس بالارجل حت تبلی ویسمونها اللّقاء حت جاء الاسلام. 
وني صحیح مسلم عن هشام بن عروة عن أبيه: كانت العرب تطوف بالبیت 
عراة الا الحمس» وهم قريش وما ولدت. . . 
وقد روی أحمد باسناد حسن من حدیث آي بكر الصدیق أن النی ية بعثه 
ببراءة لأهل مک لا جج بعد العام مشرك ولا یطوف بالبیت عریان؛ ولا 
یدخل الحنة إلا نفس مسلمة... الحديث ۰۳/۱ وانظر: البخاري» الصلاة 
باب ما یستر من العورة ۷/۱ 

۶ - انظر ذلك مفصلاً في التمهید ۰۳۷/۲ ۳۷۷. 

۵ 2 ومثله في الاجاع لابن النذر ص .4١‏ انظر: التمهید .۳۸۰/٦‏ 


ذکز أخذ الزین لكل مسجد» وفرض اللباس 0 ۳46 كتاب الصلاة 


0 الاستذكار: 


٦۔‏ وأجمعوا أن ستر العورة عن أعين الآدمیین فرض با لحملة: 
ولا أعلم خلافاً بين الصحابة في ستر ظهور قدم المرأة في الصلاة. 
٭ وأجمعوا أنها لا تصلی منتقبة ولا متبرقعة. 


۷ - ويجب عل المرأة أن تواري جميع بدنها غير وجههاء فإذا 
فعلت ذلك تمت صلاتہا باتفاق [۳۳ب]. 


٦‏ الاشراف: 
۸ - وأجمعوا أن الحرة البالغة عليها أن تخمر رأسها إذا صلت. 


۹-۔ وأجمعوا آنبا إن صلت وجیع رأسها مكشوف أن عليها إعادة 
الصلاة. 


۰ 2 وأجمعوا أن الأمة ليس عليها أن تغطى رأسها الا الحسن» 
فأوجب ذلك عليها. 


هم التمهيد ۰۳۷۹/۲ ۵ في شرح حديث مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن 
السیب عن أبي هريرة أن سائلاً سأل رسول الله ية عن الصلاة في ثوب 
واحد فقال كَكِِ: «أولكلكم ثوبان؟». وهو في الموطأ ١/٠١4١؛‏ والبخاري 
ومسلم وغيرهما. 

۷ - قال ابن عبد البر في التمهيد :۳٦٣ /٦‏ (وأجمعوا أنها لا تصلي متنقبة ولا عليها أن 
تلبس قفازين في الصلاة وفي هذا أوضح الدلائل على أن ذلك منها غير عورة) . 

۰-۔ ۰۰۹ الإجماع ص١4.‏ وقد تبع الحسن البصري على رأيه هذا ابن حزم 
الأندلسي ول يفرق بين الحرّة والأمّة. انظر: المحلى ۰۲۱۸/۳ ۳۲۰. وانظر 
الاستذکار .750١/75‏ 

۰۲۹۰/۲۷ وانظر: الاستذكار‎ "٠٠ 


کتاب الصلاة ۵ ۳۶ ذکر ما مجزی من اللباس» وما يجوز منه 


: المراتب‎ ٦ 


۱ - واتفقوا أن شعر ا حرة وجسدها حاشا وجهها ویدیہا عورة. 
ذكرٌ ما یجزی من اللباس» وما يجوز منه 
٦‏ المرائب : 


۲ م واتفقوا أن من لبس ثوباً واحداً طاهراً كثيفاً. مباحاً له 
لباسه ؛ فغطی به سرته ورکبتیه وما بیٹھماء وطرح منه على عاتقه أن صلاته 
فيه جائزة. 


۳ ۔ واتفقوا على جواز الصلاة في کل وب ما ۸ يكن حریر 
أو فيه حرین أو مغصوباء أو معصفر أو جلد میتة أو ثوب مشر ك . 


1 الاستذكار : 


۶ ولا خلاف في جواز صلاة الرجل في ثوب واحد - وکل 
ثوب ستر عورة لابسه فصلاته مجزئة به وإن كان الاختيار التجمل بالثياب 
في الصلاة إن قدر عليها. 
العرب ثوبان» الرداء» والإزار. 


۱ هم انظر: الراتب ص۲۹. 

٢۲٣ھ‏ الراتب ص۰۲۸ 

۳ المراتب ص۰۲۹ 

۶ م انظر : التمهید ۳۷۵/۲. 

۱ - أخرج البخاري ومسلم عن عوف بن أبي حجيفة عن أبيه آنه: (رآی 
رسول الله لا في قبّة حمراء من أدمء قال: ورأيت بلالا أخرج وضوءا فرآیت 
الناس يبتدرون ذلك الوضوی فمن أصاب منه شيئاً تمسح به» ومن لم يصب - 





ذکر ما يجرئ من اللباس؛ وما يجوز منه ۳۹۹ کتاب الصلاة 


0 الائباه : 


. والاتفاق أن إزار النی ب كان إلى أنصاف ساقیه‎ 2 ٦ 


= منه أخذ من بلل يديى ثم رأيت بلالاً أخرج عنزة فركزهاء وخرج 
رسول الله بيه في حلة حمراء مشمّراً فصلى إلى العَنرة بالناس ركعتين» ورأيت 
الناس والدواب بمرون بين يدي العنزة). انظر: البخاري» الصلاة» باب 
الصلاة في الثوب الأحمر 1۸5/۱ واللباس باب التشمير في الثياب /٠١‏ 
1 ومسلمء الصلاة» باب سترة المصلي ۳۱۰/۱. 
قال أبو عبيد في الغريب ۲۲۸/۱: وأما الحلل فإنها برود اليمن في مواضع 
مختلفة منها والحلة إزار ورداء: لا تسمى حلة حت تكون ثوبين» ومما يبين 
ذلك حديث عمر أنه رأى رجلاً عليه حلة قد ائتزر بإحداهاء وأرتدى 
بالأخرى. فهذان ثوبان. . 

25 أخرج أحمد في مسنده عن الأشعث بن سليم عن عمته رهم عن عبيدة بن 
خلف قال: قدمت الدينة وأنا شاب متأزر ببردة لي ملحاء أجرهاء فأدرکنی 
رجل فغمزني بمخصرة معه ثم قال: آما لو رفنعت ثوبك كان أبقى وأنقى» 
فالتفت فإذا هو رسول الله ييل قال: قلت: يا رسول اللهء إنما هی بردة 
ملحای قال: «وإن كانت بردة ملحاء» أما لك في أسوةء فنظرت إلى زاره 
فإذا فوق الكعبين» وتحت العضلة». انظر: المسند ۳۹۱6/۵ أخرجه من طرق 
عن أشعث عن عمته عن عمّهاء والنسائی في السئن الكبرى» الزينة موضع 
الازار 4۸4/۵ والبغوي في شرح السنة 4١١/١5‏ وعندهم جميعا رهم بنت 
الأسود لا تعرف . 
وقد جاء من حدیث حذيفة بن الیمانء آخذ رسول الله ية بعضلة ساق أو 
ساقه فقال: هذا موضع الازار فان آبیت فھذاء وطأطأ قبضة فان آبیت 
فهذاء وطأطأ بضة فان أبيت فلا حق للإزار في الكعبين . 
آخرجه أحمد ۰۳۸۲/۵ ۰۳۹۲ ۰۳۹۸ ٥٠٤‏ ؛ والنسائی في السن الکبری 5/ 1۸۵+ 
والصغری ۲۰٢/۸‏ بلفظ قرب منه والترمذي وقال : حسن صحیح وغیرهم . 
ومن حدیث أبي سعید ال خدري قال رسول الله ية : «إزرة المؤمن إلى أنصاف 
ساقیه لا جناح عليه فیما بینه وبين الکعبین» ما آسفل ذلك ففي النار ما 
أسفل من ذلك ففي النار. ولا ینظر الله يوم القيامة إلى من جر !زاره بطرا». 
آخرجه مالك في الموطأ ۰۹۱6/۲ ۹۱۵؛ وآبو داود. اللباس باب في قدر - 


o:‏ جمس 


كناب الصلاة ۳:۷ ذكرٌ ما بجزی من اللباس» وما يجوز منه 





0 الاشراف : 

۷ م ولا أعلم أحداً من أهل العلم یوجب الاعادة على الر 
صلّت في ثوب واحد. 
٦‏ النیر : 

وللمرأة أن تطيل ذيلهاء ولا أعلم خلافاً في إباحة ذلك ما 
إذا ستر ذلك الثوب ما يجب عليها أن تستره. 


۹ .2 وأجمعوا أن ما يجب على الرجل ستره في الصلاة القبل والدبر. 
۰ ۔ وللامة أن تصلي مكشوفة الرس اتفاقاً . 
1 النوادر: 


۱ 2 وأجمع الفقهاء على جواز لبس ۱۳1 مکرر] ا حریر للرجال في 
ارب لأن ا حریر ینبوا عنهء الا آبا حنيفة فانه کرهه أيضاً في ا حرب. 


FE 
سم‎ 

لت 

وس 


= موضع الازار (رقم ۹۳٥٥)؛‏ وابن ماجه اللباس باب موضع الازار أين 
هو؟ (رقم )۴٥۷۳۴‏ وغيرهم كابن حبان» وهو حديث صحیح. 
وی البخاري» اللباس» باب ما آسفل من الكعبين فهو في النار /١‏ ٢٥۲؛‏ 
والنسائي ۲۰۷/۸ وغيره عن أبي هريرة عن الني يلي : «ما أسفل من الكعبين 
من الازار في النار». 
قال آبو اسحق السبيعي» عمرو بن عبد الله التابعي ا جلیل : (آدرکتهم - أي 
الصحابة - وقمصهم إلى نصف الساق. أو قريب من ذلك وکم آحدهم لا 
يجاوز یده). انظر : التمهید ۲۵/۲۰ ۲. 
وهذا وغیرہ في أحاديث کثيرة في الازار وتطویله كلها تنهی عن هيأة التکبرین 
لأن شعارهم آنثذٍ في تلك البلاد کان ببذه الحالة» آما وا حالة الیوم قد 
تغیرت. والبلاد ختلفة فانه من البلادة أن نلزم الناس بمَمْص معينة يلبسونهاء 
ونطلب منهم تقصیرها. وما ذلك إلا الثلة التي هي محل الاستهزاء ونوکد 
على تحريم لباس الشهرة والکر. 


ذکر الوجه للكعبة واستقبال القبلة ۳:۸ کتاب الصلاة 





ذکژ التّوجّه للکعبة» واستقبال القبلة 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أن استقبال الکعبة فرض في الصلاة لمن عاینها أو‎ 9 ۲ 
. عرف دلائلها‎ 


۲ هم وقام النص في الراتب ص٢۲:‏ (ما لم يكن حارباً أو خائفاً). 
وقال فی التمهید ٥٤/١۷‏ ؛ والاستذکار ۲۱۰/۷ : وأجمع العلماء ء أن القبلة التي 
أمر الله نبيه وعباده بالتوجه نحوھا ني صلاتهم هي الكعبة البيت ا حرام بمكة . 
قا الله یقن : فولٍ وجهلک شَطر امسجد الحرام وَعَيْثُ ما ما کش ول جوک 
م4 [البقرة: ۱66]. وأنه فرض على كل من شاهدها وعايتها استقبلهاء وأنه 
إن ترك استقباطا وهو معاين ما أو عالم جهتها فلا صلاة لهء وعلیه إعادة کل ما 
صلى کذلك . وفيه ٦۹/۱۷‏ : وأجمع العلماء أن شأن القبلة أول ما نسخ من القرآن 
الكريم . وأجمعوا أن ذلك كان بالمدينة» وآن رسول الله و2 اما صرف عن الصلاة 
إلى بيت المقدسء وأُمر بالصلاة إلى الكعبة بالدينة. وأصل هذا الباب قوله تعالى: 
قد ری له لب وجِهِكَ ف لصم سك بل نها ول ومهاک کطر الْسَسْجِدٍ 
لا و ما کش روا اموک تر الآيات [البقرة: ۱64] وما بعدھا۔ 
وی الصحبحین وغيرهما عن أي سشق عن الراء بن ن عازب قال: : قدم 
رسول الله يك المدينة فصل نحو بيت المقدس ستة عشر شهر أو سبعة عشر 
شهراًء وكان النبي بل يحب أن يوجه نحو الكعبة فأنزل الله 8 : طف ری 
َكلت وه في سمل الآية. فمرّ رجل كان يصلي مع الني ية على قوم 
من الأنصار يصلّون وهم ركوع نحو بيت المقدس فقال: أشهد أن رسول الله گل 
قد وجه إلى الكعبة فتحرفوا نحو القبلة. . الحديث. انظر: البخاري» الصلاة» 
باب التوجه نحو القبلة حيث كان ۵۰۲/۱؛ ومسلم» المساجد ومواضع 
الصلاة باب تحويل القبلة من القدس إلى الكعبة ۳۷٣/۱‏ والشطر: قال 
مجاهد: النحوء أي نحوهء والشطر: النصف. 
وعند البخاري وغيره من حديث جابر بن عبد الله قال: كان رسول الله ا 
يصلي على راحلته حيث توجهت» فإذا أراد الفريضة نزل فاستقبل القبلة. 
انظر: الصحيح؛ الصلاةء باب التوجه نحو القبلة حيث كان ۵۰۳/۱. 
وقد جاء من حديث أنس وابن ن عباس وسعد وغيرهم من الصحابة. وفيه = 


كتاب الصلاة ۳۶4 ذکر التوجه للكعبة واستقبال الشلة 





0 النيّر: 

۴ - وواجب على المرء استقبال الكعبة إذا كان على التوجه قادرا 
فان کان مشاهداً للكعبة صل إليها من طريق المشاهدة» وان کان عنها غائباً 
استدل علیها بالدلائل الق نصبها الله تعالى ٰاء کالشمس: والقمر» والنجوم» 
والرياح» وا جحبال وغير ذلك» ولا تنازع بين آهل العلم في ذلك . 


: المحلی‎ ٦ 

۶ ۔ ولا خلاف بين أحدٍ من الأمّة أن رجلاً لو كان بمكة حیث 
یقدر على استقبال القبلة فی صلاته نصرف وجهه عنها عامدا إلى آبعاض 
السجد ارام من خارجه أو من داخله أن صلاته باطلة. 


0 الإيجاز : 
۵ م وکل من صل إلى جهة يعتقد نها القبلة ‏ تبيّن له أنها ليست 


= كذلك حدیث آنس بن مالك قال رسول الله ية : من صلى صلاتنا» واستقبل 
قبلتنا وأكل ذبیحتنا فذلك المسلم الذي له ذمة الله وذمة رسوله فلا خفروا الله 
في ذمته». وتخفرواء بالضم : أي لا تغدروا. 
أخرجه البخاري الصلاة؛ باب فضل استقبال القبلة 4857/١‏ وله طرق وألفاظ 
وفي الباب أحاديث عديدة. 

۴۳ - ومثل هذا النص في التمهيد ۵1/۱۷؛ وا جامع لأحكام القرآن للقرطبي ۲/ 
۰ في تفسیر قوله تعالى: َد ری لب هك في الاو ٩۰۰۰‏ [البقرة: 
6 حيث قال: (وأجمعوا على أن كل من غاب عنهاء أن یستقبل ناحیتها 
وشطرها وتلقاء‌ها فان خفيت عليه فعليه أن يستدل على ذلك بكل ما عکنه 
من النجوم والرياح والجبال وغير ذلك مما يمكن أن يستدل به على ناحيتها). 
وانظر: الاستذكار ۰۲۱۵/۷ 

۶ انظر النص في: المحلى ۲۲۸/۳ وزاد فيه: (وأنه إن أستحل ذلك كافر). 
وانظر : الاستذكار ۰۲۱۵/۷ 

۵ 2 قلت: وهذا يصح إذا فات الوقت. وأما إذا كان الوقت باقياً فجملة قول = 


ذکر التوجه للکعبة واستقبال القبلة ۳6۰ کتاب الصلاء 





هى» فصلاته جائزة والاعادهٌ غير واجبة علیی لأنّه صل إلى جهة اتفق 
العلماء على أن عليه أن يصلى إذا اجتهد في طلبها . 


٦‏ الموضح: 


۰ هم واتفق الجميع أنَّ من خفيت عليه دلائل القبلةء أن فرض 
الصلاة عليه واجب وان أذَّاها غير ساقطة نه . 


: الاستذکار‎ ٦ 


۷ - وأجعوا أن من صلى بغير اجتهادٍ ولا طلب للقبلة ثم بان له 
أنه لم یستقبلها في صلاتب أن صلاته فاسدة کمن صلى بغير طهارة. 


1 المراتب: 


۸ م واتفقوا أن من تحرّل عن القبلة عمداً لغير قتال أو لغير غسل 
حدث غالب آو نسیان الوضوء له أو لغير غسل رعاف. أو لغير ما 
افترض على المرء من أمر بمعروف أو إصلاح بين الناس» أو إطفاء نار أو 
إمساك شىء فائت من مالهء أو بغير إكراه أن صلاته فاسدة. 


= أصحاب مالك الإعادة» ومثل ذلك مذهب الأوزاعى» بل ذهب الطبري إلى 
أن من تحری القبلة فأخطأها أعاد أبداً إذا استدبرها . انظر: التمهيد ۰۵۵/۱۷ 
٦ء‏ ۷ والصواب الأول. 

55 م ومثله في التمهيد LETA‏ وفه توضیح : (وعلیه اعادا). 

۷ الاستذکار ۷ ۰ ۲۲۱ وزاد : یعیدها في الوقت وغيره. وانظر : الفقرة 
السابقة . 

٨۸‏ -انظر: الراتب ص۲۸ وجاء في الاصل : (أو نسيان» والوضوء له) وفیه: 
(من آمر بمعروف أو صلاح) (فائت من مال)؛ والتقوم الذي آجریناه من 


ا مراتب . 


کتاب الصلاة ۳۵۸ ذکر من يجب عليه فرض الصلاة 





نکز من يجب عليه فرض الصلاة 
3 التمھید : 
۹۔ والعلماء مجتمعون على أن الله تعال إنما خاطب بالأمر 
والنهي وإقامة الفرائض » البالغين من دوي العقول دون غيرهم . 


: المراتب‎ ٦ 


۰ - واتفقوا أن الصلوات الفروضة والعمل فا الفروض من 
وضوء وغیره لازم للحرٌ واحرة والعبد والامة إذا بلغ من ذکرنا وعقل . 
٦‏ المحلى : 

۱ ۔ ومن ن أکمل تسعة عشر عاما ودخل في عشرین فارق الصَّبىء 
وق بالرجال لا ختلف اثنان من أهل کل مِلَةٍ وبلدة في ذلك وان کان 
به آفة مَْعنْه من إنزال المي في نوم أو يقظة ومن إنبات الشّعَر وظهور الماء في يي 


اليقظة الذي يكون منه الحمل ف فيصير الرجل أباً والمرأة أَمّاء بلوغ لا خلاف 


٦‏ الإيجاز: 


۲ - واتفق ق أهل العلم الا من شذ ممّن لا يعد خلافه على [أن] 
الاحتلام وا حیض بلوغ . 


۰ بم انظر: الراتب ص٣۳۲؛‏ والنص كالتالي : (واتفقوا أن الصلوات الفروضة 
والغسل المفروض› والوضوء ها كل ذلك لازم للحر والعبد والامة واحرت 
لزوما مستويا إذا بلغ كل من ذكرنا وعقل» وبلغه وجوب ذلك). وهذا النص 
أكمل وأوضحء وقد أصلحنا كلمة المفروضة فقد جاءت: الفروض. 

۱ هم انظر: امحلى ۰۸۸/۱ ۸۹ء ۹۰ء فقد آختصر الصنف نص ابن حزم وضم 
بعض آطرافه إلى بعضء وقدم وآخر. 


ذكرٌ من یسقط عله فرضها في وقت YoY‏ کتاب الصلاة 


: الاشراف‎ ٦ 

۳ - وأجمع أهل العلم على أن المرأة إذا حاضت وجبت علیها الفرائض . 

ذكرٌ من بسقط عنه فرضها في وقت 

0 النیر : 

۶ م وأوجب الله على الحائض ترك الصلاة في أيام حیضتها ولا 
تنازع بين أهل العلم في ذلك. 
٦‏ المحلى : 

۵ د ودم التفاس یمنع ما عنم منه الحيض من صلاة وغيرها هذا 
ما لا حلاف فيه من أحد من أهل العلم حاشا الطواف بالبیت. 

٭ وذهابٌ العقل بأي وجه كان من جنون أو إغماء أو سكر أي 
سکر کانء عنع من الصلاة با لا ماع المتيقن . 

٦‏ ۔ وأجمعوا أن [۳۶ب] ا جنون الطبق لا شىء عليه من صلا: ولا 
صیام إذا آفاق من جنونه. 


۳ 2 وانظر المغى لابن قدامة ۳۱۳/۱. 

۶ 9 وني الاجاع لابن النذر ص۳۵ مثله» وفیه حدیث عائشة يَ#نا: أنَّ فاطمة بنت 
أبي حبیش قالت: يا رسول الله إني لا آطهر أفأدع الصلاة؟ فقال 
رسول الله : «إنما ذلك عرق ولیس با حیضة فدعی الصلاتة فاذا ذهب 
قدرها فاغسلي عنك الدم وصلي». ۱ 
وقد ذهب طوائف من الخوارج إلى فرضية الصلاة على ا حائض. انظر: الجامع 
لأحكام القرآن للقرطبي ۸۵/۳. 

۵ م انظر: المحلى ۰۱۸۶/۲ وانظر: ۰۲۰۳/۲ ۲۵/۲؛ وتام الفقرة الأول : وكذلك الغسل 
منه واجب بإجماع . والفقرة الثانية في ا محلى ۲۲۱/١‏ ؛ وفيه أن ذلك يوجب الوضوء. 

٦‏ ۔ وہنا فيما فاته من الأوقات أما إذا أفاق فی الوقت فتجب عليه» وهذا النص 
في التمهيد ۳/ ۲۹۰. وانظر الاستذکار ۲۲۹/۱. 


كتاب الصلاة Tor‏ ذكرٌ من یسقط عنه فرضها في وفت 





: الاشراف‎ ٦ 
وأجمعوا أن فرض الصلاة ساقط عن الْغْمى عليه.‎ - ۷ 
: الایجاز‎ © 


۸ - واتفق علماء السلمین على أن الله جل ثناؤه لم خاطب 
بالأحكام إلا العقلاء البالخین» وأنه تعالى لم يقصد الاطفال ولا ا جانین . 


: الانتصار‎ ٦ 
۔ واتفقوا أن الثواب والعقاب وسائر التکالیف إنما تتعلق ہما‎ ۹ 
هو من أفعال العباد العقلاء لا ا جانین.‎ 


۷۔ وهذا کذلك إذا فات وقتهاء آما إذا آفاق في جزء من وقتها فقال مالك 
غشى عليه أياماً لا يصل؛ ٠‏ ثم آستفاق بعد ثلاث» فقال : هل صلیت؟ فقيل: 
ما صليت منذ ثلاث فقال: أعطوني وضوءاً فتوضاً ثم صلل تلك الليلة. 
وروی آبو مجلز أن رة بن جندب قال: المغمى عليه يترك الصلات أو فیترك 
الصلاة ة يصلي مع کل صلاة صلاة مثلها > قال عمران: زعم ولکن لیصلیهن 
جميعاً. وروى الأثرم هذين الحديثين في سننه وهذا فعل الصحابة ولا یعرف 
شم حالف فكان إجماعا . 
وقال أبو حنيفة: إن آغمی عليه مس صلوات فضاها وان زادت سقط 
فرض القضاء في الكل . 

۸ - وفيه أحاديث منها حديث عائشة را قالت : قال رسول الله يل : ارفع القلم عن ثلاثة» 
عن النائم حق يستيقظ » وعن الصغير حت يكبر» وعن ا جنون حق یعقل » أو يفيق» . 
آخرجه أحمد ٠٠١/5‏ ؛ وأبو داودء الحدوں باب في اجنون يسرق» أو يصيب 
حداً (رقم 4۳۹۸)؛ والنساي الطلاق» باب من لا يقع طلاقه من الازواج 
4١65/5‏ وابن ماجه الطلاق» باب طلاق المعتوه» والصغير والناتم (رقم 
ا( وجاء عند الحاكم في المستدرك» ا حجدود باب ذكر من رفع القلم 
عنهم ۳۸۹/4 من طریق علي وأبي قتادة» وغیرهم . 


أبوابُ صفة الصٰلاۃ-ذکر رفع البدین عند الصلاة وتكبيرة الإحرام ٤‏ ۳۵ کتاب الصلاة 
ذکژ من عليه قضاؤها 

3 المراتب: 

۰ هم واتفقوا أن من نام عن صلاة أو نسیها» أو سکر من خر 
حق خرج وقتها. فعلیه إعادتہا . 
٦‏ النتر : 

۱ - والسکران إذا آفاق من سکره ولم يكن صل في حال السكرء 
وجب عليه إتيان الصَلاة. ولا تنازع بین آهل العلم في ذلك . 
٦‏ المحلی : 

۲ 2 وأجمعوا أن من نام عن حمس صلوات قضاها. 

أبو اب الاجماع فی صفة الصلاة 
نکر رفع اليدين عند الصلاة وتكبيرة الإحرام 

: الاشراف‎ ٦ 


۳ هم وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن الني ی كان 
یرفع يديه إذا افتتح الصلاة. 


٤‏ 2 وأجمعوا أن من السنة أن يرفع المرء يديه عند افتتاح الصلاة. 


۰ بم انظر : المراتب ص ۳۲ وفيه: (فعليه قضاؤها أبدا) . وانظر: ا حل ۰۲۳/۲ ۲۳۵. 
۱ هم وقال ابن النذر في الإجماع ص٤٤‏ : (وأجمعوا على أن السکران يقضي الصلاة) . 
وانظر: التمهید ۲۹۰/۳ 
وفیه الحديث الصحیح: (من نام عن صلاة أو نسیها فلیصلها إذا ذکرها) . 
۳ - 544 - انظر: الاجماع (رقم 4۳). 5 


كتاب الصلاة ۳۵۵ ذكر رفع اليدين عند الصلاة وتكبيرة الإحرام 
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= - قد جاء ذلك من حديث عدد من الصحابة» نذكر منهم : 
# عبد الله بن عمر وحديثه في الموطأ /١‏ ١۷؛‏ والبخاري ۲۱۸/۲ وغيرهماء 
ومسلم ۲۹۲/۱؛ وآي داود» والترمذي» والنسائی ۲/ ۱۲۲ : «كان رسول الله که 
إذا قام إلى الصلاة رفع يديه حتی تکونا بجذو منكبيه ثم يكبر. . .. 
# وعبد الله بن مسعود» آخرجه الترمذي والنساني وأبو داود (رقم )۷٤۷‏ عن 
علقمة قال : قال لنا ابن مسعود ويه يوماً: ألا أصلي بكم صلاة رسول الله گل 
فصلى ول يرفع يديه الا مرة واحدة مع تكبيرة الافتتاح . 
٭ وأبو هريرة في الموطأ ١/٦۷؛‏ والصحيحين والسنن الثلاث» كان يصلي بهم 
فیکبر كلما خفض ورفع؛ فإذا انصرف قال: ان لأشبهكم بصلاة 
رسول الله كه ولفظه عند الترمذي وأبي داود: کان رسول الله ار إذا دخل 
في الصلاة رقع يديه وفي رواية لأبي داود: کان الني ی إذا كبر جعل يديه 
حذاء منکبیه. وإذا ركع فعل مثل ذلك» وإذا رفع للسجود فعل مثل ذلك» 
وإذا قام من الركعتين فعل مثل ذلك. انظر: (رقم ۷۳۸)؛ وانظر: النسائي 
۲ء 
٭ ووائل بن حجر وه أنه رأى النبي ييه رفع يديه حين دخل في الصلاة کر 
- وصت همام حيال آذنیه - ثم التحف بثوبه ثم وضع يده الیمئی على الیسری 
فلما راد أن يركع أخرج يديه من الثوبء ثم رفعهما ثم کئر فركع» فلما قال: 
مع الله لمن حمده رفع يديه» فلما سجد» سجد بین کفیه . 
آخرجه مسلم ۰۳۰۱/۱ الصلاة» باب وضع يده اليم على الیسری بعد 
تکبيرة الاحرام. وأبو داود (رقم ۷۲۳) وما بعده. والنساي ۲/١۱۹۔‏ 
٭ ومن حديث علي بن أبي طالب أن رسول ال ي كان إذا قام إلى الصلاة 
المكتوبة كر ورفع يديه حذو منكبيه» ويضع مثل ذلك إذا قضى قراءته وإذا 
أراد أن يركع» ويضعه إذا رفع من الرکوع» ولا يرفع يديه في شيء من صلاته 
وهو قاعد. وإذا قام من السجدتين رفع يديه كذلك وک . 
أخرجه أبو داود (رقم .)۷٤٤‏ 
* ومالك بن ا حویرث أن رسول الله ی كان إذا كبر رفع يديه حت جاذي 
بہما آذنیه» وإذا ركع رفع يديه حت يحاذي بهما أذنيه» وإذا رفع رأسه من 
الركوع فقال: سمع الله لمن حمده فعل مثل ذلك. 


أخرجه البخاري 5١9/7‏ كتاب الأذان» باب رفع اليدين إذا كبر وإذا ركع - 


ذکر رفع الیدین عند الصلاة وتكبيرة ال حرام ۳۹ کتاب الصلاة 
٥۔‏ وأجم أهل العلم أن تكبيرة الافتتاح لا تکون إلا في الأولى. 


= وإذا رفع . ومسلم ۰۲۹۳/۱ الصلاة» باب استحباب رفع الیدین حذو 
المنكبين مع تكبيرة الاحرام. . . ۱ 
- وعن أبي حميد الساعدي أنه كان جالسا مع نفر من أصحاب النبي يي 
فقال أبو حميد الساعدي: آنا أحفظكم لصلاة رسول الله كلو رأيته إذا کئر 
جعل يديه حذاء منكبيه وإذا ركع أمكن يديه من ركبتيه ثم هصر ظهره... 
الحديث. 
أخرجه البخاري ۳۰۰/۲ الأذان» باب سنة الجلوس في التشهد. وأبو داود 
(رقم ۷۳۰) وفيه أن النفر کانوا عشرة من أصحاب النبي بيا الصلاة» باب 
افتتاح الصلاة. والترمذي ختصراً وى من النفر: أبا سعيد وسهل بن سعدء 
محمد بن سلمة. انظر: آبواب الصلای باب ما جاء أنه تجافى عن جنبيه في 
الركوع 11/۲ مع العارضة. وابن ماجه في سننه (رقم ۲) كرواية الترمذي 
ولفظه: أن رسول الله و قام فکتر ورفع يديه» ثم رفع حين كبر للرکوع؛ ثم 
قام فرفع يديه وأستوى حتى رجع کل عظم إلى موضعه. 
وقد روي ذلك في الرفع عند افتتاح الصلاة وعند الرکوع؛ وعند الرفع» وعند 
القيام من الركعة الثانية» قال الشافعي كاله: روى الرفع جمع من الصحابة 
لعله لم يرو قط حديث بعدد أكثر منهم. 
وقال البخاري: في جزء (رفع اليدين): روى الرفع سبعة عشر نفساً من الصحابة. 
وسرد البيهقي في السان والخلافيات أسماء من روى الرفع عن نحو من ثلاثين 
صحابيا. وقال: ”معت الحاكم يقول: اتفق على رواية هذه السنة العشرة المشهود 
لهم بالجنة ومن بعدهم من أكابر الصحابة» قال البيهقي : وهو كما قال. 
وقال البخاري في الجزء المشهور ‏ أي رفع اليدين -: قال الحسن وحميد بن 
هلال: كان أصحاب رسول الله يرفعون يديم ول يستثن منهم أحداء قال 
البخاري: ول يثبت عن أحد من أصحاب رسول الله كل أنه لم يرفع يديه. 
انظر: تلخيص الحبير للحافظ ابن حجر ۲۲۰/۱ وأوصل الشيخ أحمد بن 
الصديق الرواة من الصحابة للرفع إلى مسين صحابياً وتقصاها في تخريجه لبداية 
ا جتھد "/ ٠١5‏ وما بعدها فانظرها ففيها ما يستفاد. 

8 هم وتكبيرة الافتتاح لفظها: الله آکر» وقد جاءت في عدد من الأحاديث منها 
حديث علي كرم الله وجهه ولفظه: (مفتاح الصلاة الطهور» وتحريمها التکبیر» 
وتحليلها التسلیم) . 


كتاب الصلاة ۳۰۷ ذکر رفع اليدين عند الصلاة وتكبيرة الإحرام 


25 وأجمع أهل العلم ‏ لا خلاف بينهم ‏ أن الرجل يكون 
داخلاً في الصلاة بالتکبیر» متبعاً للسنة إذا كبر لافتتاح الصلاة. 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۷ - وأجمع العلماء أن التکبیر في آول افتتاح الصلاة لا جزی منه غيره . 
2 ومن سی وراء الإمام تكبيرة الافتتاح فلا صلاة له عند الجمهور. 
۸۔ وعلى رفع اليدين حذو النکبین فقهاء الأمصار. 


0 الطحاوی : 
68 2 وأجمع المسلمون أنَّ من افتتح صلاته قاعداً فأتمها قائماً أن 
صلا ته باطلة. 


145 
- ۷ 


آخرجه الشافعى» وآهد. وأصحاب السن إلا النسائيء والبزار وصححه 
ال حاکم وابن السكن» وقال الترمذي: هو أصح شيء في الباب. 

وني کتاب الصلاة لأبي نعيم الأصبهاني عن عبد الله بن مسعود: (مفتاح 
الصلاة التكبير وانقضاؤها التسليم)؛ وعند البخاري من حديث ابن عمر أن 
النبي با كان إذا دحل في الصلاة كبّرء ولأحمد والنسائي عن واسع بن حبان 
أنه سأل ابن عمر عن صلاة رسول الله و فقال: الله أكبرء كلما وضع 
وكلما رفع؛ ومرّ كذلك من حديث أبي ميد الساعدي بلفظ الله أكبر في 
أحاديث كثيرة تدل على لفظ الله أكبر منها حديث المسىء صلاته : «إذا قمت إلى 
الصلاة فكبر». وانظر: تلخيص ا٢‏ بیر ۰۲۱۹/۱ 47١17‏ وأخرجه البزار بسند 
صحیح عن علي أن الني كله كان إذا قام إلى الصلاة قال: «الله أكبر» وجهت 
وجهي1. قال الحافظ ابن حجر: وهو على شرط مسلم . 

وانظر : الإجماع (رقم 54). 

لفظ التکبیر» ذهب آبو حنيفة إلى أنه يجزئ عنه کل لفظ في معناه مثل : الله 
الاعظم أو الله الأجل» وتنعقد بكل لفظ قصد به التعظیم, والائمة على 
خلافه في هذا ويحصرون آفتتاح الصلاة بلفظ التکبیر» انظر: المحلى ۱۲۳۳/۳ 
وبداية ا جتھد ۳/ ۰۱۰ 


ذكر الدعاء و الاستعاذة بین التکبیر و القر أءة ۳۵۸ کتاب الصلا: 





ذكرٌ الدعاء. والاستعاذة بدن التکبیر والقراءة, 
وأخذ الشمال باليمين في الصلاة 


3 المحلى : 
ا مك؛ وتعالى جَدّك ولا ال فرك فعل هذا ید با الصحابة لا 
۱ 2 وصح اجاع جميع فرّاء الاسلام نقلاً جيلاً بعد جيل على 


٦٠‏ - انظر: امحل ؛ ونقله عن عبد الرزاق وهو في الصنف ۲ وسنده 
صحيح . . وهو في صحيح مسلم عن عبدة أن عمر بن الخطاب کان يجهر ببؤلاء 
الكلمات يقول: سبحانك الله وجمدك» تبارك ا مك وتعالى جدك ولا إله 
غيرك. موقوفا على عمر 
وعبدة هو ابن أب لبابة لا يعرف له ماع من عمرء وإنما مع عبد الله بن عمر. 
وقد جاء من غير طریق عبدة ومنهم ابن عمر والاسود وعلقمة» وقال 
الدارقطنی: صحیح عن عمر قوله. انظر: سن الدارقطنی ۲۹۹/۱؛ وا حاکم 
۱ ۲ وقال: أسند هذا الحديث عن عمر ولا يصح. 

۱ - وعمرو بن ميمون قال: صلى بنا عمر بذي الحليفةء فقال: الله أكبر سبحانك 
اللهم وجمدك. وتبارك ا مك؛ وتعالى جدك. انظر: شرح معاني الآثار 
للطحاوي ٩۱۹۸/۱‏ وعن عائشة وبا قالت : كان النی كل إذا استفتح الصلاة 
أخرجه أبو داود (رقم ۷۷۲)؛ وا حاکم في الستدرك ۲۳9/۱ وقال: صحیح 
الاسناد وقال الذهی: على شرطهماء وشاهده عند أحمد في مسنده » وابن 
ماجه (رقم ٦۸۰)؛‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۹۸/۱ وغیرهم. وقال 
ا حافظ ابن حجر في تلخیص ال بیر ۲۲۹/۱: رجاله ثقات لکن فيه انقطاع 
إشارة إلى احتمال الانقطاع بين أبي اجحوزاء وعائشة ويا . 
جاء مثله عن أبي سعید الخدري قال: كان رسول الله يَةِ: إذا قام إلى 
الصلاة بالليل کتر ثم یقول: سبحانك اللهم وجمدكه وتبارك اميك وتعالى 
جدك ولا إله غيرك ثم يقول: الله أكبر كبيرأًء ثم يقول: أعوذ بالله السميع = 


کناب الصلاه ۳۹ ذکر الدعاء و الاستعاذة بین التکبیر و القر اءة 








۵ تجوه مین مجووه ویووہ وم و و مو هد ۵ 8 مج موی مج نومه وم وو وه وروی بو وم مرج ۱۵۵۵ 


= العلیم من الشیطان الرجیم من مزه ونفخه ونفثه. 
آخرجه الترمذي» أبواب الصلاة» باب ما يقول عند آفتتاح الصلاة 4۱/4 
وقال: حديث أبي سعيد آشهر حديث في هذا الباب. 
وقد أخذ قوم من أهل العلم بهذا احدیث. وأما أكثر أهل العلم فقالوا بما 
روي عن النبي یل أنه كان يقول: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك 
وتعالى جدك ولا إله غيرك. هكذا روي عن عمر بن ااي وعبد الله بن 
مسعود والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من التابعين وغيرهم. وانظر: 
حديث أبي سعيد في أي داود (رقم ۷۰ء وابن ماجه (رفم م4 
والطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۹۷/۱ وغيرهم. 
قلت: وفي الاستفتاح کذلك حديث أبي هريرة كان 5 اه ها کر 
سكت هنيهة قبل القراءة فقلت: يا رسول الله بأبي أنت وأمی أرأيت سكوتك 
بين التكبير والقراءة ما تقول؟ قال: أقول: «اللهم باعد بيني وبين خطاياي 
كما باعدت بين المشرق والغرب. اللهم نقني من خطاياي كما ينقى الثوب 
الأبيض من الدنس» اللهم اغسلني من خطاياي بالثلج والماء والبرد». 
أخرجه البخاري ۰۲۲۷/۲ الأذان: باب ما يقول بعد التكبير» ومسلمء 
الساجد ومواضع الصلاةء باب ما يقال بين تكبيرة الاحرام والقراءة» وأبو 
داود (رقم ۱ والنساي ۶۲ء 
وفيه كذلك حديث علي ب بن أبي طالب عن رسول الله يا أنه كان إذا قام إلى 
الصلاة قال: «وجهت وجهي للذي فطر السماوات والارض حنیفاً وما أنا 
من المشركين إن صلاتي ونسكي وحیاي ومماتي لله رب العالمين» لا شريك له 
وبذلك أمرت وأنا من المسلمين. اللهم أنت الملك لا له إلا آنت» أنت ري 
وأنا عبدك ظلمت نفسى وآعترفت بذنی فاغفر لي ذنوبي جميعاً» إنه لا يغفر 
الذنوب إلا أنت» واهدني لأحسن الأخلاق لا هدي لأحسنها إلا أنت» 
واصرف عن سيّتها لا يصرف عن سيئها إلا آنت لبيك وسعديك والخير كله 
في يديك والشر ليس إليك» أنا بك وإليك تباركت وتعاليت» أستغفرك وأتوب 
إليك. وإذا ركع قال : اللهم لك ركعت وبك آمنت ولك أسلمت» خشع لك 
سمعي وبصري ومي وعظمي وعصي. وإذا رفع قال: اللهم ربنا لك امد 
ملء السماوات وملء الأرض وملء ما بينهما وملء ما شئت من شيء بعد. 
وإذا سجد قال: اللهم لك سجدت ويك آمنت» ولك أسلمت» سجد وجهي - 


ذکر الدعاء والاستعاذة بين التکبیر والقراءة ۳۹۰ كتاب الصلاة 





الابتداء بالتعوذ متصلاً بالقراء: قبل الأخذ فیها متلقی ذلك من عهد 
رسول الله ی . 

۲ 9 والكل مُتَّفِقُونَ على استحباب التعوذ عند قراءة القرآن. 
ل الاستذكار: 

. وی الحديث كان رسول الله گا يؤمّنا فيا حذ شاله تیمیته‎ - ۹٢۳ 


وعليه العمل عند جمهور أهل العلم . 


= للذي خلقه وصوّرهء وشق سعه وبصره» تبارك الله أحسن الخالقين» ثم يكون 
من آخر ما یقول بين التشهد والتسلیم: اللهم اغفر لي ما قدمت وما أخرت» 
وما أسررت وما أعلنت» وما آسرفت وما أنت آعلم به مني» آنت المقدم 
وأنت المؤخر لا إله إلا أنت. 
أخرجه أحمد في مسنده ۰۹4/۱ ۹۵؛ ومسلم في صحيحه /١‏ 575 صلاة المسافرين» 
باب الدعاء في صلاة الليل وقیامه» وني الاستفتاح أحاديث آخر قال الترمذي في 
الستن ”/ 45 : وفی الباب عن علي وعائشة وعبد الله بن مسعود؛ وجابر» وجبير بن 
مطعمء وابن عمر. وکل ذلك حسن لأنه دعاء ورجاء وخضوع . 

۲ انظر: المحلى ۸/۳٤۲؛‏ ومستندهم قوله تعالى: ا دات ان َاستَیڈ باه من 
اشن مر 469 [النحل: 1۹۸. 

۳ - قلت: وني ذلك أحاديث كثيرة عن جمع من الصحابة منها: حديث هلب 
الطائي الذي يشير إليه ابن عبد البر قال: (کان رسول الله کل يؤمّناء فيأخذ 
شاله بيمينه)» قال الترمذي: حديث هلب حديث حسن. والعمل على هذا 
عند أهل العلم من أصحاب الني و والتابعين ومن بعدهم يرون أن يضع 
الرجل عينه على شاله في الصلاة» ورأى بعضهم أن يضعها فوق السرّةء 
ورأى بعضهم أن يضعها تحت السرّةء وكل ذلك واسع عندهم. 
واسم هلب يزيد بن قنافة الطائي. انظر: سن الترمذي أبواب الصلاة» باب ما 
جاء في وضع اليمين على الشمال في الصلاة ۵۳/۲ مع عارضة الأحوذي» 
وأخرجه أحمد في المسند ۰۲۲/۰ ۲۲۷ وابن ماجه» إقامة الصلاة» باب وضع 
اليمين على الشمال في الصلاة (رقم ۸۰۹) وهو حديث حسن كما قال الترمذي. 
وفيه حديث أبي حازم قال: قال سهل بن سعد: كان الناس يؤمرون أن يضع - 


کتاب الصلاة ۳۱ ذکر النية للصّلاة وقدر القراء: فیها ووجوما 





ذكرٌ النية للصّلاة وقدز القراءة فیها ووجویها 
٦‏ الاشراف : 
4 2 وأجمعوا أن الصلاة لا تجزی إلا بنية. 


= الرجل اليد الیمنی على ذراعه اليسرى في الصلاة» قال أبو حازم: لا أعلمه 
إلا ينمي ذلك إلى الني مي . 
آخرجه مالك في الموطأء قصر الصلاة» باب وضع اليدين إحداهما على 
الأخرى في الصلاة ١/57١؛‏ والبخاريء الأذان» باب وضع اليمق على 
الیسری ٢/٢٢۲؛‏ وحديث وائل بن حجر قال: رأيت رسول الله بي إذا كان 
قائماً في الصلاة قبض بيمينه على شاله. 
أخرجه النسائی؛ الافتتاح» وضع اليمين على الشمال في الصلاة ۰۱۲/۲ 
٦‏ !؟؛! وهو حديث حسن. 
وحديث عبد الله بن مسعود قال: رآ النبي ی وقد وضعت شالي على كيني 
في الصلاة فأخذ بيميني فوضعها على شمالي. 
أخرجه أبو داود» الصلاة» باب وضع الیمی على اليسرى في الصلاة (رقم 
٥‏ والنساي» الافتتاح» باب في الإمام إذا رأى الرجل قد وضع شماله على 
عينه 7/7 7١؛‏ واللفظ له. وورد ذلك في أحاديث كثيرة إضافة إلى ما تقدم عن 
أي حميد في صفة صلاته ية وعلي بن أبي طالب وابن الزبير» وأبي هريرة» 
وجابر بن عبد الله والحارث بن غطيف الثمالي» وعمرو بن حریث» وعبد الله بن 
عمرء وأي الدردای وحذيفة» وعائشة وابن عباس وأنس» وشداد بن 
شرحبیل» ومعاذ بن جبل. في عدد من المراسيل» وعد ذلك من التواتر 
قال أبو عمر في التمهيد :4/٠١‏ ( تختلف الآثار عن النبي گا في هذا 
الباب ولا أعلم عن أحد من الصحابة في ذلك خلافاء إلا شيء روي عن ابن 
الزبير أنه كان يرسل يديه إذا صلل وقد روي عنه خلافه مما قلمنا ذكره عنه» 
وذلك قوله: وضع اليمين على الشمال من الستة. وعلى هذا جمهور التابعين» 
وأكثر فقهاء المسلمين من أهل الرأي والأثر). قلت: وقول ابن الزبير انظره في 

سن أبي داود (رقم 6 وقال في ۰ قد ذکرنا أن الصحابة لم يرو 
عن أحد منهم في هذا الباب خلاف لا جاء عن الني کاو 
۶ هم انظر : الاجماع لابن النذر ص۳۷ لقوله تعا ی: رما أ وا الا یبدا آله سب 


ذکر النبة للصّلاة وقدر القراءة فيها ووجوما كيان کتاب الصلاة 





# وثبت أن رسول الله اة قال : الا صلاة لمن لم يقرأ فيها بأمالقرآن فصاعداً» . 


0 الاستذكار: 
٥‏ _ وأجمعوا أن لا صلاة الا بقراءة. 


= له الین [البینة: ۵] والحديث في ذلك معروف: فا الاعمال بالنیات وإنما 
لكل امرئ ما نوی. . .» آخرجه البخاري في مواضع كثيرة من صحيحه منها 
بدء الوحي» آول حديث في الصحيح ۹/۱؛ ومسلم الإمارةء باب قوله بلا 
«إنما الأعمال بالنیة»» وقوله: وثبت أن رسول اش ية قال: . . . هذا اللفظ 
«لا صلاة لمن لم يقرأ ہام التران فصاعدا» آخرجه مسلم في صحیحه » الصلاة» 
باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة (رقم ۶ وآبو داود» الصلات 
باب من ترك القراءة في صلاته بفاتحة الکتاب (رقم ۸۲۲)؛ والنسائ ۲/ 
۸ الافتتاح» باب إيجاب قراءة فاتحة الکتاب في الصلاة» وابن حبان في 
صحیحه ۸۷/۵ وغیرهم من حدیث عبادة ہن الصامت وهذه الزيادة فصاعداً 
م یتفرد مها معمر كما في صحیح مسلم. بل تابعه علیها سفیان كما في أي 
داود» وهو عند البخاري. الأذان» باب وجوب القراءة للامام والآموم في 
الصلوات كلها في ا حضر والسفر وما يجهر فیها وما بخافت ۲۳۰/۲: ومسلم 
(رقم ۰۳۹۶ بلفظ: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب» كما آخرجه 
أصحاب السن الأربعة» وغیرهم كالشافعي وأحمد والدارمي وآخرین . 
وقوله : (فصاعدا) استدل به على قدر زائد على الفاتحة» وتعقب بأنه ورد لدفع 
توهم قصر ال حکم على الفاحت قال البخاري فی (جزء القراء:): هو نظير 
قوله : (تقطع اليد في ربع دینار فصاعدا). انظر: فتح الباري ۲4۳/۲؛ وجاء 
مثله من حدیث أب هريرة قال رسول الله كلةِ: ارج فناد في الدینة: أن لا 
صلاة الا بقرآن ولو بفاتحة الکتاب فما زاد. 
آخرجه أبو داود (رقم ۸۱۹)؛ وأ مد في السند 1۲۸/۲؛ وابن حبان في 
صحیحه ۹6/۵ والحاكم في الستدرك ۲۳۹/۱ وقال: صحیح لا غبار عليه 
وجعفر بن میمون العبدي من ثقات البصریین ويحيى بن سعید لا يحدث إلا 
عن الثقات وأقره الذهی والبیهقی في السن ۰۳۷/۲ ٥۹‏ ؛ والدارقطن في 
السخن ۰۲۲۱/۱ وقد جاء من حدیث أبي سعید الخدري آمرنا أن نقرأ بفاتحة 
الکتاب وما تيسرء آخرجه آبو داود (رقم ۸۱۸)؛ والبيهقي ۰۰/۲ وغیرها. 

۵ 9 الاستذکار ۲/ ٤٤٢۱؛‏ والتمهید ۰۱۹۹/۲۰ وهو في تفسیر القرطی ۱۲/۱ 


كتاب الصلاة ل۳ ذکر النية للصلاة وقدر القراءة فیها ووجوہا 


: المحلی‎ ٦ 


5 - ول ختلفوا في وجوب قراءة القرآن فرضاً في كل ركعةٍ على 





الامام والمتفرد. 
٦‏ لاناہ: 

۷۔ ومن قرأ أمَّ القرآن وحدها في صلاته» فصلاته تامة جزئة 
بإجماع من ا مصلین . 
٦‏ الاحکام : 


۸۔ ولو أن مصلیا قرأ بجمیع القرآن في صلاته وم يقرأ با القرآن 
لم يكن مؤڈیا لفرضه بإجماع ا موافق وا خالف . 


5 -انظر: ال ۲۳۹/۳. 

۷ - وقال بمثل هذا الإجماع ابن حبان في صحيحه ۵/ ٩۳‏ : الأمر بقراءة فاتحة الكتاب 
في الصلاة أمر فرض؛ قامت الدلالة من آخبار أخر على صحة فرضیّته ذكرناها في 
غير موضع من كتبناء والأمر بقراءة ما تيسر غير فرض» دل الإجماع على ذلك . 
ومثله القرطبي. انظر: التفسير ۰۱۲۶/۱ قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۲/ 
۳ : وفيه نظر لثبوته عن بعض الصحابة ومن بعدهم فيما رواه ابن ا منذر وغیره 
ولعلهم آرادوا أن الأمر أستقر على ذلك وني البخاري عن عطاء أنه مع آبا 
هريرة ويه يقول: في كل صلاة يقرأء ما معنا رسول الله يك معناکم؛ وما 
أخفى عنا أخفينا عنکم؛ وان لم تزد على أم القرآن أجزأث» وإن زدت فهو خير 
انظر: البخاري» الصحیح؛ الأذان» باب القراءة في الفجر ۲۵۱/۲ ومسلم 
(رقم ۳۹۲). 
وقي صحیح ابن خزعة من حديث ابن عباس: أن النبي ييه قام فصلى ركعتين 
لم يقرأ فيهما إلا بفاتحة الكتاب» وقد صح إيجاب شيء من القرآن مع الفاتحة 
عن بعض الصحابة کعثمان بن أبي العاص» وبه قال بعض ا نفیة وابن 
كنانة من المالكيةء وهو رواية عن أحمدء وذهب الجمهور إلى استحبابه. انظر: 
فتح الباري ۲ وجاء كذلك عن عمران بن حصين من الصحابة . 


ذكرٌ النية للصّلاة وقدر القراء: فیها ووجوما نس کتاب الصلاة 





۹ 2 وأجمعت الأمّة على أن مصلياً لو ترك القراءة بأم القرآن أو 
ترك آية منها أن صلاته خداج غير تمام. 


۰ هم وبإجماع الأمّة أن مصلْياً لو افتتح صلائه بالحمد لله رب 
العالمين» ولم يقرأ بسم الله الرهن الرحيم أن صلاته تامة إلا من لم يعد 
خلافه خلافاء ومّن هو داخل في جملة الشاذین لا في جملة المخالفين. 


8 2 آخرج مالك في الموطأ ۸۶/۱ الصلاة باب القراءة خلف الإمام فيما لا جهر 
فيه بالقراءة» ومسلم الصلاة» باب وجوب قراءة الفاتحة ف كل ركعة (رقم 
۰ عن أبي هريرة ذه عن النبي يي قال: «من صلى صلاة لم يقرأ فيها 
بأم القرآن فهي خداجء ثلاث غير تمام فقيل لأبي هريرة: إنا نكون وراء 
الامام» فقال: اقرأ بها في نفسك فإني معت رسول الله َك يقول: «قال الله 
تعالى: قسمت الصلاة بینی وبين عبدي نصفين ولعبدي ما سأل. فإذا قال 
العبد: الحمد لله رب العالمين» قال الله تعالى: حمدني عبديء وإذا قال: 
الرهن الرحيمء قال الله تعالى: أثنى علي عبدي» وإذا قال: مالك يوم الدين» . 
قال: محدني عبدي وقال مرة: فوض إلي عبديء فإذا قال: إياك نعبد وإياك 
نستعین» قال: هذا بيئى وبين عبدي ولعبدي ما سألء فإذا قال: اهدنا 
الصراط المستقيم صراط الذين أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين» قال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل. وأخرجه أبو داود (رقم ۹۱۸۱ 
والترمذي ۶ وابن ماجه (رقم ۶ والنسائیي ۱۳۹5/۲ وغيرهم . 
والمقصود بالصلاة هنا: القراءت يعني الفاحت والخداج : النقصان» یقال: 
خدجت الناقت إذا ألقت ولدها قبل أوان النتاج» وأخدجت إذا ولدته 
ناقصاء وقيل: إذا آلقته دما لم يستبن خلقه . 

۰ م خالف في ذلك الإمام الشافعي وناهيك بجلالتہ وإمامته ومعرفته» فعذ البسملة 
من الفاتحةء وبمثله قال إسحق وأبو ثور وأبو عبيد وأحمدء وابن المبارك 
والثوري» ومن الصحابة ابن عباس وأبو هريرة وابن عمر» ومن التابعین 
سعيد بن جبير وعطاء وعليه قراء مکت. والکوفت وأكثر فقهاء الحجاز. وقال 
آخرون: ليست آية من فاتحة الكتاب وروي عن عبد الله بن مغفل من 

الصحابة وهو قول مالك والأوزاعي وأصحاب الرأي. والمسألة خلافية 


7 


کتاب الصلاة ۳۹ ذکر النية للصّلاة وقدر الفراءة فیها ووجوہا 


: النوادر‎ ٦ 

٦۔‏ وأجمعوا أن المصلّ إذا ترك قراءة بسم الله الرحمن الرحيم ف 
صلاته ناسياً أو عامداً أنه في النسيان معذور وني العمد آثم» والصلاة مجزئة 
عنه إلا الشافعى فانه قال: لا تجزئه صلائه . 


o 


: الاستذکار‎ ٦ 
وأجمعت الامة أن فاتحة الکتاب سب آيات.‎ - ۲ 
وأجعوا أنَّ یتر اقر ال اي ۓگ آية من القرآن‎ - ۳ 
.)۳۰( في سورة الثّمل‎ 


۱ ۔ ل آجدها في النوادر الخطوطة والطبوعة. 

۲ الاستذكار ۰۱۷۳/۲ والتمهيد .۲۰۱/٢‏ وزاد: (إلا أہم آختلفوا زر عل 
نسم أل لتر اليد 409 اية من فاتحة الکتاب ۱ يعد ۶ أنعنت 
کی از ون عمل ہے ل لتقل د ©4 آبة عد 

نعمت علیهم وهو عد أهل المدينة وأهل الام رام ۳۹ البصرة» وأما أهل 
مكة وأهل الكوفة من القراء والفقهاء ۶ فإغيو عدوا فيها بے أي 823 
اليج 49 آيت وم يعدوا لاعت عَلبْهم4). 

۳ هم انظر: الاستذكار ۰۱۱۳/۲ والتمهيد ۲۰۰/۲۰. وفي حديث أبي سعيد بن المعلى 
قال: مر بي رسول الله يل وأنا أصلي فدعاني فلم آنه حتى صليت ثم أتيته فقال 
۳ ما منعك أن تأتینی؟ قلت: كنت أصلي» فقال: الم يقل الله 35 : ليام الیم 

منوا سکیا ينه للشو . ۰ [الأنفال: ۲6] قال: ألا أعلمك أعظم سور في 
ات قي أذ خرج من المسجد؟؛ فذحب ليخرج نذکرتہ فقال: المد لله 
رپ ب الم 69 هي السبع المثاني» والقرآن العظيم الذي أو 
أخرجه أحمد في السند ۲۱۱/4؛ والبخاري في صحيحه ۸۸ء 8 ؛ 
وأبو داود (رقم ۸١٤٠)؛‏ والنسائي في فضائل القرآن (رقم 75)؛ واحتبی ۲/ 
۹ وغيرهم. 
وسميت المثاني» لأنها تثنى في كل رکعة. أي تعادء وقیل: لأنها يثنى ہا 
على الله تعالى» وقيل: لأنها استثنيت هذه الأمة. 


ذكر النية للصّلاة وقدر القراءة فیها ووجوہا ۳۹۹ کتاب الصلاء 





4 م وأجمعوا أن لا توقيت في القراءة ولا حدّ بعد فاتحة الكتاب» 
خمّف رسول الله لله جر ورنما أطال يصنعٌ ذلك في كل صلاة. 


4 _ انظر : الاستذکار ۲/ ۱4۲ وأما إطالته به أحياناً وتخفيفه أحياناً» فقد جاء 
ذلك في آحادیث كثيرة» فعن آي برزة قال: «کان رسول الله ية يقرأ فی صلاة 
الغداة - الصبح ‏ ما بين الستین إلى المائة»» آخرجه البخاري» الواقیت باب 
وقت الظهر عند الزوال ومواضع آخری؛ ومسلم؛ الساجد؛ باب استحباب 
التبكير بالصبح (رقم 14۷)؛ والنسائی ٩۲4۱/۱‏ وقرأ أحياناً سورة التکویر 
وهي تسم وعشرون ای فقي مسلم الصلاة» باب القراءة في الصبح عن 
عمرو بن حريث قال : كأني الآن أ مع رسول الله بي يقرأ في صلاة الغداة 0ا 

قیم باش © الوار لكين 46 . وفي رواية النسائي» الافتتاح» باب القراءة 
لے ۲ يقرأ في الفجر: 5 انس کرت 2 *. 
وني الصحيحين عن عبد الله بن السائب أن النبي ية صلى الصبح بمكة فافتم 
سورة المؤمنين» وعن جابر بن سمرة في مسلم (رقم 40۸) كان يقرأ في الفجر 
یفاک وان اليد 46 ومثله عن أم هشام بنت حارثة بن النعمان عند 
النسائیء ومثله عن قطبة بن مالك عند الترمذي والنسائی ومسلم (رقم 0۷٤)؛‏ 
والترمذي ۲ وقال: حديث قطبة بن مالك حديث حسن صحيح 
وروي عن النبي یل أنه قرأ في الصبح بالوافعة. 
وكان يقرأ ف صلاة الفجر یوم ا جمعة لالم ( 9 زيل السجدة. وهل آق 
عل لاضن حن س نَ له 4 ٠‏ وی الجمعة «الجمعة والمنافقين» أخرجه مسلمء 
ا حمعة؛ باب ما يقرأ فی ا حمعة (رقم ۹)) وأبو داود» الصلاة باب ما 
يقرأ في صلاة الصبح يوم الجمعة (رقم ۱۰۷6)؛ والنسائي» الجمعة» باب 
القراءة في صلاة الجمعة ۱۱۱/۳؛ والافتتاح باب القراءة في الصبح يوم 
احمعة. والترمذي وغيرهم. 
وی صلاة لغرب عن أم الفضل زوجة العباس بن عبد الطلب قالت: ”معت 
الني ع يقرأ في المغرب #والمرسلت عا آخرجه مالك والشيخان وبو 
داود والترمذي والنسائی وغیرهم . . وعن مروان بن الحكم قال: قال لي زید بن 
ثابت : مالك تقرأ في الغرب بقصَارٍ (وفي رواية بقصار السور)؛ وقد سمعت 
البي یل يقرأ بظولى الشولیین؟ 
أخرجه البخاري الأذان» باب القراءة في الغرب 4147/7 ومواضع أخرى» 
وأبو داود الصلاة» باب قدر القراءة في المغرب (رقم ۸۱۲) وزاد: قلت : وما = 





کتاب الصلاة ۳۹۷ ذکر النية للصّلاة وقدر القراءة فيها ووجوہا 


طول الطولیین؟ قال : الاعراف والاخری الأنعام» قال : وسألت آنا ابن أبي مليكة 
فقال لي من قبل نفسه الائدة والاعراف» والسائل هو ابن جریج . قلت : الأعراف 
مائتان وست آیات» والانعام مائة وخس وستون آية والائدة مائة وعشرون آية. 
وأطول السبع الطوال هي سورة البقرة وعدّها : مائتان وست وئانون آیة . 
وآخرجه النسائي الافتتاح باب القراءة في الغرب ب#التص» ۱۱۹۹/۲ 
وأخرجه الترمذي الصلاة باب القراءة في الغرب. 

وفي النسائي» کذلك عن عائشة أن رسول الله يي قرأ في صلاة الغرب بسورة 
الأعراف فرقها في رکعتین . 

وعن ابن عمر أن الني يي قرأ بهم في المغرب: اين کفروا وصدوا عن 
سیل أله 4 [عمداء أخرجه ابن حبان في صحيحه ۵/ ۱۳+ والطبراني في 
معاجمه؛ وقال احيثمي: رجاله رجال الصحیح؛ جمع الزوائد ۱۱۸/۲؛ 
وعبد الرزاق فی مصنفه ۰۲۰۸۲ 

وقرأ کذلك ية الغرب بقصار المفصّل کالعادیات» وقل هو الله آحد. وسبح اسم 
ربك الأعلى» وبالدخان وبالطور. وقرأ في العشاء بالتین والزیتون وإذا السماء 
آنشقت» وأمر معاذاً أن يقرأ في العشاء بسبح اسم ربك الأعلى والضحى» وإذا 
السماء آنشقت . انظر: صحیح البخاري» الأذان» باب الجهر فی العشاء وما بعده 
۲ ومسلمء الصلاة باب القراءة في العشاء ۳۳۸/۱ وما بعدهاء وآبو 
داود (رقم ۸۱۰) وما بعدھاء والنساني ۲ وما بعدهاء والترمذي ۱۰۱/۲ 
وما بعدها . وفي الظهر : باللیل إذا یخشی» وسبح اسم ربك الأعلى . انظر : صحیح 
مسلم (رقم ۹ء 6 ) والنسائی ۱۱۱/۲؛ وبالسماء والطارق والسماء ذات 
البروج. انظر: سنن أبي داود (رقم ۸۰۵)؛ والنسائي ٦٦/٦٢‏ ؛ والترمذي ۱۰۳/۲ 
من حدیث جابر بن سمرة» وفي الباب عن عدد کبیر من الصحابة . 

وکان عليه الصلاة والسلام يأمر الامام بالتخفیف ففي الصحيحين والموطأ والسن 
الثلاثة» عن أبي هريرة قال رسول الله بي : «إذا صلى أحدكم للناس فلیخنف؛ 
فان فيهم الضعيف والسقيم والكبير» وإذا صلى أحدكم لنفسه فليطول ما شاء». 


فی 
لأقوم في الصلاة آرید أن أطول فيهاء فأسمع بکاء الصي فأتجوز في صلاي 
كراهية أن أشق على أمه»» وأتجوز: أي أخفف وأسھل. 
وكذلك في الصحيحين عن جابر قال: كان معاذ يصلي مع النبي كل م يأتي - 


ذکز ما جهر فيه بالقراءة ويخافت من سائر الصلوات ۳۸ کتاب الصلاة 


ذکز ما يجهر فيه بالقراءة ویخافت 
من سائر الصلوات 


: الایجاز‎ ٦ 


6 از تفق أهل العلم على أن صلاة الفجر رکعتان هر فیهما 
بالقراءة» وأن صلاة الظهر والعصر أربعٌ أربمٌ لا جهر بالقراءة في شيء 
منهماء وأن المغرب ثلاث يجهر منها في الركعتين الأوليين» ولا يجهر في 
الثالثة» وأن العشاء الآخرة أربع يجهر منها في الركعتين الأوليين ولا يجهر 
في الآخیرتین . 


٦‏ ال شراف: 


555 - وأجمع العلماء على أن صلاة الظهر آربع رکعات حافت 


3 فيؤم قومه» فصل ليلة مع النبي و العشاءء ثم أق قومه فأمّهم فأفتتح بسورة 
البقرة» فانحرف رجل فسلّم ثم صلى وحده وأنصرف» فقالوا له: أنافقت يا 
فلان؟ قال: لا وال ولآتي رسول الله ية فلاخبرنه فأتى رسول الله با 
فقال : يا رسول الله إنا أصحاب نواضح نعمل بالنهار» وان معاذاً صلى معك 
العشاءء ثم أتى فأفتتح سورة البقرة» فأقبل رسول الله و على معاذ فقال: ١‏ 
معاذ أفتان أنت» اقرأ بكذا واقرأ بكذا». وفي بعض طرقه اقرأ: والشمس 
وضحاهاء والضحى» والليل إذا يغشى» وسبح اسم ربك الأعللى. 
وفي الصحيحين عن أبي مسعود البدري» وأنس بن مالك وني مسلم عن 
عثمان بن أبي العاص» وی النسائی عن ابن عمر» وجاء عن صحابة آخرين 
الأمر بالتخفیف لن يؤم الناس» ويطول لنفسه من آراد. 
وقال في التمهيد ۲۳/ ۳۹۰: وقد أجمع العلماء أنه لا توقيت في القراءة في الصلوات 
امس إلا أنهم يستحبون أن يكون الصبح والظهر أطول قراءة من غيرهما . 

6 هم وقد جاء الجهر في الفجر والركعتين الأوليين من الغرب والأوليين من العشاء 
والإسرار في باقی الصلوات في أحاديث كثيرة وتواتر عمل المسلمين به. 

٦ھ‏ وانظر الغیی ۰۵۳۲/۱ ۱۰۱ وما بعدها. 


كتاب الصلاة ۹ ذكرٌ ما يجهر فيه بالقراءة ویخافت من سائر الصلوات 





فيها بالقراءة» ويجلس في كل مثنى جلسة للتشهد. وأن صلاة العصر أربع 
كصلاة الظهرء > لا يجهر فيها بالقراءة ويجلس فيها جلستين في كل مثنی 
جلسةً للتشهد وأن صلاة المغرب ثلاثاً يجهر في الركعتين الأولیین منها 
بالقراءة ويخافت في الآخرة ویجلس في الركعتين الأوليين للتشهد [٥٥ب]‏ 
جلسة وي الآخرة جلست وأن صلاة العشاء أربعاً يجهر في الركعتين 
الأوليين منها بالقراءة ويخافت في الأخريين ويجلس فيها جلستين في كل 
مثنى جلسة للتشهدء وأن صلاة الصبح ركعتان يجهر فيهما بالقراءة» ويجلس 
فيهما جلسة واحدة للتشهد. 


المراتب: 

۷ م واتفقوا أن من جهر بالقراءة في ركعتي الصبحء والأوليين من 
المغرب فقد أصاب» ومن اسر في الأخيرتين من العتمةء و الثالثة من 
المغرب» وني جميع الظهر والعصر فقد أصاب. 

۸ م وأن النوافل» والتطوع من شاء جهر» ومن شاء اس وليس 
القول بأصاب بموجب أن الت ذلك خطئ عندهم. بل كل من خالف 
ذلك موقوف على اختلافهم فیه . 

8 م واتفقوا أن الجمعة إذا عت على شروطها رکعتان جهر 
فيهما بالقراءة. 

0 الإشراف: 

۰ 2 وأجمع كل مَنْ يحفظ عنه من أهل العلم على على أن الاماء لا 

يجهرٌ في صلاة الظهر والعصر بعرفة بالقراءة . 


۷ - انظر: الراتب ص۳۳. 


ذکر لنوت في الصّلاة ۳۷۰ کتاب الصلاة 





ذکز القنْوتِ في الصّلاة 
۳ الاستذ کار : 


1 - وقال فقھاء الأمصار: يقنتٌ في الفجر واخثلف في حيث 


۱ م الاستذكار ۲۰۱/٦‏ - ۲۰۳+ والأثر عند مالك في الموطأ ۱ عن نافع 
أن عبد الله بن عمر كان لا يقنت في شىء من الصلاة. 
والسورتان ما : (اللهم إنا نستعينك ونستغفرك» ونستهديك ونمن بك وتخنع 
لك ونخلع ونترك من يكفركء اللهم إياك نعبدء ولك نصلي ونسجد. وإليك 
نسعى ونحفدء نرجو رحمتك ونخشی عذابك إن عذابك بالكفار ملحق)؛ ويسميها 
أهل العراق السورتين» ويروى أنها في مصحف أبي بن کعب . ونحفد: أي 
نسارع في طاعتك وقوله: نترك من یفجرك. أي يعصيك ويخالفك. انظر: 
سان البيهقى ۲۱۱/۲ فقد روي عن عمر صحيحاً موصولاً أنه كان يقنت به 
وشرح معاني الآثار للطحاوي ٩۲4۹/۱‏ وشرح السنة للبغوي ۱۳۱/۳. 
وفي رواية عند البيهقي والبغوي؛ أن عمر قنت بعد الركوع فقال: اللهم اغفر 
لنا وللمومنین والمؤمنات» والمسلمين والمسلمات» وألف بین قلوبہم وأصلح 
ذات بينهمء وانصرهم على عدوّك وعدوّهمء اللهم العن كفرة أهل الكتاب 
الذين يصدون عن سبيلك» ویکذبون رسلك ويقاتلون آولیاءك» اللهم خالف 
بين كلمتهمء وزلزل آقدامهم. وأنزل بهم بأسك الذي لا ترده عن القوم 
ا جرمین. بسم الله الرحمن الرحیم. اللهم إنا نستعينك ونستغفرك» ونثني عليك 
ولا نکفرك؛ ونخلع ونترك من یفجرك بسم الله الرحمن الرحيم؛ اللهم إياك 
نعبد ولك نصلي ونسجد. .. الحديث وصححه البيهقي كما قدمت. 
وأصل تشريع القنوت - وهو الدعاء ا خصوص في الصلاة لما أرسل رسول الله پل 
سبعين من القراء فغدرت بهم بعض قبائل العرب وقتلوهم ببئر معونة؛ فعن 
أنس ولب قال: بعث النبي بيه سبعين رجلاً لحاجة يقال لهم القرّاء؛ فعرض حم 
حيان من بني لیم ورغل وذكوان عند بئر يقال لها : بثر معونة. فقال القوم: 
والله ما إياكم أردناء إنما نحن جتازون فی حاجة للنئ ياء فقتلوهم فدعا 
النني بي شهراً في صلاة الغداة» وذلك بدء القنوت» وما كنا نقنت. 
أخرجه البخاريء المغازي. باب غزوة الرجيع. ورعل ودکوان؛ وبئر 
معونة... ۳۸۰/۷ ومواضع أخرى في الوتر: باب القنوت قبل الركوع - 


کتاب الصلاة ۳۷۱ ذكرٌ القُوتِ في الصّلاة 
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= وبعدهء وا جنائز؛ والجهاد؛ والدعوات» وآخرجه مسلم؛ المساجدء باب 
استحباب القنوت في جميع الصلوات (رقم ۷۷١)؛‏ وأبو داود» الصلای باب 
القنوت في الصلوات (رقم ۰۱446 ١٤٢۱)؛‏ والنساي الافتتاح» باب 
القنوت بعد الرکوع» وباب القنوت في صلاة الصبح» وباب اللعن في القنوت 
۰/۲ وغیرهم . ۱ 
وقد قنت النى ية على هولاء شھراً متتابعاً في الظهر والعصر؛ والغرب والعشاء 
وصلاة الصبح في دبر کل صلاة إذا قال: مع الله لمن حمده من الركعة الأخيرة 
كما آخرج ذلك آبو داود» الصلاة» باب القنوت في الصلوات من حديث 
عبد الله بن عباس (رقم ۳) وآحمد في مسنده» وهو حدیث حسن. 
ومن حدیث البراء بن عازب أن الني يي كان لا يصلي صلاة مكتوبة إلا قنت فیها . 
أخرجه الدارقطنی ۳۷/۲؛ والبيهقي ۱۱۹۸/۲ والحازمي في الاعتبار في 
الناسخ والمنسوخ ص ۸۷. وأخرج الدعاء على بني لحيان ورعل وذكوان مسلم 
في صحيحه من حديث خفاف بن أيماء» الساجد. باب استحباب القنوت في 
جميع الصلوات (رقم 1۷۹). 
وأخرج البخاري ومسلم من حديث أبي هريرة قال: لا رفع رسول الله و رأسه 

من الركعة الثانية قال: اللهم أنج الوليد بن الولید وسلمة بن هشامء 

وعياش ب بن أبي ربيعة» والمستضعفين بمکت اللهم اشدد وطأتك على مضرء 
اللهم اجعلها علیهم سنین کسني یوسف اللهم العن لحيان» ورعلاً» وذكوان» 
وعصية ؛ عصت الله ورسوله. ثم بلغنا أنه ترك ذلك لا آنزل: لس اك من 
الم کی أو سوب عم أو بُعَدْمَهُم ونم يوت [آل عمران: ۰]۱۲۸ وفي 
بعض رواياته أن ذلك كان فی صلاة الفجرء وني صلاة العشاء وفي رواية قال 
أبو هريرة: لاقربنْ بكم صلاة رسول الله َه فكان أبو هريرة يقنت في الركعة 
الآخرة من صلاة الظهر والعشاء الآخرة» وصلاة الصبح. انظر: البخاري» 
التفسيرء سورة آل عمرانء باب ليس لك من الأمر شیء وفي النساءء باب 
فعسی أن يعفو عنھم؛ والاستسقاءء باب دعاء النبي يلِ: اجعلها عليهم سنين 
کسني يوسفء وا جھاد: باب الدعاء على المشركين بالمزعة: والأنبياء» باب 
قول الله تعا ی: جک لد كن فی ی دوس سف ولوبو ردت سین 4 [یوسف: ۰1۷ 
والأدب» باب تسمية الولیدء والدعیات؛ باب الدعاء على ا مشرکین. 
ومسلمء المساجد» باب استحباب القنوت ف جميع الصلوات إذا نزلت - 


ذکر القُوتِ في الصّلاة ۳۷۲ کتاب الصلاة 





صصببببپپپپپ_ 


35 بالسلمین نازلة (رقم 1۷۵)؛ وأبو داود (رقم ۱86۲)؛ والنساني ۲۰۱/۲ وغيرهم. 
وقال الحازمي: آتفق أهل العلم على ترك القنوت من غير سبب في أربع 
صلوات وهي: الظهر والعصر والمغرب والعشاء. 
ومن حديث البراء بن عازب أن النبي بيا كان يقنت في الصبح والمغرب. 
آخرجه مسلم (رقم ۸ وأبو داود (رقم ١55١)؛‏ والترمذي الصلاة» باب 
القنوت في الفجرء والنسائي ۰۲۰۲/۲ قال الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱/ 
89 : وقد أجمعوا أن ذلك منسوخ من صلاة العشاء الآخرة بكماله. 
وقال البغوي في شرح السنة ۱۲۲/۳: أتفق أهل العلم على ترك القنوت في 
غير صلاة الصبح من الفرائض. 
وقال ابن قتيبة في تأویل ختلف الحديث ص۱۷۷ : والناس یتنازعون في القنوت 
في الصبح ولا مختلفون في ترکه في الغرب. وأما القنوت في صلاة الفجر خاصة 
فقد أخرج أحمد ۱5۲/۳؛ والدارقطتي ۲ والطحاوي في شرح معاني الآثار 
۱ ؟؛ والبيهقي في السن ۲۰۱/۲؛ والبغوي في شرح السنة ۱۲۳/۴ عن 
أنس بن مالك قال: ما زال رسول الله 4ة يقنت في صلاة الصبح حت فارق 
الدنياء قال الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير ۲٤٤/١‏ : صححه الحاكم في 
كتاب القنوت ونقل البغوي في شرح السنة عن ا حاکم أنه قال: وإسناد هذا 
احدیث کن وی سئده أبو جعفر الرازي عند جیعهم وا مه عيسى بن 
ماهان» قال أحمد حمد: لیس بالقوي في الحديث» وقال آبو زرعة: : هم کثیر 
وقال: صدوق سيء الفظ . قال الحازمي فی الناسخ والمنسوخ ص۲٩۰‏ ۹۳: قد 
آختلف الناس في القنوت في صلاة الصبح فذهب أكثر الناس من الصحابة 
والتابعین فمن بعدهم من علماء الامصار إلى إثبات القنوت فمن روینا ذلك عنه 
من الصحابة: الخلفاء الراشدون آبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضوان الله علیهم 
أجمعين» ومن مب عمّار بن یاس وأبي بن كعب» وأبو موسی الأشعري؛ 
وعبد الرحمن بن أبي بكر الصدیق» وعبد الله بن عبّاس؛ وأبو هريرة والبراء بن 
عازب» وأنس بن مالك وأبو حليمة معاذ بن الحارث الانصاري» وخفاف بن 
إعاء بن رحضف وأهبان بن صيفي وسهل بن سعد الساعدي» وعرفجة بن شريح 
الأشجعي» ومعاوية بن أبي سفيان» وعائشة الصديقة 
ومن ا خضرمین أبو رجاء العطاردي» وسويد بن غفلة» وأبو عثمان النهدي 
وأبو راقع الصائغ . 


کتاب الصلاة ۳۷۳ ذکر القوتِ في الصّلاة 





= ومن التابعين سعید بن السیّب. وا حسن بن أي ا حسن؛ ومحمد بن سیرین 
وأبان بن عثمان» وقتادة» وطاوس؛ وعبید بن عم والربیع بن خيثم» 
وأيوب بن السختياني. وعبيدة السلماني وعروة بن الزبیر؛ وزياد بن عثمان» 
وعبد الرحمن بن أب لیل وعمر بن عبد العزيزء وحميد الطويل. 
ومن الا ئة والفقهاء : أبو إسحق» وأبو بكر بن محمد والحكم بن عتيبة؛ 
ومادء ومالك بن أنس» وأهل الحجازء والأوزاعي؛ وأكثر أهل الشام 
والشافعي وأصحابة؛ وعن الثوري روايتان» وغير هؤلاء خلق كثير. 
وخالفهم في ذلك نفر من أهل العلم ومنعوا من شرعية القنوت في الصبح› وزعم 
نفر منهم أنه كان مشروعاً ثم نس وتمسكوا في ذلك بأحاديث توهم النسخ. 
قلت: وفي الترمذي ۱۹۱/۲: وقال أحمد وإسحق: لا يقنت في الفجر إلا عند 
نازلة تنزل بالمسلمين» فإذا نزلت نازلة فللإمام أن يدعو یوش ا مسلمین؛ وقد 
ذهب أبو حنيفة إلى أنه لا قنوت في صلاة الصبح. وأن القنوت موضعه الوتر 
وذهب قوم إلى أن القنوت في الوتر من رمضات في التصف الثاني منه. 

وأما القنوت في الوتر فقد جاء من حديث: علي بن أ بي طالب أن البي يه 

كان يقول في آخر وتره: «اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك» وبمعافاتك من 
عقوبتك» وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك». 
أخرجه أحمد ١/47؛‏ وأبو داودء الصلاة باب القنوت في الوتر (رقم ۱6۲۷)؛ 
والنسائی؛ قيام اللیل» باب الدعاء في الوتر ۰۲6۸/۳ ٩۲4۹‏ والترمذي» 
الدعوات» باب الدعاء في الوتر وقال: حدیث حسن؛ وابن ماجه (رقم 
۹ وا اکم ۰/۱ ۰ وقال: صحیح؛ والبيهقي ۳ ومن حديث 
الحسن بن على قال : علّمنی رسول الله ية كلمات أقوطٰن في الوتر في القنوت : 
اللهم أهدني فيمن هديت» وعافني فيمن عافيت» وتولني فیمن تولیت» وبارك لي 
فيما أعطيت وقني شر ما قضيت» إنك تقضي ولا يقضى عليك. وإنه لا يذل من 
والیت؛ تباركت ربنا وتعاليت» وصل الله على النبي محمد. 
آخرجه النسائي ۰۲۶۸/۳ قيام الليل» باب الدعاء في الوتر وهذا لفظه 
وأخرجه في فضائل القرآن (رقم "۰۱۲ بتحقيقناء وأبو داود (رقم ۱1۲۵)؛ 
والترمذي ۱ وقال: حديث حسن لا تعرفه إلا من هذا الوجه من 
حدیث أي الحوراء السعدي؛ وابن ماجه (رقم ۱۱۷۸)؛ والدارمي ارقم 
۰ ۰۷ وا حاکم في الستدرك ۱۷۲/۳ وابن ا جارود في النتقی - 


ذکر وت في الصّلاة V4‏ کتاب الصلاة 





یقنت » فالشافعي راه بعد الرکوع ومالك يراه قبله . وروي عنه 
قبل الرکوع وبعده» أي ذلك فعل . 
- ٭ والقنوت في المغرب وفي كل صلاة جائ عند جماعة أھلِ العلم. 
# ول يرو عن أحدٍ من الصحابة القنوثٌ في العتمة. 


(رقم ۰۲۷۲ ۲۷۳)؛ وأ مد في مسنده ۱۹۹/۱؛ وابن خزعة في صحیحه ۲/ 
۱ والبيهقی في السن ۲۰۹/۲ وزاد بعد قوله: «لا يذل من والیت ولا 
یعز من عادیت" والبزار وقال: هذا حدیث لا نعلم يرويه عن الني كَل إلا 
ا حسن بن علي» وقال النووي في الخلاصة: إسناده صحیح أو حسن . 
وساق البيهقي بسنده ال أبن عباس ومحمد بن علي وهو ابن ا حنفیة كان 
النبي 25 يقنت في صلاة الصبح وفي وتر اللیل بہؤلاء الکلمات وذکره. . 
وأخرجه كذلك عبد الرزاق في المصنف ۰۱۰۸/۳ 
وجاء من حديث أبي بن كعب أخرجه أحمد ۱۲۳/۵ والنسائي ۱۲۳9/۳ وأبو 
داود (رقم ۷ وضعفه وابن ماجه (رقم ۱ )+ والدارقطني والبيهقي 
۳ ولفظ التساي (آن رسول الله ی كان یوتر بثلاث رکعات کان يقرأ 
في الأول بسبح اسم ربك الأعلىء وقي الثانية بقل يا آها الکافرون» وني 
الثالثة بقل هو الله آحد. ویقنت قبل الرکوع» فإذا فرغ قال عند فراغه: 
سبحان اللك القدوس. ثلاث مرات يطيل في آخرهن). 
وجاء عن غيرهم بأسانید ضعيفة. 
وآما القنوت في رمضان فذهب آهل الرآي والنخعي وإسحق إلى ذلك في آوله 
وآخرہ وروي القنوت في النصف الآخر من رمضان عن علي وأبي بن کعب: 
وابن عمر وابن سيرين والثوري والزهري والیه ذهب مالك والشافعي وأ حمد 
واحتجوا بفعل أبي بن كعب» وابن عمر؛ ومعاذ القاری. 
وآما محل القنوت؛ فذهب أكثر من رأى القنوت في الصبح إلى أنه یکون بعد 
الرکوع من الركعة الثانية» وذهب قوم إلى أنه يقنت قبل الرکوع بعد القراءة. 
وعن أنس أنه سئل عن القنوت في صلاة الصبح؛ أقبل الركوع أم بعده؟ 
فقال: كنا نقنت قبل الركوع وبعده. 
آخرجه ابن ماجه إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء في القنوت قبل 
الرکوع وبعده تم ۳ والازمي في الاعتبار في الناسخ والنسوخ 
ص۹۸ وقال: اسناد صحیح لا علة لهء والبغوي في شرح السنة ۰۱۲/۳ 





کتاب الصلاة ۳۷۵ ذکر التکبیر ورفع البدين 





وم ختلف عن ابن عمر أنه كان لا یقنت وقال ابنه سالم: إنما هو 
شىء أَحدَثهُ الناس . 
۱ وقال عبد اللہ بن داود: وَمَّن لم يقنت بالسورتین فلا پُصلٌ خلقّه وهو 
خطأ وخلاف للجمهور والأصول. 


0 الطحاوي : 
۲۔ ولا خلاف أن القنوت يفعل في الركعة الآخرة من صلاة 
الوتر بعد القراءة. 
1 ابن بطال: 
۳ - وأجمع السلمون أن ترك القنوت غير مفسد للصّلاة. 
ذكرٌ التكبير ورفع الیدین 
0 الإشراف: 


۶ هم وثبت أن رسول الله ول كان یک في كل رفع وخفض 
وسجودء وبه قال عوام أهل العلم من فقهاء الأمصار. 


۷۳۳ د شرحه لليخاري 00 ونقله عن الطبري. ونصه: (أن المسلمين مجمعون 
أن من ترك القنوت غير مفسد لصلانه. فان قنت قانت فبفعل رسول الله پا 
عمل وان ترك تارك فبرخصة رسول الله كلا أخذ). 

۶ قلت قلت : التكبير والرفع قد جاء هذا من حديث غير واحد من الصحابة بلغ بهم 
بعضهم نحو خسین صحایاً منهم : عبد الله بن عمر» وعمر بن الخطاب» وأبو 
بكر الصديق» وعلي بن أبي طالب» ددائل بن حجر » وأنس» وأبو هريرة» 
ومالك بن الحويرث» وطلحة والزبير» وأبي بن کعب... قال الشافعي: روى 
الرفع جع من الصحابة لعله لم يرو قط حديث بعدد أكثر متهم وقال 
البخاري في جزء رفع اليدين: روى الرفع سبعة عشر نفساً من الصحابة؛ 
وسرد البيهقي في السن والخلافيات أسماء من روى الرفع عن نحو من ثلاثين 
صحابياً وقال: معت الحاكم يقول: أتفق على رواية هذه الستة العشرة 
الشهود لهم بالجنة» ومن بعدهم من أكابر الصحابة» قال البيهقي: وهو كما - 





ذكرٌ الرکوع والسحود وما يقال فیهما ۳۷۹ کتاب الصلاة 
O‏ الاستذ کار : 


۵ ھ والتكبير ما سوى تكبيرة الإحرام من السنَّة وعليه فقهاء 
الأمصارء ولا أعلم مضراً من الأمصار ترکوا رفع اليدين عند الخفض» 
وعند الرفع في الصلاة إلا الكوفيين. 


ذكرٌ الركوع والسجود. وما يقال فيهما 
٦‏ الإشراف: 


٦‏ 2 وأجمعوا أن القادر على الركوع والسجود لا يجزيه إلا رکوع 
وسعجود . 


3 قال. قال البخاري: لم يثبت عن أحد من أصحاب رسول الله يك أنه لم يرفع 
يديه . انظر: تلخيص الحبير ۱/ ۲۲۰+ وشرح السنة للبغوي ۲۳/۳؛ وقد ألف 
البخاري في ذلك جزءاً معروفاً. وانظر: اهداية في تخريج أحاديث البداية ۳/ 
٦‏ وما بعلها. 

۵ 29 وقد ذهب الكوفيون إلى حديث ابن مسعود ألا أصلي بكم صلاة رسول الله اة 
فصل ول يرفع يديه إلا أول مرة. 
أخرجه أحمد 2514/١‏ ۳۸۸ وأبو داود حديث (رقم ۸٤۷)؛‏ والنساي ۲/ 
۲ والترمدي. والطحاوي» وابن حزم. 
وحديث البراء بن عازب أن رسول الله و كان إذا آفتتح الصلاة رفع يديه إلى 
قريب من أذنيه» ثم لا يعود. 
آخرجه أبو داود (رقم 744)؛ والطحاوي والدارقطني في السنن ۲۹۳/۲؛ 
والبیهقی في الکبری ۷۰/۲؛ وقد ضعفهما العلماء. انظر: نصب الراية ۱/ 
۲ ۰۳ 8۰۶ وتلخیص ا بیر ۰۲۲۱/۱ ۲۲۲؛ والسن الکری 
للبيهقي ۲ ۸۔ 

5 م وفیه قوله تعالى: لا حق لا فتحتا صلم بابا 6 عذاپ مدید ها هم وه ميسو 09 )4 
[الومنون: ۰۲۷۷ وآيات آخری وأجمعت على ذلك الأمة. انظر: الغتي ۱/ ۵۳۷. 


کتاب الصلاة ۳۷۷ ذكر ال رکوع والسحود وما يقال فیهما 


وأجمعوا أنه لا يجوز لاحد أن يسجد قبل أن يركع. 


: المحلی‎ ٦ 
ويكره أن يقنع المصلي أو يصوّب في الرکوع» وهو قول‎ ۸ 
أصحاب ا حدیث وغيرهم.‎ 


٦‏ الموضح: 

۹ 9 ولا فرق عند جميع أهل العلم بين الرکوع والسجود ما 
وجب في الرکوع من تعظیم أو تسبیح وجب في السجود وما بطل في 
الركوع بطل في السجود. 

۰ واتفق المسلمون على أن علموا من وجب تعليمه الصلاة في 
الركوع والسجود. 


1 الاستذكار : 


وأجمعوا أنه لیس بموضع قراءة. 


۸ - ا حلى ۱۲4/4 ونضّه: (وعن ابراهیم النخعي أنه كان یکره أن یصوّب في 
الرکوع وهو قول الشافعي» وأبي سلیمان؛ وأصحاب الحديث). 

۲۱ 2 وفیه حدیث عبد الله بن عباس ٹا قال: کشف رسول اش يا الستارة 
والناس صفوف خلف أبي بكر فقال: أا الناس» انه لم يبق من مبشرات 
النبوة إلا الرژیا الصالحة يراها السلم أو تری له ألا وان نہیت أن أقرأ 
القرآن راکعاً أو ساجدا. فأما الرکوع فعظموا فيه الرب وأما السجود 
فاجتھدوا في الدعاء فقمن أن یستجاب لکم. ین : جدیر وحري؛ بفتح ا میم 
وکس‌ها . 
آخرجه مسلم (رقم 4۷۹) باب النهي عن قراءة القرآن في الرکوع والسجود؛ 


ذکڑ الرکوع والسجود وما يقال فهما ۳۷۸ کتاب الصلاة 


٦‏ الانباه: 


۲ - ولا أعلم عالماً آوجب الاعادة على من ترك سبحان الله 
۳ 2 والامة مجمعة أن من ترك رفع يديه في الرکوع والسجود 
جزیه صلاته . 
1] المراتب : 
السجود فرضص 


- A1 
- A4 


وآبو داود (رقم ٦۷۸)؛‏ والنسائي ۰۱۸۹/۲ ۱۹۰. 

وحديث علي بن أبي طالب کرم الله وجهه قال: نباني رسول الله ی عن قراءة 
القرآن وأنا راكع أو ساجد» أخرجه مسلم (رقم 4۸۰) وغيره. 

وفي الصحيحين وغيرهما عن عائشة روا قالت: كان رسول الله یل يكثر أن 
يقول في ركوعه وسجوده: سبحانك اللَّهم ربنا وجمدك اللهم اغفر لي 
يتأول القرآن. انظر: البخاري الأذان» باب الدعاء في الركوع ۲۸۱/۲. 
وأخرج مسلم من حديث أب هريرة أن الني و كان يقول في سجوده: اللهم 
اغفر لي ذنبي کل دقه وجل وأولّه وآخره وعلانيته وسرّه. انظر: مسلم 
۱ الصلات باب ما يقول في الركوع والسجود. 

۳ - لکن فاته خير كثير من التسبیح ومخالفة السنة. 

وقد جاء فيه حديث السجود على سبعة أعضاء وحديث ابن عباس أن رسول الله ككل 
قال: «أمرت أن أسجد على سبعة أعضاءء على الجبهة ‏ وأشار بيده على أنفه - 
واليدين والركبتين وأطراف القدمینء ولا نکفت الثياب والشّعّر. 

وقوله: ولا نكفت: أي لانضم الثياب ولا الشعر بل يرسلان كما هما قبل 
الصلاة. 

أخرجه البخاري في مواضع. انظر: الأذان» باب السجود على الأنف ۲/ 
۷ ومسلم» الصلاةء با أعضاء السجود ١/٣٣٥۳۔.‏ 


کتاب الصلاة ۳۷۹ ذكرٌ الرفع من الرکوع والسجود 
٦‏ الاشراف: 


مستورتان بالثياب» وكذلك له أن يسجد وقدماه فی الخفين والجوربين 


والنعلين. 
ذکژ الرفع من الركوع والسجود 
٦‏ الاشراف : 
۲ هم ولیس في رفع الرأس من الرکوع تکبیر وانما هو التسبيح 
بإجماع . 
٦‏ النوادر : 


۷۔ وأجمع الفقهاء أن الأموم یقول بعد قول الامام عند القیام من 
الرکوع: مع الله لمن حمده: ربنا ولك امد آو: ربنا لك ا حمدہ بلا 
واوء وأنه لا يقول كما قال الامام: مع الله لمن حمدهء الا الشافعي فانه 
أمره أن يقول ذلك قبل قوله: ربنا ولك الحمد. 


585 وذلك بأن يقول: مع الله لمن حمده ربنا لك الحمدء وف رواية: ربنا ولك 
الحمد بإثبات الواو. وقد جاء ذلك في الصحيحين وغيرهما من حديث أي 
هريرة. انظر: البخاري» الأذان باب التكبير إذا قام من السجود ۲/ 
۲ وباب فضل اللهم رينا لك ا حمد ۲۸۳/۲؛ ومسلم ۰۲۹/۱ باب 
إثبات التكبير في كل خفض ورفع في الصلاة الا رفعه من الركوع... من 
حديث غير واحد من الصحابة عبد الله بن أبي أوفىء وأبي سعيد الخدري. 
وعبد الله بن عباس. انظر: الصلاة» باب ما يقول إذا رفع رأسه من 

۷ھ النوادر (رقم ۱ 


ذکر الرنع من الرکوع والسجود ۳۸۰ کتاب الصلاة 


: الاستذ کار‎ ٦ 
ول تلف أن النفرد يجمع بين قول: ربنا ولك الحمدء‎ - ۸ 
ومع الله لمن حمده.‎ 


: المحلی‎ ٦ 

۹۔ (وکان رسول الله ی ذا قال: «سمع اش لمن حمدہ؛؛ قام 
حی نقول قد أوهم» ثم يسجد ويقعد بين السجدتين حق نقول: قد آوهم) 
وعليه عمل السلف الطيب (وكان رسول الله که إذا رفع رأسه من الركوع 
قال: «ربنا لك الحمد ملء السماوات» وملء ما شئت من شىء بعد أهل 
الثناء والمجدء أحق ما قال العبد وكلنا لك عبدء لا مانع لما أعطيتٌ ولا 
معطي لا منعت» ولا ينفع ذا ال مد منك المجذه) وبه قال السلف الصالح. 


: النوادر‎ ٦ 


۰ھ وأجعوا آن من رفع رآسه من آخر سجدة من الركعة الأول 
أو (الثالثة» من صلاة هي أربع رکعات» يخلص قائماً ول بجلس: إلا 
الشافعي فانه استحب أن يجلس کجلوسه في التشهد [ئم ينهض إلى القیام]. 


۸ وانظره نی التمهید ۰۱4۸/7 

۹۔ انظر: ا حلى ۱۲۱۰۱۲۰/۶ مع تصرف في نص المحلى. وقوله: وکان 
رسول الله و ال قوله : قد آوهم آخرجه مسلم في صحیحه ۳۶۶/۱ الصلاة 
باب اعتدال آرکان الصلاة وتخفیفها نی تمامء وقوله : «وکان رسول الله کار إذا 
رفع رأسه من الرکوع. . . إلى قوله : ولا ینفع ذا اجحد منك الجد). 
آخرجه مسلم في صحيحه من حديث أبي سعيد الخدري» وابن عباس» 
الصلاة» باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع ."٤۷/١‏ 

۰ هم النوادر (رقم ۳ وف المسألة حديث مالك بن الحويرث في صفة صلاة 
رسول الله وا . 

وجاء في النسخ (الثائية). 


کتاب الصلاة ۳۸۱ ذکز الجلوس في التشهد 





٦‏ الطحاوي: 


۱ 9 وأجمعوا أن المصلي یرف من السجود بتکبیر ثم لا یکر تكبيرة 
أخرى للقيام» فلو كانت الجلسة مسنونة لكان الانتقال منها إلى القيام کساثر 
أحوال الانتقال. 


ذکژ الجلوس في التشهد 


۲ - واتفقوا على أن في کل صلاةٍ - 
الأوليين» والاخری ف آخر ا الصلاةت إلا 
فيها إلا مرة عند انقضائها. 


: الاستذکار‎ ٦ 
ووصف ابن عمر أن يضع كمّه الیّمنی على فَجْلہ الیٔمنی‎ ۔٣‎ 


۱ م وهذا النص نقله ابن عبد البر في التمهید ۲۵۵/۱۹. 

۳ هم النص في الاستذکار ۰۲۲۱/4 ٢٦۲؛‏ وحدیث ابن عمر آخرجه مسلم في 
صحیحه الساجد ومواضع الصلاة» باب صفة ا جلوس في الصلاة وكيفية 
وضع الیدین على الفخذین ۰40۸/۱ 4۰۹؛ ولفظه عن علي بن عبد ال رمن 
الْعاوي أنه قال: رآني عبد الله بن عمر وأنا أعبث بالحصى في الصلاة» فلما 
انصرف نباني فقال: اصنع كما كان رسول الله یل يصنعء فقلت: وکیف كان 
رسول الله ية یصنم قال: کان إذا جلس في الصلاة وضع کفه الیمیی على 
فخذه الیمنیء وقبض آصابعه كلهاء وآشار بأصبعه التي تلي الاببام ووضع 
کفه الیسری على فخذه الیسری . 
وني رواية آخری عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله يه كان إذا قعد في 
التشهد وضع يده اليسرى على ركبته الیسری» ووضع يده الیمنی على ركبته 
الیمیی» وعقد ثلاثا وخسین. وأشار بالسبابة. 
وانظره في الموطأ ۸۸/۱؛ الصلاة: باب العمل في الجلوس في الصلا 


Oo’! 


ذکر ا حلوس في التشهد ۳۸۲ کتاب الصلاة 
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= وآبو داود (رقم ۹۸۷)ء الصلاة: باب الاشارة في التشهد. والنساي ۲/ 
۰.۳۷۲ الا فتتاح» ياب موضع البصر في الصلاة ف التشهد» والسهو: باب 
موضع الکفین ۳۰/۳؛ ومواضع أخرى» والترمذي؛ الصلاة باب ما جاء في 
الاشارة في التشهد. 
وی الباب كذلك عن عبد الله بن الزبیر قال: کان رسول الله ييل إذا قعد في 
الصلاة جعل قدمه الیسری بین فخذه وساقه» وفرش قدمه اليمق› ووضع يده 
الیسری على رکبته الیسری؛ ووضع يده اليم على فخذه الیمتی وآشار 
باصبعه . 
وفي رواية: كان رسول الله يي إذا قعد يدعو وضع يله الیمنی على فخذه 
الیمنی ويده اليسرى على فخذه اليسرى» وأشار بأصيعه السبابة» ووضع إبهامه 
على إصبعه الوسطی؛ ويلقم كفه الیسری ركبته. 
أخرجه مسلم؛ المساجد ومواضع الصلاةء باب صفة الجلوس في الصلاة /١‏ 
۸ وأبو داود (رقم ۰۹۸۸ ۹۸۹) وفيه (كان يشير بأصبعه إذا دعا ولا 
يحركها). وأحمد في السند ۳/4. 
وجاء ذلك من طريق عدد من الصحابة في السن وغيرها. 
وأما التحريك للإصبع فقد جاء في حديث وائل بن حجر في صفة صلاة 
رسول الله ية وفيه: ثم قعد فافترش رجله الیسری؛ ووضع كفه اليسرى على 
فخذه وركبته اليسرى وجعل حدّ مرفقه الأيمن على فخذه الیمنی؛ ثم قبض بين 
أصابعه فحلق حلقة ثم رفع فرأيته يحركها يدعو بها. 
أخرجه أحمد ۳۱۸/۶؛ وأبو داود (رقم ۹۵۷)؛ وليس فيه فرأيته يحركهاء 
والبيهقي ۰۱۳۲۲ وأصل الحديث عند أبي داود (رقم ۹۷ والنسائی ۳۵/۳ 
وابن ماجه (رقم ۹۱۲)؛ وأحمد في السند ۳۱۱/۳؛ والترمذي ۰۸۰/۲ قال 
البیهقی : (فیحتمل أن یکون الراد بالتحريك الاشارة بها لا تکریر تحریکها فیکون 
موافقاً لرواية ابن الزبير). وهو ا حق الذي نراہء وقد جاءت الاشارة من حدیث 
عدد من الصحابة منهم آبو حميد عند أبي داود والترمذي؛ وغیر بن مالك الخزاعي 
عند أبي داودء والنساي» وابن ماجه» وخفاف بن أعاء عند أحمد والبيهقي» 
وعبد الرحمن بن أبزى وآخرین إضافة إلى أحاديث ابن عمر وابن الزبير المتقدمة» 
وما جاء من طريق ابن عمر مرفوعاً: تحريك الأصبع في الصلاة مذعرة للشيطان 
أخرجه البيهقي في الکبری ۱۳۲/۲ فهو ضعيف تفرد به الواقدي . 
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مقبوضة الاصابع إلا السبّابة منهاء فانه شیر بهاء ووضع كمه اليُسرى على 
فَخذِه اليسرى» مفروجة الأصابع» کل ذلك سنة في الجلوس في الصّلاة مجمع 
عليهاء لا خلاف عليه من العلماء فيهاء إلا آ- نهم اختلفوا في تحريك السبابة . 


0 التمهيد: 

4 - ولا يجوز التربع في الصّلاة باجاع. 

ونبی البي للا أن يقعي الرجل في صلاته كما يقعي الكلبٌء وإقعاؤه 
قعودہ والکلب إنما یقعد على إليته ورجلا من کل ناحية وهذا هو الاقعاء 
٦‏ الاستذ کار : 

۵ م وأجمعوا أن من ترك الجلسة الأولى عامدا أن صلاته فاسدة 
وآن عليه إعادتہا . 


0 ابن بطال : 


٦7۔‏ وأجمعوا أن الجلسة الأخيرة فريضة الا ابن علية 


4 -انظر: التمهيد ۱۹/٤٤۲؛‏ و۲۷۳/۱ والنص الذي ذكره الصنف. 
وانظر: الاستذكار /٤‏ ۲۷۲. قال ال حافظ في الفتح :۳۰٦٣/٢‏ قال ابن عبد لم 
اختلفوا في التربع في النافلة وفي الفريضة للمريض» أما الصحيح فلا يجوز له 
التربع في الفريضة بإجماع العلماء ء كذا قال: وروی ابن أبي شيبة عن ابن 
مسعود قال: (لأن أقعد على رضفتين أحب إلي من أن أقعد متربعاً في 
الصلا:)؛ وهذا پشعر بتحرعه عندهء ولكن الشهور عن أكثر العلماء أن هيأة 
الجلوس في التشهد سنة فلعل ابن عبد البر أراد بنفي الجواز إثبات الكراهة. 

۵ هم انظر : الاستذکار ۰۲۸7/۶ ۱ 

5 - قال في التمهيد ۱۹۵/۱۰: وذهب ابن علية إلى أن الجلسة الأخيرة من آرکان 
الصلاة وليست بفرض قياساً على الجلسة الوسطى. 
وقال في ۲٢٤/٠٢‏ : ليس الجلوس» ولا التشهد ولا السلام في الجلسة الأخيرة - 
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ذکر التشهد 
٦‏ الاستذکار : 
۷۔ واخفاء التشهد سنّةُ عند ا جمیعء واعلانه بدعة وجهل . 


= بواجب . وافا ذلك كله سنة مسنونة» هذا قول بعض البصریین والیه ذهب ابن 
علية» وصرح بقياس الجلسة الأخيرة على الأولى» وخالف الجمهور وشذ إلا أنه 
يرى الإعادة على من ترك شيئاً من ذلك كله. وانظر الاستذكار 6/ ۳۷۷. 
وانظره في شرح البخاري .۲١٢/۳‏ 

۷ -انظر: الاستذكار ٤‏ / ۲۸۷. 
قلت: وقد جاء عن ابن مسعود: إخفاء التشهد سنة» أخرجه أبو داود (رقم 
٦ء‏ الصلاة: باب إخفاء التشھد: والترمذي ۸۱/۲؛ آبواب الصلات 
باب ما جاء أنه يخفى التشهد. وقال أبو عيسى: حديث ابن مسعود حديث 
حسن غريب» والعمل عليه عند أهل العلم. 
قلت: فيه عنعنة ابن إسحق» وجاء من غير طريقه عن الحاكم في المستدرك ۱/ 
۰ وقال: صحيح على شرط الشيخين وأقره الذهبي. 

۸ م الاستذکار ۲۷۷/4 وقد جاء تشهد ابن مسعود من طرق» وأخرجه مالك في 
الموطأ برواية محمد بن الحسن (رقم ۸١۱)؛‏ وقد ذكر تشهد السيدة عائشة 
وعمر بن الخطاب» وابن عم ثم تشهد ابن مسعود وقال حمد: التشهد 
الذي ذكر ‏ أي مالك كله حسن؛ ولیس يشبه تشھد عبد الله بن مسعود» 
وعندنا تشهده لأنه رواه عن رسول الله ييا وعليه العامة عندنا. 
قال محمد : وكان عبد الله بن مسعود یکره أن يزاد فيه حرف أو ينقص منه حرف . 
قلت: وذلك لأنه توقيف من النى ية إذ قال ابن مسعود: (كنا إذا صلينا خلف 
النبي كل قلنا: السلام على الله). وفي بعض طرقه: (السلام على جبريل السلام 
على میکائیل السلام على فلان» السلام على فلان» فالتفت إلينا البي ‏ فقال: 
إن الله هو السلام فقولوا: التحيات لله . . .) الحديث وفيه: «فإنكم إذا قلتموها 
أصابت كل عبد صا في السماء والأرض ثم يتخير من المسألة ما شاء؟ . 
وأخرجه البخاري في صحيحه في مواضع كثيرة. انظر: الأذان: باب التشهد - 
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3 في الآخرة ۳۱۱/۲ واحالاته» ومسلم ۳۰۲/۱ الصلاة: باب التشهد في 
الصلاة. وأبو داودء الصلاة: باب التشهد (رقم۸٦۹ء‏ ۹۹ مع زيادة دعاء 
و۹۷۰ والنسائی في ا جتی؛ الافتتاح: كيف التشهد الأول ۰۲۳۷/۲ ۲۶۱ 
مواضع أخرى من سننه والترمذي: أبواب الصلاة: باب ما جاء في التشهد 
۲ مع العارضة. 
قال أبو عیسی: حديث ابن مسعود قد روي عنه من غير وج وهو أصح 
حديث روي عن النبي و في التشهد. والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من 
أصحاب النبي کٹا ومن بعدهم من التابعين وهو قول سفيان الثوري» وابن 
البارك وأحمد واسحق. وابن ماجه إقامة الصلاة والسنة فيها: باب ما جاء 
في التشهد (رقم ۸۹۹). 
وأخرجه جمع غفير من الائمة أحمد في مسنده ۰۶۱۳/۱ 48١‏ وابن الجارود في 
النتقی (رقم ٢۲۰)؛‏ وابن حبان ۲۷۹/۵ وما بعدهاء والدارمي؛ والبيهقي 
والطحاوي وغيرهم يطول ذکرهم قال الحافظ ابن حجر في الفتح 0 
وقال البزار ما سئل عن أصح حديث في التشهد قال: هو عندي حديث ابن 
مسعود؛ روي من نیف وعشرین طریقاً ثم سرد أكثرهاء وقال: لا أعلم في 
التشهد آثبت منه ولا أصح آسانید ولا آشهر رجالاًء ولا اختلاف بین آهل 
ا حدیث في ذلك . وانظر: شرح السنة للبخوي ۱۱۸۳/۳ وقال ابن هبيرة في 
الافصاح ۹۱/۱: واتفقوا على الاعتداد بکل واحد من التشهد الروي عن 
النبي ية من طریق الصحابة الثلائة وؤ وهم عمر بن الخطاب» وعبد الله بن 
مسعود؛ وعبد الله بن عباس» ثم اختلفوا في الأولى منهاء فاختار آبو حنيفة 
وأحمد تشھد ابن مسعود. . . واختار مالك تشھد عمر بن الخطاب. . . واختار 
الشافعي تشهد ابن عباس . 
والتحیات : جع تحية ومعناها السلام» وقیل: البقاء وقیل: العظمة وقیل : 
السلامة من الافات والتقص وقیل : اللك. 
والصلوات: قيل: الراد بها الخمس. أو ما هو آعم من ذلك من الفرائض 
والتوافل» وقیل : الراد العبادات کلها. 
والطیبات: أي ما طاب من الکلام وحسن أن یٹنی به على الله دون ما لا 
يليق بصفاته مما كان اللوك محیون به. وقیل : ذکر اللء وقیل: الاقوال 
الصالحة کالدعاء والثنای وقيل: الاعمال الصالحة. 
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وهو (التحیّات شء والصلوات. والطیبات. السلام عليك أا النبي 
ورمة الله وبرکاته» السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین آشهد أن لا 
إله إلا اف وآشهد أن محمداً عبده ورسوله) وبه قال جاعة أهل 
ا حجدیث . 

۹۔ ولا أعلم أحداً أوجب الصلاة على النبي و وجوب فرض 
في التشهد الآخر إلا الشافعي ومن سلك سبیله . 


1 النوادر : 


۰ -_ وأجمعوا أن المصلي إذا ترك السّلاة على الني بي ناسیاً في 
التشهد الآخر أنه في النسيان معذور وفي العمد مذموم والصلاة مجزية عنه 
فيهما جميعاً إلا الشافعي فإنه قال: إذا ترك السّلاء على النبي ی قبل 
التشهد الآخر منها ۸ يجزه. 


۹۔ الاستذکار .۲۸٢/٤‏ 

۰ءے۔ النوادر (رقم ۰4۲۲ قال الخطابي في معام السنن ۱/ ۲۷۷: وقد قال (سحق بن 
راهویه نحواً من قول الشافعي ولا أعلم للشافعي في هذا قدوة» وقال البخوي 
في شرح السنة: وأما الصلاة على النبي که فعامة العلماء على أن التشهد 
الأول ليس محلاً ما وهي مستحبة في التشهد الأخير غير واجبة وذهب 
الشافعي وحده إلى وجوبها في التشهد الأخير فان ۸ يصل لم ت صلاته 
واحتج أصحابه بقوله سبحانه وتعالى: یاه الب مثو صَلُوا عی4 
[الأحزاب: ٥٥]ء‏ أمر الله تعالى بالصلاة عليه والأمر للوجوب فكان ذلك 
منصرفاً إلى الصلاة حتی تكون فرضاً لأنه لو صرف إلى غيرها كان ندباً إذ لا 
خلاف أنها غير واجبة في غير الصلاة فدل على وجوہہا في الصلاة. 
وممن قال بوجوہہا في الصلاة ابن المواز من المالكية» والرواية المشهورة عن 
هد وتبطل الصلاة عنده بتركها عمداً أو سهواً وهی الق اختارها أكثر 
أصحابه. انظر: الإقصاح 245/١‏ ۹۷. 00 


کتاب الصلاة ۳۸۷ ذكرٌ التسليم 


ذكرٌ التسلیم 





لاالإشراف: 


۱ سوك جمع أهل العلم أن الصلاة لا تتم إلا بالسلام منهاء إلا 
آبا حنيفة فقال: مَنْ قعد في الجلسة الاخرة قَذْر التشهدء > ثم أحدث فصلاته 
[] تامّة؛ فذهب إلى أن التحليل يقع بما يضاد الصلاة من فعل أو قول 
كالسلام . 


٦‏ التمهيد: 
۲ السلام لا يكون بالنص والإجماع إلا في آخر التشهد. 
٦‏ الاستذكار: 


۳ - ول يرو عن عالم بالحجاز ولا بالعراق ولا بالشام ولا بمصر 


-١‏ لحديث «مفتاح الصلاة الظهور» وتحريمها التکبیر» وتحليلها التسليم». 
أخرجه الشافعى ۰۱۸/۱ 459 وأحمد في مسنده ۰۱۲۳/۱ ۱۲۹؛ وآبو داود 
بالطهارة : باب فرض الوضوء (رقم ہد والترمذي» الطهارة : باب ما جاء 
أن مفتاح الصلاة الطهور ۱۵/۱ مع العارضة» وقال: هذا ا حدیث أصح شىء 
في الياب وأحسن؛ وابن ماجه (رقم 68 وغيرهم من حديث علي بن أبي 
طالب» وقد حسنه غير واحد من الحفاظ و صححه اخاکم وابن السكن. 
انظر: تلخيص ال بیر ۲۱۲/۱ وأخرج الحاكم في المستدرك ۱۳۲/۱؛ وابن 
ماجه (رقم (TY‏ والترمذي عن أبي سعيد الخدري بمثله وقد ضعفه ابن 
حبان . 
وأخرجه آبو نعیم موقوفاً على ابن مسعود بلفظ : «مفتاح الصلاة التکبیر 
وانقضاوها التسليم». وسنده صحیح . انظر : تلخیص اطبیر ۱ وا حل 
۳ مع أحاديث كثيرة من عمل الني گا واخلفاء الراشدین وتواتر 
العمل به. 

۴ 2 الاستذكار ۲۹۷/۶ وتقويمه: (... ولا إنكار للتسليمتين ہل ذلك عندهم - 
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إنكار التسليمة ولا إنكار التسليمتين وإن اختلف أخبارهم في ذلك فالأعم 
بالمدينة التسليمة الواحدة والاعم بالعراق التسليمتين السلام عليكم ورحة الله 
عن اليمين ومثلها عن اليسار. 


3 المحلى : 
و 4 
4 وكان ابن مسعود وه يُسلم من الصلاة تسليمتين وعليه 
الخلفاء واکابر الهاجرین وهو فعل جمهور التابعین ومن أدركوه من 
الصحابة» وبه يقول جماعة الفقهاء وجمهور أصحاب الحديث. 


8 وهم مجمعون أن الفذ يقول: السلام عليكم وليس بحضرته 
إنسان یسلم عليه. 
5 وعن على وه أنه قال: إذا تشهد الرَّجُلَُ وخاف أن حدث 


قبل أن يسلم الإمام فليسلمء وقد تمت صلاته ولا نعلم له ويه من 


الصحابة رن في ذلك خلافاً . 


= معروف وان كان اختيار بعضهم فيه التسليمة الواحدة وبعضهم التسليمتين عل 
حسب ما غلب على البلد من عمل أهله إلا أن الأعم والأكثر بالدينة التسليمة 
الواحدة» والأكثر والاشهر بالعراق التسليمتان. .۰ .). 
وقال ابن هبيرة في الافصاح ۹۸/۱: واتفقوا على أن الاتیان بالسلام مشروع» 
ثم اختلفوا فی عدده فقال آبوحنيفة وأحمد: هو تسلیمتان وقال مالك : واحدة 
ولا فرق بين أن یکون ماما أو منفرد وللشافعي قولانء الذي في الزن : 
السلام كمذهب أبي حنيفة وأ حمحد والقديم: إن كان الناس ة قلیلاً وسکتوا 
أحبيت أ ن يسلّم تسليمة واحدةء وان كان حول المسجد ضجّة فالستحب أن 
يسلّم تسليمتين. 
واختلفوا هل التسليم من الصلاة أم لا؟ فقال مالك والشافعي وأحمد: هو من 
الصلاة وقال أبو حنيفة: ليس منها. وانظر: رحمة الأمة في اختلاف الأئمة ص4 7. 

۶ -انظر: المحلى ۱۳۱/۶ وقد اختصر المصنف نص ا حل. 

٭٥۔‏ ا حل ۰۱۳۳/۶ 





دک اتمام آرکان الصلاة و الذکر قدها 
٦‏ الاستذ کار : 


۷۔ وحدیث ابن عمر أنه لم يكن یلتفت في الصلاة هي الستة 
ا جمع علیها . 


۸ ولا ينظرٌ اللہ كيك لمن لا يُقيم صُلْبّهِ في رکوعه وسجوده ولا 
حلاف فيه للعلماء» وإنما اختلفوا فی الطمأنينة بعد الاعتدال. 


۷ هم ذكره مالك في الموطأ عن نافع أن ابن عمر لم يكن يلتفت في صلاته. انظر: 
۱ وانظر: نص الاستذكار ۲۶۳/۲ وقال: والالتفات مكروه عند 
الجميع إذا رمى ببصرء وصعّد عنقه ینا أو شالا ولا يكرهون له النظر بين 
يديه إلا إلى ما لا يشغله عن صلاةء فإنه لا يجوز له ذلك. 

۸ الاستذكار /٦‏ ۲۲۷ وفيه: (وقوله يلةِ: لا ينظر الله يك إلى من لا يقيم 
صلبه. .) جاء من حديث أبي هريرة عند أحمد في المسند 075/7 ورجاله 
ثقات . 
ومن حديث طلق بن على ال حنفی عند أحمد في السند ۱۲۲/6 والطبراي في 
الکبیر ورجاله ثقات› وعل بن شيبان. أخرجه أحمد في السند ۲۳/۶؛ وابن 
ماجه في سننه (رقم ۸۷۱)؛ وابن حبان في صحیحه ٩۲۱۷/۵‏ وابن خزعة في 
صحیحه ۰۳۱۰/۱ ۱۳۳۳ والبيهقي في السن ۱۰۹/۳ وغيرهم. 
ومن حديث أبي مسعود الأنصاري أخرجه أحمد في السند ۱۹۹/4 وأبو داود؛ 
الصلاة: باب من لا يقيم صلبه في الرکوع والسجود (رقم ۵ والترمذي؛ 
أبواب الصلاة: باب ما جاء فیمن لا يقيم صلبه في الرکوع والسجود ۰0۵/۲ 
٦‏ وقال: وفي الباب عن علي بن شیبان وأنس وأبي هريرة ورفاعة الزرتي 
وقال: حدیث أبي مسعود حسن صحیح. والعمل عليه عند أهل العلم من 
آصحاب الني یل ومن بعدهم یرون أن يقيم الرجل صلبه في الرکوع 
والسجود قال الشافعي وأحمد واسحق: من لم يقم صلبه في الرکوع والسجود 
فصلاته فاسدة لحديث النبي گلا : لا تجزئ صلاة لا يقيم الرجل فیها صلبه في 
الرکوع والسجود» والنسائی في ا جبی ۱۸۳/۲ الافتتاح: إقامة الصلب في - 


ذكرٌ ما لا پنفض الصلاة من قول وعمل وما لا تفسد به ۳۹۰ کتاب الصلاة 


: المحلی‎ ٦ 
هم ومن لم يتم سجوده فلا صلاة له عند حذیفة ولا أعلم له‎ ۹ 
. خالفاً من الصحابة رضوان الله علیهم‎ 
: التمهید‎ ٦ 
م وقد أجمعوا أن الرکوع والسجود والقیام والجلسة الآخرة من‎ ۰ 
. آرکان الصلاة وفروضها‎ 
: المحلی‎ ٦ 
وقد صح بلا خلاف أن الصلاة لا تجزي إلا متصلة ولا‎ ١ 
يجوز أن يفرّق بين آجزائها بما لیس بصلاة.‎ 
: المراتب‎ 0 
واتفقوا على أن ذکر الله كك في الصلاة فرض.‎ 9 ۲ 
ذکر ما لا دنقض الصلاة من قول وعملء وما لا تفسد به‎ 
: التمهید‎ ٦ 
هم والسلام في الصلاة ساهياًء لا يخرج المرء من صلاته ولا‎ ۳ 
. ینتفضر عند الجميع‎ 


= الرکوع» وابن ماجه (رقم ۸۷۰)؛ وابن حبان ۰۲۱۸/۰ ۲۱٩‏ وابن خزعة 
۱ ۳ وصححه الدارقطني كما آخرجه غيرهم» ون الباب أحاديث 
كثيرة أقعدها حديث المسيء صلاته. 

۰ - انظره في التمهيد ۱۸۹/۱۰. 

5 -انظر: ا حل ۰۱۰۵/۶ 

۴ - انظر: التمهيد ۱۳۷۱/۱ وقال في الاستذكار ۳۲۷/۶: (وقد أجمع العلماء على 
أن السلام في الصلاة قبل تمامها عمداً يفسدها فالكلام بذلك أحرى). 


کتاب الصلاة ۱ ذكرّمالا ينض الصلاة من قول وعمل وما لا تفسد به 


3 الاستذ کار : 


4 والسنّة لمن نابه شيء في صلاته أن يسبّح ولا يصمَقَ ولا 
خلاف في هذا للرجال» وأما النساء ففيه تنازع. 


٥۔‏ وأجمع العلماء أنه من سُلّم عليه وهو يصلي فردٌ السلام إشارةً 
لا شیء عليه. 


۶ انظر: الاستذکار /۳۶۰؛ وقد جاء في الحديث: (التسبیح في الصلاة 
للرجال» والتصفیق للنساء). 
آخرجه البخاري في صحيحه من حدیث أبي هريرة ۳/ ۰۷۷ العمل في الصلاة: 
باب التصفیق للنساء ومثله مسلم (رقم ٢۲ء‏ الصلا: باب تسبیح الرجال 
وتصفیق الرأة وآبو داود. الصلاء: باب التصفیق في الصلاة (رقم ۹۳۹)؛ 
والترمذي الصلاة: باب ما جاء أن التسبیح للرجال والتصفیق للنساء ۲/ 
۶ وقال : حدیث حسن صحیح؛ والعمل عليه عند أهل العلم» وف 
الباب عن علي وسهل بن سعد وجابر وأبي سعید وابن عمر قال علي: كنت 
إذا استأذنت على النبي بي وهو يصلي سبّح. والنساي ۰۱۱/۳ ۱۲ء السهو: 
باب التسبيح في الصلاة. 
ومن حديث سهل بن سعد الساعدي أخرجه البخاري؛ العمل في الصلاة: 
باب التصفيق للنساء. بمثل لفظ حديث أبي هريرة وفي مواضع أخرى من 
كتاب الصلاة والسهوء والصلح والأحكام؛ ومسلم؛ الصلاة: باب تقديم 
الجماعة من يصلي ہہم إذا تأخر الإمام (رقم ١47)؛‏ ومالك في الموطأ /١‏ 
۳ 554١؛‏ وأحمد في المسند ۳۳۷/۰ وأبو داود (رقم ٤٠۹)ء‏ الصلاة: 
باب التصفيق في الصلاةء وغيرهم من الأئمة الصنفین مطولاً في ذهاب 
النبي بي إلى بني عمرو بن عوف للإصلاح وتقديم أي بكر للإمامة ولفظه. . . 
(مالی رأيتكم أكثرتم من التصفيح؟ من نابه شيء في صلاته فليسبح فانه إذا 
سبح التفت إليهء وافا التصفيح للنساء). 

۵ . الاستذکار ۲٤٢/٦٢‏ وقال: (وقد ثبت من حديث ابن عمر عن صهيب أن 
البی و كان يصلي والأنصار يدخلون يسلمون عليه وكان یرد إشارة). 
قلت: انظره في سن أبي داود (رقم ۹۲۵؛ و۹۲۷)؛ الصلاة: باب رد السلام 
في الصلاة. والترمذي» أبواب الصلاة: باب ما جاء في الاشارة في الصلاة - 


ذكرُ ما لا نقض الصلاة من قول وعمل وما لاتفسد به ۳۹۲ کتاب الصلاة 





5 - وأجمع العلماء أنه لا يجوز العمل في الصلاة إلا القلیل الذي 
لا يحرج المرء عن عمل صلاته إلى غيره» ولا يشتغل ؛ به عنها نحو حك 
الجسّد حا غير طویل. وأخذ الترغوث» وفتل العقرت يما خف من 
التحرك . 


۷ - وأجمعوا أن من صل بحضرة الطعام وأكمل صلاته وم يترك 
من فرائضها شيئاً أن ذلك يجزيه. 


= ۲ -17١؛‏ وأخرجه من حديث ابن عمر عن بلال» وقال عنه: حديث 
حسن صحیح وحدیث صهیب حديث حسن وکلا الحديثين عندي صحیح لان 
فصه حديث صهیب غير قصة حدیث بلال» وان كان ابن عمر روی عنهما 
فاحتمل أن يكون مع منهما جیعاً. والنسائي ٣/٥؛‏ السهو: باب رد السلام 
بالاشارة في الصلات وساق آحادیث بمثله عن عمار بن یاسر وجابر بن 
عبد اللہ وابن ماجه: إقامة الصلاة والسنة فيها: باب الصلي یسلم عليه كيف 
يرد؟ (رقم ۱۰۱۷)؛ وذکر كذلك حدیث جابر بن عبد اللہ وآخرجه ابن 
حبان. وابن خزعة وغيرهم ولا يجب على المصلي رد السلام بالاشارة في 
الصلاء بالاتفاق. انظر : رمة الأمة في اختلاف الأئمة ص‌۳۸. 

“الا انظر : الاستذکار ۱۹۳/٦‏ ؛ والتمهید ۰۱۵۵/۱6 

۷ م الاستذکار ۲۰/۲؛ والتمهید ۲۰۱/۲۲ وقد جاء حدیث السيدة عائشة را 
قالت: معت رسول الله ي یقول: «لا يصلي أحدكم بحضرة الطعام» ولا هو 
یدافعه الاخبثان». 
آخرجه مسلم في صحيحه. الساجد ومواضم الصلاة: باب كراهة الصلاة 
بحضرة الطعام الذي يريد آکله في الحال. وكراهة الصلاة مع مدافعة الأخبثين 
۱ وأبو داود: الطهارة: باب أيصلي الرجل وهو حاقن؟ (رقم ۸۹)؛ 
وابن خزعة في صحيحه (رقم ۹۳۳)؛ وأحمد في المسند ۰1۳/۹ 54؛ والحاكم 
في المستدرك ۱۱۸/۱ وغيرهمء وهذا الإجماع دليل على أن النهي عن الصلاة 
بحضرة الطعام من أجل خوف اشتغال بال المصلي بالطعام عن الصلاة وتركه 
إقامتها على حدودهاء فإذا أقامها على حدودها خرج عن المعنى الخوف عليه 
وأجزأته صلاته لذلك. 


کتاب الصلاة ۳ ذکر ما لا ينقض الصلاة من قول وعمل وما لا تفسد به 


۷/۱۸ - و تمهور العلماء على أن لا يقطع الصلاة شيء . 


۹۔ واتفق الجميع [ب] أنه لو نوی بالسجدة الأولى ثانیق آو 
بالثانية أولى» وبالرکعة الأو ی ثانية» وبالثانية ول ساهياً أن صلاته لا 
تفسد ذلك وأنہا مجزئة. 


٦‏ المراتب: 


۰ هم واتفقوا أن الفكرة في آمور الدنیا لا تفسد الصلاة. 
٦‏ الاشراف : 


۰۔ وجل أهل ۳ ۲ یرون التبسم يقطع الصلاة» وقال ابن 


۸ - الاستذکار ۱۹۱/۰ والتمهيد ۸/۲۱٦۱؛‏ وهو قول مالك والشافعي وأبي 
حنيفة وأصحابهم والثوري وأبي ثور وداود والطبري وجاعة التابعين. 
وقالت طائفة يقطع الصلاة على المصلي إذا مر بين يديه الحمار والكلب والمرأة» 
وعن عائشة قالت: لا يقطع الصلاة إلا الكلب الأسود وبه قال أحمد بن 
حنبل» وقال ابن عباس : يقطعها الكلب الأسود والمرأة الحائض . 

۵۰ -انظر: المراتب ص۲۹؛ وقد بوب البخاري في صحيحه» كتاب العمل ف 
الصلاة: (باب یفکر الرجل الشیء في الصلات وقال عمر َيه : ای لأجهز 
جيثي وأنا في الصلاة). ۱ 
آخرجه ابن أبي شيبة باسناد صحیح» وفيه عن عروة بن الزبير قال عمر: إني 
لأحسب جزية البحرين وأنا في الصلاة» انظر: فتح الباري ۰۹۰/۳ 
وقال في احلی: ومن اشتغل باله بشيء من أمور الدنيا والصلاة کرهناه» وم 
تبطل لذلك صلاته» ولا سجود سهو في ذلك إذا عرف ما صلى ولم يسه عن 
شىء من صلاته. وفي التمهيد ۲۰۵/۲۲: قال الطحاوي؛ لا يختلفون أنه لو 
شغل قلبه بشیء من أمر الدنيا لم يستحب له الإعادة. 

= هم آخرج ابن أبي شيبة في الصنف ۳۸۷/۱ عن ابن مهدي عن الحكم بن عطية‎ 0١ 


ذکر ما لا بنقض الصلاة من قول وعمل وما لا تفسد به ۳۹ کتاب الصلاة 


ل٦‏ التمهید : 

۷۲ھ وکان ابن عمر رج يديه في الیوم الشدید الکَژد من تحت 
برس لس وذلك مأمور به عند الجميع . 

۳ - ویر الصل أن يبصق في ثوبه أو تحت قدمه لا ثُبَالة وجهه 


= وهو صدوق له آوهام» عن ابن سيرين أنه سئل عن التبسم في الصلاة فقرأ 
هذه الآية: عم ضّاجگا ین لیا [النمل: ۱۹]ء لا أعلم التبسم إلا 
ضحکاً وتبعه على ذلك ابن حزم. انظر: المحلى ۷/6؛ وقال: (أما القهقهة 
فباهاع) . 

۲ - النص عند مالك في الموطأ ۱ عن نافع أن عبد الله بن عمر كان إذا 
سجد وضع كفيه على الذي يضع عليه جبهته؛ قال نافع: ولقد رأيته في يوم 
شديد البرد وإنه لَبُخرج كفيه من تحت برس له حت يضعهما على ا حطباء. 

۴۳ م انظر: التمهيد 4١66/١5‏ وقد جاء عن عدد من الصحابة ومنهم أنس بن 
مالك عن الني و إذا کان في الصلاة فانه يناجي ربه فلا یبزقن بین يديه 
ولا عن بمينه» ولكن عن شاله تحت قدمه اليسرى ۱ 
أخرجه البخاري في صحيحه: الصلاة: باب حك البزاق باليد من المسجد /١‏ 
۷ ؛ ومواقيت الصلاة : باب المصلي يناجي ربه 7/ 5١؛‏ والعمل في 
الصلاة: باب ما يجوز من البصاق والنفخ في المسجد ”/ 84؛ ومسلم ۰۳۹۰/۱ 
ہو وو ا 
وحدیث أبي هريرة متفق عليه ولفظه: |ذا قام آحدکم إلى الصلاة فلا یبزق 
آمامه فانه يناجي الله ما دام في مصلاه؛ ولا عن يمينه فان عن يمينه ملک 
ولکن ليبزق عن شاله أو تحت رجله فليدفنها . 
آخرجه البخاري في مواضع عديدة من صحیحه الصلاة» باب حك البزاق 
باليد من المسجد وباب دفن النخامة في السجد ۱ وانظر: ۰۰۱۰ 
۲ ومسلم ۰۳۸۹/۱ المساجد ومواضع الصلاة: باب النهي عن البصاق 
في السجد في الصلاة وغیرها . 
وفي الصحیحين حدیث أبي سعید الخدري بمثل حديثهماء وکذلك حدیث ابن 
عمر» وذکر ابن حزم في احل ۲۲/4 عدة أحاديث في النهي عن البصاق جهة - 


کتاب الصلاة ۳40 ذکڑ ما يجتنبه المصلى في صلانه 
۶ - وأجمعوا على کشف الوجه في الصلاة. 
ذکز ما یجتنبه المصلي في صلاته 
٦‏ الاشراف : 


۵ . وأجمع أهل العلم أن مَنْ تكلّم في صلاته عامداً أو هو لا 
يريد إصلاح شيء مِنْ آمرها أن صلاته فاسدة. 


واختلفوا فیمن تكلّم في صلاته عامداً لاصلاح صلاته. 
واختلفوا في المصلي يتكلم في صلاته ساهياً أو يسلم ساهياً قبل أن 
تكمل صلاته . 


۰ - وأجمع أهل العلم على أن الصلي ممنوع من الأكل والشرب. 


۷ - وأجمع کل مَنْ ثحفظ عنه من أهل العلم على أنَّ مَنْ أكل أو 
شرب في صلاته الفرض عامداً أن عليه الاعادة. 


۸ م وآجعوا أن الضحك في الصلاة یفسد الصلاة. 


= اليمين أو تلقاء الوجه» وعن عدد من الصحابة وقرر النهي عن ذلك داخل الصلاة 
وخارجهاء ثم قال: وهؤلاء طائفة من الصحابة لا نعرف لحم منهم مخالفاً . 

۶ انظر: 2754/5 ۳۸۵ وهو فيما يتعلق بكشف وجه المرأة. 

۵ هم مثله في الإجماع ص۳۷؛ والاستذكار لابن عبد البر ۰۳۱۱/۶ ۳۱۲؛ واستثنی 
الأوزاعي فقال: إلا الأوزاعي فإنه قال: من تكلم في صلاته لإحياء نفس أو 
مثل ذلك من الأمور الجسام لم تفسد بذلك صلاته ومضی عليها. وضعفه ابن 
عبد البر ورد حجَجه . 

5 - الإجماع ص۷" . 

۷ - الإجماع ص۳۷. 

V۸‏ - الإجماع ص۰۳۷ 


ذكرٌ ما يجتنبه الصلي في صلانہ ۳۹۹ کتاب الصلاة 





: المحلی‎ ٦ 
۹ہ۔ والاعتماد على اليد في الصلاة خلاف صلاته يك بلا خلاف‎ 


۰۔-۔ ومن خرج من صلاته وهو یظن أنه مھا فكل عمل عمله 
من بیع أو ابتياع أو هبة أو طلاق أو نكاح أو نحو ذلك فهو باطل مردود؛ 
ولا خلاف في أن هذه الأفعال كلها محرّمة في الصلاة» فكل ما وقع منها في 
هذه الحال فهو غير الفعل الجائز اللازم المأمور به أو المباح بلا شك. 


الاستذكار: 

۱ 2 وأجمع العلماء أن لا يصلي أحدٌ وهو حاقن إذا کان حقنه 
ذلك يشغله عن إتمام فروض صلاته . 

واختلفوا إن صلى وهو حاقن فأكمل صلاته . 

۲ - وأجمع العلماء على أن السّلام في الصلاة قبل تمامها یفسدها 


إذا كان عمدا. 


۱ 7 الاستذکار 47١6/5‏ وقد جاء في الحديث عن عبد الله بن الأرقم قال: سمعت 
رسول الله كَل يقول: «ٍذا أراد أحدكم الغائط فليبداً به قبل الصلاة». 
أخرجه مالك في الموطأ؛ قصر الصلاة: باب النهى عن الصلاة والانسان يريد 
حاجته ۹/۱٥۱؛‏ والنسائی: الامامة: العذر في ترك الجماعة ۰۱۱۰/۲ ۱۱۱؛ 
وأبو داود الطهارة: باب أیصل الرجل وهو حاقن» والترمذي؛ الطهارة: 
باب إذا أقيمت الصلاة ووجد أحدكم الخلاء فليبدأ بالخلاء ١/٣۲۳؛‏ وقال: 
حسن صحیح . 
وفي الباب عن عائشة وأبي هريرة وثوبان وأبي أمامة. وابن ماجه؛ الطهارة: 
باب ما جاء في النهي للحاقن أن يصلي (رقم 5١5)؛‏ وأحمد في المسند ۳/ 
۳۸۳+ وا حاکم في الستدرك ۱ وصححه ووافقه الذهبي . 

۲ - الاستذکار ۳۲۷/۶ 


کتاب الصلاة ۳۹۷ ذکز ما يجتنبه الصلي في صلاته 





۳ م والنهي عن اللعب با حصباء والعبث بها في الصلاة ۱۵1 مکرر] 
آمر مجمع عليهء وكذلك العبث بغیرها. 


۶ - وأجمعوا أن من زاد في صلاته عامداً شيئاًء وإِنْ قل من غير 
الذکر الباح فسدت صلاته. 


[ المراتب : 
۵ م واتفقوا أن الأكل والقهقهة والعمل الطويل مالم يؤمر به 


مث ۔ 


فيها يَنْمَضِهَاء إذا کان يتعمد ذلك كلهء وهذا ذاکر بأنه في صلاته . 

"7 2 واتفقوا على أن الكلام عمداً في الصلاة مع غير الإمام في 
إصلاح الصلاةء أو في رد السلام أو ما ناب فإنه ينقض الصلاة. إلا آننا 
رَوينا عن الشعبي أن مَنْ أحدث في الصلاة بی وان تكلّم . 

٦‏ الإيجاز: 


۷ د واتفق أهل العلم جميعاً على أن تعمد الكلام في الصلاة قد 
كان جائزاً. 


۳۔ الاستذكار .۲٥۹/۱١‏ 

.۳۸۰ / ٤ الاستذکار‎ ۔٤‎ 

۵ ۔ الراتب ص۲۷۔ 

٦۔‏ الراتب ص۲۷؛ ومثله في الإجماع لابن ا منذر (رقم .)٤١‏ 

۷۔ وفيه أحاديث منها: حدیث عبد الله بن مسعود وحديث زيد ب بن أرقم» ومعاویة بن 
الحكم السلمي» ؛ أما حدیث عبد الله بن مسعود قأخرجه آحد في السند ۱۳۷۷/۱ 
۹ء 85 ؛؛ ولفظه: (كنا نسلم على الني و فیرڈ علينا السلام حت قدمنا من 
أرض الحبشة فسلمت عليه فلم يرد علي فأغذن ما فرب وما بَعُد فجلست حق 
إذا قضی الصلاة قال : إن الله کے يحدث من أمره ما يشاء وإنه من أحدث من أمره. 
أن لا يتكلم في الصلاة) وفي طرقه: فقلنا: يا رسول الله كنا نسلّم عليك في 
الصلاة فترد علينا؟ فقال: إن في الصلاة لشغلاً . 


ذکز ما يجتنبه الصلی في صلاته ۳۹۸ کتاب الصلاة 
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= أخرجه أحمد في السند ۰۳۷۷/۱ ۰4۰۳ ٦١٤‏ وغيرهاء والبخاري في صحیحه 
تعلیقاً بالرواية الأولی؛ التوحيد: باب قول الله تعالى كل يوم هو في شأن» وما 
يأتيهم من ذكر من ربهم حدث ١/497؛‏ والعمل في الصلاة. باب ما ينهى 
عنه من الكلام في الصلاة ۰۳ە؛)؛" وباب لا یرد السلام في الصلاة ۰/۳ 
ومناقب الأنصار: باب هجرة ا حبشة ۱۸۸/۷؛ ومسلم. الساجد. باب تحريم 
الكلام في الصلاة ۳۸1/1 وأبو داود» الصلاة باب رد السلام في الصلاق 
(رة ٤‏ 159 ). والنسائي | ٠‏ الكلا في الصلاة ۳ وغرهی 
۳ 5 عم 
وهو ال جنبه حق نولت ۳۳ لَه تب [البقرة : ۲۳۸ فأمرنا 
أخرجه البخاري» العمل في الصلاة» باب ما ينهى عن الكلام في الصلاة ۳/ 
۲ والتفسيرء سورة البقرة» باب: وقوموا لله قانتين أي مطيعين ٩۱۹۸/۸‏ 
ومسلم» الساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الکلام في الصلاة ونسخ ما 
كان من اباحته ۳۸۳/۱؛ وأبو داود (رقم 449)؛ والنسائي» السهو باب 
الکلام في الصلاة ۱۸/۳ والترمذي» آبواب الصلاة باب ما جاء في نسخ 
الكلام في الصلاة ۲ ٦۱ء‏ وقال: حديث زید بن أرقم حديث : 
3 ۳ حسن 
صحيح والعمل عليه عند أكثر أهل العلم» » قالوا: إذا تكلم الرجل عامداً ف 
الصلاة أو ناسا أعاد الصلاة وهو قول الثوري وابن المبارك وأهل الكوفة. 
وقال بعضهم: : إذا تكلم عامداً ف الصلاة أعاد الصلاة وإن كان ناسياً أو 
جاهلا أجزأه وبه يقول الشافعي. 
وأما حذیث معاوية بن ال حکم السلمي فقال: بینا آنا أصلي مع رسول الله گل 
إذ عطس رجل من القوم. فقلت : يرحمك اف فرماني القوم بابصارهم 
فقلت : فقلت: وال میاه ما شانکم تنظرون إلي' فجعلوا يضربون بأيديهم على 
هروس ما رایت عد لما بل ولا ده أحسن تعليما می فوالله ما کهرني 
ولا ضربني ولا شتمني» قال: إن هذه الصلاة ة لا یصلح فیها شيء من کلام 
الناس إغا هو التسبيح والتكبير وقراءة القرآن . . ۰ الحديث مطولاً. 
أخرجه مسلم؛ المساجد ومواضع الصلاة ۸1/1 ۲ وأبو داود: الصلاة 
باب تشميت العاطس في الصلاة (رقم ۰٩۳۰‏ ۹۳۱)؛ ومواطن آخری. - 


کتاب الصلاۃ ۳۹۹ ذکر السترة للمصبی والرور بین يديه 


واتفقوا آن ذلك منسوخ. 
ذكرٌ السترة للمصليء والمرور بین يديه 
1 الاستذ کار : 


۸ - وکان ابن عمر یستتر براحلته إذا صل ولا خلاف في هذا . 


: المراتب‎ ٦ 
م واتفقوا أن من قرب من سترته» ما بين ممر الشَّاة إلى ثلائة‎ ۹ 
. آذرع فقد ادى ما علیه‎ 


= والنسائي» السهو ؛ الکلام في الصلاة ۱۶ - ۱۸؛ وغیرهم. 
وجاء من حديث جابر بن عبد الله قال: إن رسول الله 355 بعثني في حاجة ثم 
أدركته وهو يصلي فسلمت عليهء فأشار إلي» فلما فرغ دعاني فقال: إنك سلمت 
آنفا وأنا أصلي» وفي روایةء فإنه ۸ منعنی أن أكلمك إلا أني كنت أصلي . 
أخرجه مسلم» الساجد ومواضع الصلاة باب تحريم الكلام ف الصلاة /١‏ 
۳ والنسائي» السهوء باب رد السلام بالاشارة في الصلاة ٣/٦؛‏ وابن 

۸ الاستذكار ۱۸۲/۲ وف الموطأ أنه بلغه عن ابن عمر أنه كان يستتر إذا صلى 
براحلته. انظر: .١161/١‏ وعند عبد الرزاق في الصنف ۰۹/۲ عن عبد الله بن 
عمر عن نافع قال: كان اين عمر لا يصلي إلا إلى السترة» قال: وكان قدر 
. مؤخرة رحله ذراع» قال: وكان ريما اعترضص بعيره فيصلي إليه. وانظر: 
الصنف ۱۱/۲؛ وف البخاري عن ابن عمر عن النی بي أنه كان يعض 
راحلته فيصلى إليهاء قلت: أفرأيت إذا هبت الرکاب؟ قال: كان يأخذ هذا 
الرحل فيعدّله فيصلل إلى أخرته أو قال مؤخره» وكان ابن عمر يفعله» انظر: 
الصلاة» باب الصلاة إلى الراحلة والبعير والشجر والرحل ١/٠08؛‏ وأخرجه 
مسلم الصلات باب سئرة الصل (رقم ۱ ٣۳۰۹/۱۲‏ وأبو داود (رقم 
۲ء الصلاةء باب الصلاة إلى الراحلة» والترمذي الصلاق باب ما جاء 
الصلاة إلى الراحلة وغیرهم. 

۹ م انظر: الراتب ص۳۰ وفي ا حدیث التفق عليه عن سهل بن سعد الساعدي = 


ذكرٌ السترة للمصلي والمرور بين يديه fo‏ كتاب الصلاة 


۰ م واتفقوا أن ما عدا المرأة والکلب والحمار والمرٌ والمشرك لا 
یقطع الصلاة. 

۱ ۔ واتفقوا أن ما مر من ذلك [كله] وراء سترة المصلي وهو 
ارتفاع [قدر] أخرة الرحلء وفي (حلة) الرمح» أنه لا يقطع الصلاة. 


= قال: كان بين مصلى رسول الله وا وبين القبلة ممر شاة. انظر: البخاري» سترة 
امصل: باب قدر کم ينبغي أن يكون بين المصلي والسترة» والاعتصام» باب ما 
ذكر النبي ية وحض على اتفاق أهل العلم ۱۳/٣۳۰؛‏ ومسلم؛ الصلاةء باب 
دنو المصلي من السترة (رقم 6۵۱۸ ۱ وأخرجه النسائي وغیرھم . 
وعن سهل أن الني يي قال : «إذا صلى آحدکم فلیستتر» ولیتقرب من السترة 
فان الشیطان يمر بين يديه»» آخرجه البغوي في شرح السنة ۰461/۱ 44۷ 
بسند صحیح وقال: والعمل على هذا عند أهل العلم استحبوا الدنوٌ من 
السترة بحيث یکون بينه وبینها قدر إمكان السجود وکذلك بين الصفین . 

۰ - انظر: الراتب ص۲۹ وقد ذهب إلى قطع الصلاة بالکافر عروة بن الزبیر. 
انظر: مصنف ابن أبي شيبة ۲۸۰/۱ وعکرمة» وفی مصنف ابن أبي شيبة ۱/ 
٩۱‏ ۲۸۲ عن عكرمة قال: يقطع الصلاة الکلب والرأة واخنزیر» والحمار 
واليهودي» والنصراني واجوسی؛ وهو كذلك في مصنف عبد الرزاق ۲۷/۲ 
وفیه عن اببن عباس مشله. وسن أبي داود (رقم ٤٠۷)؛‏ وفي مصنف 
عبد الرزاق ۲۵/۲ وابن أبي شيبة ۰۲۸۳/۱ عن أبي مجلز قال: بادر 
رسول الله یاه هر أو هرة أن بر بين يديه» وهو مرسل. 
وقد آخرجه الطبراني مرفوعاً في الاوسط عن آنس بن مالك وفيه مندل بن علي 
وهو ضعیف . انظر: مجمع الزوائد ۰۱۰/۲ 

۱ هم ما بين العقوفتین من الراتب» وجاء في النسخ والراتب حلة الرمح والصواب 
(جلة الرمح: أي غلظه) الراتب ص۳۰. 
وفيه حدیث طلحة بن عبید الله قال رسول الله بل : اذا وضع أحدكم بین يديه 
مثل مؤخرة الرحل فلیصل ولا یبال من مر وراء ذلك. 
آخرجه مسلم الصلاة» باب سترة المصلي ۳۹۸/۱ (رقم 48۹۹)؛ والترمذي» 
آبواب الصلاة: باب ما جاء في سترة المصلى ۱۲۹/۲؛ وقال: حدیث طلحة 
حسن صحیح عند أهل العلی وقالوا: سترة الامام سترة لمن خلفی وقال: 
في الباب عن أبي هريرة وسهل بن أبي حثمةء وابن عمر وسبرة بن معبد = 


كتاب الصلاة 4١‏ ذكرٌ السترة للمصلى والرور بین يديه 





۲ - واتفقوا على كراهة المرور بين المصلي وستر نه . 


= وعائشة رضي الله عنهم أجمعين» قلت: وحديث السيدة عائشة عند الامام 
مسلم في الصحيح الموضع الشار إليه في حديث طلحة قالت: سثل 
رسول الله یا عن سترة المصلي فقال: مثل مؤخرة الرحلء وأخرجه النساي» 
القبلة» باب سترة المصلى 1۲/۲ 
وكذلك حديث أبي هريرة قال النبي 5:: «يقطع الصلاة الكلب والمرأة 
والحمار ويقي من ذلك مثل مؤخرة الرحل؟. 
أخرجه مسلم في الموضع المتقدم (رقم 5۱۱)؛ وانظر: أحاديث الآخر في جامع 
الأصول 5١9/5‏ وما بعدها. 

۲ المراتب ص۳۰: وقد جاء في ذلك أحاديث منها حديث أبي جهيم قال 
رسول الله پل : «لو يعلم ا مار بين يدي المصلي ماذا عليه لكان أن يقف أربعين 
خيراً له من أن يمر بين يديهء قال أبو النضر: لا أدري قال أربعين يوماً أو 
شهراً أو سنة. 
أخرجه مالك في الموطأ ۱ والبخاري» الصلاة» باب ائم ا مار بين يدي 
المصلي ۱ ۰۸+ ومسلم؛ الصلاة» باب منع ا مار بین يدي المصلي ۳۶۱ 
(رقم ۵۰۷). 
وأخرجه بقية الستة» وأحمد في السند ۱۹/6 وغيرهم. 
وفيه حدیث أبي سعید الخدري قال: معت الني بي يقرل: إذا صلی آحدکم 
إلى شىء يستره من الناس فأراد آحد أن يجتاز بين يديه فلیدفعه فان أبى 
فلیقاتله فاغا هو شیطان. 
أخرجه مالك في الوطاً ۱/ ۱۵6 قصر الصلاة في السفر ؛ باب التشدید في أن يمر أحد 
بین يدي المصلى » والبخاري» الصلاة» باب يرد الصل من مر بين يديه ۰۵۸۱/۱ 
۸۲ وف بدء الخلق صفة إبليس» ومسلم : الصللاة: باب منع ا مار بين يدي المصلي 
۱ (رقم ٥۰٠)؛‏ وأخرجه أبو داود» والنسائی وابن ماجه وأحمد وغيرهم . 
وفي الباب كذلك حدیث ابن عمر مرفوعاً إذا کان أحدكم يصلي فلا يدع أحدا 
بعر بين یدیه» فان أبى فليقاتله فان معه القرین . 
آخرجه مسلم في صحيحه (رقم ۰)۵۰5 قال ابن الاثیر: آراد بقوله: فان معه 
القرین أي القوة والعونة له والاطاقة ومنه قوله تعالی: #ومًا نا لم مُفَرِینَ4 
[الزخرف : ۱۳] أي مطیقین . 
وني الباب آحادیث آخری مرفوعة وموقوفة. 


ذکر السترة للمصلى والمرور بين يديه >" کتاب الصلاة 





0 الاستذكار: 


۳ - وحديث القداد ما ریت رسول الله به صل إلى عود ولا 
إلى عمودء ولا شجرة إلا جعله عن حاجبه الأعن أو الأيسرء ولا يصمد 
لذلك صمداً . 


۰ 1 ۰ 2 
وکلهم یستحبون هذا من غير حد. 


4 وأجمعوا أنه لا یقاتل الاز بين يدي المصلى بسیف ولا خالطة 
ولا يبلغ به مبلغاً يفسد به على نفسه صلاته. 


۵ 6 وأجمعوا أنه إذا مر بين يديه» ولم يدركه من مقامه الذي يقوم 
فيه في صلاته أنه لا عشی إليه ليردّه شيئا لا يجوز للمصلى مثله. 


۳ - حديث المقداد أخرجه أبو داود الصلاةء باب إذا صلى إلى سارية أو نحوها 
أين يجعلها منه؟ (رقم 59)؛ وأحمد في السند 5/ 5 ؛ والبيهقي من طريق أبي 
داود ومن طريق أخرى السنن ۰۲۷۱/۲ ۲۷۲؛ وقال: تفرد به الوليد بن 
كامل البجلى الشامی قال البخاري: عنده عجائب. 
فلت : ونقه ابن حبان وغره. انظر : تہذیب التهذیب 4 وقال الحافظ 
في التقریب : لين الحديث» وعبارة ابن عبد البر فی الاستذکار ۱۷۳/۲: (وکل 
العلماء یستحسنون هذا ولا يوجبونه خوفاً من الد فيما لم يجزه الله ورسوله). 
والصمد: القصد يريد آنه لا جعله تلقاء وجهه. والصّمد: هو السيد الذي 
یصمد في الحوائج أي يقصد فیها ویعتمد لما. 

٤‏ - الاستذکار ١777/5‏ وليس فيه (ولا مخالطة)؛ ونی التمهيد ۰۱۸۹/4 (وأجمعوا 
أنه لا يقاتله بسیف ولا يخاطبه...)؛ وتام كلامه: وني إجماعهم هذا ما يبين 
لك الراد بمعنی الحديث» فان دافعه مدافعة لا يقصد با إلا قتله فكان فيه 
تلف نفسه كان عليه ديته كاملة في مالهء وقد قيل: على عاقلته. وقيل: هي 
هدر على حسب ثنية العاض» وهذا كله یدل على أن فيه القود لا خلاف في 
ذلك والله أعلم. وانظر: التمهيد الموضع المتقدم فهو أوضح من هذا. 

۵ ۔ الاستذکار 2١55/5‏ 


کتاب الصلاة ۳ أبواب الامامة واحکامها - ذک'ر أَحَقٌّ الئاس بالامامة 


۱ 9 ولا يضر الرور بین يدي المأموم كما لا يضر الرور من وراء 
السترة إلى القبلة عند الجميع . 


: المحلی‎ ٦ 
والاجاع ا تیفن الذي لا شت فيه أن سترة المصلي لا يكلف‎ - ۷ 
(آحد) من ا أمومین اتخاذ سترة آخری بل يكفي الجميع سترة الامام.‎ 


أبواب الاجماع فی الإمامة وأحکامها 
نکز احَقٌ النّاس بالامامة ومن لا إمامة له 


ل المر اتب : 


۸ - واتفقوا أن أقرأ القوم إذا [کان] حسن الدین والعتقد» سام 


٦۔‏ الاستذکار /٦‏ ۱۷۲ وقد اختصر الصنف کلام الاستذکار. واستدلوا بأن سترة 
الامام للمآموم بأحاديث منها : حدیث ابن عباس : آقبلت راکبا على آتان» وأنا 
یوم قد ناهزت الاحتلام ورسول الله يك يصلي للناس بمنى فمررت بين يدي بعض 
الصف. فنزلت فأرسلت الاتان ترتع ودخلت في الصف فلم ینکر علي أحد . 
أخرجه مالك في الموطأء قصر الصلاة في السفر ۰۱5۰/۱ ۱5۵5 وأحمد في المسند 
TEY ۱‏ والبخاري في مواضع من صحيحه. انظر: العلم : باب مق يصح 
ماع الصغیر ۱۷۱/۱ والصلات باب سترة الامام سترة لمن خلفه ..0۷١ /١‏ . 
ومسلم الصلاق باب سترة المصلي ۳۱/۱ وآخرجه بقية الستة. 
قال في التمهید ۱۸۸/6: (ألا تری أنه مر بين يدي بعض الصف فلم يدرأه 
أحد ولم يدفعه ولا أنكر علیه» فإذا كان الإمام أو المنفرد يصليان إلى سترت 
فليس عليه أن يدفع من يمر من وراء سترته» وهذه الجملة كلها على ما ذكرت 
لك لا أعلم بين أهل العلم فيه اختلافاً والآثار الثابتة دالة علیه). 

۷ م انظر: المحلى ۶/ ۱۲+ وقال قبله: لأن سترة الإمام لجميع المأمومين ولو امتد 
الصف فراسخ . وقد تصرف ابن القطان بنص ابن حرم واختصره. 

۸ المراتب ص۲۸؛ وف الباب أحاديث منها حديث أبي مسعود الأنصاري» قال - 


ذکز ای الاس بالإمامة ومن لا إمامة له ٤‏ کتاب الصلاة 


= رسول الله ي: «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب اش فان كانوا في القراءة سواء 
فأعلمهم بالسنة فان کانوا في السنة سواء فأقدمهم هجرةء فان کانوا في الهجرة 
سواء فأقدمهم سلماًء ولا یؤئن الرجل الرجل في سلطانه» ولا يقعد على 
تکرمته الا بإذنه). 
أخرجه مسلمء الساجد ومواضع الصلاةء باب من أحق بالامامة؟ 414/۱ 
(رقم ۳ء وأخرجه آبو داود (رقم ۰۵۸۲ ۰۵۸۳ ۵۸6 الصلاةء باب 
من أحق بالامامة. والنسائيء الامامة. باب من أحق بالامامة؟ ۷٦/۲‏ 
واختصره في باب اجتماع القوم وفیهم الوالي والترمذي الصلاة باب ما 
جاء من أحق بالامامف وابن ماجه إقامة الصلاةء باب من أحق بالامامة 
(رقم ۲۰ وأحمد ۲۷۲/۵؛ وغیرهم. 
وقوله: في سلطائه معناه أن صاحب البیت والکان وا جلس أحق من غيره 
بالامامة» وقیل : إن ذلك خاص بالجمع والاعیاد إذ السلطان أولى بالتعلق به . 
والتکرمة: موضع جلوس الرجل فی بيته مما یقعد عليه من مطرح أو فراش. 
ومن ذلك حدیث أبي سعيد الخدري عند مسلم والنسائی: إذا کانوا ثلائة 
فليؤمهم أحدهمء وأحقهم بالامامة آفرژهم. وحديث مالك بن ال حویرث 
ا متفق عليه وفیه : فإذا حضرت الصلاة فلیژذن لکم أحدكم وليؤمكم أكبركم . 
وحديث عمرو بن سلمة ا حرمي. أخرجه البخاري وأبو داود والنساني. 
وفيه: فإذا حضرت الصلاة فليؤذن أحدكم وليؤمكم أكثركم قرآناء فنظروا 
فلم يكن أحد أكثر مني قرآناً لما كنت أتلقى من الركبان فقدّموني بين 
أيدهم وأنا ابن ست أو سبع سنين... احدیث, انظر: البخاري: 
المغازيء باب مقام النبي بي يوم الفتح» وأبو داود (رقم ۰۰۸۰ ۵۸ 
۷ الصلات باب من أحق بالامامق والنسائي الإمامة» باب إقامة 
الغلام قبل أن يحتلم ومواضع آخری» كما آخرجه غيرهم في أحاديث 
كثيرة. انظرها في جامع الأصول ۰۷۸/۰؛ وما بعدها ومجمع الزوائد ۲/ 
۲ وما بعلها. 
قال البغوي في شرح السنة ۰۳۹۰/۳ :۳۹١‏ لم يختلف أهل العلم في أن 
القراءة والفقه يقذمان على قدم الحجرة وتقدم الإسلامء وکبر السن في الامامت 
واختلفوا في الفقه مع القراءة فذهب جماعة إلى أن القراءة مقدمة على الفقه 
لظاهر حديث أبي مسعود فالأقرأ أولى» من الأعلم بالسنة وان استويا في د 


كتاب الصلاة 0 ذکر أحَقّ الاس بالامامة ومن لا إمامة له 


الأعضاء كلّهاء صحيحَ الجسم فصيحٌ اللسان» صحيح النسب» حراً لا 


يأخذ على الصلاة أجراً فقيهاًء وم يكن أعرابياً يوم مهاجرين ولا أعجمياً 
یم عربأء ولا متيمّما يوم متوضّئين أن الصّلاة وراءه جائزة. 


1 الإشراف: 


9۹۔ وأجمعوا على أن إمامة الأعمى جائزة كاملةٌ للصحیح؛ ومنع 
من ذلك أنس وابن عباس . 


= القراءة فالأعلم بالسنة وهو الأفقه أولى» وبه قال سفيان الثوري» وأحمد 
وإسحق وأصحاب الرأي. وذهب قوم إلى أن الأفقه أولى إذا كان يحسن من 
القراءة ما تصح به الصلاة وهو قول عطاء والأوزاعي ومالك وأبي ثور وإليه 
مال الشافعي. 
قلت: وقد اختلفوا في إمامة الأمي بالقارئ» والأمي هو الذي لا يقيم 
الفاتحةء فقال أبو حنیفة: تبطل صلاتہماء وقال مالك وأحمد: تبطل صلاة 
القارئ وحدهء وقال الشافعی: صلاة الأمى صحيحةء وفي صلاة القاری 
قولان: الجديد كقول مالك وأحد» والقديم» تصح؛ وله قول ثالث: تصح في 
الإسرار ولا تصح في الجهر. انظر: الافصاح ۰۱۰۲/۲ ۰۱۰۷ 

۹ هم ومثله في الإجماع ص۳۹؛ وقد استخلف رسول الله ية ابن أم مكتوم على 
الدينة يؤم الناس وهو أعمى. 
آخرجه آبو داود (رقم ٥۵ء‏ من حديث أنس بن مالك وهو عند أحمد ف 
السند ۱۹۲/۳؛ وابن اشارود في النتقی (رقم ۳۱۰)؛ ولفظه: أن 
رسول الله ية استخلف ابن آم مکتوم على المدينة مرتین . 
وزاد أحمد یصلي بهم وهو آعمی . وزاد ابن الحارود» ولقد رأيته يوم القادسية 
ومعه راية سوداء» وابن حبان 6٠5/65‏ من حديث عائشة. 
وعند أبي يعلى بإسناد صحيح أنه استخلفه رسول الله یاه مرتين» مجمع الزوائد 
۸۱۲۳ 
وفي الصحيح حدیث مود بن الربیع عن عتبان بن مالك أنه أق رسول الله َكل 
فقال: يا رسول الله إني أنكرت بصري وأنا أصلي بقومي فإذا كانت الأمطار 
سال الوادي الذي بيني وبینهم ۸ آستطع أن آي مسجدهم فاصلي بهم وددت = 


ذکر احق الاس بالإمامة ومن لا إمامة له اہ کتاب الصلاة 





: التمھید‎ ٦ 
.ولا خلاف بین العلماء أن إمامة إمامين في صلاة واحدة من‎ ۰ 
. غبر غذر یوجب الا ستخلاف لا جوز‎ 


١‏ - وامامة من لم يبلغ من غير الرجال غير جائزة بإجماع. 


٦‏ المراتب: 


۲ م واتفقوا أن الرأة [۸٥ب]‏ لا توم الرجال وهم يعلمون أنها 


= يا رسول الله أنك تأتي وتصلي في بيتي. . الحديث وكان عتبان یم قومه بني 
سا م في مسجدهم وهو آعمی. 
آخرجه مالك في الموطأ ۱/ ۳5۲؛ وأحمد والبخاري وآبو داود والنسائی وابن 
ا حارود وغیرهم . ۱ 
وعن عبد الله بن عمير إمام بني خطمة أنه كان ماما لبني خطمة على عهد 
رسول الله کل وهو أعمى وغزا معه وهو أعمى. 
أخرجه الطبراني في الكبير ورجاله رجال الصحيح. مجمع الزوائد ۲/ 56؛ 
وقال الزهري: إن رجالاً من أصحاب رسول الله إا حسبته قال: من 
أصحاب بدر أصيبت أبصارهم فكانوا يؤمون عشائرهم منهم عبد الله بن أم 
مكتومء وعتبان بن مالك ومعاذ بن عفراء. انظر: مصنف عبد الرزاق ۲/ 
۳۹ 

وقال ابن عبد البر تعلیقاً على حديث عتبان بن مالك في الاستذکار ٣۳٣٤ /٦‏ 
قال: وفیه من الفقه إجازة إمامة الاعمی ولا آعلمهم يختلفون فيه . 

٠١‏ - وف هذه المسألة حديث عائشة وا أن رسول الله و حرج في مرضه. فأق 
فوجد أبا بكرء وهو قائم يصلي بالناس» فاستأخر آبو بکر؛ فأشار إليه 
رسول الله كله أن كما أنت فجلس رسول الله ول إلى جنب أبي بکر؛ فكان 
أبو بكر يصلي بصلاة رسول الله هة وكان الناس يصلون بصلاة أبي بكر. 
أخرجه مالك في الموطأ مرسلاً ١/٦۱۳؛‏ وهو حديث طويل أخرجه الستة 
وغيرهم. وانظر: التمهيد ۰۳۱۰/۲۲ ۱۸ و178/5. 

۲ المراتب ص۲۷. 


کتاب الصلاة ۷ ذکر صلاة الجماعة 





امرأة وان فعلوا فصلائ ہم فاسدةٌ بإجماع . 
٦‏ النکت : 

۳ 2 وإذا صل ا كت بقوم فصلاته باطلةً سواء كان عالاً بالجنابة 
حين دخوله في الصلاة أو ناسیا لا خلاف في ذلك. 

وأمّا الأموم فان كان عالاً بجنابة (مامه وقت دشوله ذلك فلا خلاف 
أيضاً أن صلاته باطلة. 

واختلفوا إن ۸ يكن عالماً والامام غیژ عالم أيضاًء فالبعض یبطلها 
والبعض یصححها . 


ذكرٌ صلاة الجماعة 


: اللکت‎ ٦ 


۶ - وصلاة اطماعة عند سائر الفقهاء سنة مؤكدة في غير ا حمعة 


۶ م انظره في رؤوس المسائل ورقة ۸. وقد جاء في الحديث عن ابن عباس عن 
النبي كك قال: من مع النداء فلم يجب فلا صلاة له إلا من عذر. 
أخرجه ابن حبان في صحيحه ١/١٠٤؛‏ وابن ماجه. المساجد: باب في 
التغليظ في التخلف عن الجماعة (رقم 0۷۹۳ والدارقطني» والبيهقي ١۷/۳‏ ؛ 
والحاكم ۲9/۱ وقال: صحيح على شرط الشیخین» في أحاديث كثيرة في 
الموضوع ومن أهم الكتب في هذا وأجمعها في هذا كتاب: تعظيم قدر الصلاة 
محمد بن نصر المروزي. 
قال البغوي تعليقاً على حديث ابن عباس التقدم في شرح السنة ۳4۸/۳: 
اتفق العلماء على أنه لا رخصة في ترك الجماعة لأحد إلا من عذرء قال 
الحافظ ابن حبان في صحيحه: وأما العذر الذي يكون المتخلف عن إتيان 
الجماعة به معذوراً فقد تتبعته في السنة كلها فوجدتها تدل على أن العذر عشرة 
أشياء وساقها بنصوصها أذكرها على الاختصار: 
١‏ المرض الذي لا يقدر المرء معه أن يأتي الجماعات. 


ذكرٌ صلاة الجماعة ۸ کتاب الصلاة 





الا داود فقال : هي فرض ف | ال جمعة وغيرها من الصلوات . 


: التمهید‎ ٦ 
.م وشهود ا حماعة من السن الق توجب العقوبة من أذمن‎ ۵ 


= ۲ حضور الطعام عند صلاة الغرب . 
۳ - النسيان الذي يعرض في بعض الأحوال. 
- السمن المفرط الذي عنم المرء من حضور الجماعات. 
٥‏ ۔ وجود ا مرء حاجة الانسان في نفسه. 
۔ خوف الانسان على نفسه وماله في طريقه إلى السجد. 
- البرد الشدید المؤلم. 
۸ - وجود الطر المؤذي. 
٩‏ - وجود العلة الق خاف الرء على نفسه العَثْرٌ منها. 
۰ - آکل الانسان الثوم والبصل إلى أن يذهب ریجها . 
قال ابن حبان 5۰/۵ : هذه الاشیاء الق وصفناها هى العذر الذي في خبر 
ابن عباس الذي لا حرج على من به حالة منها في تخلفه عن آداء فرضه 
جماعة» وعلیه ام ترك إتيان الجماعة لانهما فرضان اثنان: احماعت وأداء 
الفرض؛ فمن أدى الفرض وهو يسمع النداء فقد سقط عنه فرض أداء الصلاة 
وعليه إئم إتيان الجماعة. 
وقوله پل : «من مع النداء فلم يجب فلا صلاة له إلا من عذر» أراد به فلا 
صلاة له من غير إثم يرتكبه في تخلّفه عن إتيان الجماعة إذا كان القصد فيه 
ارتكاب النهي لا أن صلاته غير مجزئت وان لم يكن بمعذور إذا لم يجب 
داعي الله وهذا كقوله ييل : امن لغا فلا جمعة لها يريد به: فلا جمعة له من 
غير غير إئم يرتكبه بلغوه قلت: وقد أوجب حضور الجماعة جمع من السلف 
الصا كالحسن البصري وعطاء والأوزاعي وأحمد وأبي ثور وابن خزعة 
وابن المنذرء انظر: فتح الباري ۱۲۲/۲ وقال ابن عبد البر في التمهید /۱١‏ 
14 في فضل الجماعة في الصلاة أحاديث متواترة عن النبي و أجمع 
العلماء على صحة مجيئها وعلى اعتقادها والقول ا. 
۵ م التمهيد ۳۳۳/۱۸ في شرح حديث أبي هريرة عن النبي بيا قال: «والذي نفسي 
بيده لقد ممت أن آمر بحطب فیحطب ثم آمر بالصلاة فیژذن ما ثم آمر رجلاً - 


کتاب الصلاة ۹ ذكرٌ صلاة الجماعة 





التخلف عنها من غير عُذر وهو قول الجمهورء وقد أوجبها جاعة من أهل 
العلم فرضاً على الكفاية . 

٦‏ - وقوله 228: اتفضل صلاة الجماعة صلا 
وعشرین درجهٌ» وقوله: «صلاءّ ا جماعة أفضل من صلاة دک وحده 
بخمسة وعشرین جزءآ»: في الحديثين من الفقه فضل صلاة ا لجماعة 
والترغیب في حضورها. وفیها دلیل على جواز صلاة الفَدٌ وآن شهود 
ا جماعة لیس بفرض» وعل هذا جهور العلماء. 


> 
۰ 

ہے 
o:‏ ۳ 


= فيؤم الناس ثم أخالف إلى رجالٍ فأحرق عليهم بيوتهم» والذي نفسي بيده لو 
يعلم أحدهم أنه يجد عظماً سیناً أو مرماتين حستتين لشهد العشاء». 
أخرجه مالك في الموطأء صلاة احماعت باب فضل صلاة الجماعة على صلاة 
الفذ ۰۱۲۹/۱ ۱۳۰؛ والبخاري الأذانء باب وجوب صلاة احماعت 
ومسلم؛ المساجد ومواضع الصلاةء باب فضل صلاة الجماعة وبيان التشديد 
في التخلف عنها حديث ٩۱۵۱‏ وغيرهمء والمرماتان هما: ما بين ظلفي الشاق 
وقيل: حديدتان كانوا يلعبون ما وانظر: الاستذكار ۰۳۱۷/۵ 

85 م انظر : التمهيد ۰۳۱۷/۰ ۰۱۳۸/۱ ۰۲۵۱/6 أما قوله ية : «تفضل صلاة 
ا جماعة صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة». فأخرجه مالك في الوطاً ۱۲۹/۱ 
من حديث ابن عمر؛ ومن طريقه البخاري, الأذان» باب فضل صلاة 
ا جماعة ٩۱۳۱/۲‏ ومسلم؛ الساجد ومواضع الصلاة» باب فضل ال جماعة 
۱ حدیث 14٩‏ وغیرهم . 
وحدیث : «صلاة الجماعة أفضل من صلاة أحدكم وحده بخمسة وعشرین جزءاً» . 
آخرجه مالك في الموطأ ۰۱۲۹/۱ من حديث أبي هريرة» والبخاري في 
صحیحه. الأذانء باب فضل صلاة الفجر في جاعة ۱۳۷/۲ ومسلم» 
الساجد ومواضع الصلاة» باب فضل صلاة الجماعة ۰10۰/۱ وغیرهم» 
وجاء من حدیث أبي سعید الخدري عند البخاري في الصحیح؛ الأذان» باب 
فضل صلاة ا جماعة ۱۳۱/۲ وأبو داود رقم ۵۲۰؛ والحاكم وصححه ۱/ 
۸ وابن خ حبان في صحیحه ۰11/5 ¢0 وزاد أبو داود «فإن صلاها في 
فلاة فأتم ركوعها وسجودها بلغت خسین صلاة»» وأخرجه أحمد ۵۰/۳؛ 
وابن ماجه ۸ وغيرهم. 


ذكرٌ صلاة الجماعة £۰ کتاب الصلاة 





1 الاستذكار: 


۷ م وأجعوا أن لا فضل لکثیر الجماعة على قلیلها ومن صلى في 
جماعة اث ثنين فما فوقهما لا يعيد في جماعة أخرى آکثر منها وعلیه الجمهور. 


: مختلف الحديث‎ ٦ 
ول ختلف العلماء ء أن لیس على المرأة شهود [صلاة] جماعة‎ - ۸ 


۷ م وانظر: التمهید ۳۱۷/۰. 

۸ - ما بين العقوفتین من اختلاف ال حدیثء وفیه: لم تختلف العامة. انظر: باب 
خروج النساء إلى الساجد ۸/٦٦٦؛‏ 
وقد جاء الحديث عن أبي هريرة عن النبي گل : «لا تمنعوا إماء الله مساجد الله 
وليخرجن تفلات؟ أي تاركات للطيب. 
أخرجه أبو داودء الصلاةء باب ما جاء في خروج النساء إلى المسجد (رقم 
۵ من حديث أي هريرة وسنده جيد. 
ومن حديث ابن عمر أن النبي ية قال: «إذا استأذنت أحدكم امرأته إلى 
السجد فلا _عنعها" البخاري صفة الصلاةء باب خروج النساء إلى الساجد 
بالليل والغلس» وباب استغذان المرأة زوجها بالخروج إلى المسجدء ومواضع 
آخری؛ ومسلم الصلاة باب خروج النساء إلى المساحد (رقم ¥( 
ومالك في الوطاً بلاغاً عن ابن عمر بلفظ : «لا تمنعوا إماء الله مساجد الله 
كما أخرجه أبو داود (رقم 057)؛ والترمذي» الصلاةء باب ما جاء في 
خروج النساء إلى المساجد وغیرهم. 
وفي الصحيحين كذلك عن السيدة عائشة أنها كانت تقول: لو أدرك 
رسول الله ية ما أحدث النساء لمنعهن المسجد كما منعت نساء بنی إسرائيل. 
وفيه دليل على أن النساء كن يحضرن الصلوات في الساجد في عهد النبي يكل 
وهذا متواتر معلوم وأن أحوال الناس بعده تغيرت رجالاً ونساء. ١‏ 
وقد جاء من حديث ابن مسعود عن النبي 25: «صلاة المرأة في بيتها أفضل 
من صلاتها في حجرتها» وصلاتہا في مخدعها أفضل من صلاتہا في بیتها» . 
المخدع: بتثليث الميم» البيت الصغير. 
أخرجه أبو داود (رقم۰)۵۷۰ الصلاةء باب التشديد في خروج النساء إلى = 


کتاب الصلاة ١‏ ذكرٌ عمارة السجد والبکور والسعي والتحبة 


كما هي على الرجلء كما أن لولیّها أن منعھا اختیاراً لا فرضاًء وما 
علمت في أن ليس على الرجل الإذن لامرأته إلى جمعة ولا إلى جماعة. 


ذكرٌ عمارة المسجدء والبكور والسعيء والتحية 


وفضل الصلاة في المسجد الحرام 
٦‏ التمهيد: 
48 هم قال الله تعالى: نما يعر مسجد الکو من ام با والیوو 
آلاخر 4 الآية 
# وأجمعوا أنه لا يجوز أن يجتمع على تعطیل الساجد. 
٦‏ الإنباه : 


۰ - قوله #4 : «إذا استأذنت أحدكم امرأته إلى السجد فلا 
یعنعها» هو عند الجميع على الندب. 


= ا مساجد والحاكم ۱ وصححه وخروج النساء إلى المساجد والصلوات ليس 
بواجب علیینء دا بأس يشهود المجائز والعجالات من النساء المساعات 

۹۔ 7 يعم مستجد سی ا من مرک په ۳5 لخر اقام کل وا 
اوه ور بش إلا لله کی ايک أن يكرا من الکن 465 [العوبة: 
مكل وعمارة الساجد تتناول اصلاح ما وهی منها وتنظیفها وتنویرها 
وتعظیمها. واعتیادها وارتیادها للعبادة والذک ومن الذكر درس العلم بل 
هو أجله وأعظمهء وصیانتها مما لم تبن له الساجد من أحاديث الدنیا فضلاً 
وانظر: الكشاف للزغشري ۱۷۹/۲؛ وانظر: نص الإجماع في التمهيد ۱۸/ 
۳ وفیه : (لاجاعهم على أنه لا يجوز أن يجتمع على تعطيل المساجد كلها من 
الجماعات فإذا قامت الجماعة في السجد فصلاة المنفرد في بيته جائزة) . 

۰ 2 أخرجه البخاري في صحیحه الأذان» باب استئذان المرأة زوجها بالخروج إلى - 





ذکز عمارة السجد والبكور والسعي والتحية 1۲ کتاب الصلاة 


03 الاستذکار : 

۱ -م وأجمعوا أن من بكر وانتظر الصلاة. وم يصل في الصف 
الأول. أفضل ممن تأخر وصل في الصف الأول. 

۲ م وإذا أقيمت الصلاة فامش إليها كما كنت تمثى» فصل ]٦٦[‏ 
ما أدركت» واقض ما سبقك وعلى هذا جمهور العلماء إلا مالكاً فقال: لا 
أرى بأساً ما لم يسع ول خش فوات الركعة. 

۳ 2 وقوله 4# : «إذا دخل أحدكم المسجد فليركع رکعتین» على هذا 
جماعة الفتهای وأنه مستحب غير واجب» والذي عليه السلف ما عليه الفقهاء . 
[] التمهيد: 

4 ولا خلاف بين العلماء في استحباب ركعتي المسجد لمن دخله 
في وقت يجوز فيه التطوع بالصلاة. 


= السجد ؟/١8"؛‏ ومسلمء الصلاةء باب خروج النساء إلى المساجد إذا ۸ 
تترتب عليه فتنة ول تخرج متطيبة ٢/٦۳۲؛‏ واللفظ لهء وهو أحد روايات 
حدیث : الا تمنعوا إماء الله مساجد الله». 

۱۔ الاستذکار ۰۳۲/۶ وفیه: تواترت الآثار عن النی كه أن من انتظر الصلاة 
فهو في ما انتظرها. ۱ 

5 انظر التمهيد ۲۰/ ۲۳۳۔ 

۳ - الحديث أخرجه من حديث أبي قتادة الأنصاري مالك في الموطأ 2157/١‏ 
کتاب قصر الصلاة في السفر؛ باب انتظار الصلاة والثی إليهاء والبخاري» 
الصلاة» باب إذا دخل السجد فلیرکع ركعتين ۵۳۷/۱؛ والتهجدء باب ما 
جاء في التطوع مثنی مثنى 4۸/۳ ومسلم صلاة المسافرين وقصرهاء باب 
استحباب تحية السجد وكراهة الجلوس قبل صلاتہا وأنہا مشروعة في الأوقات 
۱ كما أخرجه أحمد وبقية الستة وغيرهم» وانظر النص في: الاستذكار 
٦‏ وهو: (وترك إيجاب الركوع على من دخل المسجد جماعة الفقهاء 
ویستحسنون لكل من دخله وهو على وضوء أن يحييه ولو بركعتين على ظاهر 
هذا الحديث ولا يوجبون ذلك عليه). 

6 هم انظر النص في: التمهيد ۱۰۰/۲۰ عند شرح حدیث» (إذا دخل أحدكم - 


کتاب الصلاة "٣‏ ذکر عمارة المسحد والبكور والسعي والتحبة 


: النوادر‎ ٦ 

٥۶۔‏ وأجمعوا أن من صلى الفجر في منزله ثم دحل مسجداً ليصلي 
مع أهلهء أنه لا يركع قبل أن مجلس إلا مالك ب بن أنس فإنه أباح له ذلك. 
3 الاستذكار: 

55 م وقال عامة أهل الأثر: الصلاة في المسجد ا حرام أفضل من الصلاة 
في مسجد الرسول بمئة صلاة» ومن الصلاء نی سائر المساجد بمئة ألف صلاة» 
والصلاة في مسجد الرسول أفضل من سائر المساجد بألف صلاة . وإيضاح هذا 
بالآثار والاستنباط وإنما تعرف الفضائل بالتوقيف [لا با لاستنباط والاجتهاد] . 

۷ م وقال رسول الله : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من 
ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد ا حرام). 


= المسجد فليركع ركعتين قبل أن يجلس». 

6 . النوادر (رقم ٦ء‏ رواية آشهب عن مالك : أحب إلي أن يركع» ورواية ابن 
القاسم عنه: أحب إلي أن لا يركع» وقال أبو حنيفة والليث والأوزاعي: لا 
یرکم » وقال الشافعي وأحمد وداود: یرکع؛ وانظر: الاستذكار 6/5؟5, 

5 النص في الاستذكار ۷/ ۱۲۲٦‏ والتمهيد ٦/۱۸؛‏ وما بين المعقوفتين من 
الاستذكار ولقد تصرف المصنف في الفقرة الأخيرة. 

۷ -انظر: الاستذكار ۲۲۵/۷؛ والحديث آخرجه مالك في الموطأء القبلة» باب ما 
جاء في مسجد النی ی ۱/٦۱۹؛‏ والبخاري كتاب فضل الصلاة في مسجد 
مكة والدينة ٣/٦٦؛‏ ومسلمء الحج؛ باب فضل الصلاة بمسجدي مكة 
والمدينة كلهم من حديث أبي هريرة كما أخرجه النساي والترمذي وغيرهم» 
قال ابن عبد البر: وقد رواه جماعة عن أبي هريرة وروی عن النبي ی من 
وجوه كثيرة. 
ومنها: حديث عبد الله بن الزبير مرفوعاً: «صلاة في مسجدي هذا أفضل من 
ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد ارام وصلاة في المسجد 
الحرام أفضل من الصلاة في مسجدي هذا بمئة صلاة». 
أخرجه أحمد في مسنده ۰/۶ والبيهقی في السن الکبری ۲4۷/۵ والبزار 
رقم ۰6۲ من کشف الأستارء والطيالسي ص ۱۹۵+ والطحاوي في مشكل = 


ذکر عمارة المسحد والبکور والسعي والتحية 515 كتاب الصلاة 








اج مه ور مج ون جه موی وو و وج هوجو صو هو ووه مه ومو مومه 


الآثارء والطبراني وغیرهم. وقال اميثمي في اجمع 4/4 : رجال أحمد والبزار 
رجال الصحيح؛ وابن حبان في صحيحه ٤‏ ؟؛ وابن عبد الر قي التمهيد 
٦‏ وغيرهم» وجابر بن عبد الله مرفوعاً. صلاة في مسجدي هذا أفضل 
من ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد ا رام وصلاة في السجد 
الحرام أفضل من مائة ألف صلاة فيما سواه». 

أخرجه أحمد ۳۶۳/۳؛ وابن ماجه ١/١50؛‏ وقال البوصيري: حديث جابر 
صحيح ورجاله ثقات وحديث أبي الدرداء مرفوعا: «الصلاة في المسجد 
الحرام بمائة ألف صلاة» والصلاة في مسجدي بألف صلاة» والصلاة في بيت 
القدس بخمسمائة صلاة» قال البزار: هذا إسناد حسن. انظر: التمهيد /٦‏ 
۰ وفتح الباري ۳/ ۷٦؛‏ وكشف الأستار ۲۱۳/۱. 

وفي الباب عن أبي سعيد الخدري أخرجه أحمد ۷۳/۳؛ وابن حبان في صحيحه 
۶ ۵۰۰ والبزار (رقم ۰64۲۹ من کشف الأستارء وقال اميثمي في 
اجمع ۶ وأبو یعل ورجاله رجال الصحیح. 

وجبیر بن مطعم وابن عمر وغیرهم» وقد استدل بهذه الأحاديث على تفضیل 
مكة على الدينة إلا ما ذهب إليه مالك وبعض آتباعه من تفضیل الدينة على 
مکة. واستدل الجمهور لتفضیل مكة بحديث عبد الله بن عدي بن ا حمراء 
قال: (رأيت النبي 6 على راحلته واقفاً باطْروَرَة یقول : والله إنك بر 
أرض الله» وأحب أرض الله إلى الله ولولا أني أخرجت منك ما رجت). 
آخرجه أحمد ٥۰٥٤/٤‏ ؛ والترمذي في ا مناقب : باب في فضل مكة ٦/۲۰۷؛‏ وابن 
ماجهء المناسك» باب فضل مكة ۳۱۰۸؛ والحاكم ۷/۳ وقال: صحيح على شرط 
الشیخین» وابن عبد البر في التمهيد ٦/۳۳؛‏ وابن خزعة وابن حبان وغيرهم . 
ومثله عن ابن عباس قال: لما خرج رسول الله من مكة قال: «أما أني والله 
لأخرج منك وان لأعلم أنك أحب بلاد الله إلى الله وأكرمه على اش ولولا 
أهلك أخرجوني منك ما خرجت». 

آخرجه الترمذي في المناقب» والحاكم 585/١‏ وقال: صحيح على شرط 
الشيخين» والتمهيد 77/5. 

واستدل مالك والذين ذهبوا إلى تفضيل المدينة بقوله ي : اما بين قبري 
ومنبري روضة من رياض الحنة). 

أخرجه من حديث عبد الله بن زيد الازن وأبي هريرة أو أبي سعيد الخدري 





كتاب الصلاة 4\0 ذكرٌ الرجلین یم أحدهما صاحّه كيف یقومان 


دک الرجلين دق د أحدهما صاحيّه كيف يقومان ؟ 
واذا کنو تلائة كيف یقومون؟ 
وسنة المرأة في ذلك 


٦‏ الاستذكار: 


۸ 2 وعن نافع قال: مت وراء عبد الله بن عمر في صلاة من 
الصلوات» وليس معه أحد غيري فخالف عبد الله بيده فجعلنی حذاءه عن 
بمينه» هذا من فعل ابن عمر سئة وإجماعء فالسنة ما في حديث ابن عباس 
ابن عباس مثله وقام عن یساره؛ فجعله انی ل عن مین ولا خلاف أن 
هذه سنّة من صلى مع إمام وحده. 


۹ .2 وكذلك أجمعوا إن كانوا ثلائة سوى الإمام أن يقوموا خلفه. 


= مالك في الموطأ ۰۱۹۷/۱ والبخاريء التطوع باب فضل ما بين القبر 

والنی وفضائل المدينةء والرقاق» والاعتصام وغيرهاء ومنهم؛ احج باب ما 

بين القير والنر روضة من رياض الحنة ۲ ٠ ١١‏ وغيرهم قال 
القاضي عياض في الشفا ۹1/۲ : (ولا خلاف أن موضع قبره ی أفضل بقاع 
الأرض)» عليه فالخلااف واقع في غير هذه البقعة الشريفة. 

۸ - انظر: ۰۳۷۷/۰ ۰۳۷۸ وانظر ۰۲۵۰/۵ وحديث ابن عباس أخرجه مالك في 
الموطأ ۰۱۲۰/۱ ۱۲۲ والبخاري في صحيحه في مواضع» انظر الوضوءء باب 
قراءة القرآن بعد الحدث وغيره ۲۸۷/۱ - والوتر ‏ باب ما جاء في الوترء 
والعمل في الصلاة باب استعانة اليد في الصلاة وغيرهاء ومسلم» صلاة 
المسافرين» باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه ۰۵۲۵/۱ ۵۲؛ وآبو داود. 
الصلاة. باب في صلاة الليل (رقم ۷٦۱۳)؛‏ والنسائي قيام الليل» باب ذكر 
ما یستفتح به القيام 1۰/۳ ۱ وابن ماجه وغيرهم. 

۹ - انظر ۳۸۸/۰. 


ذكرٌ الرجلين یوم أحدهما صاحبّه كيف بقومان £٦‏ کتاب الصلاة 





۰ 2 والجماعة إذا کانوا ثلاثة أنفس قام آمامهم وسطاء لحديث 
ابن مسعود وقد أوقفه بعضهم ‏ قال أهل الحجاز وجمهور العلماء: يقومان 
خلفه كما لو كانوا ثلاثة سوى الامام» وهذا لا خلاف فيه. 


۱ هم وقالوا: سنة المرأة أن تقوم خلف الرجل لا معهم. ولا 
خلاف أن هذا سنة. 


۰ ۔ حديث ابن مسعود رواه عنه الأسود وعلقمة قالا: أتينا عبد الله بن مسعود في 
داره فقال: أصلى هؤلاء خلفهم؟ فقلنا: لا قال: فقوموا فصلواء فلم يأمرنا 
بأذان ولا إقامة» قال: وذهبنا لنقوم خلفه فأخذ بأيدينا فجعل أحدنا عن ,عینه 
والآخر عن شاله. فلما رکعنا وضعنا أيدينا على ركبناء قال: فضرب أيدينا 
وطبّق بين کفیه ثم آدخلهما بين فخذیه قال: فلما صلى قال: انه ستکون 
علیکم أمراء يؤخرون الصلاة عن ميقاتهاء ويخنقونما ال شرق الموق» فإذا 
رأيتموهم قد فعلوا ذلك» فصلوا الصلاة ليقاتهاء واجعلوا صلاتكم معهم 
سبحة. . . الحديث. 
وقوله: بخنقونہا: أي يضيقون وقتھا ويؤخرون أداءها» وشرق الموق» أي لم 
يبق من وقتها إلا اليسير كشرق الميت بريقه إذ لم يبق من بقاء روحه الا 
القليل. 
أخرجه مسلم في صحيحه ۳۷۸/۱ باب الندب إلى وضع الأيدي على الرکب 
في الركوع ونسخ التطبيق» وأحمد ٦٥۹/۱‏ وأبو داود ختصراً رقم 4517 
والبيهقي /Y‏ . 
وبعمل ابن مسعود أخذ طائفة من فقهاء الكوفة وأجاب عنه ابن سيرين بأنه 
لضیق الکان صنع ابن مسعود ذلك وسیاق الحديث يأباه. 
وذهب عامة أهل العلم إلى أن الامام إذا صلى برجلین یتقدم علیهما. انظر: 
الاستذکار ۳۷۸/۵ وشرح السنة ۰۳۸۹/۳ 

١‏ - وفیه حدیث آنس بن مالك أن جدته مُليكة دعت رسول الله و لطعام 
صنعته» فأکل منه ثم قال : توموا فلأصلي لكم» قال آنس : فقمت إلى حصير 
لنا قد اسود من طول ما لس فنضحته بماء فقام عليه رسول الله ما 
وصففت آنا واليتيم وراءه» والعجوز من ورائنا فصلى لنا ركعتين ثم انصرف. 
أخرجه مالك في الموطأء قصر الصلاة باب جامع سبحة الضحى ۱۵۳/۱ - 


کتاب الصلاة ۷ ذكرٌ فضل القیام في الكتوية ومن صلى قاعداً 


۲ م وأجمعوا أن المرأة تصل خلف الصف وحدها [۳۹ب] وخلف 
النفرد وحدها وتلك سنتها . 
۳ م وأجمعوا أن من صلى بامرأة قامت خلفه لا عن ينه . 


ذكرٌ فضل القيام في المكتوبة ومن صلی قاعداً 
1 الاستذ کار : 


۳ھ ۔ وأجمعوا على أن القيام في الکتوبة فرض» وجمهور العلماء 
يقولون: لا يجوز لأحد أن يصلي قاعداً وهو قادر على القيام ولا خََلُْفَ 
إمام . 
۶ 3 


۶ - وسئل رسول الله ي أي الصلاة أفضل؟ فقال: طول 
القنوت ۰ يعني طول القيام ولا خلاف في ذلك. 


= والبخاري» الصلاة» باب الصلاة على الحصير ۸۸/۱٦؛‏ والأذان» باب المرأة 
وحدها تکون صفاً ۲/ ١٠۲؛‏ وفي صفة الصلاة» باب وضوء الصبیانء وباب 
صلاة النساء خلف الرجال» والتطوع» باب ما جاء في التطوع مثنى مثنى » 
ومسلی الساجد. باب جواز الجماعة في النافلة 40۷/۱ وغيرهم. 
وجاء عن آنس أن الي ييه دخل علینا وما هو الا آنا وأمي وأم حرام خالتي 
فقال: قوموا فلاصلی لکم في غير وقت صلاة فصلى بنا . 
آخرجه مسلم ۰40۷/۱ ۸٥٥؛‏ وزاد النسائي ۰۸۱/۲ فجعل أنساً عن ينه 
وأمه وخالته خلفهما. وبمثله عند أبي داود (رقم ۰۱۰۸ الصلاة باب 
الرجلين يؤم أحدهما صاحبه كيف يقومان؟ 
وانظر: التمهيد ۲۷۰/۱ وفيه: وإذا كان رجلان وامرأة قام الرجل عن يمين 
الإمام وقامت المرأة خلفهما وهذا لا خلاف فيه. 

۳ هم انظر: ۰۳۹۰/۵ 8٠١8؛‏ والتمهيد ۰۱4۰/۲ 

۶ م انظر النص في: ۰۹/۰ والحديث عن جابر بن عبد الله قال: سثل 
رسول الله ية : أي الصلاة أفضل؟ قال: طول القنوت. 
آخرجه مسلم في صحيحه ۰۵۲۰/۱ صلاة المسافرين وقصرهاء باب أفضل = 


ذکر فضل القيام في فى المكتوبة ومن صلى قاعداً ۰:۱۸ کتاب الصلاة 


965 وأجمع العلماء على أنه يجب عل ا أموم أن يأتم بإمامه» ولا 
يخالفه لغير عذر. 

وقوله #4: «فزذا صل قائماً فصلوا قياماً» معناه في الفريضة ولا 
خلاف فيه . 


: التکت‎ ٦ 


= الصلاة طول القنوت والترمذي الصلاة. باب ما جاء في طول القیام في 
الصلاة» وابن ماجه. إقامة الصلاة ة (رقم 4۲1( وغيرهم» وتبع النووي 
ا ملصنف فقال : ا راد بالقنوت هنا القیام باتقاق العلماء فيما علمت. 

۵- نص الاستذکار ۳۸۰/۵. قوله في احدیث: (إنما جعل الامام لیم به) فقد 
أجمع العلماء على أن الائتمام واجب على كل (مأموم) بإمامه في ظاهر آفعاله 
لجائزة» وأنه لا يجوز خلافه لغير عذر» وفی ۳۸۹/۰ وأما قوله: (وإذا صلى 
قائماً فصلوا قياماً. فهذا کلام خرج على صلاة الفريضة وهذا ما لا خلاف 
فيه) . 

”لاما انظره في رؤوس المسائل ونصه ورقة ۱۱ وتام النص من رؤوس المسائل: 
(حكي عن أحمد بن حنبل أن الامام إذا لم ,عکنه القیام جاز لمن خلفه أن 
يصلوا جلوساً مثله. مع قدرتهم على القیام؛ وبه قال الأوزاعي» وجابر وأبو 
هريرة» وأسيد بن حضیر» وقيس بن قَهْد - بفتح القاف وسكون اطاء ودال 
مهملة - وجميع الفقهاء على خلافهم. 
قال ابن عبد البر في التمهيد 5: واختلفوا في المأموم الصحيح یصل 
قاعداً خلف إمام مريض لا يستطيع القيام» فأجازت ذلك طائفة من أهل 
العلم اتباعاً هذا الحديث ‏ أي «إنما جعل الإمام ليؤتم به» - وما كان مثله من 
قوله يلي في الامام: «وإذا صلى جالساً فصلوا جلوساً أجمعون؟ء روي هذا 
الحديث من طرق كثيرة متواترة من حديث أنس وأبي هريرة وعائشة وابن عمر 
وجابر كلها عن النبي ييه بأسانيد صحاح» وممن ذهب إلى هذا اد بن زيد 
وأحمد بن حنبل وإسحق بن راهویه؛ وإليه ذهب داود في رواية عنه» قال 
أحمد بن حنبل: وفعله أربعة من الصحابة بعده أسيد بن حضير» وقيس بن = 


کتاب الصلاة ۹ ذکز صف القدمین ونسوية الصفوف 


وعلیه جميع فقهاء الأمصار الا الأوزاعي فانه قال: یصلون جلوساً کجلوسه 
وان کانوا قادرین على القیام. 
1 الاستذکار : 

۷۔ وأجمعوا على جواز صلاة الجالس خلف [الامام] القائم في 
النافلة» الا أن من فعله قادراً فله نصف آجر القائم. 

۸ - وامامة الریض بالرضی جلوساً كلهم هو قول الجمهور. 
وکره البعض ذلك . 

۹ - والجمهور على أن من بدأ نافلة قاعداً أن له أن یقوم في 

واختلفوا ان بدأ بها واقفاً هل له أن یقعد. 

ذكرٌ صف القدمين وتسوية الصفوف 

0 التمهيد: 


۰ م ولاخلاف من الصحابة وجمهور التابعين في أن صف القدمين 
ووضع الیمنی على الیسری من السنة. 


3 تهد. وجابر وأبو هریرة. وانظر: التمهید ۰۳۱۷/۲۲ ۳۱۸ وانظر: شرح 
السنة ۳/ .٦٢٤‏ 
وقال في التمهيد ۱4۵/5 وأجمع العلماء - مع اختلاف مذاهبهم في هذا 
الباب ‏ على استحباب الاستخلاف للمريض من الائمة من يصلي بالناس؛ كما 
فعل رسول الله گل حين مرض فقال: مروا آبا بكر فليصل بالناس. 

۷ ۔ انظر: الاستذكار ۰۳۸۹/۵ ۰۳۹۰ 

۸ ۔ الاستذکار ۰۰۱/۵ 

۹ 2 انظر: ۰8۱۲/۵ 

۰ ۔ في التمهيد ۷۳/۲۰ باسناده عن ابن الزبیر قال: صف القدمين» ووضع اليد - 


ذکر صف القدمين وتسوية الصفوف 32 کتاب الصلاة 





1 الاستذ کار : 
۱۔ وآما تسوية الصفوف في الصلاة» فالآثار فیها صحاح 
متواترة عن النی ية وا خلفاء الراشدین وء ولا حلاف فيه بين العلماء. 
۴ - وحدیث مالك بن أبي عامر عن عثمان بن عفان في تسوية 
الصفوف آمر مجمع علیه. 
٦‏ المحلی : 


= على اليد من السنة» وعلق عليه وعلى مجموعة من الآثار بقوله: ۸ تختلف 
الآثار عن النبي ب في هذا الباب ولا آعلم عن أحد من الصحابة في ذلك 
خلافاً إلا شيء روي عن ابن الزبير أنه كان يرسل يديه إذا صلى» وقد روي 
عنه خلافه مما قدمنا ذكره وذلك قوله: وضع اليمين على الشمال من السنة 
وعلى هذا جمهور التابعين وأكثر فقهاء المسلمين من أهل الرأي والأثر. 

1 - انظر : ۰۱۸۷/۲ ۶۱۸۸ وانظر: الاستذكار 70/05 وذكر في ذلك حديث أنس 
مرفوعاً (تراصوا وأصلحوا صفوفكم ان أراكم من وراء ظهري)؛ وحديث 
(سوّوا صفوفكم فان ذلك من تام الصلاة)؛ وحديث عائشة مرفوعا: (إن الله 
وملائكته يصلون على الذين یصلون الصفوف)؛ وحديث البراء: (رصوا 
الناکب بالناکب والأقدام بالأقدای فان الله يحب في الصلاة ما يحب في 
القتال: كأنهم بنیان مرصوص). 

5 9 الاستذكار 64/65 والحديث هو: مالك عن أبي النضر مولى عمر بن عبيد الله عن 
مالك بن أبي عامر أن عثمان كان يقول في خطبته. قلما يدع ذلك إذا خطب: إذا 
قام الإمام يخطب يوم الجمعة فاستمعوا وأنصتوا فان للمنصت الذي لا يسمع من 
الحظ مثل ما للمنصت السامع» فإذا قامت الصلاة فاعدلوا الصفوف وحاذوا 
بالمناكب فان اعتدال الصفوف من تام الصلاة» ثم لا يكبر حتى يأتيه رجال قد 
وكلّهم بتسوية الصفوف فيخبرونه أن قد استوت فيكبر. انظر: الموطأء احمع 
باب ما جاء في الإنصات يوم الجمعة والامام بخطب ۰۱۰۶/۱ 

۳۔ - انظر: المحلى ٢١/٤‏ و حديث أنس آخرجه البخاريء الأذان» باب إلزاق = 


كتاب الصلاة ٤١‏ ذکز صف القدمين وتسوية الصفوف 





۶ - وکان عمر بن الخطاب يَبْعَتْ رجالا يُسوّون الصّفوف فاذا 
جاژوه کت وکان عثمان بن عفان یقول: عدلوا الصفوف» وصمُوا 
الاقدای وحاذوا ا مناکب؛ وکان لا یکتر حت يأتيّه رجالٌ قد وگلهم بتسوية 
الصفوف فیخرروه أنها قد استوت فيكبرء فهذا فعل خلیفتین حضرة 
الصحابة لا يخالفهما في ذلك أحد منهم. 


: الاستذكار‎ ٦ 


2-8 وهو آمر مجمع عليه. 


«أقيموا صفوفكم فان أراكم من وراء ظهري» وكان أحدنا يلزق منكبه بمنكب 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح 5 المراد بذلك المبالغة في تعديل 
الصف وسد خلله. وقد ورد الأمر بسد خلل الصف والترغيب فيه في 
أحاديث كثيرة أجمعها حديث ابن عمر عند أبي داود» وصححه ابن خزعة. 
والحاكمء ولفظه: (أقيموا الصفوف وحاذوا الناکب» وسدوا ا خلل؛ ولا 
تذروا فرجات للشیطان» ومن وصل صفا وصله اف ومن قطع صفا 
قطعه الله). 

عمر عن نافع عن ابن عمر قال: قال عمر. وهو في الموطأ ۱ عن نافع 
أن عمر كان... فوصله ابن حزم والسند صحيح. 

وأثر عثمان كذلك فيه في الموضع المذكور. 

وی احلی ۱۱٦/١‏ قال: روينا عن الحسين بن علي نحو هذا. وأشير إلى أن 
النص الذي ساقه الصنف مختصر. 

۵ -انظر: الاستذكار ۱۸۸/٦‏ وقال: وأما تسوية الصفوف في الصلاة فالآثار فيها 
متواترة من طرق شق صحاح كلها ثابتة في أمر رسول الله بي بتسوية 
الصفوف› وعمل الخلفاء الراشدین بذلك بعده » وهذا ما لا خلاف فيما بين 
العلماء فيه. 


ذكرٌ ما يفعله الإمام والأموم واحکم في اتباع الإمام 4۲۲ کتاب الصلاة 


ذکر ما دفعله الامام والمامو مو الحكم في اتباع الإمام 


: التمهید‎ ٦ 
وقوله تَلذ: «من 3 الناس فلیخفف فان فیهم الضعیف‎ - ۲ 
والسقيم وذا ا خاحة ومن صلی لنفسه فلیطول ما شاء» خفف‎ 


: النوادر‎ ٦ 


٦۔‏ الحديث أخرجه أحمد ۰۲۵۱/۲ ۰۳۱۷ ۳۹۳ وغيرهاء ومالك في الموطأ ۱/ 
۶ صلاة الجماعة باب العمل في صلاة الجماعة» والبخاري في الأذان: 
باب إذا صلى لنفسه قليطول ما شاء ۱۹۹/۲؛ ومسلم ۳۰/۱ 55١‏ 
الصلاة باب أمر الائمة بتخفيف الصلاة» وأبو داود (رقم 5ؤلاء ١۷۹۰)؛‏ 
الصلاة» باب في تخفيف الصلاة» والنسائي في الإمامة ۰۹6/۲ ما على الإمام 
من التخفيف وغیرهم. من حديث أبي هريرة» وكأنه ساقه بالعیی. 
وقد جاء من حدیث أبي مسعود البدري عند البخاري ومسلم وغيرهما. 
ومن حديث جابر بن عبد الله عند البخاري ومسلم وأبي داود والنسائي بمعناه 
ومن حديث معاذ بن جبل نفسه عند أبي داود (رقم۷۹۱) وغیرہء وأما قوله: 
خفف رسول الله ول فأخرجه أحمد في مسنده ۳/ ٢٦۲؛‏ والبخاري في 
صحیحه. باب الإيجاز في الصلاة وإكمالها ۲۰۱/۲ قال: كان النى ية يوجز 
الصلاة ويكملهاء ومسلم ۳۶۲/۱ بمثله. 1 
وفي لفظ عن أنس أن رسول الله يي كان من أخف الناس صلاة في تام كما 
أخرجه الترمذي والنسائي ۰۹6/۲ ۹۵. 
وقال في التمهيد عند شرح هذا احدیث :1/١4‏ والتخفيف لکل إمام أمر 
مجتمع عليه» مندوب عند العلماء إليەء وانظر: ۹/۱٩‏ 

۷ - ل أجد هذا النص في النوادر قال الإمام النووي في ا جموع ۰۲۳۲/4 ۲۳۳: 
وقد ذكرنا أن الأصح عندنا استحبابه ‏ أي الانتظار - وحكاه ابن المنذر عن - 


كتاب الصلاة ۳ ذكرٌ ما يفعله الإمام والأموم والحكم في اتباع الإمام 


راكع لا ينتظرهم بالرفع إلا الشافعي فإنه أمره بذلك في أحد قوليه. 


: الاشراف‎ ٦ 


۸ - ولا یکر الامام حت يَفُرغ المؤذنُ من الاقامة وعليه جل 
الامة في أمصار السلمین. 


۸ ۔ 


الشعبي والنخعي وأبي مجلزء وعبد الرهن بن أي ليلى وهم تابعیون وعن 
أحمد واسحق وأبي ثور ینتظره ما لم یشق على آصحابه» وعن أبي حنيفة ومالك 
والأوزاعي وأبي يوسف والمزني وداودء لا ینتظره. واستحسنه اين المنذر. 

وني رحمة الأمة في اختلاف الأئمة ص۰4۷ نسب الاستحباب كالشافعي إلى 
أحمدء وانظر: فتح الباري ۲۰۳/۲ وفيه: قال محمد بن الحسن: أخشى أن 
يكون شرکا. 

وني الحديث عن أنس أن نی الله يي قال: «إني لأدخل في الصلاة وأنا أريد 
إطالتها فأسمع بكاء الصبي فأتجوز في صلاتي مما أعلم من شدة وجد أمه من 
بكائه» . 

أخرجه الشیخان البخاريء الجماعة. باب من أخف الصلاة عند بکاء 
الصبيء ومسلم. الصلاةء باب أمر الأئمة بتخفيف الصلاة في تمام قال 
الخطابي: ففيه دليل على أن الإمام إذا أحس برجل يريد الصلاة معه وهو 
راكع جاز له أن ينتظره راكعاً ليدرك الركعةء لأنه إذا كان له أن يحذف من 
طول صلاتهء كحاجة إنسان في بعض أمور الدنياء كان له أن يزيد فيها 
لعبادة الله» بل هو أخف وأولى» وقد كرهه بعض العلماء وشدد فيه بعضهم 
وقال: آخاف أن يكون شركاًء انظر: شرح السنة للبغوي 4۱۱/۳؛ وعند أي 
داود ف سنه (رفم۸۰۲) الصلاق باب ما جاء في القراءة ف الظهر» عن 
عبد الله بن أبي أوفی أن النبي بَا كان یقوم في الركعة الأولى من صلاة الظهر 
حتى لا يسمع وقع قدم» وفي إسناده جهول. 

قال مالك والشافعي وأحمد: ينبغي للإمام أن يقوم بعد الفراغ من الإقامة حتى تعدل 
الصفوف. وقال أبو حنیفة: إذا قال المؤذن في الإقامة: حي على الصلاة قام وتبعه 
من خلفهء انظر: رحمة الأمة ٦٤‏ ؛ وفتح الباري ۱۲۰/۲؛ وشرح السنة ۱۲/۲ ۲. 
وفی الحديث عن أي قتادة قال رسول الله ب : «إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا 


حق ترونی". 


ذکر ما يفعله الإمام والأموم والحکم في اتباع الامام 6 4۲ کتاب الصلاة 


۹ م ومن السنَّة التي لا اختلاف فیها أنَّ الامام يبدأ بتکبیر ثم 
يكثر من وراءه. 


0 المر اتب : 


۰ - واتفقوا أن من فعل ما یفعل الامام من ركوج وسجود وفیام 
وِقُعُودٍِ بعد أن یفعله الامام لا معه فقد أصاب. 


التي يجذه ۰ عليهاء ما ا ابتداء جماعة ة أخرى في مسجدٍ آخر. 

۲ م واتفقوا أن من ادرک الامام وقد رفع رأسه من الركوع 
واعتدل قاما ورفع کل من وراءه رژوسهم» واعتدلوا قیاماء فقد فاتته 
الركعة وأنّه لا يُعتدٌ بتلك السجدتین . 


= أخرجه البخاري» الأذان» باب می يقوم الناس إذا رأوا الامام عند الإقامة؟ 
۲ ومسلم. الصلاةء باب مق يقوم الناس للصلاة (رقم 156)؛ 
والاستذکار 05/١4‏ وما بعدها. 

8 2 وقد قال أبو حنيفة: إذا كبر الامام یکبر معه» كركوعه معه» وفي الحديث: 
(إنما جعل الإمام ليؤتم به» فإذا كبر فكبرواء وإذا ركع فاركعوا وإذا رفع 
فارفعوا. . .). 
آخرجه مالك في الموطأ ۱۱۳۰/۱ والبخاري» الجماعة» باب إنما جعل الامام 
ليم به ومواضع عديدة» ومسلم الصلاة» باب ائتمام ال أموم بالإمام» 
وغیرهم من حديث آنس بن مالك . 
وجاء من حديث عائشة عند مالك والشیخین کذلك» ومن حدیث أبي هريرة 

۰ م الراتب ص۰۲ 

۱ هم الراتب ص ۲۵. 

۲ هم الراتب ص۲۵ وفي هذا النص بعض خلاف لا يضر بين الطبوعة والذي بین 
أيدينا . 


کتاب الصلاة ۵ نک ما یفعله ال(مام والمأموم والحكم في اتباع الامام 


0 النکت : 
۳ م واذا أقيمت الصّلاة مثل صلاة الصبح وهو في السجد وم یکن 
ركع ركعت الفجر فاّه یدخل مع الامام ویترڈ رکعتي الفجر وهذا اتفاق. 


: المحلی‎ ٦ 

15 ومن كان حاضراً لإقامة الصلاة وترك الدخول مع الإمام» 
واشتغل بقراءة قرآنٍ أو بذكر الله لش أو بابتداء تطوّع فلا مختلف اثنان في 
أنه عاص لله متلاعبٌ بالصلاة. 1 


1 الطحاوي : 


۵ 9 ولا ختلفون أن ا أموم لا يقرأ خلف الامام فیما يجهر فيه 
بالقراءة. 


۳ ۔ يشهد لذلك ا حدیث (إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتوبة). 
آخرجه مسلم؛ صلاة السافرین باب كراهية الشروع في نافلة بعد شروع 
الوذن (رقم ۷۱۰) وأخرجه أصحاب السن وابن خزعة وابن حبان من حدیث 
أبي هریرة . 
وحديث ابن يحيئة قال: رأى رسول الله یا رجلاً وقد أقيمت الصلاة يصلي 
ركعتين » فلما انصرف رسول الله پل لات الناس به وقال له رسول الله ہا : 
«الصبح أربعاء الصبح أربعا»!!! 
أخرجه البخاري» الأذان» باب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة ۲/ 
؛ ومسلم؛ صلاة السافرین باب كراهة الشروع في نافلة بعد شروع 
المؤذن (رقم۷۱۱)؛ وانظر: الفتح ۱4۹/۲؛ وشرح السنة للبغوي ۳/ .۳٠۲‏ 
6ه وني شرح معاني الآثار ۰۲۲۰/۱ فهؤلاء جماعة من أصحاب رسول الله يي قد 
أجمعوا على ترك القراءة خلف الإمام. 
ومسألة القراءة خلف الإمام اختلف فيها العلماء من الصحابة والتابعين وفقهاء 
المسلمين على ثلاثة أقوال: 
أحدها: يقرأ فيما سر فیه. ولا يقرأ معه فيما جھر؛ وهو مذهب مالك 


ذکر ما يفعله الامام والأموم واخکم في اتباع الامام 4۲۲ کتاب الصلاة 


: الاستذ کار‎ ٦ 


سس 


۷۹۹ ۔ وجمھور العلماء [ مجمعون] على أن الإمام إذا لم يقرأ وف 


مَنْ خلفه ل تتفعهم قراءتهم 


۷ 2 وأجمع العلماء على أنَّ مَنْ قرأ خلف الامام فصلائه تامّة ولا 


إعادة عليه . 


۸ هم وأجمعوا أن إدراك الركعة بإدراك الرکوع مع الإمام. 


٦‏ التمهيد: 


۷۹۹ - وأجمعوا أن من أدرك الإمام وقد سلم من الصلاة فليس 


وطائفة کسعید بن السیب وابن شهاب وقتادة» وکان یقول به الشافعي في 
العراق. ۱ 
والثاني : لا يقرأ معه لا فيما أسر ولا فيما جھں وهو مذهب أبي حنیفة وطائفة. 
والثالث: يقرأ معه بأم القرآن خاصة فيما جهر وبأم القرآن وسورة فيما أسرّ 
وهو مذهب الشافعي بمصر وعليه أكثر أصحابه والأوزاعي والليث وأبو ثور. 
وانظر: الاستذكار ۲۲۸/٤‏ وما بعدهاء والاستذكار ۲۳/۱۱ وما بعدها. 
وانظر في: ذلك المغني لابن قدامة ١/٠٠٠؛‏ والمجموع للإمام النووي ۳/ 
۵ وفتح الباري ۲۲/۲؛ وشرح السنة للبغوي ۸۲/۳ وغيرهاء وفتح 
القدیر لابن اممام ۳۳۸/۱. 


٦‏ هم الاستذکار ۲۳/۶ وما بين العقوفتین زيادة منه وفي النسخة (): (وجهور 


الامام على أن) وهو خطأ. 


۷ - الاستذكار ۲۵/۶. 
۸ الاستذكار 477/5 وني الحديث (من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدركها)؛ 


۹۹ 


وأخرجه البخاري في صحیحه. مواقیت الصلاة باب من آدرك من الصلاة 
رکعة» ومسلم الساجد ومواضم الصلاة باب من آدرك من الصلاة ركعة فقد 
آدرك الصلاة من حديث أبي هريرة» وانظره في الموطأ ۱۰۵/۱؛ وعند 
الشافعي في الام ۳/۱ 


۷۔ التمهید ۷ ونضّه: (وقد أجمع علماء الإسلام أن من أدرك رکعة من - 


کتاب الصلاة ۷ ذکر التأمين 





بمدرك ها ومدرك لا تجزيه الا بإتمامها باجاع. 

6٠‏ وجهور العلماء على أن من أدرك الامام راكعاً فكبّر ورکع 
وأمكن کفیه من ركبتيه قبل أن يرفع الامام رأسه من الركوع فقد أدرك 
الركعة . 

١‏ 2 وكل ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن [٠٤ب]‏ فلم تصل إلا إن 
كانت وراء إمام» وبه قال جمهور أهل العلم. 

3 الاستذكار: 

5 هم ومن علم أن إمامه قد زاد ركعة أو سجدةٌ فلا يجوز له أن 

يتبعه عليها بل يبقى على الحالة الجائزة له ويسبّح بالإمامء وهذا ما لا 


خلاف فيه. 
۴ 2 وصلاة التشل خلف من يصلىي الفريضة جائزة بإجماع 
[العلماء]. 


ذکر التأمین 


3 التمهيد: 


٤‏ ۔ وک ان رس ول الله پل إذا أتى عبر سوب عَلبْھم ولا 


= صلاة من صلاته لا جزیه ولا تغنيه عن إتمامها وقال رسول الله مة: «ما 
أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا». 
فدل إجماعهم في ذلك على أن هذا الحديث ليس على ظاهره وأن فيه مضمراً 
بينه الإجماع والتوقیف» وهو تام الصلاة وإكماها. 

۰ التمهيد ۷۳/۷ 

۱ د التمهید ۰۱۹۲/۲۰ ۱۹۹ 

۳ - الاستذکار ۵/ ۳۸۷ والزيادة من الاستذکار . 

۶ . التمهید ۰۱۳/۷ ١5‏ وأخرجه من طریق آي هريرة» وأخرجه آبو داود - 





ذکر التأمين ٦۸‏ کتاب الصلاة 





رنه قال: آمین حق يسمع من يليه من الصف [الأول] وی بعض 
الروایات قال: آمین» ورفع بها صوته . 

۵ وجاء أن بلالاً قال: يا رسول اللہ لا تسبقنی بآمين» وعلیه 
فقهاء الأمصار وجمهور العلماء . 


الاستذكار: 
٦۔‏ ولا خلاف أنه لا تأمين في الصلاة في غير هذا الموضع. 


۷ 2 وجھور أهل العلم يقولون: يقول الامام آمین» كما يقوله 


0 اللإنباه : 


۸ ولا أعلم أحداً قال: إن صلاة من ترك آمين فاسدة. 


= (رقم ۶ الصلاة؛ التأمين وراء الامام وذكر بمعناه من حديث وائل بن 
حجر» وأخرجه أبو داود والترمذي وقال: حسن. 
وإلى رفع الامام صوته بآمین ذهب الشافعي وأصحابه وآبو ثور وأحمد بن 
حنبل وأهل الحديث. 

۵ حديث بلال أخرجه أبو داود (رقم ۹۳۷)ء الصلات باب التأمين وراء 
الإمام» وابن عبد البر في التمهيد الموضع التقدم والمستدرك ۲۱۹/۱ وقال: 
صحيح على شرطهما وأقره الذهي . 

٦۔‏ الاستذكار ۲۵۳/۶ وقال في التمهيد ۱۰/۷: وقد أجمع العلماء على أنه لا 
تأمين في شىء من قراءة الصلاة إلا عند خاتمة فاتحة الکتاب . 

۷ - الاستذكار /٤‏ ٤٥۲؛‏ والتمهيد ۱۳/۷. 

۸ ولکن لا ينبغي لعاقل أن يضيع ثوابها وقد جاء في صحيح الحديث عن أبي 
هريرة وه قال رسول الله يَكلةِ: «إذا أمَّن الإمام فأمّنواء فإنه من وافق تأمينه 
تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه». 
أخرجه مالك في الموطأ ۸۷/۱؛ والبخاري الأذانء باب جهر الإمام بالتأمين 
۲ ومسلمء الصلاةء باب التسميع والتحميد والتأمين وغيرهم. 


جں ايع اي 
سکس دی ار و ےی 


WWWLITIOSWAFAL. COM 


أ الفهرس 





فھریس المجلد الأول 

الموضوع الصفحة 
تقدیم ٩ 2 ۵ esraran‏ 
الدر اسة ٢9ص‏ ِ۷0 e NY‏ 
۱ - المژلف موم موم و و وم و ۱۳ 
۱ _ اسمه 7 0 نمی 0 ول 
۲ - تلامذته مم م م 00ھ م66[ ) 
۳ ۔ مکانته العلمية و۲۲ ۱۸ 
٤‏ - مؤلفاته وآثاره م 22 2 ِ7 270 ل 
٥‏ ۔ شيء من آخباره وسيرته مج TT‏ 
5 وفاته ۶۳9۶+ صییک۷۷ ۴ت :۰.0010 
۲ - الغاية من التأليف PE sss‏ 
٣۔‏ مصادر الكتاب ۴/۸/۲ ۶۶۰۶2۰۰22۹2۹ ۸ ۰ 3 {O0‏ 
١‏ - الموطاً ممم ةلمم ممم ممم 9 1 O‏ 
نبذة عن الإمام مالك موم موم {O‏ 

۲ - الرسالة موم وم موم عم موم A‏ 
۳ مختلف الحدیث موم موم 0 200000 0 2,۰۰۰ 
نبذة عن الامام الشافعي A wees‏ 

O00 wees ۔ الإيضاح‎ ٤ 
6۵ 9۰٣ نبذة عن الامام داود الظاهري‎ 

نبذة عن أبي محمد قاسم بن محمد القرطبي البياني بب بی ۵۷ 

5 المروزي (محمد بن نصر) بی ی ی میم ا ON‏ 
٦ہ‏ الإيجاز ا TY‏ 


الموضوع 
نبذة عن آبی بكر محمد بن داود الظاهری 22 
۸ - الاشراف ees‏ 
نبذة عن أبي بكر بن المنذر 0 
9 الطحاوي (أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي) 0 
٠‏ - الموضح 077ج ,01111 
نبذة عن ابن المغلس سس 
۱ - الانباه على استنباط الأحكام في کتاب اللہ 000-1 
نبذة عن المنذر بن سعيد البلوطي 7 00 
7 الأسماء والصفات لأحمد بن إسحاق الصبغي ,0 
نبذة عن آحمد بن إسحاق الصبغي ess‏ 
٣۔‏ النیر ٠‏ 1111 
نبذة عن المنصوري 6-0-9-7 11111+ 
6 نوادر الاجماع للجوهري eee‏ 
٥۔‏ الرسالة إلى باب الأبواب 000 
نبذة عن الامام ابن مجاهد الطائي البصري ne‏ 
7 الأبهري أبو بكر محمد بن عبد الله 0 
۷ - نكت العیون eens‏ 
نبذة عن ابن القصار 0 
۸ - الوصول إلى معرفة الأصول 0 
نبذة عن الامام أحمد بن محمد الطلمنكي eens‏ 
۹۔ ابن بطال علي بن خلف البكري القرطبي 1111111111111 
۰ 2 مراتب الاجماع اپ 
۱ - المحلی eens‏ 
۲ الأحكام في أصول الأحكام eseren‏ 
نبذة عن أبي محمد علي بن أحمد بن حزم ses‏ 
۳ الاستذکار 010:00 .1 911 911 


و و و و وه و و و و و و و و و ٣ئ‏ 








الموضوع الصفحة 


نبذة عن الامام أبي عمر يوسف بن عبد الله بن عبد البر بے ۶١٢١‏ 

* تقويم هذه المصادر Sessa‏ ۱۰۷ 
٤‏ - المصنفات في الاجماع ۶ت۰۳٘ی۷ٗییٰٰٰٰ) 
٥‏ - مباحث الاجماع عندالأصولیین 7 4 2۰۰ 
۱ - تعریف الاجماع 9۶7صص ل 
۲ - أدلة تثبیت الاجماع cesses‏ ۱۱۷ 
۳ ۔ كيف یعرف الاجماع؟ والاجماع السكوتي سے یی ۱۲۲ 
ما ينعقد به الإجماع ممم نمم ممم ممم ممم مم ممم مم مم م ۱۲۸ 

٥‏ ۔ حکم الاجماع 2000000000000007 0 000 0 00 و ار 
5 مستند الإجماع 7 7 ۱ب,مب0 ص9 ۱۳۵6 
۷ - الاجماع وفق حدیث أو خبر sees‏ ۱۳۸ 

۸ ۔ قولهم: لا آعلم فيه خلافا ees‏ ۱۳۹ 
٩‏ ۔ نقل الاجماع وحکایته esen‏ ۲ ۱۶ 
٠۔‏ موقع الاجماع من الادلة 007 ص2 2 ئ۰ 
۱ ۔ عدد مسائل الاجماع VEE esses‏ 

VEN ees خطة درس الكتاب وتحقيقه‎ - ٦ 
۱۵۳ تراجم الفقھاء والفرق المذکورین في الاقناع تیب بب بی یئ‎ - ۷ 
۰۰" إبراهيم النخعي 200ص‎ 
OF esre احمد بن حنبل‎ 
۱۵6 ns الأزارقة‎ 
ل‎ 0  -ص‎ ٠ الأزدي‎ 
۱۵6 رم موم وم مل مث م..‎ nene إسحاق بن راهويه‎ 
۱۵۵ ۹۰۰۳ 00000 2 20 7 الاسكافي‎ 
۱۵۵ esses آشهب بن عبد العزیز‎ 
۱۵۲ ۰۰۰ الأعمش ۰5 ص موم موم‎ 
(OT الأوزاعي ,۲ ن۸,‎ 








الموضوع الصفحة 
آبو ور ens‏ ۱۵۷ 
الثوري موم موم یووم وم و و مه وم ۱۵۸ 
جابر بن زید وم وم موم میم میم ی ی م۰ ۱۵۸ 
ابن جریج موم موی موم و موی نیو دنو ۱۵۹ 
چهم بن صفوان ۸۰۴ کک ئئ ی و موی ۰۰۰ ۱۵ 
الحسن البصری ۱۵٩ sees‏ 
الحسن بن صالح وم یت یت بی موم ١۹٦١‏ 
الحسن بن زياد 7۲٣‏ - -"“ہ م م ل م م م 0 e‏ 
الحكم بن عتيبة ل 
حماد بن أبي سلیمان NY eee‏ 
أبو حنيفة ens‏ 1 
ابن خزيمة WY ns‏ 
الخوارج IT sese‏ 
داود بن على الظاهری ا ۱۳۱۴ 
ابن أبي ذئب sess‏ ۱۹6 
رسيعة الرأي بب ا یتیب وم موم ١٦١١١‏ 
زفر بن الهذیل 7 7 2۰ 134 
الروافض ٦١ casas‏ 
ابو الزناد 0۰17 7 --ص+-پوپ وپ ؤ و JMO‏ 
الزهري ١٦١١ cesarean‏ 
زید بن أسلم VI eee‏ 
سعید بن جبير موم و موم ا ۱۱۷ 
سعید بن المسیب ہیی بب تی یی تی یریب تیتی یٹ یئ ۱٦١‏ 
ابن أبى سلمة cesses‏ ۱۳۸ 
أبو سلمة بن عبد الرحمن ,۱۹۷۷ 
سلیمان بن عبد السلولی sees‏ ۱۹۹ 
الشافعی cesses‏ ۱۹۹ 








الموضوع الصفحة 
ابن المبارك لمتةم ام امم ةم ةم ممم ة نمم ةةة 9 029 
مجاهد بن جبر 6600 9 ممم ةمل ممم ۰۰۰۵ AY‏ 
محمد بن الحسن wees‏ ۱۸۲ 
محمد بن سیرین nnn‏ میم ۰۰۰ AY‏ 
محمد بن شجاع 007 0 م6 ۰۰۰۰ 
محمد بن علي الباقر sss‏ ۱۸۳ 
المرجئة 7 2 AC‏ 
المروزي eee‏ ۱/۸6 
المزني essere‏ ۱۸6 
أبو مصعب AO eases‏ 
المعتزلة sees‏ ۱۸۵ 
مکحول wees‏ ۱۸۵ 
نافع enan‏ 00 0 ۱۸۵ 
النجدات بب بب توب یتب بت مم مم تیب م م ۱۸۵ 
هشام بن الحكم AV cesses‏ 
یحیی بن أكثم 1100-7 و موم ملم م م ۲۰۰۰۰ ۱۸۷ 
آبو يوسف AA ees‏ 
۸ - النسخ المعتمدة ونماذج منها sees‏ ۱۸۹ 


جل یی اج 
سکس دجن ودرو ۲ے 


ز- الفهر س 





الاقناع فی مسانل الاجماع 





لا کتاب الایمان لا ١‏ ۰ ۱۹۹ 

٭ آبواب الاجماع في الایمان wens‏ ۲۱۲ ۱۹۹ 
ذکر الایمان ما هو؟ 1 
ذکر صفة كمال وصف الایمان ۲ ص+ ص ؤ ؤ ؤ 0 ٩‏ 
ذكر الایمان يزيد وينقص ومن ارتکب كبيرة sess‏ ۷ 
ذكر الإيمان بالله سبحانه وصحيح الاعتقاد cee‏ ٦ا‏ 
ذکر آسمائه الحسنی وصفاته العلی 0 O‏ 
ذكر انقسام الأسماء والصفات 0 ۰ 
ذکر قسمة آخری باعتبار آخر ٣‏ كرب۶ب۶۳ت 90:088 ۳۱ 
ذکر ما آجمع عليه منها sees‏ ۳۲ 
الرحمن الرحیم موم وم ۳۵ 
ذکر کلامه تعالی وما يقرأ منه ويتلى ۶65۹0۶007 2 000 0۰-91 
ذكر بقية الأسماء والصفات ٣۳ت‏ ملم ممم م م "۶ھ 
ذکر آحکام بعض الصفات میم ی وم 66 
ذکر الملائكة المقربین الحفظة الکرام الکاتبین ٦۷ cess‏ 
ذكر الایمان بالجن 071+ 00 ,ویو VN‏ 


ذكر القرآن العظيم والذكر الحكيم VV wesanen‏ 
ذكر النبيين والمرسلين 0:9992 کھ AT‏ 


ذكر محمد کیا موم ع موم ع ع وم ع ع ع ع موم و ا ۸۸ 
ذکر ما جاء به ت وبلغه عن ربه wesanen‏ ۹۸۹ 


ذكر عذاب القبر والنفخ في الصور والحشر بعد النشر مس تم ۱۰۱ 





الفهرس دح 


ذکر ما لا یجور التوضو والاغتسال به . .ع ع ع ع ع 0 


الموضیع 
ذکر الحساب والمیزان والصراط یی یت تی یتین 
ذكر .الحوض والشفاعة ees‏ 
ذکر الجنة والنار 7ص 1 , ,11 
ذكر الوعد والوعيد eens‏ 
ذكر القدر والإيمان به وباللوح المحفوظ ns‏ 
ذکر الاستطاعة والقدر 1898:222۶ 
ذكر التصدیق بالرؤيا والایمان بالسحر همم تی تی 
ذكر الصحابة رضوان الله عليهم 7 4 4 4 0 
ذكر الإمامة والسمع والطاعة لمن ولاه الله أمر المسلمين 0 
إجمال جامع يختم به كتاب الإيمان 0 
٭ أبواب الاجماع في قواطع الأدلة وقواعد أصول الملة وهي الكتاب والسنة 
وإجماع الأمة YS es‏ 
ذكر الكتاب العزيز 77 7 0 
ذكر السنة الثابتة eens‏ 
ذكر الإجماع 202202007 22000 02000 2/0 0 0 
لا كتاب الطهارة لا م7 
٭ أبواب الاجماع فيها وما يتعلق بها TO‏ 
ذكر الطهارة 0 
ذكر ما ينقض الطهارة 0 
ذكر ما لا ينقض الطهارة ط0 0 
آبواب الاجماع في المیاه ۶۰۷ 1101103083338 1788 
ذكر مياه البحار 0 
ذکر الراكد والجاري والاجن من المياه eens‏ 
ذكر القليل والكثير وما واقعته نجاسة من المياه متف ةم ةنر - 0 
ذكر المستعمل من المياه وما وقع فيه شيء من الذباب وشبهه 0 














الموضوع الفقرة 
ذکر الآنية للوضوء wae‏ ۲۱۷ 
ذكر غسل الإناء والتوقيت فيه eens‏ 6 ۲۷ 
ذكر تطهير المكان والثوب وسائر الانجاس وما يطهر به كل ذلك سیت ۲۸۶ 
ذكر الاستنجاء والاستجمار wees‏ ۲۹6 
٭ أبواب الاجماع في الوضوء eens‏ 44 ۳۶۲ 
ذكر فرض الوضوء والنية له والتسمية عنده sees‏ ۲۹۹ 
ذکر غسل الیدین 000000000000007 و و FeO‏ 
ذکر المضمضة والاستنشاق ۳٣٣ cesses‏ 
ذکر غسل الوجه والتخلیل می یی یتیب بب ۰۰۰۵ ۳۱۵ 
ذکر غسل الیدین إلی المرفقین eee‏ ۳۱۹ 
ذكر مسح الرأس والأذنين PVE eee‏ 
ذکر غسل الرجلین ۳٣٣ cesses‏ 
ذکر عدد وضوء رسول الله کا 07 0 0ص0ص 0 4-0ص TTT‏ 
ذکر مفردات من الاجماع في الوضوء ٹوب یی بب یئ ۳۳۹ 
» آبواب الاجماع في المسح على الخفین ۳٣٣ ۰ ۳۸۳ ees‏ 
ذكر المسح علیهما 07س 0ص ةم ةم م ۳۳ 
ذكر من له المسح عليهما TEV ees‏ 
ذكر التوقيت به وصفة ما يمسح عليه ۳٣۹ sees‏ 
ذکر صفة المسح موم موم موم ی موم ۰۰۰ POV‏ 
» آبواب الاجماع في التیمم cee‏ ۳۲۱ - ۳۹۷ 
ذکر التیمم بالصعید عند عدم الماء ومن له أن يتيمم بے ۳۹۱ 
ذكر صفة التيمم والنية له VY es‏ 
ذکر وقت التیمم والتیمم لکل صلاة میم موم و 09090 ۳۸6 
ذكر تيمم المسافر والسفر الذي يتيمم فيه وم یت ۳۸۸ 
ذكر المتيمم يجد الماء قبل الشروع في الصلاة أو بعد الدخول فيها أو 
بعد الفراغ منها rere‏ ۳۹۱ 
۳۹۳ 


الفهرس -ي- 








الموضوع الفقرة 
٭ آبواب الاجماع في الطهارة من الجنابة بب بب یی نے ۳۹۸ ۔ ETA‏ 
وجوب الطهارة موم وم وب وم و و ۳۹۸ 
ذکر ما يوجب الغسل fee esses‏ 
ذكر ما لا یوجب الغسل ومن وطیع مراراً 0 ص .1 
ذكر صفة الغسل وأحكامه فبج ممم .سو ص9 ONT‏ 
ذكر قدر ما يكفي من الماء للوضوء والغسل CTE eens‏ 
٭ آبواب الاجماع في الحیض والاستحاضة والنفاس es‏ ۳۱ ۵۰۱۳ 
ذكر دم الحيض ولوازمه ET ees‏ 
ذكر أحكام الحائض esen‏ 6۳۷ 
ذكر دم الاستحاضة وتوابعه ss‏ 6۱۵۳ 
ذكر آحکام المستحاضة ۹+“ 9 .: 
ذکر دم النفاس وشرائعه EY cesses‏ 
ذکر أحكام النفساء بم 2 0م بت ٦1٤‏ 
ذكر الحرام والنجس ees‏ سے ٦۷٢۹‏ 
ذکر إهاب الميتة والمذكاة والوبر والصوف میم ٦۸٦‏ 
ذكر عرق الجنب وبساقه EAN cesses‏ 
ذكر المتطهر يمشي على الأرض القذرة والرجل يصلي في الثوب النجس . 497 
ذكر المواضع التي تجوز فيها الصلاة والتي لا تجوز فيها sess‏ 6۹6 
٭ ذكر جامع من كتاب الطهارة esses‏ 60 
لا کناب الصلاة لا ٤‏ ۔ ۱۳۲ 

٭ آبواب الاجماع في المواقيت ONE OE ase‏ 
ذكر أوقات الصلوات الخمس esses‏ 66 
ذكر تقديم الصلاة وتأخيرها والصلاة في الوقت وفضل التعجيل می ۵۲۵ 
ذكر الأوقات المنهي عن الصلاة فيها ۶۶۰۶۰ 0۳۵ 


ذکر ما سوی الأوقات الخمس من المواقيت الفروض وغيرها من السنن . ۵۳٩‏ 
ذكر الجمع بين الصلاتين في وقت إحداهما میم OCT‏ 





الموضوع الفقرة 
ذکر جامع الأوقات 7 2 4 4 4 4 2 2 Oe‏ 
ه أبواب الاجماع في الأذان والاقامة ٦یب‏ بب بی بے OO‏ _ ۵۹5 
ذكر الأذان والإقامة والتثويب في الحضر والسفر ۵۹٦0 ns‏ 
ذكر تثنية الأذان والاقامة وإفرادهما 1010 
ذكر السنة في الأذان والاقامة في الجماعة والانفراد OAT wees‏ 
ذكر ما لا أذان له ولا إقامة من الصلوات sees‏ ۵۸۸ 
ذكر عدالة المؤذن وما ينبغي أن يفعله وما إن فعله جاز له sss‏ ۵۹۱ 
٭ آبواب الاجماع في الصلاة مهم بب بب نے ۵4۷ ٦٦٦‏ 
ذکر فضل الصلاة ۷ئ 1181 , ,ب 
ذکر وجوب الصلوات الخمس 7 4 e‏ 
ذکر أخذ الزينة لکل مسجد وفرض اللباس 7 ا 
ذكر ما يجزئ من اللباس وما يجوز منه ٦٦٦ cesses‏ 
ذکر التوجه للکعبة واستقبال القبلة 22494۶7 2 20200 ا 
ذكر ما يجب عليه فرض الصلاة Y۹ esen‏ 
ذکر من يسقط عنه فرضها فی وقت 2022207 2 272 ل 
ذكر من عليه قضاژها 70720 2 ب ج-, یٹ۹۹۷ 
٭ آپواب الاجماع في صفة الصلاة ٦٦٦ ے٤٢ esen‏ 
ذکر رفع اليدين عند الصلاة وتکبیرة الاحرام 7ص EF‏ 
ذکر الدعاء والاستعاذة بین التكبير والقراءة وأخذ الشمال بالیمین في 
الصلاة 2202020202020207 0200 20 000 200000 0 0.000 
ذکر النية للصلاة وقدر القراءة فیها ووجوبها وم 1۵6 
ذكر ما يجهر فيه بالقراءة ويخافت من سائر الصلوات م یتب ٦٦٦‏ 
ذکر القنوت في الصلاة وم موی موم وم VI‏ 
ذكر التكبير ورفع اليدين VE eens‏ 
ذكر الرکوع والسجود وما يقال فیهما ی یتیب م VT‏ 


ذكر الرفع من الركوع والسجود AT cece‏ 


الفهرس - ل- 





الموضوع 


ذكر الجلوس في التشهد ٣‏ مام ةمل رمم مم نمل نم مم مال 
ذکر التشهد موم موم موم و موم و وم 


ذكر التسلیم ا 


ذكر إتمام آرکان الصلاة والذکر فیها 07ہ 
ذكر ما لا ينقض الصلا:ة من قول وعمل وما لا تفسد به 0 
ذكر ما يجتنبه المصلي في صلاته ببٍبٍِِ - 100 
ذکر السترة للمصلي والمرور بين يديه r‏ 


٭ آبواب الاجماع في الامامة وأحکامھا بب بب بے ۷٥۸‏ ۔ 


ذكر أحق الناس بالامامة ومن لا إمامة له :9 


ذكر عمارة المسجد والبکور والسعي والتحية وفضل الصلاة في المسجد 
الحرام ۰دک ۰س 01 
ذکر الرجلین یوم آحدهما صاحبه كيف یقومان؟ واذا کانوا ثلائة كيف 
يقومون؟ وسنة المرأة في ذلك ۰017 سو 40+ 0" 
ذكر فضل القيام في المکتوبة ومن صلی قاعداً 00 
ذکر صف القدمین وتسویة الصفوف ::, :80:0 پپ 
ذكر ما يفعله الامام والمأموم والحکم في اتباع الامام 00 
ذكر التأمين ۲ی۶۳ ۶ یھی 
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نبده تعریفیة4 


الادارة العامة للأوقاف 


الوقف علامة فارقة في مسيرة الحضارة الإسلامية» وقد بت دوره ومكانته في 
مجالات التعلیم والصحة والعمل الثقافي والاجتماعي بمختلف أشكاله. وما زالت 
المساجد والمدارس والمعاهد والمستشفيات تقف شاهدة على عظمة وآهمية الوقف 
عبر تاریخنا المجید. 


وفي هذا السياق من العطاء والتواصل الانساني تهدف الادارة العامة للأوقاف إلى 
إدارة الأموال الوقفية واستثمارها على سس اقتصادية وفق ضوابط شرعية بما یکفل 
نماء‌ها وتحقیق شروط الواقفین؛ وتعدٌ الأوقاف إحدى آهم مسسات المجتمع المدني 
سواء من ناحية النشأة والقدم أو الا ختصاصات المناطة بها. 

وانطلاقاً من النهضة الوقفية المعاصرة تج توسيع نطاق الوقف وتنویع مصارفه من 
خلال إنشاء المصارف الوقفية الستة المشتملة على مختلف نواحي الحياة الثقافية 
والتربوية والصحية والاجتماعية ...إلخ » وذلك تشجیعاً لأهل الخیر وإرشاداً لهم لوقف 
آموالهم على المشاریم الخيرية التنمویة» وتنظیماً لقنوات الصرف والانفاق المساهمة 
في بناء المجتمع الاسلامي الحضاري. 

وأما المصارف الستة فهي: 

-١‏ المصرف الوقفي لخدمة القرآن والسْئّة. 

۲- المصرف الوقفي لرعاية المساجد. 

۳ المصرف الوقفي لرعایة الأسرة والطفولة. 

4 المصرف الوقفي للبرٌ والتقوی. 

5 المصرف الوقفي للرعاية الصحية. 

٦‏ المصرف الوقفي للتنمية العلمية والثقافية. 


وانطلاقاً من الایمان العمیق بدور العلم الشرعي والثقافة الاسلامية بشکل خاص ء 
والعلوم التطبیقیة بشکل عام في تقدّم الامة وتطورهاء جاء إنشاء «المصرف الوقفي للتنمية 
العلمية والثقافية» لیکون رافداً غنیاً للعطاء الثقافي والعلمي ضمن نطاق اختصاصاته. 
وآبرز مثال في إطار آعمال وانجازات هذا المصرف رحلات العمرة للمتمیزین» إلى 
جانب إقامة العدید من الدورات العلمية. 


ولا نتسی الاشارة إلى الدور المهم الذي نهض به الوقف تاریخیاً في تنشيط الحركة 
العلمية والثقافیف وذلك باقامة المدارس» والمکتبات والمعاهد وغیرها؛ لیصنع بذلك 
حضارة أفادت منها الإنسانية جمعاء. 


من أهدافه: 

ه تشجيع ودعم إقامة الأنشطة والفعاليات العلمية والثقافية. 

ه الحث على الاهتمام بالتعليم» وبيان دوره في رقي الإنسان ونمو المجتمعات. 

ه نشر العلم الشرعي والثقافة الاسلامية على أوسع نطاق والارتقاء بمستوى 
العاملين في هذا المجال. 

من وسائله: 

٠‏ دعم إقامة المؤتمرات والندوات وحلقات الحوار والمهرجانات والمعارض 
والمراكز الثقافية الدائمة والموسمية. 

ه دعم وإنشاء المكتبات العامة. 

٭ دعم تنظيم الدورات التدريبية التأهيلية لتنمية المهارات والقدرات في مختلف 
المجالات العلمية والثقافية. 


HERBA 


AANA 


کتاب الصلاة 48 ذکر وجوب السجود له وما على الامام والمأموم ثبه 


آبواب الاجماع فی السهو 
ذكرٌ وجوب السجود له وما على الإمام والمآموم فيه 
٦‏ الریجاز : 


۹ ۔ واتفق على إيجاب السجود للسهو من ثبّت الأخبار من علماء 
الامة . 


۰ - ومن سهی إمامّه وجب عليه إذا سجد امامه أن یتبعه إذا کان 
شهد آول صلاته لاتفاق العلماء على ذلك . 

۱ ۔ إذا سهی الامام ول يسه مَنْ خلفه فلم یسجد الامام ۸ يجب 
على مَنْ خلفه أن يسجد لأن السجود لا يجب الا على من سهی أو سهی 
إمامه فسجد؛ فيجب على المأموم أن يسجد مع إمامه لاتفاق العلماء على 
ذلك. 


۹ - اتفق الائمة على أن سجود السهو مشروعء وأنه إذا سها في صلاته جبر ذلك 

۰ ۔ وانظر: إجماع ابن المنذر ص۳۸؛ ورحمة الأمة ص١4‏ ؛ ويأتي عن المراتب (رقم 
۷ ونقل عن ابن سیرین أنه لا یسجد» اجموع /٤‏ 4155 والمغنی لابن 
قدامة ۱/ ۱۹۵+ وحلية الفقهاء ۰۱1۸/۲ 

۱ ۔ وانظر: الغتي لابن قدامة ۱۹۱/۱ ففیه : فأمًا غير السبوق إذا سها مامه فلم 
یسجد فهل یسجد المأموم؟ فيه روایتان - أي عن أحمد بن حنبل - إحداهما 
یسجد وهو قول ابن سیرین» وا حکم وحماد وقتادة ومالك والليث» 
والشافعي وأبي ور قال ابن عقيل : هي أصح. 
والثانية : لا يسجد روي ذلك عن عطاء والحسن والنخعي والقاسم وحماد بن 
أبي سليمان والثوري وأصحاب الرأي لأن المأموم إنما يسجد تبعا فإذا لم يوجد 
المقتفي لسجود المأموم» وهذا إذا تركه الإمام لعذر.. وانظر: المجموع /٤‏ 


.۱۶۷ ء٦‎ 


ذكرٌ وجوب السجود له وما على الإمام والأموم فيه ٤١‏ کتاب الصلاة 


۲ - ولا خلاف بين العلماء أن الامام لا يسجد من أجل سهو 
المأموم . 


: التیر‎ ٦ 


۳ ۔ ومن سهی خلت امامه فلا سجود عليه باتفاق الامة. 
٦‏ الاشراف : 


۶ إلا مکحولگ فانه قام عند قعود الامام فسجد سجدتي 


السهو . 


0 النوادر : 
6 9 الا اللیث بن سعد. 


0 التمھید : 
٦‏ .لا جاد بن أبي سلیمان. 


۲ ۔ ۸۱۶ - وانظر: الإجماع لابن النذر. والغني لابن قدامة 1۹۰/۱؛ وقد 
خالف في ذلك ابن حزم . انظر: احلی ۱۲۷/۶ حيث قال: وإذا سها ا أموم 
ول يسه الامام ففرض على الأموم أن یسجد للسهو كما كان يسجد منفرداً أو 
إماماً ولا فرق. 
وفي الباب حديث عن عمر بن ا خطاب عن النبي وی قال: لیس على من 
خلف الامام سهو فان سها الامام فعلیه وعلى من خلفه السھو؛ وان سها من 
خلف الامام فليس عليه سهو والامام کافیه . 
آخرجه الدارقطن في سننه 0١‏ وهو ضعیف. لأنه من رواية خارجة بن 
مصعب وهو ضعيف . 


۳ - النوادر (رقم۲۰). 





كتاب الصلاة ۳۱ ذکز السجود للسهو في الزيادة والتقصان 


: المراتب‎ ٦ 


۷ 2 واتفقوا أن من آدرك السهو مع إمامه أنه یسجد للسهو وان 


ثم اختلفوا في كل من زاد أو نقص» وفیمن آدرك وترا من صلاة 


: المحلی‎ ٦ 
ولا خلاف فیمن أسقط سجدة أو رکعة أو أحدث أن الامام‎ - ۸ 
لا حمله [عنه] کان کل ذلك سهواً أو عمداً.‎ 


0 الاستد کار : 
۹ ۔ وأجمعوا على تأخبر السجود للسهو إلى آخر الصلاة. 
نکر الاسجود للسهو في الزيادة والنقصان 
٦‏ الریجاز : 


۰ - ومن صل أربعاً ثم قام ساهياً عاد إلى الجلوس في أيّ وقت 


۷ -انظر: المراتب ص۳۳. 

۸ - ا حلىی 177/4 مع تقديم النص من ا حلىی وفيه تقديم وتأخير. 

8 الاستذكار ۳۰۸/۶ ونصه: إجماعهم على أن حكم من سها في صلاته آلا 
يسجد في موضع سهوه ولا في حاله تلك» وأن حكمه أن يؤخحر ذلك إلى آخر 
صلاته لتجمع السجدتان كل سهو في صلاته. وهو في التمهيد ۳۱/۵؛ وذكر 
هذا الإجماع الطحاوي في شرح معاني الآثار فقال في /١‏ 447: وكان سجود 
السهو قد أجمع على تأخيره عن موضع السهو حق يمضي كل الصلاة إلا 
السلام فإنه قد اختلف في تقديعه قبل السجود للسهوء وف تقدم السجود 
للسهو عليه. 

2-86 وفيه حديث عبد الله بن مسعود أن رسول الله ل صلى الظهر سا فقيل له: - 





کر السجود للسهو في الزيادة والتقصان ۳۲ کتاب الصلاة 


ذكر سهوه فإذا فرغ من صلاته سجد سجدني السهو لاتفاق العلماء عل 


ذلك . 


5 


۱ - ومن قام من اثنتين ساهياًء وم جلس حق استوی قاغا 


آزید في الصلاة؟ فقال: وما ذاك؟ قال: صلیت خساً فسجد سجدتین بعدما 
أخرجه البخاري» السهو: باب إذا صلى حمسا ۰۹۳/۳ ۹6 ومسلم 1۰۱/۱ 
من طرق وفيه: نا آنا بشر مثلکم آذکر كما تذکرون وأنسى كما تنسونء قاذا 
نسي أحدكم فليسجد سجدتين 2 2 وأبو داود (رقم ۹ ؛ ) والترمذدي والنسائی 
وأكثر أهل العلم على هذا أنه إن صلى خمساً ساهياً فصلاته صحيحة ويسجد للسهو 
وقال سفيان الثوري : إن ۸ يكن قعد في الرابعة يعيد الصلاة» وقال أبو حنیفة: إن 
لم يكن قعد في الرابعة فصلاته فاسدة ویجب إعادتهاء وان قعد في الرابعة تم ظهره 
والخامسة تطوع يضيف إليها ركعة أخرى ثم يتشهد ويسلم ويسجد للسهو وهو 
والثوري محجوجان بحديث أبن مسعود. وانظر: شرح السنة للبغوي ۳/ ۲۸۸؛ 
والمغنی لابن قدامة ۰1۸4/۱ ٥۸٦؛‏ وانظر : جامع الترمذي ۸۷۲ ۔ 

وقال النووي في شرح مسلم 14/۵ : مذهب مالك والشافعي وأحمد وا جمھور 
من السلف والخلف أن من زاد في صلاته رکعة ناسيا لم تبطل صلاته» بل إن 
وني ذلك أحاديث منها حديث عبد الله بن بحينة أنه قال: صلی لنا 
أخرجه مالك ۰1۹/۱ ۷۰ والبخاري السهوء باب ما جاء في السهو إذا 
قام من رکعق الفريضة ۹/۳ وباب من یکبر في سجدتي السهو ٩۹۹/۳‏ 
ومواضع أخری؛ ومسلم» المساجد ومواضع الصلاة» باب السهو في الصلاة 
والسجود له ۳۹۹/۱ والرمذي ۸۰۲/۲ وقال: حديث حسن صحیح ؛ 
والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول الشافعي یری السجود كله 
قبل السلامء ویقول: هذا الناسخ لغيره من الاحادیث ویذکر أن آخر فعل 
النى ول كان على هذا . 


كتاب الصلاة {TT‏ ذکر السجود للسهو في الزيادة والنقصان 
وجب عليه أن يسجد سجدتین باجاب السنة واتفاق الامة. 


0 النوادر : 


۲ 2 وأجمعوا أنه من سهى في صلاته فسلم من اثنتين والصلاة 
ثلاث ركعات أو آربع؛ فانه مر بعد فراغه من الصّلاة ساجداً للسهی 
ويجزيه من ذلك سجدتان » إلا الشافعي فإنه قال: لا سجود عليه لشیء من 
الذكر وإنما يجب السجود في السهو في الفعل خاصة. 


- وقال أحمد واسحق: إذا قام الرجل في الركعتين فانه يسجد سجدتي السهو قبل 
السلام على حديث ابن ینت قال آبو عیسی: واختلف آهل العلم في سجدتي 
السهو مق یسجدها الرجل قبل السلام أو بعده فرأى بعضهم أن یسجدها 
بعد السلام» وهو قول سفیان الغوري وآهل الكوفة» وقال بعضهم : يسجدهما 
قبل السلای وهو قول آکثر الفقهاء من آهل ا مدینة مثل يحيى بن سعید وربيعة 
وغيرهما ويه يقول الشافعي» وقال بعضهم : إذا كانت زيادة في الصلاة فبعد 
السلام وإذا كان نقصاناً فقبل السلام وهو قول مالك بن أنس» وقال أحمد: 
ما روي عن الني 35 في سجدتي السهو فيستعمل كل على جهته يرى إذا قام 
في الركعتين على حديث ابن مجحینة فانه يسجدهما قبل السلام» وإذا صلى الظهر 
خسا فإنه یسجدها بعد السلام» وإذا سلم في الركعتين من الظهر والعصر فإنه 
یسجدهما بعد السلام وكل يستعمل على جهته. وكل سهو ليس فيه عن 
النبي بيا ذكر فان سجدتي السهو فيه قبل السلام؛ وقال إسحق نحو قول أحمد 
في هذا كله إلا أنه قال: كل سهو ليس فيه عن النى ية ذكر فان كانت زيادة 
في الصلاة یسجد ما بعد السلام وان كان نقصانا يسجدها قبل السلام. 
وقال الماوردي: لا خلاف بين الفقهاء أن سجود السهو جائز قبل السلام 
وبعده وإنما اختلفوا في المسنون والأولى» انظر: اجموع ٤/١١٠؛‏ وفتح 
الباري ۹/۳ 

۲۳ النوادر ۱۷؛ ولا يجب السجود للسهو عند الشافعي بترك شیء من السن إلا 
بترك التشهد الأول قعوداًء أو قراءة» وبترك القنوت . انظر: شرح السنة ۳/ 
۰ وترك الصلاة على النی يلةِ. انظر: رحمة الأمة ص8۱ وانظر: 
تفصیل الزیادات في الأقوال والأفعال في الصلاة. الغنی 51۸۲/۱ 


ذکز من سهی مراراً ومن سهى في سجدن السهو ٣٣٤ ٤‏ کتاب الصلاة 


[] المراتب : 

۳ - واتفقوا أن من آسقط ال حلسة الوسطی من صلاة الظهر أو 
العصر أو الغرب أو العشاء ساهياً أن عليه سجدتي السهو . 
٦‏ المحلی : 

۶ - وعن آنس أَنَه نبي رکعةً من الفريضة حتی دخل في العطوع 


ثم ذکر فصلل بقية صلاة الفريضة ثم سجد سجدتین وهو جالس وما نعلم له 
في هذا خالفاً من الصحابة. 





ذكرٌ من سهی مراراء ومن سهی في سجدتي السهو 
٦‏ الریجاز : 


۵ م ومن سهی في صلاته مراراً لم يجب عليه في ذلك الا 
سجدتان» والعلماء متفقون على ذلك. 


۳ - الراتب ص۳۳. 

۶ المحل ۰۱۲۳/4 

۵ هم وانظر: شرح السنة ۲۹۲/۳ والغتي لابن قدامة ١/۹۲٦؛‏ وحلية الفقهاء ۲/ 
1۷ وزاد في المغنی: وإذا كان السهو من جنسين فکذلك حکاه ابن النذر 
قولاً لأحمد. وهو قول أكثر أهل العلم منهم النخعي والثوري ومالك والليث 
والشافعي وأصحاب الرأي» وقال الأوزاعي وابن أبي حازم وعبد العزيز بن 
أبي سلمة: إذا كان عليه سجودان آحدهما قبل السلام والآخر بعد سجدهما في 
محليهما لقول النى يي : «لكل سهو سجدتان» رواه أبو داود وابن ماجه. 
وني حلية الفقهاء: وحکی ني الحاوي عن ابن أي ليلى یسجد لكل سهو 
سجدتان» قلت: آخرجه أبو داود (رقم ۱۰۳۸ الصلاة: باب من نسي أن 
يتشهد وهو جالس . وابن ماجه (رقم ۱۲۱۹)ء إقامة الصلاة والسنة فیها: 
باب فیمن سجدهما بعد السلام. وآهد في السند وغیرهم من حدیث وبان؛ 
وتکلم في هذا الحديث لأنه من رواية إسماعيل بن عیاش ال حمصي؛ قال - 


كتاب الصلاة o‏ ذکر مفردات السهو 





ل الإشراف: 


۹ م ومن سهى في سجدق السهو ليس عليه سھوں وهو قول 
عوامٌ الفقهای وعليه أصحاب الرأي» قال إسحاق: وهو إجماع من التّابعين 
وقال قتادة : یعید سجدتي السهو. 


ذكرٌ مفردات السهو 
٦‏ ابن بطال: 


۷ وا جع المیع آن المصلي إن نسي ركعتين من الصلاة و سجد» 
ثم ذكر وهو ساجد أن عليه أن یقوم حتى يركع. 


3 التمهيد: 


۸۔ ومن سجد قبل أن يرفع رأسه من الركوع أنه يلغي تلك 
الركعة ولا یعتد بهاء وهو قول جمهور أهل العلم. 


= البيهقى : هذا إسناد فيه ضعف» وحديث أبي هريرة وعمران» وغيرهما في 
اجتماع عدد من السهز على الني يل ثم اقتصاره على السجدتين بخالف هذا 
والله أعلم . 
صحيحاً لحمل على أن الراد يكفي سجدتان لكل سهو جمعاً یہ بين الأحاديث» 
وني شرح مسلم ٢۷/٥‏ ضعفه كذلك» وفي رحة الأمة ص4۱ : وعن ابن أبي 

5 ۔ واتفقوا على أنه إذا تركه سهواً ۸ تبطل صلاته إلا في رواية عن أحمد والمشهور 
عنه لا تبطل كالجماعة. انظر: الإفصاح ۱ ورحمة الأمة ص۴۹. 

۷ - شرح البخاري ۰۲۱۳/۳ والنص: (إجماع الجميع أن المصلىي لو نسي الركوع 
من صلاته» وسجدء ثم ذكر وهو ساجد أن عليه أن يقوم حتى يركع). 


ذکز مفردات السهو ٢‏ کتاب الصلاة 





0 الاستذكار : 


۹۔ ومن رجع إلى الجلوس بعد قيامه ۸ تفسد صلاته عند 
الجمهور. 
۰ هم وسلامه ساهياً لا خرجه من صلاته عند الجمهور. 


٦‏ الموضح 

۱ ۔ واتفق الجميع أنه إن نوی بالرکعة الأولى ثانية وبالثانية آول 
ساهياً وبالسجدة الأولى ثانية وبالثانية أولى ساهياً صلاته لا تفسد بذلك 
وآنها جزئة. 

۲ - واتفق ال حمیع أن المصلي وفي ثوبه نجاسة وهو غير عا م ہا 
غير عاص . 


۹ 9 الاستذکار ۳۷۱/۶ وقامه لأنه رجع إلى أصل ما كان عليه وسهوه في قيامه 
متجاوز عنه . 
وفیه حدیث رواه سفیان الثوري عن جابر الجعفي قال: ثنا الغيرة بن شبیل 
الأحسي عن قيس بن أبي حازم عن المغيرة بن شعبة قال: قال رسول الله ويه : 
«إذا قام الإمام في الركعتين» > فان ذكر قبل أن يستوي قائماً نلیجلس. فإن 
استوى قائماً فلا مجلس ويسجد سجدتي السهو!. 
أخرجه أبو داود (رقم۱۰۳) وقال: وليس في كتابي عن جابر الجعفي لا هذا 
الحديث. وساق بعده بسنده ذلك من فعل المغيرة وقال: وفعل سعد بن أبي 
وقاص مثل فعل الغیرت وعمران بن حصين والضحاك بن قيس» ومعاوية بن 
أبي سقيان» واب بن عباس؛ وأفق بذلك عمر بن عبد العزيز» وأخرج الحديث 
التقدم الترمذي معلقاً وابن ماجه (رقم ۰۸ 1° والدارقطني والبيهقي» 
وأخرجه من غير طریق جابر الجعفي والطحاوي في شرح معاني الآثار ۱/ 
۰ وله شاهد عن ابن عباس وعقبة بن عامر عند الحاكم» والحديث حسن 
إن شاء الله. 

۳ _ كان الأولى أن تقدم هذه الفقرة إلى الطهارة. 


کتاب الصلاة ¥ ذکر مفردات السهو 


0 الطحاوی : 


۳ وصلى رسول الله به وانصرف وقد بقيت من الصلاة ركعة 
فأدركه رجل فقال: بقيت من الصلاة ركعة» فرجع إلى المسجد» فأمر بلالاً 
فأقام الصلاة فصلى بالناس ركعة. 

- وأجمع أهل العلم 1ب أن فاعلاً لو فعل [هذا الآن] ما في هذا 
احدیث» من الا والإقامة بأمر رسول الله ية لكان ذلك قطعاً للصلاة. 


0 الاستذ کار : 
۸۳٤٣‏ - وأجمع العلماء آن من شك ف الصبح؛ هل صلى واحدة أو 


۳ - ذكر الطحاوي الحديث في شرح معاني الآثار 558/١‏ وأتبعه بالنص کالتالي : 
بسنده (عن معاوية بن حدیج أن رسول اللہ ی صلى یوماً وانصرف وقد بقیت 
من الصلاة ركعة فأدرکه رجل فقال: بقیت من الصلاة رکعة» فرجم إلى 
السجد فأمر بلالاً فأقام الصلاة فص للناس رکعة. فأخبرت بذلك الئاس 
فقالوا لي: أتعرف الرجل؟ قال: لا الا أن آرای سر بي فقلت: هذا هوء 
فقالوا: هذا طلحة بن عبید الله . 
ففي هذا الحديث أن رسول الله كَل آمر بلالاً فأذن وأقام الصلاة. ثم صل ما 
كان ترك من صلاته» ول يكن أمره بلالاً بالأذان والإقامة قاطعاً لصلاته. 
وم يكن أيضاً ما كان من بلال من آذانه واقامته قاطعاً لصلاتهء وقد أجمعوا 
أن فاعلاً لو فعل هذا الأمرء وهو في الصلاة کان به قاطعاً للصلاة؛ 
والحديث أخرجه أبو داود في سللہ؛ الصلاة» باب إذا صل مسا 
(رقم۱۰۲۳)؛ والنسائي» الأذان» الإقامة لمن نسي ركعة من الصلاة ۰۱۸/۲ 
۹ وأحمد في مسنده ۲ وسنده صحیح . 

۶ - انظر : الاستذکار ۰۳۵۳/۶ خلاف يسير في النصء وفیه حدیث أبي سعید 
الخدري وله روايات منها ما أخرجه مسلم في مس تال رسول اللہ گل : 
«إذا شك أحدى في صلاته فلم يدر كم صلى ا أم أربعاً؟ فليطرح الشك 
وليين على ما استیقن؛ ثم يسجد سجدتین قبل أن يسلى > فان كان صلى خساً 
شفعن له صلاتهء وان كان صلى إتماماً لأربع كانتا ترغيماً للشيطان». 
أي إهانة وإذلالاً للشيطان. 


ذکڑ البناء 1۳۸ کتاب الصلاة 





اثنتین أن حکمه حكم من شك في ذلك من الظهر وشبههاء کل على أصله 

[من] قال منهم بالتحري ومن قال بالبناء على اليقين والرجوع من شك إلى 
ذكرٌ البناء 

0 الاستذكار: 


۵ _ والعلماء مجمعون على أن الإمام وغيره من المصلين لا يبني 
أحد منهم على شيءٍ عمله في صلاته وهو على غير طهارة. 


۲ ۔ وعلى بناء الرّاعف على ما قد صلی ما لم يتكلم جماعة التابعين 


= من الرغام وهو التراب» انظر: الصحیح ۰۰/۱؛ وأبو داود (رقم ۰۱۰۲6 
٦‏ ۷ءء ۰۱۰۲۹ الصلاة: باب إذا صلى خسأء والترمذي» الصلاةء 
باب ما جاء في الرجل یصل فيشك في الزيادة والنقصان ۲/ ۱۸۷ وقال: حديث 
حسن؛ وفي الباب عن عشمان وابن مسعود وعائشة؛ وأبي هریرت وآخرجه 
النسائی في السهو: باب إتمام المصلي على ما ذکر إذا شك ۲۷/۳ وهو في الموطاً 
عن عطاء بن يسار مرسلاً /١‏ 40 وقد وصله من تقدم من مخرجيه . 

۵ 2 الاستذكار ”/ ٠١5‏ ؟ وفيه (لأن علماء المسلمين مجمعون. . .) والنص موجود 
في التمهيد ١/١۱۸؛‏ وفيه الحديث: الا تقبل صلاة بغير طهور ولا صدقة من 
غلول». 
أخرجه مسلم في صحيحه ۲۰۶/۱ والترمذي الحديث الأول فيه وقال: هذا 
الحديث أصح شيء في هذا الباب وأحسن؛ ون الباب عن أي المليح عن أبيه 
- أسامة بن عمير - وأبي هريرة وأنس. 

۲ 2 الاستذكار ۱۲۷۱/۲ وفیه. . إلا الحسن البصري فإنه ذهب في ذلك مذهب 
المسور بن خرمةء إلا أنه لا يبني من استدبر القبلة في الرعاف وغيره وهو 
أحد قولي الشافعي» واستحب ذلك إبراهيم النخعي وابن سیرین؛ وقال: وأما 
بناء الراعف على ما قد صلى ما لم يتكلم فقد ثبت ذلك عن عمر وعلي وابن 
عمرء وروي عن أب بكر الصديق أيضاء ولا مخالف هم نی ذلك من الصحابة 
إلا المسور بن مخرمة وحده. 


کتاب الصلاة ۰۹ أبواب ال حمعة وشرائعها ‏ ذكرٌ فضلها ووجوہا وشروطها 


با حجاز والعراق والشَّامء ولا أعلم منهم في ذلك خلافاء الا الحسن 
البصري» فانه قال: لا يبني مَن استدبر القبلة لرَعافی ولا لغيره. 


أبواب الإجماع في الجمعة وشرانعها 
ذكرٌ فضلهاء ووجوبهاء وشروطها 
0 الاستذكار: 


۷۔ انظر: ۳٦/٥‏ مع تصرف الژلف فيه في الاستذكار ۹۲/۰؛ والتمهيد ۲۳/ 
۰ والأحاديث في فضل ا حمعة وفضائلها وخصائصها كثيرة كما ذكر الحافظ 
آبو عمر» ومنها حديث أبي هريرة أنه مع رسول الله ية يقول: انحن 
الآخرون السابقون یوم القیامة بيد آنبم آوتوا الکتاب من قبلناء ثم هذا 
غدا» والتصارى بعد غد). 
آخرجه البخاري» الجمعة» باب فرض ا حمعة: وباب هل على من ۸ يشهد 
الجمعة غسل ۳٥٣/٢‏ ۳۸۲؛ ومسلم المع باب هداية هذه الامة ليوم 
الجمعة (رقم ۵ وغيرهما. 
ومنها حديث أبي هريرة عن النبي كَلِ: «من اغتسل يوم الجمعة عُسل الجنابة ثم 
راح فکانما قرب بدنة... الحديث. 
آخرجه البخاري» الجمعة» باب فضل الجمعة ؟/777؛ ومسلمء الجمعةء 
باب الطیب والسواك يوم الجمعة (رقم 0۸۵۰+ ومالك في الموطأ ۱۰۱/۱ 
وغیرهم . 
وحدیث أبي هريرة» قال رسول الله ار : احبر یوم طلعت عليه الشمس یوم 
ا جمعة؛ فيه خلق آدم وفیه أهبط من ان وفیه تيب علیه» وفیه مات» وفیه 
تقوم الساعة» وما من دابة إلا وهي مُصِيحَةٌ يوم الجمعة من حين تصبح حق 
تطلع الشمس شفقاً من الساعة الا الجن والانس وفیه ساعة لا یصادفها عبد 
مسلم وهو يصلي يسأل الله شيئاً إلا أعطاه إياه... ا حدیث . 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۱۰۸/۱ 59١٠؛‏ وأحمد 4۸1/۲؛ وأبو داودء 


ذكرٌ فضلها ووجوہا وشروطها ٤‏ کتاب الصلاة 





بالتوقيف. وقد صح فضلها بالآثار ا جتمع على صحتهاء وکذلك فضل 
الساعة الق فیها . 


٦‏ الاشراف: 
۸ ۔ وا جمع آهل العلم على وجوب صلاة الجمعة. 


= الصلاة باب فضل الحمعة (رقم 33 والنساي» الجمعة. باب ذکر 
الصلاة باب ما جاء ف الساعة الق ترجی یوم 7 
فأكثروا علي نماد اك علي ؛ تال : وکیف تعرض 
صلاتنا عليك وقد أرمت؟ قال: إن الله وق حرّم على الأرض أن تأكل أجساد 
الأنبياء. 
آخرجه أحمد ۱۸/۶ وأبو داود. الصلاة باب تفریع آبواب ا جمعة (رتم 
۷ ) والنسائی ۰٩۹۱/۳‏ ۲ وابن ن حبان في صحیحه ۱۹۱/۳ واین 
ماجه» الاقامت فضل الجمعة (رقم (1A0‏ والحاكم 4/١‏ وغيرهم. 
ست-- لا جاء ني القرآن ی لت منوا اکا ووت له بن بَزو الجمعة 
سعوا ل ذد الله ودروا الیم [الجمعة: ۹]. ولا جاء من الترهیب من ترك 
اة ا الشریفت ومنها حديث ابن عمر وأبي هريرة أنهما ”معا 
رسول الله مه يقول وهو على أعواد مثيره: «لينتهين أقوام عن ودعهم 
الجمعات أو ليختمن الله على قلوبہم ثم ليكونن من الغافلين». 
والودع: ١‏ 
أخرجه مسلم؛ الجمعة. باب: التغليظ في ترك احمعة (رقم 856)؛ 
والنسائی: ۳ء ء الجمعة: باب التشديد ف التخلف عن احمعة 
شی ان بل E‏ مال معلں ای 
بيوتهم؟. 
خر جه مسلم ف صح حه 4 الساجد: باب فضل صلاة الجماعة (رقم ۰۲ 
وحديث أبي هريرة قال رسول الله وَل : عسی أحدكم أن يتخذ الصٌّبَّةَ من 
الغنم» فينزل بها على رأس ميلين أو ثلاثة من المدينةء فتأتي الجمعة فلا يجمع» - 


کتاب الصلاة ٤‏ ذكر نضلها ووجویبا وشروطها 





: الاستذکار‎ ٦ 
ومن شروطها ا لحماعة واخطبة عند الجمهور.‎ - ۹ 
ول ختلفوا أن السلطان يقيمهاء وأنَّ ذلك سنة.‎ * 
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۰۔-۔ وف إجماعهم أن من شرط الجمعة الامام إلا ما يفجؤهم 
لإمام فيه. 


0١‏ هم والقری التي تجمع فيها الجمعة وليس شم وال عليهم أن 


فيطبع على قلبه» والصبّة: هي القطعة من الخيل ومن الغنم» قیل بين العشرين 
والثلاثين» وقيل: ما بين العشرة والأربعين» ومثلها كل ما يشغل الانسان من 
متاع الدنيا عقاراً كان وزراعة أو معملاً وصناعة وغيرها والحديث أخرجه ابن 
خزيمة في صحيحه ۱۷۷/۳ (رقم ۱۸۵۹)؛ وابن ماجه في السن كتاب إقامة 
الصلاة» باب فيمن ترك الجمعة من غير عذر (رقم ۱۱۲۷)؛ والحاكم /١‏ 
۲ وقال: على شرط مسلم وابن عبد البر في التمهيد ۰۲۸۳/۱۰ ٤۲۸؛‏ 
وحسنه المنذري في الترغيب والترهيب ۵۷۳/۱؛ وفي سنده معدي بن سليمان» 
لين الحديث. 

وحديث أبي الجعد الضمري وسيأتي وصفوان بن سليم» وکعب بن مالك 
وأبي قتادة وحارثة بن النعمان عند أحمدء وابن عباس عند أبي يعلى والترمذي 
موقوفاً بإسناد صحيح؛ ويحيى بن أسعد بن زرارة عند البيهقي في الشعب 
انظره في الاستذكار ۰۳۳/۷ ٣٤۳؛‏ والتمهيد ۲۸۸/۱۰. 

انظره في الاستذكار ۳۳/۷ وقال داود الظاهري: لا تفتقر الجمعة إلى وال 
ولا إلى إمام ولا إلى خطبت ولا إلى مكان ويجوز للمنفرد عنده إذا ۸ يجد من 
يجمع معه أن يصلي ركعتين وتكون جمعة. وانظر: التمهيد .71817/٠١‏ 

انظر النص في: الاستذكار ۱۲۱/۵ وتمامه: روى ابن القاسم عن مالك أنه 
قال في القرى التي تجمّع فيها الجمعة» ولا يكون لهم وال قال: ينبغي أن 
يقدموا رجلاً فيخطب بهم ويصلي» قال ابن القاسم: قال لي مالك: إن لله 
فرائض في أرضه» فرائض لا يسقطها الوالي» قال ابن القاسم: يريد الجمعة» 
فهذه الرواية هي التي عليها جماعة العلماء بالفقه والحديث في جميع الأمصارء 


ذکز من تجب عليه وحکم من ترکها 33 کتاب الصلاة 


يقيموا رجلاً يخطب بهم ويصلي. وعلى هذا جاعة العلماء في جميع 
الأمصار. 


۲ ۔ والإجماع منعقد أن الاما بخطب يوم الجمعة بالنا 
۵ 1 ب يوم س 


یصلوا الا أربعاً. 


ذكرٌ من تجب عليه وحکم من ترکها 


07 الاشراف: 


۳ - وأجمعوا أن الجمعة واجبة على الأحرارء والبالغين المقيمين 


والنص في المدونة ١/٤٢۱؛‏ وفيه: قال مالك: إن لله فرائض في أرضه لا 
ينقصها شيء إن وليها وال أولم يلها يريد الجمعة. 

ويستدل لهذا بما رواه ابن أبي شيبة في الصنف ۱۰۱/۲: وغيره عن أبي هريرة 
نهم كتبوا إلى عمر يسألونه عن الجمعة فكتب: جمعوا حيث كنتم. 

وأخرج كذلك عن جعفر بن برقان قال: كتب عمر بن عبد العزيز إلى عدي بن 
عدي أتما أهل قرية ليسوا بأهل عمود ينتقلون فأمّر عليهم أميراً يجمع هم 
وأخرج عبد الرزاق عن نافع قال: كان ابن عمر يرى أهل المياه بين مكة 
والمدينة يجمعونء فلا يعيب عليهمء المصنف ۱۷۰/۳ وقال مالك: كان 
أصحاب محمد في هذه المياه بين مكة والمدينة يجمعون. 

وذهب طائفة إلى أن الجمعة لا تكون إلا في الأمصار وصح ذلك عن سيدنا 
علي بن آي طالب ويه وبمثله الحسن وابن سيرين والنخعي وعطاء. انظر: 
مصنف عبد الرزاق ۱۱۷/۳ وما بعدهاء وابن أبي شيبة ۰۱۰۱/۲ 


5 -انظر: الاستذكار ۵/ 56. 
۳ - النص في الإجماع لابن المنذر ص۳۸ (رقم 205). إلى قوله: ۰۰ . الذين لا عذر 


لحم. وأگد هذا الإجماع غير واحد من العلماء منهم ابن عبد البر حيث قال في 
الاستذكار ۱۱۹/۵ : وأجمع علماء الأمة أن الجمعة فريضة على كل حر بالغ ذكر 
يدركه زوال الشمس في مصر من الأمصارء وهو من أهل المصر غير مسافرء وقال 
في ۱۲۱/۰: ولم يختلفوا أن الجمعة واجب شهودها على كل بالغ من الرجال حر 
إذا كان في مصر جامع» وهذا إجماع من علماء السلف وا لخلف . وانظر: ۷.۔ 





كتاب الصلاة ۳ ذکز من تجب عليه وحکم من نرکها 


الذين لا عُذْرَ شم إلا السافر. فان أكثر أهل العلم لا یوجبون عليه 
حضورها . 
٦‏ الاستذ کار : 
4 - وأجمعوا أن من ترکها ثلاث مرات من غير عذر فاسق عاص بذلك . 
9۵ هم وأجمعوا أن من ترکها وهو قادر علیها مِمّن تجبٌ عليه أنه 
غير كافر بفعله ذلك. 


۶ -انظر في: الاستذكار 9/65١١؟‏ ولفظه: (وأجمعوا أنه بتركها ثلاث مرات من 
غير عذر فاسق ساقط الشهادة» ويقوم هذا الإجماع على قول النبي 338 فيما 
رواه ابو الحعد الضَمُري» وکانت له صحبة: من ترك ثلاث جع تہاوناً طبع الله 
على قلبه ولفظ الترمذي: (من ترك الجمعة ثلاث مرات تهاوناً بها طبع الله 
على قلبه)؛ والطبع الختم» أي أنه بتركه الجمعة قد أغلق قلبه وختم عليه فلا 
يصل إليه شيء من ای أخرج الحديث أبو داود» الصلاة» باب التشديد في 
ترك الجمعة (رقم ۱۰۸۲)؛ والنساي» الجمعة: باب التشديد في التخلف عن 
ا جمعةء والترمذي الصلاة» باب ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر وقال: 
حديث حسن ۰۲۸۷/۲ ۲۸۸+ وقال: وفي الباب عن ابن عمر» وابن عباس» 
وسمرة» وفيه كذلك عن أب قتادة وجابر بن عبد الله وغیره» وحديث جابر 
مرفوعاً: (من ترك الجمعة ثلائاً من غير ضرورة طبع على قلبه) . 
أخرجه ابن خزعة ۰۱۷۰/۳ ۱۷؛ والحاكم ۲۹۲/۱؛ والنسائي في الكبرى 
۱ وحدیث أي قتادة أخرجه أحمد والحاكم وقال الحافظ ابن حجر في 
تلخيص الحبير ۵۲/۲: وإسناده حسن؛ قال ابن عبد البر في التمهيد ۱۰/ 
۳ء في قوله: من غير عذرء فالعذز يتسع القول فیەء وجملته كل مانع حائل 
بينه وبين الجمعة مما يتأذى بهء أو يخاف عدوانهء أو يبطل بذلك فرضا لا بذ 
له منه» فمن ذلك» السلطان الجائر بظلم والمطر الوابل التصل. والمرض 
ا حابس؛ وما كان مثل ذلك» ومن العذر أيضاً أن تكون عنده جنازة لا يقوم 
بها غيره» وان تركها ضاعت وفسدتء وكذلك الأعمى إذا لم يجد قائداً فلا 
تجهب عليه الجمعة بالاتفاق؛ الإفصاح عن معاني الصحاح ۰۱۱۲/۱ 

606 -انظر: الاستذكار ۱۱۹/۵؛ وفیه قيد ضروري قوله: (... ال أن يكون 
جاحداً لها مستكيراً عنها). 


ذکز من سقط عنه فرضها 334 کتاب الصلاة 





0 النیّر : 
٦‏ ومن ترك صلاءً من طریق الاستحلال کان بترکها كافراً ولا 
تنازع بين أهل العلم في ذلك . 
ذکز من سقط عنه فرضها 
٦‏ الاشراف : 


۷ - وثبت أن رسول اش ول قال: «رفع القلم عن ثلائة عن 


٦۔‏ وفیه نصوص كثيرة شهيرة من القرآن والحديث» وقال ابن القصار الالکی: 
ومن ترك صلاة الفرض عمداً وجب عليه قضاژها وإن کان عاصیاء وبه قال 
الفتهاء الا داود وأبو عبد الرن الأشعري والشافعی واختلف الناس في 
تارك الصلاة عمداً لغر عذر فمذهب الجماعة أنه إن كان جاحداً بها فهو کافر 
وحکمه حکم الرتد پستتاب فان تاب والا قتل . 
واختلف إذا تركها غير جاحد وامتنع من فعلها تکاسلاً أو غير ذلك فمذهب 
مالك أن يقال له: صل ما دام الوقت باقيا من وقت ظهر عليه فان فعل ترك 
وان أب وامتنع حتى خرج الوقت قتل؛ واختلف أصحابنا هل يستتاب» ولیس 
كافراًء وبه قال الشافعي. وقال أبو حنيفة والثوري والمزني: لا يقتل بوجهء 
وظاهر مذهبه أن يعزر» وقال أحمد: هو كافر مرتد وماله فيء لا يورث ويدفن 
مع المشركين إذا تركها تہاوناً كتركه لما جاحداً لماء ووافق في سائر العبادات 
أنه لا يكفر بتركهاء وبه قال جماعة من أهل الحديث (ورقة ١۱ء‏ ۱۵). 

۷ ۔ قوله: ثبت أن رسول الله و قال: رفع القلم . . . احدیث. جاء من حديث عدد 
من الصحابة منهم السيدة عائشة قالت: قال رسول الله َي «رفع القلم عن 
ثلاثة : عن النائم حت يستيقظ » وعن الغلام حتی تلم وعن اجنون حق يفيق . 
أخرجه ابن حبان في صحيحه ۳۵۵/۱ واللفظ له وأحمد في مسنده ۰۱۰۰/۱ 
88.١‏ !؛ وأبو داود (رقم ۰4۳۹۸ الحدود: باب في ا جنون يسرق أو 
يصيب حداًء والنسائي ۰۱۵۱/5 الطلاق: باب من لا يقع طلاقه من 
الأزواج» ولفظهم «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حت يستيقظ وعن المبتل 
حت يبرأء وعن الصبي حت يكبر'. 


كتاب الصلاة 40{ ڈکز من سقط عنه فرضها 
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= وآخرجه كذلك ابن ماجه (رقم ۰)۲۰۶۱ الطلاق» باب طلاق العتوه والصغير 
والنائمء والحاكم ۹/۲٥؛‏ والدارمي وابن الجارود في النتقی (رقم ۱4۸)؛ 
ومن حدیث علي بن أبي طالب» فعن ابن عباس قال: مر علي بن أبي طالب 
بمجنونة بن فلان وقد زنت» فأمر عمر بن الخطاب برجمهاء فردها على وقال 
لعمر: يا أمير المؤمنين أترجم هذه؟ قال: نعمء قال: أو ما تذكر أن 
رسول الله پل قال: «رفع القلم عن ثلاث» عن اجنون المغلوب على عقله 
وعن النائم حتى بستیقظ» وعن الصبي حى متلم» قال: صدقت. فخلل عنهك 
علقه البخاري في صحیحه بصيغة اجزم اخدود. باب لا برجم اجنون 
وا جنونة ۰۱۲۰/۱۲ 

آخرجه آبو داود (رقم ٦۳۹۹‏ و۰44۰۱ ٤٤٠٥٥)؛‏ والنسائی في الکبری» أبواب 
التعزیرات والشهودء ا جنونة تصيب الحد ٤/۳۲۳؛‏ وأحمد في السند ۰۱۵/۱ 
۵۶۵ والدارقطن في السن ۱۳۹/۳؛ وابن حبان في صحیحه ۱/ 
٦‏ وابن خزعة ۰۱۰۲/۲ (رقم ۱۰۰۳) و۳۹۸/6 (رقم ۸٣۳۰)؛‏ وا حاکم 
٤‏ والبيهقي والطيالسي وغيرهمء وله طرق عن علي بن اي طالب منها 
المرفوع ومنها الموقوف» وانظر: جامع الترمذي: باب ما جاء فيمن لا يجب 
عليه الحد. 

ومن حديث أبي قتادة آخرجه الحاكم في المستدرك ۳۸۹/6؛ وقال: صحيح 
الاسناد و يخرجاه. 

ومن حديث أبي هريرة عند البزار كما في کشف الأستار ۲۱۲/۲ وف سنده 
عبد الرحمن بن عبد الله بن حفص وهو متروك. 

ومن حديث ثوبان وشداد بن أوس. أخرجه الطبراني في مسند الشاميين بسنده 
إلى مكحول عن أبي أويس الخولاني قال: أخيرني غير واحد من أصحاب 
رسول الله يكلم منهم ثوبان وشداد بن أوس أن رسول الله ييو قال: رفع القلم 
عن ثلاث... الحديث. انظر: نصب الراية للزيلعي 2١5١/4‏ ۱۱5۰۳ 
وتلخيص الحبير ۱۸۶/۱ وفيه ثوبان» ومالك بن شداد. وهو تحريف» وقال 
الحافظ: في إسناده مقال في اتصاله. واختلف في برد بن سنان راويه عن 
مکحول» ورواه من طريق مجاهد عن ابن عباس وإسناده ضعيف. والحديث 
ثابت صحيح كما قال ابن المنذر كه . 

وانظر : إجماعهم أن ليس على الصبي جمعة في إجماعات ابن ا منذر ص۳۸ (رقم 07). 


ذکر من سقط عنه فرضها اڈ کتاب الصلاة 





الصبي حق متلم» الحديث» فالجمعة غير واجبة على الصی بدلالة الکتاب 
والسنة والاتفاق. 


۸ وأجمع کل مَنْ ثحفظ عنه من أهل العلم على أن لا جمعة على 
التساء. 


وأجمعوا على أنه إن حضرن الامام یصلین معه أن ذلك يجزي عنهن . 
8 2 وأجمعت الامة أن الجمعة على النساء غير مفروضة. 


۰ _ وأجمعوا أن فرض الرأة في الجمعة آربع . 


۸ -انظر النص فی : إجماعات ابن النذر ص۳۸ (رقم ۰۵۳ ٥٤)؛‏ وانظر: تأکید 
هذا الاجماع في معالم السنن للخطابي ۲4۳/۱ وشرح السنة للبغوي ۲۲۹/6 

۰ هم فإذا حضرن الجمعة أجزأت عنهن وقد كان النساء یصلین مع الني يلا 
ا حمعة والجماعة والاعیاد» وقال عبد الله بن مسعود للنساء یوم الجمعة: إذا 
صلیتن مع الامام فصلین بصلاته. وفي الباب أحاديث ضعيفة فعن محمد بن 
كعب أنه سمع رجلاً من بني وائل يقول: قال الي کا : شب الجمعة على كل 
مسلم إلا امرأة أو صبياً أو مملوکا». 
أخرجه الشافعي. انظر: بدائع الن ۱۵۲/۱؛ والبغوي في شرح السنة من 
طريقه ۱۲۲۵/4 وشيخ الشافعي إبراهيم بن محمد بن يحيى الأسلمي متروك 
وأخرجه أبو داود عن طارق بن شهاب عن النبي ِا قال: الجمعة حق 
واجب على كل مسلم في جماعة إلا أربعة عبد مملوك» أو امرأة» أو صي» أو 
مریض . قال آبو داود: طارق بن شهاب قد رأى النبي ية وم يسمع منه. 
انظر: الصلاة باب الجمعة للمملوك والمرأة (رقم )۱۰١۷‏ والدارقطنی ۳/۲ 
وأخرجه الحاكم في المستدرك ۱ عن طارق عن أبي موسی عن النبي تا 
وقال: على شرط الشيخين وقال الحافظ ابن حجر في تلخيص ا بیر 1۵/۲ : 
صححه غير واحد. 
وفيه كذلك حديث جابر بن عبد الله أن رسول الله َة قال: «من كان يؤمن 
بالله واليوم الآخر فعليه الجمعة يوم الجمعة إلا مريض أو مسافر أو امرأة أو 
صبي أو مملوكء فمن استغن بلهو أو تجارة استفتی الله عنه والله غنی حميد». 
أخرجه الدارقطنی ۳/۲؛ والبيهقي ۱۸4/۳ وف سنده معاذ بن محمد الأنصاري = 


کتاب الصلاة ۷ ذكرٌ الغسل يوم الجمعة والزيئة لها 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۱ - ولا جمعة على مسا وهذا إجماع لا خلاف فيه. 


ذکر الغسل يوم الجمعة والزيتَة لها 


: الاستذ کار‎ ٦ 
م وأجمعوا على أن السلّهَ عشل يوم الجمعة.‎ ۲ 
: النکت‎ 3 
۔ وغسل يوم الجمعة سنه وبه قال سائر الفقهاء.‎ ۳ 


- ۱ 


- ۲۳۲ 
- Aor 


جهله ابن عدي» وقال: منكر الحديث. انظر: الكامل ١/۳۲٤؛‏ وعن تیم 
الداري عند البيهقي ۳ء ۱۸۶ وهو ضعیف جداً . 

انظر: الاستذکار ١/٦۷؛‏ وذهب النخعي والزهري إلى أن السافر إذا مع 
النداء فعلیه حضور ا جماعة؛ وکل من لا يجب عليه حضور الجمعة» فإذا 
حضر وصلى سقط عنه فرض الظهر بأداء الجمعة» ولکن لا یکمل به عدد 
الجمعة. قال ابن هبيرة في الافصاح ۱۱۲/۱: واتفقوا على أن السفر یوم 
الجمعة قبل صلاتها لا یستحب. ثم اختلفوا في جوازهء فقال آبو حنیفة: يجوز 
السفر يوم الجمعة قبل الزوال وبعده مالم يحرم بالصلاة وهو مکروه. وقال 
مالك : أحب أن لا يخرج بعد طلوع الفجر وليس نجرام وأما بعد الزوال فلا 
ينبغي أن يسافر حت يصلي ا جمعةء وقال الشافعي: لا يجوز بعد الزوال حق 
يصلى الجمعة قولاً واحداًء الا أن يخاف فوت الرفقة. 

انظر: الاستذكار ۰۳۲/۵ 

وني الأمر بالغسل يوم الجمعة أحاديث كثيرة منها حديث سلمان الفارسي قال 
البي يَكِةِ: «لا يغتسل رجل يوم الجمعة ويتطهر ما استطاع من طهرء ویذهن 
من دهنه أو یعس من طيب بيته» ثم یخرج فلا يفرق بين اثنين» ثم يصلي ما 
كتب له. ثم ينصت إذا تكلم الامام إلا غفر له ما بينه وبين الجمعة الأخرى». 
أخرجه البخاري» الجمعة» باب الدهن للجمعة ۳۷۰/۲؛ وباب لا يفرق بين 
اثنين يوم الجمعة ۱۳۹۲/۲ والنسائي ۰۱۰4/۲ المع باب فضل الانصات 
وترك اللغو يوم الجمعة» ومثله عن آي هريرة عند مسلم» وأي داود والترمذي - 


ذکز الفسل يوم الجمعة والین ها 1۸ کتاب الصلاة 





وأجمعوا أنه لیس بقرض إلا ما روي عن كعب الاحبار . 


: التمهید‎ ٦ 
وأجعوا أنَّ من اغتسل ينوي ا جنابة واحمعة جميعاً في وقت‎ _ 64 
الرواح أن ذلك يجزئ منهما معاًء وأن اشتراك النية في ذلك لا یقدح في‎ 
غسل الجنابة إلا مَنْ شذ من أهل الظاهرء فإنّه أبطل الغسل لاشتراك نيّة‎ 
وكان ابن عمر لا يروح إلى الجمعة الا إذا امن وتطيّب إلا‎ 2 ۵ 
ولا خلاف بينهم في قص الأظفارء وفي نتف الابط أو حلقه‎ 9 5 
. لمن صعب عليه نتفه‎ 


= وأبي سعيد الخدري عند مسلم» وعبد الله بن عمرو بن العاص عند أبي داود 
وجاء عن صحابة غیرهم . 
وذهب إلى فرضية الغسل أهل الظاهر كما سيأتي. 
# وکعب الأحبار هو ابن ماتع آبو إسحق» من مسلمة أهل الکتاب. وکان 
بهودیاً. أدرك الني بي وأسلم في خلافة الصدیق؛ ویقال في خلافة عمرء 
روی عن الني بي مرسلاً عن الصحابة» وروی عنه جع من الصحابة 
والتابعین وذکره البخاري في صحيحه وروی له صحاب الستن» وتو بجمص 
نحو سنة ۳۲ھ في خلافة عثمان» وقد وثقه غير واحد. انظر: طبقات ابن 
سعد ۷/ +٤٤٥‏ وثقات ابن حبان ۵/ ۳۳۳+ وحلية الأولیاء ۳۹4/۵؛ وتاریخ 
البخاري الكبير ۷ الترجمة ۹۱۲ والجرح والتعديل ٩۹۰۹/۷‏ وسير أعلام 
النبلاء */ 589 ؛ وتهذیب التهذيب 478/17 ؛ وغيرها. 

۶ - انظره في الاستذكار ۳۹/۵ والتمهيد. 

۵ م قوله: وكان ابن عمر. . . إلى قوله: محرماً هو في الموطأ ۱۱۰/۱ بلفظ: إلا 
أن يكون حراماً أي محرم والنص في الاستذكار ۰۱۰۳/۰ .٠١5‏ 

٦۔‏ النص في الاستذكار 547/757؛ وتمامه: (ولا في الاختتان أن كل ذلك عندهم 
سنة مسئونة مجتمع عليها مندوب إليها). 


كتاب الصلاة ۹ ذكرٌ الغسل يوم الجمعة والزيئةُ ها 





6 المراتب: 
۷ 2 واتفقوا أن السواك مندوب إليه» حسن. 
5 الاستذکار . 
۸ ۔ وأجعوا أنه قبل الصلاة أفضل منه بعد الصلاة. 


۹ 2 وأجمعوا أن صلاة من صلى الجمعة بوضوء دون غسل تجزیه . 


= وني المسألة حديث آي هريرة أن رسول الله بي كان يقلم أظفاره ويقص شاربه 
يوم الجمعة قبل أن يخرج إلى الصلاة. 
أخرجه البزار كما في كشف الأستار ۱۲۹۹/۱ وقال: لا پروی عن أبي هريرة 
من وجه غير هذا (إبراهيم بن قدامة الجمحي عن أبي عبد الله الأغر عن أبي 
هريرة) وإبراهيم بن قدامة مدني تفرد بهذا ولم يتابع عليه» وإذا تفرد بحديث 
فليس بحجة لأنه ليس بمشهور قال الميثمي في المجمع ۱۷۰/۲: والطبراني في 
الأوسط وفيه إبراهيم» وذكره ابن حبان في الثقات» وقال عنه ابن القطان في 
بيان الوهم والإیہام: مجهول. وقال الذهي في الميزان /١‏ 0: لا یعرف . 

۷ - انظر النص في: المراتب ص50١؛‏ وانظر: الاستذكار ۲۷۳/۳ ففيه: 
(والعلماء كلهم يندبون إليه» ويستحبونه» ويحثون عليه» ولیس بواجب 
عندهم)؛ وقد ذهب إسحق بن راهویه. كما نقل عنه أبو حامد الماوردي إلى 
أن السواك واجب لكل صلاة فمن تركه عامداً بطلت صلاته» وقال داود: 
واجب لکن لیس شرطاً. انظر: فتح الباري ۳۷/۲. 
وني السواك أحاديث كثيرة جدأء بل صنف فيه ا حدثون ومما جاء فيه حديث 
أبي هريرة ذه أن رسول الله ية قال: «لولا أن آشق على أمتى ‏ أو على 
الناس - لأمرتهم بالسواك مع کل صلاة» . ۱ 
آخرجه مالك في الوطاً ٦1/١‏ ؛ وأحمد في السند ۲۶۵/۲ والبخاري الجمعة» 
باب السواك يوم الجمعة ۲/ ۳۷۶+ ومسلی الطهارت باب السواك ۲۲۰/۱؛ 
وأبو داود. والنساي» وابن ماجه والشافعي وغیرهم. 

۹ انظر: الاستذكار ۰۲۳/۵۰ ١"؛‏ والتمهيد ۷۹/۱۰؛ واستدلوا لهذا بنصوص 
كثيرة منها حديث عبد الله بن عمر وا أن عمر بن الخطاب بینما هو قائم في 
الخطبة يوم الجمعة إذ دخل رجل من المهاجرين الأولين من أصحاب البي یلق - 


ذکر النداء يوم الجمعة والسعي إلى ذكر الله fo‏ کتاب الصلاة 


۰ _ وأجمع العلماء على أن من اغتسل بعد صلاة الجمعة يوم 
الجمعة أن ليس بمغتسل للجمعة ولا للسنّة. 


6١‏ وی وصية النبي 2 لأبي هريرة: أوصيك بالغسل يوم 
ا جمعة» والیکور إليهاء ولا تَلهُ ولا تلع وكل ذلك غير فرض عند الجميع 
إلا غسل الجمعة عند أهل الظاهر . 


ذكن النداء یوم الجمعةء والسعي إلى ذكر الله 
0 الاستذ کار : 


۲ - وقوله تعالل: کا ال ترا إا وف للصَکوة ین بور 
لْجْمْعَةَ فاسعوا إل ذکر أي [الجمعة: 4]. 
أحمعوا أن الذكر هاهنا الصلاة والخطية. 


= فناداه عمر: أية ساعة هذه؟ قال: إني شغلت فلم أنقلب إلى أهلي حت ”معت 
التأذين فلم أزد أن توضأت. فقال: والوضوء أيضاً؟ وقد علمت أن 
رسول الله ية كان يأمر بالغسل!! 
أخرجه البخاري» المع باب فضل الغسل يوم الجمعة ۳۵۱/۲ ومسلمء 
الجمعة ۵۸۰/۲؛ وحديث الحسن البصري عن سمرة بن جندب عن الني ية 
قال: من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت ومن اغتسل فالغسل أفضل . 
أخرجه أحمد ١/٦۱؛‏ وأبو داود الطهارة باب الرخصة في ترك الغسل يوم 
الجمعة (رقم ٣٥۳)؛‏ والنسائیء الجمعة» باب الرخصة في ترك الغسل يوم 
الجمعة ۳/٤۹؛‏ والترمذي. الصلاة. باب في الوضوء يوم الجمعةء وابن خزعة 
وابن حبان في صحيحيهما. 

۰ انظر: الاستذكار ۳۱/۵. انظر: .۸۵٩‏ 

۲ هم انظر: الاستذكار ۱۲۸/۵: وقد عرّض ابن حزم بهذا الإجماع في ا حل ۵/ 
48 وقال: رويئا عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن الحسن البصري» من 
م يخطب يوم الجمعة صلى ركعتين على كل حالء وقد قاله أيضاً ابن سيرين. 


کتاب الصلاة ٤۱‏ ذکز وقت الجمعة ومن فاته والمُفر فيه 


٣‏ وکان یودن بين يدي الني كَل اذا جلس على النبر یوم 
الجمعة» وبين يدي أبي بكر وعمر و فلما کان عشمان وکثر الناس زاد 
النداء على الزوراء» وهو نص في الأذان بین يدي الامام وعلیه العمل عند 
جمیع العلماء في أمصار الاسلام بالحجاز والعراق وغيرها من الافاق. 


ذكرُ وقت الجمعة ومن فاته ٤۲1‏ ب] والسّفر فيه 


٦‏ النيّر: 


5 - ولا تنازع بين أهل العلم في أنَّ وقت الظهر يجوز فيه إتيان 
الجمعةء فوقت الجمعة هو وقت الظهر بغير تنازع . 


3 التمهید : 


۵ 9 وأجعوا أنَّ مَنْ صلاها في وقت الظهر فقد صلاها نی وقتها. 


۳ م انظر: الاستذکار ۰۷/۵۰؛ والحديث عن الزهري عن السائب بن يزيد قال: 
كان النداء يوم الجمعة أوّله إذا جلس الامام على التبر على عهد النبي کل وأبي 
بكر وعمر وء فلما کان عثمان ويه - وکثر الناس - زاد النداء الثالث على 
الرَّوْرَاء . 
أخرجه البخاري» الجمعة» باب الأذان يوم الجمعة ۱۳۹۳/۲ وباب المؤذن 
الواحد يوم الجمعة ۲/ 746؛ وباب الجلوس على المنبر عند التأذين ۳۹۲/۲ 
وباب التأذين عند الخطبة ۳۹1/۲؛ وله طرق. 
وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي والترمذي والشافعي والبيهقي وغيرهم 
وسمي بالأذان الثالث لأنه متبوع بالأذان والإقامة. 

۶ -انظر: التمهيد ۲۷۰/۱۰ قال ابن حزم في مراتب الإجماع ص٢۲‏ : واختلفوا في 
وقت الجمعة فروينا عن مجاهد أنه قال: كل عيد للمسلمين فهو قبل الزوال» 
وقال ص۳۳: اختلفوا في الوقت بما لا سبيل إلى جعه وقال أحمد: من صلى 
قبل الزوال لم أعبه. 

۵ . انظره في الاستذكار ۳۵۱/۱۰ والتمهيد ۲۷/۱ و۸/ ۷۳ وزاد (فدل ذلك 
على أنہا ليست كصلاة العید لأن العيد لا یصل بعد الزوال). 





ذکر وقت ا حمعة ومن فاته والسفر فیه {oY‏ کتاب الصلاة 


0 الاستذكار : 


٦‏ ۔ ولا تجوز الصلاة یوم الحمعة إلا بعد الزوال ولا بخطب ‏ ا 


إلا بعد الزوال» وعليه جهور الفقهاء. 


٦‏ هم انظر : الاستذكار 507/١‏ وفيه: (مذهب الفقهاء كلهم لا تجوز الجمعة عندهم 


ولا الخطبة لما إلا بعد الزوال)ء وانظر: 56١/١‏ وفيه: (جاعة فقهاء 
الأمصار الذين تدور الفتوى عليهم كلهم يقول: إن الجمعة لا تصلى إلا بعد 
الزوال)» و۲۵۵/۱ قال: وقد ذكرنا عن على أنه كان يصليها بعد الزوال» 
وهو الذي يصح عن سائر الخلفاء وعليه جماعة العلماء. 

وقد جاء في وقت صلاة الجمعة أحاديث منها حديث أنس بن مالك أن 
النبی و كان يصلي الجمعة حين تميل الشمس . 

أخرجه البخاري» ا لجمعة؛ باب وقت الجمعة إذا زالت الشمس ۲/٦۳۸؛‏ 
وأبو داودء الجمعة» باب وقت الجمعة (رقم 84١٠)؛‏ والترمذي الصلاةء 
باب ما جاء في وقت الجمعة. 

وعن أنس كذلك قال: كان النى ب إذا اشتد البرد بكر بالصلاة» وإذا اشتد 
الحر أبرد بالصلاة» یعنی الجمعة. 

أخرجه البخاري» الجمعة» باب إذا اشتد ا حر یوم الجمعة ۳۸۸/۲؛ والابراد 
تأخير الصلاة إلى أن ینکسر الحرٌ. 

وحديث أنس كنا نبكر بالجمعة ونقيل بعد الجمعة» ومثله حديث سهل بن 
سعدء ما كنا نقيل ولا نتغذی إلا بعد الجمعة. 

أخرجه البخاري في مواطن كثيرة من صحيحه منها ا جمعة؛ باب قول الله 
تعالى : 68 بت الصّلؤه فانتمزوا فی الْأيضٍ وانتوا من قشل الہ وکا اله 
كيرا الگ يرن 46 ۲۷/۲ ومسلم الجمعة» باب صلاة الجمعة حين 
تزول الشمس (رقم ۹ وأبو داود (رقم ١۱۰۸)؛‏ والترمذي الصلاة» 
باب ما جاء في القائلة يوم الجمعة. 

وحديث سلمة بن الأكوع كنا نصلي مع النبي و ثم ننصرف ولیس للحيطان 
فيء» وني رواية: ظل نستظل به» وفي أخرى: كنا جمع مع رسول الله َا إذا 
زالت الشمس ثم نرجع نتتبع الفيء. 

أخرجه البخاري» الغازي» باب غزوة الحديبية؛ ومسلم» الجمعة» باب صلاة 
الجمعة حين تزول الشمس (رقم ٦٦۸)؛‏ وأبو داود (رقم ۱۰۸۰)؛ والنسائی - 
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: النیر‎ ٦ 
۔ وإذا فات القوم إتيانُ الجمعةء حتى خرج وقئّها لم یز‎ ۷ 
إتیانہاء وصلوا الظهر أربعاً بعد خروج الوقت. ولا أعلم في ذلك خلافاً.‎ 
الم اتب:‎ 1 
. واتفقوا أنَّ السفر حرام لمن تلزمه الجمعة إذا نودي با‎ - ۸ 
نکر الخطبة والصلاة والقراءة وصفتها‎ 


: المحلى‎ ٦ 


9-8 ولا خلاف في أنه يل خطب وصلاها ركعتين. 
٦‏ المراتب: 

۰ - واتفقوا أن الجمعة إذا معب على شروطها رکعتان يجهر 
فيهما بالقراءة. 


ِِ ۳ وف الموطأ حديث مالك بن أبي عامر قال: كنت أرى طنفسة بن أبي 
طالب يوم الجمعة تطرح إلى جدار المسجد الغربي» فإذا غشي الطنفسة كلها ظل 
الجدار خرج عمر فصل الجمعة؛ ثم نرجع بعد صلاة الجمعة فنقيل قائلة الضّحاءء 
انظر: الموطأ ۹/۱ باب وقت الجمعة وسنده صحیح ؛ وهناك آثار عن الصحابة 
عديدة صحيحة بمثل ما تقدم من صلاتہا بعد الزوال مع التبكير بها. 
والقيلولة» هي نوم نصف النهار» وقال الأزهري: القيلولة والمقيل عند 
العرب: الاستراحة نصف النهارء وان لم يكن مع ذلك نوم بدليل قوله 
سبحانه : #وَلَحْسَنٌ ميلا [الفرقان: ۰]۲6 والجنة لا نوم فیھا۔ 

۷ هم بل شذ عبد الرحمن بن القاسم» فروى عن مالك قال: وقت الجمعة وقت 
الظهر لا تجب إلا بعد الزوال» وتصلى إلى غروب الشمس. قال ابن القاسم: 
إن صلى من الجمعة ركعة ثم غربت الشمس صل الركعة الأخرى بعد المغيب 
وكانت جمعة. انظر: الاستذکار ۲۶۲/۱ والمدونة .١59/١‏ 

۹ هم انظره في ا حل ۰۰/۰. 

۰ھ الراتب ص۳۲. 
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: الاستذ کار‎ ٦ 


۱ هم وقال الأوزاعي: لا نعلم أحداً من السلمین ترك سورة 
الجمعة يوم الجمعة. 


۱ - انظره في 4١١7/80‏ وقد جاء في المسألة أحاديث وتعددت مذاهب الفقهاء فمن 
ذلك. 
حديث الضحاك بن قيس سأل التعمان بن بشی ماذا كان يقرأ رسول الله كله 
يوم الجمعة على إثر سورة الجمعة؟ قال: كان يقرأ هل أتاك حديث الغاشية. 
أخرجه مالك في الموطأ ۱۱۱/۱؛ ومن طريقه أحمد في المسند ۰۲۷۰/۶ ۲۷۷؛ 
وأبو داود» الصلاة: باب ما يقرأ به في ا جمعة؛ والنسائي» الجمعة: باب في 
الاختلاف على النعمان بن بشير في القراءة في صلاة الجمعة ۱۱۲/۳؛ 
والدارمي ۱ وله طرق عن النعمان بشير وهو في مسلم 04۸/۲« 
احمعت باب ما يقرأ في صلاة الجمعة وابن خزعة ۰۱۷۱/۳ ۱۷۲؛ وقوله: 
على إثر سورة الجمعة دليل أن قراءة سورة الجمعة آمر معروف لا حتاج إلى 
دليل. 
وفیه حديث ابن أبي رافع قال: استخلف مروان أبا هريرة على الدینة» وخرج 
إلى مكة فصلى لنا أبو هريرة الجمعة فقرأ بعد سورة الجمعة في الركعة الأخيرة 
إذا جاءك المنافقون» قال: فأدركت أبا هريرة حين انصرف فقلت له: إنك 
قرأت بسورتين كان علي بن أبي طالب يقرأ بهما بالکوفت فقال أبو هريرة: إني 
معت رسول الله ول يقرأ بهما يوم الجمعة. 
أخرجه أحمد ۰1۲۹/۲ ٠47؛‏ ومسلم ۰۵۹۷/۲ ۱۵۹۹۸ وأبو داود (رقم 
۶ والترمذي» الصلاة» باب ما جاء في القراءة في صلاة الحمعة» وابن 
ماجة (رقم ۱۱۱۸). 
ومنها حدیث ابن عباس أن النبي ييه كان يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة ألم 
تنزيل السجدة وهل آق على الإنسان حين من الدهرء وأن النی كَل كان 
يقرأ في صلاة الجمعة سورة الجمعة والمنافقين. 1 
أخرجه مسلم (رقم۸۷۹) وأبو داود (رقم ١۱۰۷)ء‏ الصلاة: باب ما يقرأ في 
صلاة الصبح يوم الجمعة؛ والنسائی ۰۱۱۲/۲ الجمعة, القراءة في صلاة 
الجمعة بسورة الجمعة والنافقین وغيرهم. 
ومنها حديث سمرة بن جندب أن رسول الله ئة كان يقرأ في الجمعة بسبح - 
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الطحاوى: 
AVY‏ - وا حخطبة غنع من کان قبلها ف السجد من الصلاة باجماع» 


= اسم ربك الأعلى» وهل أتاك حدیث الغاشية 
آخرجه آبو داود (رقم ١۱۱۲)؛‏ والنسائي ۰۱۱۱/۳ ۱۱۲؛ وابن خزعة في 
صحیحه ۳/ ۱۷۲ (رقم ۷)) وغرهم وهو صحیح . 
ومنها حدیث النعمان بن بشير أن رسول الله بيا کان يقرأ في العيدين والجمعة 
ب: سبح اسم ربك الأعلى» وهل أتاك حديث الغاشية» وإذا اجتمع عيدان في 
يوم قرأ بهما. 
أخرجه أبو داود (رقم ۱۱۲۲)؛ والترمذي؛ الصلاة» باب ما جاء في القراءة 
في العيدين ۳ وقال: حسن صحيح . 
وهذه أحاديث صحاح ون المسألة أحاديث أخرىء أما ما ذهب إليه الفقهاء 
فقال مالك : يقرأ في الأولى ا جمعة؛ ويقرأ في الثانية ما شاء إلا أنه يستحب 
ما جاء في الاحادیث وقال الشافعی : أختار أن يقرأ في الأولى بالجمعة وفي 
الثانية بللا +12 اميفو وقال أبو حنيفة وأصحابه: ما قرأ به فحسن؛ 
وقال الثوري: لا يتعمد أن يقرأ في الجمعة بالسورة التي جاءت في الآثارء 
ولكن يتعمد ذلك أحياناً ويترك أحياناً . 

/5 هو پم ه في شرح معاني الآثار ۱ وقال البغوي في شرح السنة‎ - AVY 
اتفق أهل العلم على كراهية الكلام والامام يخطب وقد جاءت‎ :48 
العديدة بالإنصات إلى الخطيب» منها: حديث أبي هريرة مرفوعاً‎ 0 
(إذا قلت لصاحبك أنصت والامام بخطب يوم الجمعة فقد لغوت).‎ 
. واللغو : هو السقط من الکلام وقيل: الباطل‎ 
آخرجه مالك في الموطأ ۱۰۳/۱؛ والشافعی من طریقه ۱5/۱ وأحمد في‎ 
السند ۲/ 1۸۰+ والبخاري؛ الجمعة» باب الانصات يوم الجمعة والامام‎ 
۵۸۳/۲ مخطب ۱۶/۲ ؛ ومسلمء الصلاة. باب في الانصات یوم الجمعة‎ 
(رقم ۱ وأبو داود (رقم ۲١۱۱۱)؛ والنسائي ۱۰۳/۳ وابن خزعة‎ 
وغيرهم. وله طرق عن أبي هريرة.‎ 180١5 ۵ 
وقد أخرج أحمد عن ابن عباس قال رسول الله كَلِيِ: امن تكلم يوم الجمعة والامام‎ 
يخطب فهو كال مار يحمل أسفاراًء والذي يقول له: أنصت ليس له جمعة».‎ 
- أخرجه أحمد في السند ۲۳۰/۱؛ وفي سنده مجالد بن سعيد ليس بالقوي»‎ 
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وکذلك نع مَنْ دخل السجد بعد الدخول فیها من الصلاة أيضاً. 
وجلوس الامام على المنبر بقطع الصلاة و کلامه بمنع الکلام . 
3 الاستذ کار : 
۳ وأجعوا أنه لا خطب إلا قائماً لمن قدر على ذلك وان آعبا 


= والبزار ۳۰۹/۱ من کشف الأستارء دون الجملة الأخيرة» وعزاه في جمع 
الزوائد للطبراني في الکبیر. انظر: ۱۸4/۲؛ وهو في مصنف ابن أبي شيبة ۲/ 
۵ وابن عبد البر في التمهيد ۳۷/۱۹ وله شاهد قوي عند ابن أبي شيبة 
في الصنف ۰۱۲۵/۲ موقوف على ابن عمر. 
وقوله: جلوس الإمام على المنبر یقطع الكلام» رواه مالك في الوطاً عن ابن 
شهاب الزهري ۱۰۳/۱ بلفظ : فخروج الامام يقطع الصلاة» وكلامه يقطع 
الكلام» وأخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۶۸۱ عن ابن شهاب 
قال: أخبرني ثعلبة بن أبي مالك القرظي أن جلوس الامام على المنبر يقطع 
الصلاة» وكلامه يقطع الكلام؛ وهو عن ابن شهاب عن ثعلبة في جامع 
الاصول ٥/٥۸٦؛‏ وثعلبة بن أبي مالك القرظي ختلف في صحبته وأخرج له 
البخاري» وأبو داود وابن ماجه» وقال العجلی: تابعي ثقةء وهو في مصنف 
ابن أبي شيبة عن ابن علية عن معمر عن الزهري عن سعيد بن المسيب قال: 
خروح الامام یقطع الصلاة. وکلامه یقطع الکلام ۰۱۲/۲ ۱۲١‏ وني احل 
لابن حزم عن الزهري ۷۲/۵ عن سفیان بن عیینة عن الزهري عن ابن 
المسيب: كلام الإمام يقطع الکلام وعزاه الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير 
۰۱ إلى البيهقي بسنده إلى معمر عن الزهري عن ابن المسيب من 
فوله. ۱ 

۴ - انظره في الاستذکار ۱۱۲۹/۵ وف المسألة حدیث عبد الله بن عمر (کان 
آخرجه البخاري» ال حمعة؛ باب القعدة بين الخطبتين ٩٩۰6/۲‏ وفي لفظ عنه: 
«كان النبي ككل يخطب قائماً ثم یقعد ثم يقوم كما تفعلون الآن», 
أخرجه البخاري الجمعة» باب الخطبة قائماً ۱4۰۱/۷ ومسلم ا ٣جمعةء‏ باب = 
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٤‏ - ویستحت أن يُستقبّلَ الإمامُ إذا خطب» وهي عند الجميع 
سنة مسنونة» وهو هدي السلمین. 


3 ذکر ا خطہتین قبل الصلاة وما فيها من احلسة ۰۵۸۹/۲ (رقم ٦٦۸)؛‏ 
والترمذي» أبواب العلم» باب ما جاء في الجلوس بين الخطبتين ۲۹4/۲ وقال: 
حسن صحیح. وهو الذي رآه آهل العلم أن يفصل بين الخطبتين بجلوس . 
وفيه حديث جابر بن سمرة أن رسول الله كك كان يخطب قائماً ثم یجلس؛ ثم 
يقوم فيخطب قائماً فمن نبأك أنه كان يخطب جالساً فقد کذب. والله لقد 
أخرجه مسلم (رقم 2)87 084/7 وقوله: أكثر من ألفي صلاة يدخل فيها 
الصلوات اليومية المفروضة لا أنه يقصد ہا صلاة الجمعة وحدها إذ حياة 
رسول الله ية ليس فيها ألف جمعة فكيف يحضر معه ألفين» أو لعله يقصد ما 
كان بخطب به في المواقف والشاهد والأحداث مع الجمعة والعيدين وغير ذلك 
وا أعلم . 

۶ 2 الاستذکار ۱۰۷/۵ وفیه: وقال الاوزاعي: هدي السلمین إذا جلس الامام 
على المنبر يوم الجمعة أن یستقبلوه بوجوههم. وقال ابن النذر: لا أعلم في 
ذلك خلافاً بين لعلماء. انظر: فتح الباري ۱/۲ )2+ واستدل له البخاري 
بحدیث أ مع اخدری قال: إن النبي گلا جلس ذات يوم على التبر وجلسنا 
حوله... في حديث طویل؛ واستقبل ابن عمر وأنس وي الامام» وانظر 
البخاري» ا جمعة؛ باب يستقبل الامام القوم واستقبال الناس الامام إذا 
خطب ۰۲7/۲ ؛ وعن عدي بن ثابت عن البراء بن عازب قال: كان البي 355 
إذا صعد المنبر» أو قال: قعد على النبر استقبلناه بوجوهنا» وعن آبان بن 
عبد الله البجلي قال: رأيت عدي بن ابت یستقبل الامام بوجهه إذا قام يخطب 
فقال له: رأيتك تستقبل الامام بوجهك قال: ریت آصحاب رسول الله ار 
یفعلونه. آخرجهما البیهقی في السنن الکبری ۰۱۹۸/۳ ۱۱۹۹ وانظر: مصنف 
ابن أبي شيبة ٩۱۱۷/۲‏ وفیه عن عدد من التابعین استقبال الامام. 
وني حديث جابر بن عبد الله وه أن النبي بل كان يخطب وهو قاغ يوم 
الجمعة» ؛ فجاءت عير من الشام فانفتل الناس إليها حتي ۸ ببق إلا اثنا عش دجلا 
فزلت هذه الاية التي في الجمعة ]١١[‏ لوا روا ره از وا انفضوا الما 

وك یناک وزاد مسلم: حق لم يبق معه إلا اثنا عشر رجلاً فيهم أبو بكر = 
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٥ھ‏ وأجعوا أن خطبق الجمعة قبل الصلاة. 
۹ - وأجمعوا أن الامام إن صلى بعرفة بغير خطبة أجزأه. 
۷۔ وأول من خطب جالساً معاوية ولا يختلفون فيه. 


5 وعمرء وف رواية له أيضاًء أنا فیهی انظره في البخاري» الجمعة: باب إذا 
فر الناس عن الامام نی صلاة ا جمعة... 1۲۲/۲ ومسل الجمعة. باب في 
قوله تعال: طوَإدًا أن یکر از کا نش کا ون يا ۵۹۰/۲ (رقم 
۳ ول الترمذي عن عبد الله بن مسعود قال: كان رسول الله کار إذا 
استوى على المنبر استقبلناه بوجوهناء قال أبو عيسى الترمذي: لا نعرف هذا 
الحديث إلا من حديث محمد بن الفضل بن عطیف وهو ضعیف. والعمل على 
هذا عند أهل العلم من أصحاب الني ی وغیرهم» يستحبون استقبال الامام 
إذا خطب ولا يصح في هذا عن النبي ية شيء. انظر: الجمعةء باب ما جاء 
في استقبال الإمام إذا خطب ۲۹۷/۲ 

٦۹-۔‏ انظر : الاستذكار ١5١/١‏ وتام النص (وأنه يقصر الصلاة إذا كان مسافراً» 
وان لم بخطب؛ ویس القراءة فيهما لأجما ظهر وعصرء فُصرتا من أجل 
السفر). وهو في التمهيد ۱۹/۱۰. 

۷ - انظر: الاستذكار ۱۲۹/۵ وقد أخرج ابن أبي شيبة في الصنف ۰۱۱۲/۲ عن 
طاوس قال: لم يكن أبو بكر ولا عمر یقعدون على المنبر يوم الجمعة وأول من 
قعد معاوية» وفي رواية عنه. خطب رسول الله ية قائماء وأبو بكر قاتماء 
وعمر قائمٛاً وعثمان قائماً وأول من جلس عل النبر معاوية بن أبي سفیان؛ 
وأخرج عن عامر الشعي قال: إنما خطب معاوية قاعداً حين كثر شحم بطنه 
ولحمه. وأخرج عبد الرزاق في الصنف ۱۸۷/۳ عن معمر عن قتادة أن 
رسول الله ية وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يخطبون قیاماء ثم فعل ذلك 
عثمان حين شق عليه القيام فكان يخطب قائماً ثم يجلس» ثم يقوم أيضاً 
فیخطب. فلما كان معاوية خطب الأولى جالساً ثم يقوم فيخطب الآخرة قائما 
وأخرج عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: من أول من جعل في الخطبة 
جلوسا؟ قال: عثمان في آخر زمانه حين كبر وأخذته رعدة» فكان مجلس هنيهة 
ثم یقوم» قلت: وكان يخطب إذا جلس؟ قال: لا أدري. انظر: المصنف ۳/ 
۱۹ وأخرج سعيد بن منصور عن الحسن قال: أول من استراح في الخطبة - 


كتاب الصلاة ٩‏ ۶ ذکر الخطبة والصلاة والقراءة وصفتھا 





۸ 2 والإجماع منعقد أن الإمام لو لم يخطب بالناس يوم الجمعة ۸ 
يصلوا إلا أربعاً. 


0 النوادر: 


۹ _ وأجمعوا أن الإمام إذا خطب يوم الجمعة خطبةً لا 
جلوس فيهاء أجزأته صلاة الجمعة على ذلك» إلا الشافعى فإنَّه قال: 
لا تجزيه صلاة الجمعة إلا أن يخطب لها خطبتين بينهما جلسةٌ وان 


= يوم الجمعة عثمان وكان إذا أعيا جلس ولم يتكلم حتى يقوم» وأول من خطب 
جالساً معاوية. انظر: فتح الباري ٢/٤٤٥؛‏ وأخرج عبد الرزاق عن محمد بن 
راشد عن سلیمان بن موسى أن رسول الله ية وآبا بكر وعمر وعثمان کانوا 
يخطبون يوم الجمعة قياماء لا يقعدون إلا في الفصل بين الخطبتين» وأول من 
جلس معاويةء فلما كان عبد الملك خطب قائًاً. وضرب برجله على النر» 
وقال: هذه هی السنة فلما طال عليه الأمر جلس بعد. الصنف ۰۱۸۷/۳ 
۸ء ۱ 

۸-۔ تقدمت هذه الفقرة برقم ۸۲. 

۹ - انظر: النوادر (رقم ۱۳)؛ وقد قال مالك وأبو حنيفة وآصحابه: احلوس بین 
الخطبتين في ا حمعة سنة فإن لم مجلس بینهما فقد آساء ولا شيء علیه» ولا 
بجزی عند مالك فيما رواه ابن القاسم من ا خطبة إلا آقل ما یقع عليه اسم 
الخطبة من الكلام الولف المبتدأ باحمد للء وأما تکبيرة أو تهليلة أو تسبيحة 
كما ذهب إليه أبو حنيفة فلا تجزئه» وذكر ابن عبد الحكم عن مالك مثل ما 
ذهب إليه أبو حنيفة» قال الشافعي: ولا يجزئه أقل من خطبتين يفصل بينهما 
بجلوس... ولا جزيه أن يخطب جالساً فان خطب جالساً من علة أجزأه. 
الأم ۲۲۹/۱؛ وقال الشافعي: أقل ما يقع عليه اسم خطبة منهما أن يحمد الله 
في أول كل واحدة منهما ويصلي على الني ی ويوصي بتقوى اللہ ويقرأ شيئاً 
من القرآن ويدعو في الآخرة» لأن معقولاً أن الخطبة جمع بعض الكلام من 
وجوه إلى بعض . انظر الأم: ۰۲۳۰/۱ 


ذكرٌ مُنْ تكلم والامام مب ومَنْ تطی رقاب الناس ۰ کتاب الصلاة 


ذکز مَنْ تكلم والامام يخطبٌ ومَنْ تخطی رقاب الناس 
3 الاستذ کار : 

۸۰ ومن قال : صَه والامام يخطب فقد لغاء ومن لغا فلا حمعة 
لهء يريد لا جمعة له في تام مَنْ شاهدها صامتاء لأن فقهاء الأمصار 
يقولون: جمعة مجزیة؛ ولا يصلي أربعاً. 

١‏ - وقد أجمعوا على أن مَنْ تكلم ولَعًا لم یمد الجمعة. 


۰ -انظر: الاستذكار ۰6۵/۵ 55؛ والتمهيد ۱۹/٥۳؛‏ وهذا الكلام إلى قوله: 
ومن لغا فلا جمعة لهء في الاستذكار والتمهيد وهو لعطاء الخراساني وعکرمق 
وأخرجه البيهقي بسنده إلى عطاء اخراساني عن مولى لامرأته أم عثمان قال: 
سمعت علياً له على المنبر يقول: (... ومن قال لأخيه يوم الجمعة: صَهُ 
فقد لغاء ومن لغا فليس له من جمعته شىء. قد معت رسول الله ی وهو 
يقول ذلك). ۱ 
آخرجه أبو داود في كتاب السن. كذا قال البیهقی ۲۲۰/۳؛ وهو في مصنف 
عبد الرزاق ۰۲۲۳/۳ عن ابن جریج عن عطاء اخراساني عن النبي کل 
مرسلاً : «إذا قال صه فقد لغاء وإذا لغا فقد قطع جعته؟؛ ورواه عنه بجی بن 
أبي کثیر عن الي ككل کذلك مرسلا . 
وصه: بسكون امای وتکسر منونة» كلمة زجر للمتکلم بمعنى اسكت» 
ومثلها: مه» بمعنى اکفف» وقد ألف شيخ شيوخنا الحافظ أحمد بن الصديق 
الغماري رسالة بعنوان: تبیین البّلّه ممن أنكر وجود حديث: ومن لغا فلا 
جمعة له» وقال هذا الحديث موجود في تاريخ واسط لبحشل» وهو أبو الحسن 
أسلم بن سهل الواسطي الرزاز أحد شیوخ الامام الطبراني» وقد توفي بحشل 
سنة اثنتين وتسعين ومائتین» وتكلم على طرق هذا الحديث وما في معناه» وهو 

۱۔ ولكنه أساء الأدب» وأضاع الثواب من ا جمعةء وفي الأمر بالإنصات للخطبة 
أحاديث عديدة. انظر: الاستذكار ۰1۳/۵ ٤٥ء‏ 58؛ والتمهيد ۳۲/۱۹ 
وقيد النص فيهما (بمن معھا) أي الخطبة» وقد اختلفوا فيمن لم يسمع الخطبة 
وهو حاضر الجمعة» فذهب مالك والشافعي» وأبو حنيفة وأصحابه والثوري - 


٠‏ کتاب الصلاة ١‏ نکر من تكلّم والإمام بخطبٔ ومن ی رقاب الاس 


٭ ولا خلاف فیما علمت فی وجوب الانصات للخطبة. 


۲ - وکره ابن عمر وابن عباس الکلام والصلاة بعد خروج 
الامام ولا خالف هما من الصحابة وق . 


= والاوزاعي إلى أن الکلام لا يجوز لكل من شهد الخطبة مع أو لم یسمع؛ 
وقال أحمد: لا بأس أن يقرأ ويذكر الله من لا يسمع الخطبة» وروی 
عبد الرزاق عن إبراهيم النخعي قال: إني لأقرأ جزئی إذا لم أسمع الخطبة يوم 
الجمعة ۳/ ۲۱۳؛ وأخرج ۲۱۳/۳ عن ابن جريج قلت لعطاء: كنت لا أسمع 
الإمام» أسبح وأهلل وأدعو الله لنفسي ولأهلي أ میھم بأسمائهم؟ قال: نعمء 
وانظر: مصنف ابن أبي شيبة ۱۲۲/۲؛ وانظر: التمهيد ۰۳۳/۱٩‏ ۳۶ 
واختلفوا في رد السلام وتشميت العاطس حال الخطبة» فرخص فيه بعضهم 
وهو قول الأوزاعي وأحمد بن حنبل واسحق بن راهويه والثوري» وأحد قولي 
الشافعي» وكرهه بعضهم من التابعين وغيرهم وهو قول سعيد بن المسيب وإليه 
ذهب مالك وأبو حنيفة. التمهيد ۰۳۷/۱٩‏ ۳۸؛ وشرح السنة للبغوي 4/ 
؛ ومصنف عبد الرزاق ۲۲/۳ - ۲۲۸. 


۲ - انظر : الاستذکار 84/۵؛ والتمهید ۳۳/۱۹ وأخرجه ابن أبي شيبة عن ابن 
مير عن حجاج عن عطاء» عن ابن عباس وابن عمر ۱۲۶/۲ والطحاوي في 
معاني الآثار ٩۳۷۰/۱‏ وقال آبو محمد بن حزم في المحلى ۰۱۲/۵ 54: فان 
أدخل الخطيب في خطبته ما ليس من ذكر الله تعالى» ولا من الدعاء المأمور 
به» فالكلام حينئذٍ مباح» إذا أدخل الامام في خطبته من لا حاجة بالمسلمين 
إلى مدحهء أو دعاء فيه بغي وفضول من القول» أو ذم من لا يستحق» فليس 
هذا من الخطبة فلا يجوز الإنصات لذلك» بل تغييره واجب إن آمکن؛ روينا 
من طريق سفيان الثوري عن مجالد. قال: رأيت الشعبي وابن أبي موسى 
الأشعري يتكلمان والحجاج يخطب حين قال: لعن الله ولعن اللہ فقلت: 
أتتكلمان في الخطبة؟ فقالا: لم نؤمر بأن ننصت لهذا. 
وعن المعتمر بن سليمان عن إ ماعیل بن آي خالد» قال: رأيت إبراهيم 
النخعي يتكلم والامام بخطب زمن ال حجاج؛ وانظر: هذين الأثرين في مصنف 
عبد الرزاق ۲۲/۳ وإلى مثل هذا ذهب الزهري» وقال أبو عمر بن عبد البر - 


ذکز من تكلم والإمام يخطبُ ومن تخطی رقاب الناس ٥٤٤‏ کتاب الصلاة 


۳ - وأجمعوا أن التخظي لا يُفسد شيعا من الصلا: . 


- ۳۲۳ 


في الاستذكار :٦٤/٥‏ وممن پری أنه إذا أخذ الامام في غير ذكر الله والوعظة 
أن یتکلم الليث بن سعد؛ وعروة بن الزبین وابنه عبد الله بن عروة. 
وانظر : التمهيد ۰۳/۱٩‏ ۳۵. 

انظره في الاستذکار ۵/ ۱۰۷+ وهو مکروه لا فيه أذى الناس وسوء الأدب؛ 
وقد قيد ذلك مالك جلوس الامام على النبر لا قبله إذا كان بين يديه فرج» 
وقال الشافعي بالكراهة قبل جلوس الامام وبعده» وجاء في النهي عن تخطي 
رقاب الناس یوم الجمعة أحاديث» منها: حدیث عبد الله بن بسر قال: جاء 
رجل یتخطی رقاب الناس يوم الجمعة والامام بخطبء فقال له رسول اللہ با : 
«اجلس فقد آذیت وآنيت». 

آخرجه أحمد ۱۹۰/6 وأبو داود الصلاة: باب تخطي رقاب الناس یوم 
ا جمعة (رقم ۱۱۱۸)؛ والنسائیء الجمعةء باب النهي عن تخطي رقاب الناس 
والامام على ا نبر یوم ا لجمعة ۱۰۳/۳؛ وليس عنده آنيت» وا حخاکم وصححه 
۱ وأقره الذهبي وغيرهم. والطحاوي في شرح معاني الآثار ۳۱/۱ 
وقوله آنيت: أي تأخرت ورواه عبد الرزاق في المصنف ۲۰/۳ عن الحسن 
عن النى یله مرسلاًء ومثله ابن أبي شيبة .١55/7‏ 

ومنها حديث أبي هريرة وأبي سعيد عن النبي وَقِةِ: من اغتسل يوم الجمعة 
واستن ‏ أي استاك - ومس طیباً إن كان عنده» ولبس أحسن ثيابه؛ ثم خرج 
حق أق السجد فلم يتخط رقاب الناس» ثم ركع ما شاء الله أن یرکم؛ 
وأنصت إذا خرج الامام كانت كفارة ما بينه وبين الجمعة التي تلیها . 

أخرجه أحمد في السند ۸۱/۳ وأبو داود الطهارت باب في الغسل يوم الجمعة 
(رقم ۳ وابن خزعة في صحيحه ۱۳۰/۳ (رقم ۲٦۱۷)؛‏ والحاكم في 
المستدرك ۲۸۳/۱)؛ وصححه ووافقه الذهي وغيرهم. 

وني حديث عبد الله بن عمرو بن العاص عن النبي بيا قال: حضر الجمعة 
ثلاثة نفر. . . ورجل حضرها بإنصات» ول يتخط رقبة مسلم ولم يؤذ أحداً 
فهي كفارة إلى الجمعة التي تليها وزيادة ثلاثة أيام وذلك بأن الله كك يقول: 
من جاء بالحسنة فله عشر أمثاطا . 

أخرجه أحمد في السند ۱۸۱/۲ وآبو داود الصلاة» باب الكلام والامام 
يخطب (رقم ۳ء في أحاديث أخرى عديدة. 


كتاب الصلاة 4۳ ذکر مَنْ أدرك ركعةً بن صلاة الجمعة 


4 - وقال ابن جریچ: قلت لعطاء : میں بدا ا 
أو شیء غير ذلك؟ قال : ۲ وعليه ماعة الفقهاء. 


0 الطحاوى : 
۵ هم وإجماع المسلمين أن نزع الرجل ثوبه والامام بخطب مکروه. 
نکر مَنْ آدرك رکعة من صلاء الجمعة, 
ومَنْ آدرك بعضها والتنفل بعدها 


0 النوادر : 
۲ _ وأجمعوا أن مَنْ أدرك ركعةً من ركعتي صلاة الجمعة ول 


۶ هم انظر: الاستذکار 55/0؛ والتمهید ۳۷/۱۹٩‏ وقد رواه عبد الرزاق في 
المصنف عن ابن جریج قلت لعطاء T/T‏ 

۵ - انظره في شرح معاني الآثار ۳۷0/۱ وقامه (وأن مسّه ا حصا والامام يخطب 
مكروه» وأن قوله لصاحبه : (أنصت) والامام بخطب مكروه أيضاً 

٦‏ ۔ هو الفقرة ١5‏ في النوادر» وني الموطأ ۱۰۵/۱ عن مالك عن ابن شهاب أنه 
كان يقول: من أدرك ركعة من صلاة ا جمعة فليصل إليها آخری قال ابن 
شهاب : هى السنة. 
قال مالك: وعلى ذلك أدركت أهل العلم ببلدنا. 
ونقل ابن أبي شيبة بأسانيده مثل قول عطاء عن عمر بن الخطاب» وابن 
نجیح وطاوس؛ ومجاھد: وعطاء بن يزيد اللیئیء ومکحول. انظر: الم 
۸۲ء 
وني مصنف عبد الرزاق بأسانيده کذلك عن عمر بن الخطاب» وطاوس وابن 
أبي نجيح ومجاهد وعطاء مثله . 
ونقل ذلك ابن حزم في المحلى ٥/۸٥؛‏ وانظر: التمهيد ۷۲/۷. 
وقد نقل ابن هبيرة اتفاق الفقهاء على أنه ليس من شرط إدراك الجمعةء إدراك 
الخطبة ومن صلى الجمعة فقد صحت له الجمعة وإن لم يدرك الخطبة. 


ذکز مَنْ أدرك رکعةً من صلاة الجمعة ٦٦٤‏ کتاب الصلاة 





يدرك الاول لانّه ۸ يأت والامام فيهاء أو لأنّه کان حاضراً فمنعه من 
التكبير مع الامام قبل فراغه من الركعة الأولى مان أنه يضيف إلى تلك 
الركعة التي أدرك مع الإمام أخرى» وتجزيه عن الجمعة» إلا عطاء بن أبي 
رباح فإنه قال: لا مجزي أحداً دخل مع الامام بعد فراغه من الخطبة صلاه 
معه اطحمعت ولكن يصلي وحده الظهر أربعاً . 

: الاستذ کار‎ ٦ 


۷۔ ومن ژوجم فلم تتم له ركعة مع الامام حق سل واجب 
عليه ظهرٌ آربعك عند جميع الفقهاء. 


= مع اتفاقهم على أن الفضيلة في إدراكها والاستماع إليها. انظر: الإفصاح /١‏ 
۵ ویعکر هذا الاتفاق ما تقدم. 
ومن لم يدرك مع الإمام ركعة كاملة وذلك بأن آدرکه بعدما ارتفع من الرکوع 
في الركعة الثانية» أو وجده في سجود الركعة الثانية أو في التشهد فقد فاتته 
الجمعة عند أكثر أهل العلم وعليه أن يصليها أربعاً وممن ذهب إلى ذلك ابن 
مسعود؛ وابن عمر وأنس وابن المسيب وغيره من التابعين وبه قال الثوري 
ومالك والأوزاعي والشافعي وأ مد وغیرھم؛ وذلك لحديث أي هريرة أن 
رسول الله پل قال: ١‏ من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة». 
أخرجه مالك في الموطأ ۱ في وقوت الصلاة و١/5١٠؛‏ والبخاري في 
مواقيت الصلاة: باب من أدرك من الصلاة رکعة» ومسلم» المساجد ومواضع 
الصلاة؛ باب من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة (رقم 1۰۷) وغيرهم. 
وروی عبد الرزاق في الصنف ۲۳۶/۳ وابن أبي شيبة ۱۲۹/۲ وغيرهم عن 
عبد الله بن عمر قال: إذا أدرك الرجل يوم الجمعة ركعة صلى إليها ركعة 
أخرى فإذا وجدهم جلوساً صلى أربعاً. 
وذهب حماد بن أبي سليمان» والحكم بن عتيبة وأصحاب الرأي إلى أنه إذا 
أدرك الإمام في التشهد صلى ركعتين. انظر: مصنف عبد الرزاق ۲۳۶۰/۳ 
وابن أبي شيبة ۱۳۱/۲؛ وشرح السنة للبغوي ٤‏ /۲۷۳؛ والتمهيد ۷۰/۷ 
والاستذكار ۰171/۵ 1۷. واختلاف العلماء للمروزي ص ۵۷. 

۷ ۔ الاستذکار ۵/ 1۷. 


کتاب الصلاة فك أبواب صلاة السفر ۔ ذکر جواز القصر وفيما تقضر وحين القصر 





۸ - ولا خلاف بين متقدمي العلماء ومتأخريهم في أن له حرج 


على من لم بصل بعد الجمعة ولا على من صلى بعدها کنر أم قلل وان 
آحوافم في ذلك بحسب الاختيار. 


أبواب الإجماع في صلاة السفر 
ذكرٌ جواز القصرء وفيما تقصر» وحين القصر 
٦‏ الموضح 


واتفق الجميع أن القصر في ذلك جائز. 


- وذلك لأنه لم يدرك مع الإمام ركعة كاملة فيضيف إليها آخری. 


۹ ۔ عقد هذا الباب قوله تعا ی: 3 َي في الو یش کر جاح أن فصو من 
7 ر م سرک OS‏ 
الصو ان خن جن أن یتک ان کا ِنَّ الکن کا لک عد مين 69 * 


ا ۱ 7 

وأحاديث عديدة سيأتي بعضها. 

وفي تفسير هذه الآية قال يعلى بن أمية لعمر بن ن اخطاب : إنما قال الله ك : 
«آن مرا ین سکره إن مر أن یتک آي 57 فقد اب الناس؟ قال 
عمر: عجبت مما عجبتٌ منه. فسالت رسول الله پا فقال : «صدقة 
تصدّق الله بها علیکم فاقبلوا صدقته». 

آخرجه الشافعي ۱۱۲/۱ من بدائع الن» ومسلم في صحیحه صلاة 
السافرین (رقم 585)! وآبو داود (رقم ۰۱۱۹۹ الصلاة» باب صلاة 
المسافر» والترمذي» التفسیی سورة النسای وابن ماجه لقامة الصلاق باب 
في تقصير الصلاة (رقم ١٦۱۰)؛‏ وغیرهم . 

# وأما قصره عليه الصلاة والسلام فقد تضافرت به الأحاديث وتواترت كما 
ذکر غير واحد من الانمة. انظر: شرح معاني الاثار 6۱7/۱ وسيأتي 
ویذکر هنا حديث عائشة أنها اعتمرت مع رسول الله ية من الدينة إلى مكةء 
حت إذا قدمت مكة قالت: يا رسول الله بأبي آنت وأمي» قصرت وأتهمتٌ» - 





ذکر جواز القصر وفیما نقضر وحين القصر ۲ ۶ کتاب الصلاة 





3 التمهید : 


۰ - وجهور العلماء على أن القصر أفضل من الإتمام» وهو 
الشهور من فعله َل . 
= وأفطرت وصمت. قال : أحسنت يا عاثشت وما عاب عل. 
آخرجه النسائي في السن ۱۲۲/۳ وسنده صحيح؛ وعزاه ابن قدامة إلى 
الطیالسی في مسنده. 
وعن عائشة أن البي بي كان یقصر في السفر ویتم ویفطر ویصوم. 
آخرجه الدارقطنی وقال: إسنادہ صحیح . انظر : الس ۰۱۸۹/۲ الصوم 
باب القبلة للصائم» ومن طريقه البيهقي ۱۶۱/۳+ وآخرجه الطحاوي في شرح 
معاني الاثار 4۱۵/۱ 
وقد قال ال حافظ ابن عبد الحادي في ا حرر ۲۵۵/۱: والصحیح أن عائشة هي 
التي كانت تتمء كما رواه البيهقي باسناد صحیح عن شعبه عن هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة أنها كانت تصلى في السفر أربعاً فقلت لما: لو صلیت 
ركعتين فقالت: يا ابن أخى إنه لا يشق على. انظر: السن الکری ۰۱۳/۳ 
۰ انظر : التمهيد ۱۹۹/۱۲؛ والاستذكار ۰۱۹/۲ 
وقد اتفقت الأمة على جواز القصر في السفر؛ ولكنهم اختلفوا في جواز الإتمام 
فذهب أكثرهم إلى أن القصر واجب؛ وهو قول عمر وعلي وابن عمرء وجابر 
وابن عباس وعمر بن عبد العزيز والحسن وقتادة» وحماد بن أبي سلیمان 
وأهل الكوفة» والقاضي إ ماعیل من المالكية. 
وذهب قوم إلى جواز الوتمام روي ذلك عن عثمان بن عفان وابن عمر 
وسعد بن أبي وقاص وعائشة وغیرهم» وبه قال الشافعي وأبو تور وغبرهماه 
بل قال ابن عبد البر في الاستذكار 50/5: الذي ذهب إليه أكثر العلماء من 
السلف والخلف في قصر الصلاة في السفر أنه سنة مسنونة لا فريضة وبعضهم 
يقول: إنه رخصة وتوسعة. 
وبه قال أبن عمر» وابن عباس وعطای وعمرو بن دينار والقاسم بن محمد. 
وإنما اعتار مالك وأكثر العلماء القصر لانه الذي عمل به النى ييه وأبو بكر 
وعمر وكذلك كان علي يقصر في أسفاره كلها إلى صفين وغيرها. الاستذكار 
۲ والتمهید ۰۱۷۹/۱۱ قال الخطابي في معالم السش ۲۱۱/۱: والأولى 
أن يقصر السافر الصلاة» لأنهم أجمعوا على جوازها وافا اختلفوا فیها إذا - 


كتاب الصلاة ۰:۷ ذکر جواز القصر وفیما تفصر وحین القصر 
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أتم» والإجماع مقدم على الاختلاف. 

٭ وأما فعله ية فقد جاء من حديث عدد من الصحابة منهم أنس بن مالك 
الحليفة العصر رکعتین . 

آخرجه البخاري» تقصیر الصلاة» باب یقصر إذا خرج من موضعه ۵۲۹/۲ 
وی احج ومواضع آخری؛ ومسلم صلاة المسافرين (رقم ۹۹۰+ وأبو داود 
(رقم ۲ الصلات باب مق يقصر المسافر» والنسائي» الصلاة باب 5 
صلاة العصر في السفر ۲)۳ والترمذي» الصلاة » باب ما جاء في التقصیر 
في السفر. 

وفي رواية عن أنس» خرجنا مع النبي یه من المدينة إلى مكة» فكان يصلي 
ركعتين رکعتین» حت رجعنا إلى المدينة. 

آخرجه البخاري» تقصير الصلاة» باب ما جاء في التقصيرء وكم يقيم 
حتى يقصر 5/١55؛‏ وعن ابن عباس قال: أقام النبي يلل تسع عشرة 
يقصر الصلاق فنحن إذا سافرنا فأقمنا تسم عشرة قصرناء وإن زدنا 
أتهمنا . 

أخرجه البخاري» تقصير الصلاة» باب ما جاء في التقصیر ۲+ 
والغازي. باب مقام البي کل بمکة زمن الفتح» وأبو داود (رقم ۳۳۰ 
۲ الصلاتة باب متى يتم المسافر؟ والنساي» تقصیر الصلات باب 
المقام الذي يقصر بمثله الصلاة 411/۳ والترمذي» الصلاة باب ما جاء 5 
كم تقصر الصلاة. 

قط وامنه بمى ركعتين. 

آخرجه البخاري» تقصير الصلاة» باب الصلاة بمنى ۲/ ٥٦۵؛‏ والحجء 
الصلاة بمچی» ومسلم صلاة المسافرين (رقم 405 والنساي 114/۳ 
ل تقصير الصلاةء باب الصلاة بمى ٠‏ وأبو داود باب القصر لأهل 
مكة (رقم ٭ۃ٥<ء) ‏ والترمذي» الحج: باب ما جاء 2 تفصیر الصلاة 
وجاءت الأحاديث كذلك الصحيحة عن ابن مسعود. وابن عمرء وجابر بن 
عبد الله وعمران بن حصين وغيرهم. 


ذكرٌ جواز القصر وفیما تقصر وحین القصر ۶۰۸ کتاب الصلاة 


0 اللکی : 


۱ د القصر يجوز في السفر المباح كما يجوز في الواجب» وقال ابن 
مسعود: لا يقصر إلا 2 واجب من حج أو عمرة أو جهاد» وبه قال داود 


: الاستذکار‎ ٦ 
وِفَصَر علي بالكوفة [؟؛ب] إِذْ خرج عنها وهو بنظر إليهاء‎ 2 ۲ 


۱ - هذا النص في الورقة ۱۲ من رؤوس المسائل لابن القصار المالكي وما بين 
القوسين منه وبه يستقيم النص . 
وأخرج النص عن ابن مسعود عبد الرزاق في المصنف ۵۲۱/۲ وابن أبي شيبة 
۲ قال القرطي في التفسير ۳ واختلفوا في نوع السفر الذي 
تقصر فيه الصلاة» نأجمع الناس على الجهاد والحج والعمرة وما ضارعها من 
صلة رحم وإحياء نفس» واختلفوا فيما سوى ذلك على جواز القصر في السفر 
المباح كالتجارة ونحوها. 
وبمثل قول ابن مسعود قال عطاء بن أبي رباح وإبراهيم التيمي» وطاوس» ورواية 
عن آجد. وهو قول داود وقد خالفه أصحابه. فقال اعرع : يقصر المطيع 
والعاصي وكل مسافر ضارب في الأرض . وقال الشافعي: إن سافر في معصية 
كالباغي وقاطع الطريق وما في معناهما لم یقص ول بمسح مسح السافر وبمثله 
قال مالك والطبري» وجل العلماء كما يقول ابن المنذر. انظر: فقرة .۸٩۳‏ 
وقال أبو حنيفة وأصحابه: يقصر المسافر عاصياً أو غير عاص؛ وهو قول 
الثوري والأوزاعی؛ انظر: الاستذكار ۰۵۵/۱7 55؛ والتمهيد ١١/١۱۸؛‏ 
والأم ۰۲۰۷/۱ ٩۲۰۸‏ والهذب للشيرازي ۱۹۳/۱؛ والهداية للمرغيناني ۱/ 
۸ وانظر: مصنف عبد الرزاق ۵۱5/۲ وما بعدها وابن أبي شيبة ۲/ 
۲ وما بعدها وشرح معاني الآثار ۰1۲۰/۱ 

۲ - انظره في الاستذکار ٦/۷۸؛‏ وا حدیث عن على آخرجه عبد الرزاق الصنف 
۷۲ھ وابن أبي شيبة ۱140/۲ والطحاوي في شرح معان الآثار ۱/ 
۹ وهذه ا سألة تتعلق ببداية القصر هل هو عند عزمه قبل أن يخرج أو لا 
بد من خروجه ومجاوزة البنیان؟ 





قال عبد الرحمن بن (يزيد): وخرجتٌ معه إلى صفّین فلما كان بين ا جسر 
والقنطرة صلى 


ومثله یله من وجوه. وعليه جماعة الفقهاء [إلا من شذ]. 
٦‏ الإشراف: 


۳ -2 وَمَنْ خرج في مباح لتجارة أو غيرهاء أو لطالعة مال فجل 


= وبمثل ما روي عن علي وه روي عن ابن عمر وعلقمة والأسودء وعمرو بن 
میمون؛ وإبراهيم النخعي؛ كما في مصنف عبد الرزاق ٩۳۰/۲‏ قال ابن 
عبد البر : واخارت بن قيس الجعفي: > وعطاء وقتادة والزهري» وهو قول 
مالك والشافعي وأبي حنيفة والثوري» وسلیمان بن موسی والأوزاعي 
وأحمد بن حنبل وجاعة من الفقهای وآهل الحديث» انظر: الاستذکار /٦‏ 
۸ء ۷۹. 
وقال مالك في ال موطاً رواية يحيى :١18/١‏ لا يقصر الذي يريد السفر الصلاة 
حیق يحرج من بيوت القرية» ولا يتم حتى يدخل آول بيوت القرية أو يقارب 
ذلك» قال ابن عبد البر: وهو الذي عليه جماعة السلف وجمهور الخلف. 
قال ابن المنذر: ولا أعلم الني و قصر في شيء من أسفاره إلا بعد خروجه 
عن المدينة. انظر: فتح الباري ؟014/7. 
وشذ بعض أهل الكوفة فذهب إلى أن من راد أن يسافر يصلي ركعتين ولو في منزله . 
وروي عن ابن ¿ أبي ربيعة أنه أراد سفراً فصلى بهم ركعتين في منزله وفيهم 
الأسود بن يزيد وغير واحد من أصحاب ابن مسعود؛ وبه قال عطاء 
وسليمان بن مومى. انظر: تفسير القرطبي ۳۹۲/۳. 
وشذ مجاهد فقال: إذا سافر في النهار لا يقصر حتى يدخل عليه الليل» وإذا 
سافر في الليل لا يقصر حتى يدخل عليه النهار. 
وقد بوب البخاري في صحيحه فقال: باب يقصر إذا خرج من موضعه. 
وعبد الرحمن يزيد جاء في الأصول (يزيد) والصواب: زيد» وهو عبد الرحمن بن 
زيد الفائد ئشي ا ممدانی كما في تاريخ البخاري الكبير مجلد ۰۲۸۳/۰ ۹ والجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم ۰۵۳۲/۰ قال البخاري : كان في الفتن في الكوفيين. 

۳ 2 وف سفر المباح من غير حج ولا عمرة ولا جهاد كما ذكر الصنف آثار عن - 


ذکر السفر الذي تقصر فيه الصلاة ۷۹ کتاب الصلاة 


علماء الأمصار يقولون: أن له أن يقصر الصلاةء إذا خرج إلى ما أبيح له 
الخروج إليه. 


۶ -۔ وأجمع كل من يحفظ عنه من آهل العلم أن الذي يريد السفر 
أن يقصر الصلاة إذا حرج عن جمیع بیوت القرية الي حرج منها. 
واختلفوا في تقصير الصلاة قبل الخروج عن البيوت. 


۵ 2 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن لمن خرج بعد 
زوال الشمس مسافراً أن يقصر الصلاة. 


يقصر الصلاة. 


ذکژ السفر الذي تقصر فيه الصلاة 
٦‏ الإشراف: 


۷ ۔ وخرج رسول الله یل إلى مكة في حَجّة الوداع فقصر 
الصلاة. 


= الصحابة ابن عباس» وابن عمر وغیرھم؛ انظر: الموطاً 4١41/١‏ ومصئف 
عبد الرزاق ۵/ ۵۲۳. 

۶ - وانظر: هذا الاجاع في الإجماع لابن ا منذر ص۰۳۹ (رقم 1۲). 

۵ هم انظره نی الاهاع (رقم )٦٦‏ ص۳۹. 

۷ ۔ وقد جاء ذلك من حدیث آنس وابن عباس وغیرهم في الصحیحین وغیرهما 
وقد تقدم. وحدیث أنس: (صل النبي ية بالدينة الظهر آربعاً والعصر بذي 
ا حلیفة رکعتین؛ وسمعتهم یصرخون بهما جیعا) يعني أحرموا باحج والعمرة 
والشافعي وعبد الرزاق وغیرهم . 


کتاب الصلاة ۱ ذکر السفر الذي تقصر فيه الصلاة 





۸ _ وأجمعوا على أن لمن سافر مثل هذه السافة أن يقصر الصلات 
إذا كان خروجه في حج أو عمرة أو جهاد. 


۸ - انظره في الإجماع لابن النذر ص۳۹ (رقم١5)؟‏ وفي هذه السائل حذ المسافة 
التي تقصر فيها الصلاة. وقد انتشر الخلاف في هذه المسألة كثيراًء فقال داود 
الظاهري: يقصر الصلاة كل مسافر في كل سفر قصيراً كان أو طويلاً ولو 
ثلاثة أميال؛ واحتجوا بقول الله تعال: ا مه في الْأَرضٍ فلس کک جح 
آن مرو من ألصَّكَوةِ» [النساء: ۰۱۰۱ ول يحدد مقداراً من المسافة. 
وبحديث أبي هارون العبدي عن أبي سعيد الخدري أن النبي از کان إذا سافر 
فرسخاً ثم نزل قصر الصلاة . والحديث ضعيف فأبو هارون العبدي ‏ عمارة بن 
جوین - منکر ا حدیث٠‏ انظره في مصنف عبد الرزاق ۵۲۹/۲. 
واستدلوا بحدیث شعبة عن يحيى بن زيد ا ُنائی قال: سألت أنس بن مالك عن 
فصر الصلاة. فقال: کان رسول ا يل إذا خرج مسيرة ثلائة آمیال أو ثلاثة 
فراسخ - شعبةٌ السا - صلى رکعتین . 
آخرجه أحمد ۱۲۹/۳؛ ومسلم 1۸۱/۱ صلاة السافرین؛ باب صلاة السافرین 
وقصرهاء وآبو داود رقم ۱۲۰۱ وابن أبي شيبة 48۳/۲ ویجتمل أن یکون 
آراد أنه يبتدئ القصر إذا حرج ومثى ثلائة أميال مع ما فيه من شك شعبة 
بالمسافة . 
قال أبو عمر بن عبد البر: وأبو زيد يحيى الهنائي شيخ من أهل البصرة لیس 
ممن يحتمل أن يحمل هذا المعنى الذي خالف جمهور الصحابة والتابعين» ولا 
ممن يوثق به في ضبط هذا الأصل . 
وقال الخطابي في معالم السن :75١/١‏ إن ثبت هذا الحديث كانت الثلاثة 
فراسخ حداً فيما يقصر إليه الصلاة إلا أني لا أعرف أحداً من الفقهاء 
يقول به. 
واحتجوا بحديث جويبر عن الضحاك عن النزال أن علياً حرج إلى التُخيلة 
فصلى بها الظهر والعصر ركعتين ركعتين ثم رجع من يومه فقال: ان أعلمكم 
آخرجه ابن أبي شيبة .٦٤٤/٢‏ وهو حديث واه فجويبر مجمع على ضعفه. 
وقال الكوفيون: سفيان الثوري والحسن بن صالحء وشريك القاضي» وأبو 
حنیفة وأصحابه» لا يقصر السافر الصلاة الا في السافة البعيدة ا حتاجة إلى - 


ذكرٌ السفر الذي تقصر فبه الصلاة ۷۲ کتاب الصلاة 
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= الزاد والزاد من الأفق إلى الأفق وحد آبو حنيفة وسفیان آقلها بثلائة أيام 
کاملة وذهب هذا الذهب من السلف عثمان بن عفان وابن مسعود وحذيفة. 
وقال ا حسن البصري وابن شهاب الزهري وطائفة : تقصر الصلاة في مسيرة 
يومين . 
وذهب مالك والشافعى وأصحابهما والأوزاعى والليث وأحمد واسحق 
والطبري إلى أن الصلاة لا يقصرها المسافر إلا في مسيرة اليوم التام بالبغل 
الحسن السير. 
وقدره مالك وطائفة باربعة آبرده ثمائیة وأربعون مبلا وقال غبره: ستة 
وأربعون. 
ويشهد لهم آثار عديدة عن الصحابة منها ما أخرجه مالك في الموطأ ۱/ ۰۱8۷ 
عن ابن شهاب عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه أنه ركب إلى ريم فقصر 
الصلاة في مسيره ذلك: قال مالك: وذلك نحو من أربعة برد. 
وعن نافع عن سام أن أباه عبد الله بن عمر ركب إلى ذات التصب فقصر 
قال مالك : وبين ذات النصب والدينة أربعة برد» وعن ابن شهاب عن سام 
عن أبيه أنه کان یقصر الصلاة في مسیره الیوم التام . وعن نافع عن ابن عمر 
أنه كان يسافر إلى خيبر فيقصر الصلاةء وعن نافع أنه كان يسافر مع ابن عمر 
البريد فلا يقصر الصلاة. وعن مالك أنه بلغه أن عبد الله بن عباس كان 
يقصر الصلاة في مثل ما بين مكة والطائف وفي مثل ما بين مكة وعسفانء وفي 
مثل ما بين مكة وجدة. قال مالك : وذلك أربعة برد. 
وانظر: نصوصا أخرى عن ابن عباس» وسويد بن غفلة والزهري» وشقيق بن 
۸ وابن أبي شيبة ۰41۲/۲ 5575؛ وقال البخاري في الصحيح ٤٦٥/٢‏ : 
وسمى النبي و یوما وليلة سفراً. 
وكان ابن عمر وابن عباس يقصران ويفطران في أربعة برد» وهي ستة عشر 
فرسخاء وساق بسنده حديث ابن عمر مرفوعاء (لا تسافر المرأة ثلاثة أيام إلا 
مع ذي حرم). وحدیث ابي هريرة: ول" يحل لامراة تؤمن بالل واليوم الآخر 
أن تسافر مسيرة يوم وليلة ليس معها حرمة). قال الحافظ: أورد ما يدل على 
اختياره أن أقل مسافرة القصر يوم وليلة . انظر : الفتح ۲ 


كتاب الصلاة VY‏ ذكرٌ السفر الذي نقصر فيه الصلاة 





: ابن بطال‎ ٦ 


۹ - واتفق العلماء على أن ا حاج القادم مكة يقصر الصلاة بها 
وبمىّ وسائر المشاهد. 


٦‏ الاستذكار: 
۰ 9 وأجمع العلماء على أن المسافر ثلاثة أيام كاملةٍ فأزید في ححٌ 
أو عمرة أو غزو يقصر لا يختلفون في ذلك . 


= وني صحيح مسلم ٤۸١/١‏ صلاة المسافرين وقصرها رقم 1٩۲‏ عن جبير بن 
نفیر قال: خرجت مع شرحبيل بن السمط إلى قرية على راس سبعة عشر أو 
ٹمانیة عشر ميلاً فصلى رکعتین» فقلت له فقال: رأيت عمر صلی بذي الحليفة 
رکعتین. فقلت له فقال: إنما أفعل كما رأيت رسول الله كيه یفعل . 
وهذه السافة قريبة من مسيرة یوم وتقرب من نصف السافة التي حددها مالك 
والشافعي. وقال ابن العربي في العارضة ۲۳/۳: لا حجة فيه لأنه قال: 
رأيت الني ية يفعله ولم ير النبي يل خرج إلى دومين؟ قرية ولا إلى قرية دحية 
قطء وإنما رأى النبي بي يقصر بذي الحليفةء وإنما كان له حجة لو رجع 
منهاء وأكثر ما جاء في المسافة القصيرة معلول مضعف. وانظر: الاستذكار 
۲ وما بعدهاء والتمهيد ۰۱۷۹/۱۱ ۱۸۰ 

۹ ۔ شرح البخاري 58/7. وزاد: (لأنه عندهم في سفر). وذلك لأن القادم للحج 
مسافر» وأهل مكة لا قصر لهم بمنى ولا بعرفة عند أكثر أهل العلم» وقال مالك في 
أهل مكة: إنہم يصلون بمنی إذا حجوا ركعتين حقى ينصرفوا إلى مكة؛ ومن كان 
ساكنا بمنی يتم الصلاة بمنى» وكذلك من كان ساكنا يعرفة یتم الصلاة بعرفت 
واستدل بما رواه عن زيد بن أسلم عن أبيه أن عمر لا قدم بهم مكة صلى لهم 
ركعتين» ثم انصرف وقال : يا آهل مكة أتموا صلاتکم فإنا قوم سفر ثم صلى عمر 
ركعتين بمئی ول یہ يبلغني أنه قال لهم شیتاء وسنده صحيح . انظر : الموطأ ۰۱6۹/۱ 

۰ _ وتام النص في الاستذكار ۰۵۲/5 (أجمع العلماء على أن للمسافر أن يقصر 
الصلاة إذا سافر في حج أو عمرة أو غزو سفراً طويلاء أقله ثلاثة أيام» فله 
أن يقصر ثلاثة أيام صلاة الظهر والعصر والعشاء من أربع إلى اثنتين لا 
ختلفون في ذلك). وانظر: التمهيد ۰۵1/۲۱ 06, 


ذكرٌ صلاة امسافر؛ إذا لم یع مكنا ۷٤‏ کتاب الصلاة 





۱ ۔ وعامة العلماء يقولون: یقصر في مسيرة يوم تام . 


[ اللکت : 
۲۳ 2 وفال داود: جوز القصر في السفر الكثير والقليل إذا کان 


زسم سم 


واجباً بعد أن ئَُازٌ البنيان ولو قصد إلى بستانه. 
والجماعة على خلافه . 


نکر صلاة المسافر إذا لم يُجِمِع مكثاء 
وصلاة الحضر تقضى في السفر 
0 الإشراف: 


۳ - وأجمع کل مَنْ يحفظ عنه من أهل العلم على أن المسافر إذا 


۱ د لفظه في الاستذكار ۰۹۷/۲ قال الأوزاعى: وعامة العلماء يقولون: مسيرة 
يوم تا قال: وبه تأخذ. ۱ 
قال أبو عمر: هو كما قال الأوزاعي وجمهور العلماء لا يقصرون الصلاة في 
أقل من أربعة برد وهو مسيرة يوم تام بالسير القوي الحسن الذي لا إسراف 
فيه» ومن احتاط فلم يقصر إلا في مسيرة ثلاثة أيام كاملة فقد أخذ بالأوثق. 

۲ -هذا النص في رؤوس المسائل لابن القصار ورقة ٤٠؛‏ وفيه بعد قوله: بستانه. 
(وحكى ذلك عن على). 

۳ _ وقد اختلف العلماء في الدة التي يقصر فيها المسافرء والمدة التي إذا نوی 
الإقامة فيها لزمه الإتمام؛ تبعاً لمدة إقامة النبي بلا . 
قال أنس بن مالك : خرج النبي ی من المدينة إلى مكة فصلى ركعتين قال يحبى بن 
أبي إسحق : قلت لأنس: كم أقام رسول الله ية بمكة؟ قال: عشراً . 
أخرجه البخاري» تقصير الصلاة» باب ما جاء في التقصير وكم يقيم حق 
يقصر ۵۱۱/۲ ومسلم رقم ۲۳ صلاة المسافرين وقصرهاء وأبو داود رقم 
۳ والنساني ۱۱۲۱/۳ والترمذي ۱۸/۳؛ وعن ابن عباس قال: أقام 
النی ميا تسعة عشر یقصر؛ فنحن إذا سافرنا تسعة عشر قصرناء وإذا زدنا 
أتممنا. 





كتاب الصلاة {Vo‏ ذكرٌ صلاة السافر؛ إذا لم جمع مكنا 


= آخرجه البخاري ۵۲۱۱/۲؛ وآبو داود رقم ۱۲۳۰ - ۱۲۳۲؛ ولفظه: آقام 
رسول الله و سبع عشرة بمكة یقصر الصلاة. وكذلك خس عشر 
والترمذي بلفظ: تسع عشرة ۲۲/۲ وقال: غريب حسن صحيح؛ قال 
البيهقي : اختلف الروايات في (تسع عشرة) و(سبع عشرة) وأصحها عندي 
رواية من روى (تسع عشرة) وهى الرواية التي آودعها محمد بن إسماعيل 
البخاري الجامع الصحيح. قال: انظر: السين الكبرى ۰۱۵۱/۳ قال أبو 
عمر بن عبد البر: وهو حديث مختلف فيه لا پثبت فيه شىء لكثرة اضطرابه. 
الاستذكار ١ .1٠١8/5‏ 
وهذا الاختلاف كان في إقامته في فتح مكة من السنة الثامنةء أما عمرة القضاء 
في السنة الموالية فلم يختلفوا أن بقاءه بمكة كان ثلاثة أيام» وأما إقامته في 
حجته فدخل صبيحة رابعة من ذي ا حجة وخرج صبيحة رابعة عشرة وخرج 
قبل ذلك يوم الثامن يوم التروية ظهراً إلى منى ثم إلى عرفات وتواترت بذلك 
الروايات وعليه بنى أحمد مذهبه إذا عزم الإقامة لأكثر من إحدى وعشرين 
صلاة مكتوبة قصر. 
قال أبو عيسى الترمذي: (وروي عن علي أنه من أقام عشرة أيام أتم الصلای 
وروي عن ابن عمر آنه من آقام مسة عثر یوماً آتم الصلاة» وقد روي عنه 
ثنتي عشرة). ۱ 
وروي عن سعید بن السیب أنه قال : من أقام أربعاً انظر: مصنف عبد الرزاق 
۲ وابن ع أبي شيبة ۲ والاستذکار ۰۸/٦‏ ۰ وروي عنه ذلك 
قتادة وعطاء الخراساني» وروی عنه داود بن أبي هند خلاف هذا (حمس 
عشرة. انظر: مصنف عبد الرزاق ”/5؛ وابن أبي شيبة ٢/٤٥٥)؛‏ واختلف 
أهل العلم بعد في ذلك فأمًا سفيان الثوري وأهل الکوفت فذهبوا إلى توقيت 
مس عشرة» وفالوا: إذا أجمع على إقامة مس عشرة أ الصلاة. 
وقال الأوزاعي: إذا أجمع على إقامة ثنتي عشرة أتم الصلاة» وقال مالك بن 
أنس والشافعي وأحمد: إذا أجمع على إقامة أربعة آتم الصلاة وأما إسحق بن 
راهويه فرأى أقوى المذاهب فيه حديث ابن عباس» قال: (لأنه روى عن 
النبي بي ثم تأوله بعد النبي بي إذا أجمع على إقامة تسع عشرة أتم الصلاة. 
ثم أجمع أهل العلم على أن المسافر يقصر مالم يجمع إقامة وإن أتى عليه 


ذكرٌ صلاة السافر؛ إذا لم جع مكنا ٦٦‏ کتاب الصلاة 





أجمع أن يقيم ما أقام النبی بي قصرء وإذا أجمع على أكثر من ذلك أتم. 


۶4 2 وأجعوا على ما دون الأربع أنه يقصر . 
6 _ وأجمع أهل العلم على من عزم على مقام (خسة عمّر) ليلة أن 


عليه الإتمام. 


٦‏ الاستذكار: 


5 9 ولا أعلم خلافاً في أن المسافر لا يلزمه الإتمام ما لم يجمع نيه 


على الإقامة. 


1 


وروي عن ا حسن البصري أنه قال: يصلي السافر ركعتين رکعتین أبداً حق یقدم 
الصلاة وصام. وني الباب كذلك حديث جابر قال: آقام رسول الله ي بتبوك 
عشرين يوماً يقصر الصلاة أخرجه أحمد ۳/ ٠۲۹؛‏ وأبو داود الصلاة» باب إذا 
أقام بأرض العدو يقصر (رقم ١۱۲۳)؛‏ وقال: غير معمر لا يسنده» والبيهقي ۳/ 
۲ وساقه من طريق أبي إسحق الفزاري عن ابن أبي أنيسة عن أبي الزبير عن 
جابر. . . فأقام بضع عشرة فلم يزد على ركعتين. 

وعن ابن عمر قال: آریح علینا الٹلج ونحن بأذربيجان ستة أشهر في غزاة قال 
وعن ا حسن عن عبد الرهن بن سمرة قال: كنا معه شتوتين يعني مع 
عبد الرهن لا نجمع» ونقصر الصلاة. وآقام آنس بالشام مع عبد اللك بن 
مروان شهرین يصلي صلاة السافر . 

وعن يحيى بن أبي کثیر عن أنس أن آصحاب رسول اش وی آقاموا برامهرمز 
تسعة آشهر یقصرون الصلاة. 

أخرج هذه الآثار وغیرها البيهقي ف الس الکری 101/۳ وانظرها وغيرها 
عن عدد من السلف في مصنف عبد الرزاق 5777/7 ۵۹۳۹ وابن أبي شيبة 
۳۲ وما بعدها والموطأ ١/58١؛‏ والاستذكار ٠٠١/5‏ وما بعدهاء 
ومعالم السن ۲٦۸/۱‏ وشرح السنة للبغوي ۰۱۸۰/6 ۱۸۱؛ وهله الآثار 
فيمن لم ينو الإقامة بل بقي یلوم بالسفر اليوم أو غدا. 


5 انظر: الاستذكار .۹۸/٦‏ 


كتاب الصلاة VY‏ ذکر صلاة القیم وراء السافر وصلاة السافر وراء المقيم 


0 الإشراف: 


۷۔ وأجمع أهل العلم على أن من نسي صلاة حضر فذكرها في 
السفر أن عليه صلاة الحضرء إلا ما اختّلف فيه عن الحسن البصري 
واختلفوا فيمن نسي صلاة في السفر فذكرها في الحضر. 


ٹک“ صلاة المة اء المساف »و صلاة المساة اء المة 
کر یم ور فر» و قر ور د 
0 الاستذ کار : 


۸ - وامامة السافر بالمقيمين مستحبّةٌ عند الجميع فلا خلاف بينهم 


۷ هم انظر: الإجماع لابن النذر ص4۰ (رقم ۰ ويستدل لذلك بحديث أنس عن 
النی ي قال : من نسى صلاق فلیصلها إذا ذکرها لا کفارة لما إلا ذلك . 
آخرجه البخاري» مواقیت الصلاة؛ باب من نسي صلاة فلیصلّها إذا ذکرها 
ولا يعيد إلا تلك الصلاة ۷۰/۲ ومسلم الساجد ومواضم الصلای باب 
قضاء الصلا: الفائتة واستحباب تعجیل فضائها ۰۷۷/۱ (رقم 1۸6)؛ 
والترمذي الصلاة: باب ما جاء في الرجل ینسی الصلاة. والنساني ۰۲۹۳/۱ 
الصلاة» باب فیمن نسي صلاة» وابن ماجه (رقم 1۹7) وغیرهم وله آلفاظ 
وقد جاء من حديث أبي هريرة» وابن عمر وقد قال مالك والثوري وأبو 
حنیفة وأصحابه: إذا نسی صلاة حضرية فذكرها في السفر صلى أربعاًء وان 
نسيها سفرية وذكرها في الحضر صلی ركعتين. 
وقال الأوزاعي والشافعي وأحمد بن حنبل وآخرون: يصلي فی ا حالتین صلاة مقيم 
أربعاً لأن علة السفر قد زالت» ويأخذ باليقين ليؤدي فرضه وهو الأربع وهي الأصل . 
وكان الشافعي في القديم يقول بمثل قول مالك ثم رجع عنه بمصر. وبمثل 
قول الحسن البصري قال البصريون وابن عليّة والطبري وآخرونء وقالوا: إذا 
نسيها في السفرء وذكرها في الحضر يصليها أربعاً؛ لأنها وجبت عليه بالذكر 
ها فيصليها کمن لم ينساهاء ولو نسيها وهو مريض وذكرها صحيحاً صلاها 
قامعا كما يقدر ولو نسيها صحيحاً فذكرها وهو مريض صلاها قاعداً على 
حسب طاقته وحاله في الوقت. انظر: الاستذكار ۲۸۵/۱. 

۸ -انظر: الاستذكار 5/ +١١5‏ وما بين المعقوفتين زيادة من الاستذكار. 


ذکر صلاة المقيم وراء السافر وصلاة السافر وراء القیم 2:۷۸ کتاب الصلاة 


أنه إذا سلم من رکعتین قام القیمون فأتموا [أربعاً] لانفسهم [أفراداً]. 


0 الاشراف: 


۹-۔ واجمع أهل العلم على أن القیم إذا أتم بالسافر وسلم الامام 
من اثنتين» أن عليه إتمام الصلاة. 


واختلفوا فيه إن أتم الإمام المسافر الصلاة وخلفه مقيم فأتم المقيم 


الصلاة. 


وفي المسألة حديث عمران بن حصين قال: غزوت مع الني بي وشهدت 
معه الفتح فأقام بمكة ثماني عشرة ليلة لا يصلي إلا ركعتين» ويقول: يا أهل 
البلد صلوا أربعاً فإنا سفر. 

والسَّفْر: القوم المسافرون» جمع سافرء يقال: سفرت أسفر سفوراً فأنا سافر» 
إذا خرجت إلى السفرء والقوم: سفر مثل راكب رکب . 

الحديث أخرجه أبو داود» الصلاة: باب متى يتم المسافر (رقم ۱۲۲۹) وفي 
سنده علي بن زيد بن جدعان وهو ضعيف. وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه 
۷۲ مطولاً وني سنده ابن جدعان كذلك» ومن طريقه ابن عبد الب في 
الاستذكار ٦/٥۷؛‏ وفي موطأ مالك ۱8۹/۱ ومصنف عبد الرزاق ۵1۰/۲ 
ومن طريق مالك البيهقى في السن الكبرى ”/77؟١؛‏ وكذلك الطحاوي في 
شرح معاني الآثار ۱۹/۱ وله طرق عن عمر و 

وفي الموطأ عن ابن شهاب عن صفوان بن عبد الله بن صفوان أنه قال: جاءنا 
عبد الله بن عمر يعود عبد الله بن صفوان فصل لنا ركعتين فقمنا فأقمناء وهو 
في مصنف عبد الرزاق ؟/ ٠04؛‏ وشرح معاني الآثار للطحاوي. 

وقال ابن عبد البر في الاستذكار :١١7/7‏ لا اختلاف علمته فیه» وحسبك 
بذلك سنة وإجماعاً وحديثاً . 

انظر: الإجماع لابن المنذر ص۳۹ (رقم 16)؛ ويشهد لما ما تقدم في الفقرة 
السابقةء قال ابن عبد ار في التمهيد ۳۱۹/۱۲: وقد أجمعوا أنه جائز 
للمسافر أن يصلي خلف القیم؛ من كره ذلك منهم ومن استحسنه وکلهم 
يجيزه . 


کتاب الصلاة 1۷۹ ذكرٌ الجمع بين الصلاتين في السفر 


0 التمهید : 


٠‏ وأحمم جمهور الفقهاء أن السافر اذا دخا فى صلاة 
رامع مهو فر ۽ 2 
المقيمين فأدرك منها ركعة أنه يجب عليه أن يصلي أربعا . 


نکز الجمع بين الصلاتين في السفر 
0 التمهيد: 


١‏ - وأجمعوا أن الجمع بين الصلاتين في السفر جائز نازلاً وسائراً 
كما فعل رسول الله 3335 : 


۰ انظر: التمهيد ۰۳۱۱/۱ ۰۳۱۲ ۳۱۵ وفيه: (بل قال أكثرهم: إنه إذا أحرم 
المسافر خلف المقيم قبل سلامه أنه تلزمه صلاة القیم؛ وعليه الإتمام). وني 
الاستذكار ۱۱۷/٦‏ قال: والمسافر إذا لم يدرك شيئا من صلاة المقيم صلى 
ركعتين بإجماع. إجماعهم على أن من نوی - المسافر ‏ في حين دخوله الصلاة 
الإتمام لزمه . 

۶ - انظر: التمهيد ۰۱۰/۱۰ ۱۶؛ وانظر: معام السن للخطابي /١‏ ٦٢٦۲؛‏ وفيه 
أحاديث عديدة منها حديث: أنس بن مالك قال: كان رسول الله ييا إذا 
ارتحل قبل أن تزيغ الشمس آخر الظهر إلى وقت العصرء ثم نزل فجمع 
بينهماء فإذا زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر ثم ركب. 
وني رواية: كان الني ِا إذا أراد أن يجمع بين الصلاتين في السفر آخر الظهر 
حت يدخل آول وقت العصر. 
وني رواية أخرى: أن النبي ول كان إذا عجل به السير يؤخر الظهر إلى أول 
وقت العصر فيجمع بينهماء ويؤخر المغرب حى يجمع بينهما وبين العشاء 
وزاغت الشمس إذا مالت عن وسط السماء للغروب. 
أخرجه البخاري» تقصير الصلاة. باب إذا ارتحل بعدما زاغت الشمس صلل 
الظهر ثم رکب وباب يؤخر الظهر إلى العصر إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس 
۲ ومسلم؛ صلاة المسافرين: باب جواز الجمع بين الصلاتين في السفر 
(رقم 4 ۰ وأبو داودء الصلاة؛ الجمع بين الصلاتین (رقم ۱۲۱۸ء 
۹ء والنساني» مواقیت الصلاة. باب الوقت الذي يجمع فيه السافر بين = 





ذكرٌ الجمع بين الصلائین في السفر ۰ کتاب الصلاة 


صصسص«ص««صصسصسسسسسسصصصصصصصصصص««««««س۲ 


3 الظهر والعصر ۰۲۸/۱ ۲۸۵؛ وغیرهم. 
وحديث ابن عباس : كان رسول الله ية جمع بين صلاتي الظهر والعصر إذا 
كان على ظهر سير ويجمع بين الغرب والعشاء . 
أخرجه البخاري معلقاء تقصير الصلاة» باب الجمع في السفر بین الغرب 
والعشاء ٩۷۹/۲‏ وقد وصله البيهقي في السن الکبری ۱۱۶/۳ وأخرجه 
مسلم بلفظ: أن رسول الله کل جع بين الصلاة في سفرة سافرهاء في غزوة 
تبوك» فجمع بين الظهر والعصرء والمغرب والعشاء: صلاة المسافرين» باب 
الجمع بين الصلاتين في الحضر (رقم ۰۷۰5 .)٦۹۰/۱‏ 
وحديث عبد الله بن عمر قال: رأيت رسول الله كل إذا أعجله السير في 
السفر يؤخر المغرب حت يجمع بينها وبين العشای قال سالم: وكان عبد الله 
يفعله إذا أعجله السيرء وله ألفاظ وطرق؛ وج به السير: أي أسرع. 
أخرجه البخاري» تقصير الصلاة» باب يصلى الغرب ثلاثا في السفر ۲/ ۵۷۲؛ 
وباب الجمع في السفر بين المغرب والعشاء ۵۷۹/۲؛ وباب هل يؤذن أو یقیم 
إذا جمع بين المغرب والعشاء» وفي ا لحج؛ باب المسافر إذ جد به السير يعجل 
إلى أهله والجهادء باب السرعة في السيرء ومسلمء صلاة المسافرين» باب 
جواز الجمع بين الصلاتين في السفر (رقم ۷۰۳) والموطأ ١/55١؛‏ وأبو 
داودء الصلاة» باب ا جمع بين الصلاتين» والترمذي الصلاة» باب ما جاء 
في الجمع بين الصلاتین» والنساي» مواقيت الصلاة» باب الجمع بين المغرب 
والعشاء» وباب الحال التي يجمع فيها بين الصلاتين ۰۲۸۷/۱ ۲۸۹. وحديث 
معاذ بن جبل في الموطأ ١57/١‏ عن أبي الزبير الکی عن أبي الطفيل عامر بن 
َال أن معاذ بن جبل أخبره آنمم خرجوا مع رسول الله ية عام تبوك؛ فكان 
رسول الله ية يجمع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء قال: فأخر الصلاة 
یوماً ثم خرج فصلى الظهر والعصر جیعاً ثم دخلء ثم خرج فصل المغرب 
والعشاء جیعا . . . الحديث. 
عند مسلم رقم ٦۷۰؛‏ وآبو داود رقم ۶۱۲۰٦‏ والنسائی ۱۲۸۵/۱ والترمذي 
وغيرهم» وحدیث جابر بن عبد الله عند ابي داود (رقم ١۱۲۱)؛‏ والنسائي ۱/ 
۷ وحديث أبي هريرة عند مالك في الوطاً ٩۱8۳/۱‏ وحدیث على بن 
ا حسین في الموطأ .۱٢٤/١‏ ۱ 
وحديث علي بن أبي طالب علقه أبو داود في الصلاة: باب مق يتم السافر؟ = 


کتاب الصلاة ۱ ذکر الجمع بين الصلاتین في السفر 
0 ابن بطال: 


5 م وأجمع العلماء أنه إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس فانه يؤخر 
الظهر إلى وقت العصر . 


0 الاستذ کار : 


۴۳ 2 وأجمعوا أنه لا مع بین العصر والغرب ولا بين العشاء 


والصبح . 


= (رقم ١۱۲۳)؛‏ وفي حديث أنس الجمع بين الصلاتين في مطلق السفر ومثله 
حديث معاذ وني حديث ابن عمر القيد بالاسراع في السير» وفي حديث ابن 
عباس القيد بأنه إذا كان سائرا. 
وقد ذهب إلى الجمع بمطلق السفر كثير من الصحابة والتابعين» ومن الفقهاء 
الثوري والشافعي وأحمد» وإسحق وآخرون. 
وقيل: لا يجوز الجمع مطلقاً إلا بعرفة ومزدلفة وهو قول الحسن والنخعي وأبي 
حنيفة وصاحبيه» إلا ما كان من الجمع الصوري بتأخير الظهر إلى آخر وقتها 
وتقديم العصر إلى أول وقتها. 
وذهب الليث ومالك في المشهور عنه إلى أن الجمع يختص بالمسافر إذا جد به 
السير» وقال ابن حبيب: يختص بالمسافر دون النازل. وحكى عن الأوزاعي 
أنه يختص بمن له عذر. 
وقيل: يجوز جمع التأخير دون التقدیم وهو مروي عن مالك وأحمد وذهب إليه 
أبو محمد بن حزم» وحديث معاذ بن جبل يقطع الالتباس في أن للمسافر أن 
يجمع بين الصلاتين وان لم جد به السیر» ونازلاً غير سائر» تقديماً وتأخيراً 
وهو ما ذهب إليه الشافعي والجمهور. انظر: التمهيد ۱۹۷/۱۲ وما بعدهاء 
والاستذکار ۱۷/۲ وما بعدهك فتح الباري ۵۸۰/۲. 

۲ ۔ شرح البخاري ۰۹۷/۳ وقد تقدم النص . تقدمت الأحاديث فيه في الفقرة 
السابقة . 

۳ - انظر : الاستذکار /۲۱. 


أبواب الصلاة عند العذر ذكرٌ الجمع بين ا مغرب والعشاء في الطر 6۸۲ کتاب الصلاة 


٦‏ المراتب: 


۹ ۔ واتفقوا أنه لو صلى الظهر والعصرء ثم الغرب والعشاء أنه 
قد أدى ما عليه. 


أبواب الإجماع في الصلاة عند العذر 


ذكرٌ الجمع بين المغرب والعشاء في المطر 
[ النکت : 


65 وأجمعوا على الجمع بین صلاتي فرض في وقت إحداهما في 


۵ - انظره في عيون المسائل ورقة ٩۱۳‏ وفي هذه المسألة حديث عبد الله بن عباس 
الذي رواه مالك عن آي الزبير الكي» عن سعيد بن جبيرء عن عبد الله بن 
عباس أنه قال: صلى رسول الله ييه الظهر والعصر جميعاء والمغرب والعشاء 
جميعاً في غير خوف ولا سفر. قال مالك: أرى ذلك كان في مطر. الموطأ /١‏ 
؛ ومن طريقه الشافعى ۱۱۸/۱؛ ومن طريق عمرو بن دینار» عن 
جابر بن زيد - أبي الشعثاء ‏ عن ابن عباس أن النبي بلا صلى بالمدينة سبعاً 
وثمانياًء الظهر والعصر والغرب والعشاءء فقال أيوب: لعله في ليلة مطيرة؟ 
قال: عسی. 
أخرجه البخاري» مواقيت الصلاةء باب تأخير الظهر إلى العصر ۲۳/۲ 
وباب من لم يتطوع بعد المكتوبة» ومن طريق حبيب بن أبي ثابت عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس قال: جمع رسول الله وق بين الظهر والعصرء والمغرب 
والعشاء بالمدينة من غير خوفي ولا مطر؛ قال: قلت لابن عباس: ۸ قعل 
ذلك؟ قال: كي لا يحرج آمته» وني لفظ آخر: أراد أن لا يحرج أمته. 


آخرجه مسلم في صحيحه» صلاة المسافرين وقصرهاء باب الجمع بين 
الصلاتین في الحضر ۰4۹۰/۱ (رقم ۵۰۷)؛ ومن طريق سفيان بن عمرو بن 
دينار عن أبي الشعثاء جابر بن زيد قال: معت ابن عباس و قال: صليت 
مع رسول الله كل نمانیاً جميعاً وسبعاً جیم قلت: يا أبا الشعثاء أظنه آخر 
الظهر وعجل العصر» وعجل العشاء وأخر المغرب قال: وأنا أظنه. 


كتاب الصلاة AY‏ کر ابحمع بين الغرب والعشاء في الطر 


3 أخرجه البخاري» التهجد: باب من لم يتطوع بعد المكتوبة ۵۱/۳. ومسلم /١‏ 
۱ والشافعي ۱۱۱۹/۱ 
قال الخطابي: هذا حديث لا یقول به آکثر الفقهاء وسنده جيد الا ما تکلموا 
وروي عن ابن عباس من وجوه كما قال الترمذي وابن عبد ال رواه 
جابر بن زید وسعید بن جبیر. وانظر: سن أي داود (رقم 2۵۱۰+ 
والنسائیء ۲۹۰/۱؛ وصحيح ابن خزعة (رقم ۹۷۲)؛ وشرح معاني الآثار 
للطحاوي 4١6١/١‏ والترمذي ۰۳۰۳/۱ الصلات باب الجمع بین الصلاتين» 
وأحمد ۳/۱ 01+ والطيالمي وعبد الرزاق (رقم Eero ETE‏ وأبو 
عوانة ۳۹۳/۲ ۳۵ وار بن أبي شيبة 407/7؛ والبيهقي في السن الكبرى 
أخرجه الطبراني ولفظه: جع رسول ال وی بب بين الظهر والحصر وبين 
راهويهء جائز أن يجمع المصلي بين المغرب والعشاء حال المطرء وإذا کان 
طبن وظلمة» وإن لم يكن مطر. والجمع أن يؤخر المغرب ثم يؤذن ها وتقام 
فتصل؛ ٠‏ م ہیں میں السحد للعشاء ويقيموم وتصل » ل ماود 
الوابل الذي يبل الثیاب وأن یکون قائماً عند ند افتتاح الصلاة 1 جمع 
ف غبره» ويجمع كذلك بين الظهر والعصر إذا كان الحال كذلك واستدل 
بحديث ابن عباس المتقدم من طریق مالك: من غير خوف ولا سفر» 
والطبري . 
وقال أبو حنيفة وأصحابه والليث بن سعد والأوزاعي وأكثر أصحاب داود: 
لا یجمع آحد بين الصلاتین في الطر ولا غبره لا الظهر والعصر ولا المغرب 
ولا العشاء. 
وقال ابن سيرين وربيعة بن عبد الرهن وأشهب بن عبد العزیز وجاعة من 
أصحاب الحديث وأهل الظاهر بجواز ا جمع بین الصلاتین ٤‏ اخضر. وان ل = 


ذکر ا جمع بين الغرب والعشاء في الطر ۶:۸ كتاب الصلاة 


المرض والسفر» وبعرفة والزدلفت وباللیل ی الطر وزاد الشافعي : ا جمع 


بالنهار 


والمزدلفة . 


: الاستذکار‎ ٦ 


۰ م وأجمعوا أنه لا يجوز ا جمع بین الصلاتین في احضر بغیر عذر 
المطر الا من شذ. 


يكن مطرء إذا کان عذر وضیق يشق على صاحبه قال الخطابي: كان ابن ا منذر 
یقوله» ويحكيه عن غير واحد من أصحاب الحديث» وسمعت آبا بكر القفال 
يحكيه عن أي إسحاق المروزي» أخذاً بظاهر حديث ابن عباس وتعليله» حق 
لا يحرج آمته. على أن لا يكون عادة. انظر: جامع الترمذي ١/١5؛‏ 
وانظر: التمهید ۲۱۳/۱۲ والاستذکار ۳۱/5 ومعام السن ۲۱۵/۱ 
وفتح الباري ۲/۲ وشرح السنة للبغوي ۰۱۹۸/6 

٩۱۹۸/۱ والهذب‎ 

وأما عذر الرض فرخص الجمع به عطاء بن أبي رباح والیه ذهب مالك 
وأحمد ومثلهم أصحاب الرأي على طريقتهم في الجمع أي الجمع الصوري؛ 
ومنع من ذلك الشافعي لأنه لم یعذ علة الجمع في السفر إلى المرض . 

انظره في الاستذكار ٦/۲۹؛‏ والتمهيد ۲۱۰/۱۲؛ والمذاهب فيه تقدمت› 
وما جاء من حديث ابن عباس: من جمع بين صلاتين من غير عذر فقد 
أق باباً من أبواب الکبائر؛ هو حديث ضعيف أخرجه الترمذي؛ 
الصلاة» باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين في الحضر ۳۰۳/۱+ وني 
سنده حنش وهو حسين بن قيس أبو علي الرحبي متروك عند أهل 
الحديث. 

وأخرجه من طريقه البيهقى في السنن الكبرى ۹/۳٦۱؛‏ وقد جاء عن عمر أنه 
كتب إلى عامل له: ثلاث من الکباثر» الجمع بين الصلاتين إلا من عذرء 
والفرار من الزحف؛ والنهبى. أخرجه البيهقي في السن الكبرى ۹/۳٦۱؛‏ 
وقوی |سناده . 


کتاب الصلاة ٥‏ ذکز صلاة المريض جالساً 





ذكرُ صلاة المريض جالساً 


0 الإشراف: 
۷۔ وثبت أن رسول الله اة سقط عن فرس فجحش شمه الأمنُ 
فصل جالساً . 


۸ - وأجمع أهل العلم على أن فرض من لا يطيق القيام أن يصلي 
جالساً . 


۷ انظر: الإجماع لابن المنذر ص٠5‏ (رقم 1۵)؛ والحديث قد جاء عن أنس بن 
مالك الأنصاري قال: ركب رسول الله يل فرساً نجحش شقه الأبمن. فصلى 
لنا يومئذٍ صلاة من الصلوات وهو قاعد فصلينا وراءه قعوداًء ثم قال لما سلّم: 
اما جعل الامام ليؤتم بهء فإذا صلى قائماً فصلوا قياماء وإذا ركع فاركعواء 
وإذا رفع فارفعواء وإذا سجد فاسجدواء وإذا قال: سمع الله لمن مد 
فقولوا: ربنا ولك الحمد. وفي رواية: وإذا كتر فكبرواء وني رواية: وإذا صلى 
جالساً فصلوا جلوساً أجمعون. 
وجحش: أي خدش وزئاً ومعينّ. وله ألفاظ وروایات» أخرجه مالك في 
الموطأ ۱/ ۱۵+ والشافعي والبخاري. الأذان باب إيجاب التكبير وافتتاح 
الصلا:ة ٢/٦۲۱؛‏ وتقصیر الصلاةء باب صلاء القاعد ۵۸/۲ ومسلم 
الصلاة باب ائتمام المأموم بالامام ۳۰۸/۱ وأبو داود الصلات باب 
الامام يصلي من قعود رقم ۲۰۱؛ والنسائي الإمام» باب الائتمام بالامام 
وباب الائتمام بالامام يصلي قاعداً ۸۳/۲؛ والترمذي؛ الصلاة: باب ما جاء 
إذا صلى الامام قاعداً فصلوا قعوداً وغیرهم. 
وقد جاء مثله عن عدد من الصحابة منهم جابر وسيأتي في الفقرة القادمت 
وعائشة وغیرهم . 

۸ ۔ ونقل هذا الاجاع ابن قدامة في المغنی /١‏ /الالا. 
وفيه حديث عمران بن حصين قال: كانت بي بواسير» فسألت النى گلا عن 
الصلاۃء فقال: صل قائماًء فإن لم تستطع فقاعداًء فان لم تستطع نعل جنب» 
وزاد في رواية النساي: (فان لم تستطم مستلق لا يكلف الله نفسا إلا 
وسعها) . 
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5 أخرجه البخاري: تقصير الصلاة» باب إذا لم یطق قاعداً صلى على جنب؛ 
وقال عطاء: إذا لم يقدر أن يتحول إلى القبلة صلى حيث كان وجهه ۲/ 0۸۷ ؛ 
وأبو داود. الصلاة» باب في صلاة القاعد (رقم ؟40)؛ والترمذي؛ الصلاة 
باب ما جاء أن صلاة القاعد على النصف من صلاة القاتم» وابن ماجه باب 
ي صلاة المريضص» وابن خزعة ۹۰/۲؛ 
وحديث عائشة قالت: رأيت النبي يي يصلي متربعاً . 
أخرجه النسائي» كتاب قيام الليل وتطوع النهار» باب كيف صلاة القاعد ۳/ 
4 وقال: لا أعلم أحداً روى هذا الحديث غير أبي داود الحفري وهو ثقة 
ولا أحسب هذا الحديث إلا خطأ والله أعلم. والدارقطني ۰۳۹۷/۱ الصلاةء 
باب صلاة المريض جالساً بالمأمومين. والحاكم ٩۲۷۵/۱‏ وقال: على 
شرطهماء وابن خزيمة ۲/٣۲۳؛‏ وابن حبان ٩۲۵۷/۲‏ والبيهقي ۰۳۰۵/۲ من 
طريق الحفري ومن طريق محمد بن سعيد بن الأصبهاني وهو ثقة» فهو متابع 
لأبي داود اخفري 
قال الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير :۲۲٦/١‏ وقد رواه ابن خزيمة 
والبيهقى من طريق محمد بن سعيد بن الأصبهاني بمتابعة أبي داود فظهر أنه لا 
خطأ فيه . قلت : وقد أخرجه البيهقي ۲ من طريق الحاكم النيسابوري 
فقد آخرجه في المستدرك ۸/۱٥۲؛‏ ولكن عندهما: حميد بن قيس. وعزاه ابن 
التركماني في الجوهر النقي ۳۰۲/۲ إلى الطحاوي في أحكام القرآن؛ وقال فيه 
- أي الطحاوي -: حسن متصل الإسناد. 
وروی البيهقي من طريق ابن عيينة عن ابن عجلان عن عامر بن عبد الله بن 
الزبير عن أبيه رأيت النبي ی يدعو هكذاء ووضع يديه على ركبتيه وهو متربع 
جالس. ورواه البيهقى عن حميد رأيت آنسا یصل متربعاً على فراشه ۳۰۵/۲ 
وعلقه البخاري» وانظر: مصنف عبد الرزاق ۰411/۲ ففيه آثار عن السلف 
في الموضوع . 
وأخرجه ابن ماجه رقم ۱۲۳۶ من حديث سالم بن عبيد» وقال البوصيري: 
إسناده صحیح ورجاله ثقات . 
وني الترمذي عن عائشة صلى النی ية خلف أبي بكر فی مرضه الذي مات 
فيه قاعداً في ثوب متوشحاً به. 
أخرجه الترمذي. الصلاة» باب ما جاء إذا صلی الامام قاعداً فصلوا قعوداً - 
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= والنسائي» الامامتة باب صلاة الامام خلف رجل من رعیته ۲ وهو 
صحيح . وقد اختلفت الروايات هل كان أبو بكر المقدم بين يدي رسول الله يكن 
في الصف› أو كان البي ييه القدم بین يدي أبي یکر ؟! 

وذهب ابن حبان إلى أنهما واقعتان صلاتان خرج إلى إحداهما النبي ل بين 
علي والعباس» وال الأخرى بين بريرة» ونوبة» انظر الاحسان .٦۹٤/٥‏ 

وقد ذهب أبو عمر إلى ترجیح أن المقدم كان رسول الله ية وذلك لحديث 
آرقم بن شرحبيل عن ابن عباس؛ قال: سافرت من المدينة إلى الشام فسألته 
أكان رسول الله ية أوصى؟ وذكر حدیثاً طويلاً وفيه قال: ليصل بالناس أبو 
بكر فتقدم أبو بكر فصل بالناس ورأى رسول الله ية من نفسه خفة» فخرج 
بهادی بين رجلینء فلما أحسٌ به الناس سبّحوا. فذهب أبو بكر يتأخر فأشار 
إليه بيده مكانك فاستفتح رسول الله يِل من حيث انتهى أبو بكر من القراءة» 
وأبو بكر قائم ورسول الله ي جالس» فائتم أبو بكر برسول الله ب وائتم 
الناس بأبي بكر. أخرجه ابن ماجه في سئنه (رقم ١۱۲۳)؛‏ وقال في الزوائد: 
إسناده صحيح رجاله ثقات إلا أن أبا إسحق اختلط بآخر عمره؛ وكان مدلسا 
وقد رواه بالعنعنة وقد قال البخاري: لا نذكر لأبي (سخق ماعاً من أرقم بن 
شرحبيل. وقد رواه ابن عبد البر من طريق الأثرم» وقال: حديث صحیح؛ 
وأرقم ثقة جليل. انظر: التمهيد ۳۲۲/۲۲؛ ووثقه أبو زرعة وغيره. انظر: 
تبذيب الكمال ۳۱/۲ واحتج جدیثه أحمد بن حنبل وحسنه ابن حجر في 
الفتح ۲/ ؟ وضعف الحديث ابن حزم في ا لی 1۸/۳ بغير حجة. 

قال آبو إسحق المروزي: قيام أبي بكر إلى جنب الني ی له معنى حسن وهو 
أن الإمام يحتاج إلى أن يسمع الناس تکبیره» ويحتاج إلى أن تظهر لهم أفعاله 
ويرى قيامه وركوعه ليقتدوا به. فلما ضعف الببي ِا عن ذلك أقام أبا بكر 
إلى جنبه لينوب عن النبي و في إسماعهم تكبيره ورؤيته لخفضه ورفعه 
ولیعلموا أنه يفعل ذلك بفعل النبي ی كما يفعل في مساجد الجماعات أن 
يقام فيها من يرفع صوته بالتكبير لعجز الإمام عن ماع جاعتهم. فهذا المعنى 
في قيام أبي بكر خلف البي ب انظر: التمهيد ۳۲۳/۲۲؛ وجاء من حديث 
جابر بن عبد الله وها قال: اشتكى رسول الله ی فصلينا وراءه وهو قاعد 
وأبو بكر يسمع الناس تکبیره فالتفت إلينا فرآنا قیاماً فأشار إلينا فقعدنا 
فصلینا بصلاته قعوداء فلما سلم قال: إن كدتم آنفاً تفعلون فعل فارس = 
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٦‏ الإنباه: 
۹ - واتفقت الاخبار أن آبا بكر ظلللہ صلى بين يدي النبي ڳلا 
وهو تيل قاعد. 


= والروم؛ یقومون على ملوکهم وهم قعود» فلا تفعلواء ائتموا بأمتکم 
صلى قائًاً فصلوا قياما وان صلى قاعداً فصلوا قعوداً. 
آخرجه مسلمء الصلاة باب ائتمام الأموم بالامام رقم ٤١٦؛‏ والنسائي ۳/ 
۹ السهوء باب الرخصة في الالتفات بميئاً وشمالاً. وأبو داودء باب الامام 
يصلي من قعود (رقم ۲ء وابن ماجه إقامة الصلاة والسنة فیها» باب ما 
جاء فی إنما جعل الامام ليؤتم به (رقم ۱۲۶۰)+ وأحمد في السند ۳۳۶/۳ 
وابن حبان في صحیحه ۰1۷۲/۵ ۸ ٤4۲‏ ؛ والطحاوي في شرح معان 
الآثار 1۰۳/۱ 

۹ م قال ابن حزم في احلی ۰۹/۳: (وأما صلاة الفرض فلا يحل لاحد أن یصلیها 
إلا واقفاًء إلا لعذر من مرض أو خوف من عدو وظال أو من حیوان أو نحو 
ذلك أو من ضعف عن القيام کمن کان في سفینة. . . فأما الخائف والریض 
فلقول الله تعالى: لا مكلت الہ نشا إل وسعها» [البقرة: ۰]۲۸۲ ولقوله 
تعالى: بيد أله يم اسر ولا نید یم الْشْتَرَ4 [البقرة: ۰]۱۸۰ 
ولقوله تعالى: #وَفُوْمُوا یلو یی [البقرة: ۲۳۸] فأوجب الله تعا ی القیام إلا 
عمّن أسقطه عنه بالتصء وهذا في الخائف والمريض باجاع مع أنه تيل قد 

صلى الفريضة قاعداً لمرض كان بهء ولوثء برجله). 
وجاء ذلك في أحاديث منها : حديث عائشة قالت: ثُقَلَ البي كَل فقال : 
أصلَّ الناس؟ قلنا: لاء وهم ينتظرونك يا رسول الله» قال ضعوا لي ما٤‏ في 
اللخضبء ففعلناء > فاغتسل ثم ذهب لينوء فأغمي عليهء ثم آفاق فقال: أصلى 
الناس؟ قلنا: لا وهم ينتظرونك يا رسول الله فقال: ضعوا لي ماء في ف 
الخضبء ففعلناء > فاغتسل ثم ذهب لينوء فأغمي عليه ثم آفاق فقال: اصل 
الناس؟ قلنا: لاء وهم ينتظرونك يا رسول اللهء قالت: والناس عكوف في 
السجد ینتظرون صلاة رسول الله ية لصلاة العشاء الآخرةء قالت : فارسل 
رسول الله ية إلى أبي بكر أن يصلى بالناس» فأتاه الرسول فقال: إن 
رسول الله ية يأمرك أن تصلى بالناس» فقال أبو بكر وكان رجلاً رقيقاً: يا 
عمر صل بالناس» فقال عمر: أنت أحق بذلك» فص بهم أبو بكر تلك - 
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3 المحلى : 

۰ رما يعلم أحد من التابعين منع من جواز صلاة المريض 
قاعداً بالاصحای إلا شيئاً روي عن المغيرة بن مقسم أنه كره ذلك 
والصحابة كلهم يرود إمامة ا جالس تلا صحاء . 





الأيام. ثم إن رسول الله ول وجد من نفسه خفة فخرج بين رجلين أحدهها 
العباس» لصلاة الظهرء وأبو بكر يصلى بالناس» فلما راہ آبو بكر ذهب 
ليتأخرء فأومأ إليه رسول الله ية أن لا يتأخرء وقال لحما: أجلساني إلى 
جنبه» فأجلساه إلى جنب أبي بکر؛ وكان آبو بكر يصلي وهو قائم بصلاة 
انی بء والناس يصلون بصلاة أبي بكر» والنى ي قاعد. 

قال عبيد الله بن عبد الله : فدخلت على ابن عباس» فقلت له: ألا آعرض 
عليك ما حدثتنی عائشة عن مرض رسول الله ی فقال: هات» فا أنكر 
منه شيئاً» غير أنه قال: سمت لك الرجل الذي كان مع العباس؟ قلت: لاء 
قال: هو علي. هذا لفظ مسلم؛ وفي بعض رواياته: فجاء رسول الله يل حتی 
جلس عن يسار أبي بكر. وفي بعضها؛ فجلس رسول الله ييه يصلي وأبو بكر 
إلى جنبه» وأبو بكر يسمع الناس. انظره في مسند أحمد 2571/5 ۲۵۱ 
والبخاري؛ الأذان: باب حد المريض أن يشهد الجماعة ٢/١٥۱؛‏ وباب من 
قام إلى جنب الإمام لعلة ١/٦٦۱؛‏ وختصراً في مواطن آخری» ومسلمء 
الصلاة باب استخلاف الإمام إذا عرض له عذر من سفر وغيره ۰۳۱۱/۱ 
۲ والنسائی؛ الإمامةء باب الائتمام بمن يأتم بالإمام ۸4/۲ والائتمام 
بالإمام يصلي قاعداً ۹۹/۲ - ۱۰۲ وابن ماجه في الصلاة رقم ۰۱۲۳۲ 
۳ وأبو عوانة ۰۱۱4/۲ 7١١؛‏ والبيهقى في الكبرى "/ ۸۳۔ 

۰ - انظر : الحلى 2۷۱/۳ وقال قبله: وبإمامة الجالس للاصحاء يقول أبو حنيفة» 
وأبو يوسف» والأوزاعي والشافعي» وأبو ثور» وأحمد بن حنبل. وإسحاق بن 
راهويه؛ وداود» وههور أصحاب الحديث» استدلوا بما تقدم من الأحاديث 
وصلاة رسول الله اة بهم جالساً. 

والمغيرة بن مِقسّم أبو هشام الضبي مولاهم الكوني الأعمى الإمام العلامة 
الفقیه. قال الذهبي: يلحق بصغار التابعين لكني لم أعلم له شيئاً عن أحدٍ من 
الصحابة» روى عنه سليمان التيمي أحد التابعين» وشعبة والثوري وغیرهم» 
قال أبو بكر بن عياش : كان مغيرة من أفقههمء ما ریت أحداً أفقه منه - 
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١‏ وم يرو [۱۸ مكرر] عن أحدِ منهم خلاف ني أن يصلي 
الأصحاء وراء المريض جلوساً . 


= فلزمته» وكان صاحب حديث روی له الائمة الستة ووثقه غير واحد منهم ابن 
معين» وأبو حاتم والعجلي والنساي» وآخرون وتوفي سنة ۱۳۳ أو ۱۳۶ه. 
انظر : تذكرة ا حفاظ ۱۳۶/۱ وسیر آعلام النبلاء ۱۰/۲ وتہذیب العهذیب 
۰ وغيرها. 

۱ هم انتصر ابن حزم لصلاة المأموم جالساً خلف الامام الجالس لعذر فذکر 
الأحاديث التقدمة في ۹۱۹ وزاد حدیث أبي هريرة أن رسول الله ية قال: 
«إغا جعل الامام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه» فإذا كبر فكبّرواء واذا ركع 
فاركعواء وإذا قال: مع الله لمن حمده فقولوا: ربنا لك امد وإذا سجد 
فاسجدوا وإذا صلى جالساً فصلوا جلوساً أجمعون». 
وا حدیث آخرجه أحمد ۱۳4۱/۲ وا لحمیدي (رقم ۸ء والبخاري الأذان» 
باب إيجاب التکبیر واقتتاح الصلاة» ومسلم. الصلاة باب ائتمام المأموم 
بالامام رقم ٤‏ وأبو داود رقم ۰۲۰۳ 1۰6 والنسائي. ۰۱۱/۲ ۱8۲ 
وابن حبان ۰41۷/۲ ٦۷۹‏ وغیرهم. 
وأشار ابن حزم إلى حديث سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه ولفظه: آن 
رسول الله ية كان في نفر من أصحابهء فقال: آلستم تعلمون أني رسول الله 
إليكم؟ قالوا: بل نشهد أنك رسول اللهء قال: آلستم تعلمون أنه من أطاعني 
فقد آطاع الله» ومن طاعة الله طاعتي؟ قالوا: بل نشهد أنه من آطاعك فقد 
آطاع الله» ومن طاعة الله طاعتك. قال: فان من طاعة الله أن تطیعوني ومن 
طاعتي أن تطیعوا آمراء‌کم . وان صلوا قعودا فصلوا قعودا . 
آخرجه أحمد ۲ وابن حبان في صحیحه ۷۰/۵ والطحاوي في شرح 
معاني الآثار ۰۶/۱ والطبراني في الکبیر (رقم ۰۱۳۲۳۸ ١٦۱۲ء‏ ۳۲۱)؛ 
وقال نی مجمع الزوائد ۷/۲ : ورجاله ثقات . 
وقال ابن حزم: فلم تجز خالفة يقين آمره 4# بالنقل التواتر بأن يصلى بالناس 
جلوسا. 
وحکم بالتواتر هذه الا حادیث آبو عمر في التمهید ۱۳۸/۲ وقال آبو حاتم بن 
حبان في صحیحه عقب حدیث ابن عمر ۷۱/۵ : في هذا ابر بیان واضح 
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أن صلاة المأمومين قعوداً إذا صلى إمامهم قاعداً من طاعة الله جل وعلا التي - 
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و11 111ص 


= أمر عباده. وهو عندي ضرب من الإجماع الذي أجمعوا على إجازته لأن من 
أصحاب رسول الله کل أربعة أفتوا به جابر بن عبد الله وأبو هريرة» 
وأسيد بن حضير» وقیس بن هد والإجماع عندنا إجماع الصحابة الذين 
شهدوا هبوط الوحي والتنزیل» وأعيذوا من التحريف والتبدیل حتى حفظ الله 
بهم الدين على المسلمين» وصانه عن ثلم القادحین ول يرو عن أحد من 
الصحابة خلاف فولاء الأربعة» لا بإسناد متصل ولا منقطع؛ فكأن الصحابة 
أجمعوا على أن الامام إذا صلى قاعداً کان على المأمومين أن يصلوا قعوداً. 
وقد أفتی به من التابعین: جابر بن زيد أبو الشعثای وم يرو عن أحد من 
التابعين أصلاً خلافه أيه بإسناد صحيح ولا واه فكأن التابعین أجمعوا على 
إجازته . 
وأول من أبطل في هذه الأمة صلاة المأموم قاعداً إذا صلل إمامه جالساً 
المغيرة بن مقسم صاحب النخعي؛ وأخذ عنه حماد بن أبي سلیمانء ثم أخذ 
عن حماد أبو حنیفت وتبعه عليه من بعده من أصحابه. 
وقد أطال ابن حبان في أحاديث هذه المسألة وبوب وفصل يما يستحق الرجوع 
وقد لخص الحافظ ابن حجر بعضاً من كلامه في فتح الباري 
وأما مذاهب العلماء فقد أجمعوا أن القيام في صلاة الفريضة فرض واجب على 
كل صحيح قادر علیه. لا يجزيه غير ذلك إن كان منفرداً أو إماماء واختلفوا 
ذلك طائفة من أهل العلم اتباعاً لهذا الحديث» ومنهم حماد بن زيد وأحمد بن 
حنبل وإسحق بن راهویه. والیه ذهب داود في رواية وبعض أصحابه» وقال 
مالك بن أنس ومحمد بن ال حسن: لا یوم القاعد القاعين. وروي عن مالك 
رواية بالجواز. 
وقال الثوري: تصح صلاة الإمام ولا تصح صلاة المأمومين إذا صلوا خلفه 
جلوساً؛ وذهب مزلاء ا أن صلاته وك بالناس 7 قاعدا خاصة به وفعب 
ا س 0 وذهبوا إلى نسخ حديث 
فصلوا قعوداً. 


ذکز مَنْ بعالج عينيه والکتوف والحبوس والطلوب  4٩۲‏ کتاب الصلاة 


: التمهید‎ ٦ 
ب. وآجم العلماء على استحباب الاستخلاف للمریض من الائة‎ ۲ 
. مَنْ يصلي بالناس‎ 


0 المحلی : 
۳ - ول يختلفوا في أن المصلي قاعداً بغیر عذر لا آجر له ولا 
نصیب من صلاته [11ب]. 


نکر مَنْ یعالج عینیه» والمکتوف» والمحبوس, والمطلوب 


: الاشراف‎ ٦ 
ء ۹۲ - وأراد ابن عباس معالحة عيئيه فأرسل إلى عائشة وأبي هريرة‎ 


ٍ- فرساً فصرع عنه فجحش. . . قال الحميدي: قوله: إذا صل جالساً فصلوا 
جلوسا هو في مرضه القدم: ثم صلی بعد ذلك الني و جالساً؛ والناس 
قال الخطابي : والقياس يشهد لهذا القول لان الإمام لا يسقط عن القوم شين 
من أركان الصلاة مع القدرة عليه» ألا ترى أنه لا يحيل الركوع والسجود إلى 
الإعاءء فكذلك لا يحيل القیام إلى القعود. انظر: معالم السنن ۰۱۷۳/۱ انظر: 
صحيح البخاري» الأذان: باب إنما جعل الإمام ليؤتم به... ۱۱۷۲/۲ والأم 
۱ وشرح معاني الآثار ١/4٠١4؛‏ والاستذكار ۳۹۰/۰ والتمھید /٦‏ 
۰ ۷ وشرح السنة للبغوي ٣٢٤/٣‏ ؛ وفتح الباري ۱۷۹/۲ والاعتبار 
في الناسخ والمنسوخ من الآثار للحازمي ۰۱۱۰ ۰۱۱ 

۲ هم انظره في التمهيد ۱6۵/5 ونصه (وأجمع العلماء مع اختلاف مذاهبهم نی هذا 
الباب على استحباب الاستخلاف للمريض من الائمة من يصلي بالناس» كما 
فعل رسول الله ول حيث مرض. فقال: «مروا أبا بكر فليصل بالناس»). 

۳ - انظره في ا حل .۱۹۲/٤‏ 

۶ - أثر ابن عباس آخرجه البيهقي في السنن الكبرى ۲۰۹/۲ من طريق سفيان بن = 


کتاب الصلاة ۹۳ ذکر مَنْ یعالج عينيه والکتوف والحبوس والطلوب 


پ۰ب۰بصبببپبپبصص+صحصص+سسسآسآآآسچس+س+>«>«+س+س+سسا۳۳۳۳ 


= عيينة عن عمرو بن دینار قال: لا وقع نی عيني ابن عباس الماء آراد أن يعالج 
منه» فقيل له: تمكث كذا وكذا يوماً لا تصلي إلا مضطجعاً فکرهه وسنده 
صحیح . 
ومن طريق آخری عن عكرمة أن ابن عباس لما سقط في عينيه الاء أراد أن 
يخرجه من عينيه فقيل: إنك تستلقي سبعة أيام لا تصلي إلا مستلقياًء قال: 
فكره ذلك. وقال: إنه بلغنی أنه من ترك الصلاة وهو يستطيع أن يصلي لقي الله 
تعالى وهو عليه غضبان. 
+سس سم ا یرس 
بالأطباء على الرد» وقد وقع الماء في عينيه فقالوا: تصلي سبعة أيام مستلقيا 
على قفاك» فسأل أم سلمة وعائشة عن ذلك فنهتاه. وستده ضعیف. فيه 
عبد الله بن الوليد العدني وهو متكلم فیه وجابر راويه عن أبي الضحى » قيل 
هو الجعفي» وهو متكلم فيه کذلك وقال: وعن سفيان عن الأعمش عن 
المسيب بن رافع أن ابن عباس قال: أرأيت إن كان الأجل قبل ذلك؟! قال 
الإمام النووي في المجموع ۳۱5/4: ما حكاه الغزالي في الوسيط أنه استفق 
عائشة وأبا هريرة فباطل لا أصل لذكر أبي هريرة. قلت: ذکرُ ابن المنذر له 
دلیل على أنه له به روایق فیقی عزو الغزالي له مستند. وقد ذكره ابن قدامة 
في الغني ۱ وهو ينقل الآثار کثیراً عن ابن النذر مما يؤكد نقل الغزالي 
رحمهم الله جميعاً وقال: المذكور في رواية المهذب ورواية البيهقي في استفتاء 
عائشة وأم سلمة أنكره بعض العلماء» وقال: هذا باطل من حیث أن عائشة 
رام سلمة توف قبل خلافة عبد الملك بأزمان. وهذا الإنكار باطل» فإنه لا 
یلزم من بعثه أن يبعث في زمن علافته» بل بعث في خلافة معاوية وزمن 

ئشة وأم سلمةء ولا يستكثر بعث البرد من قبل عبد الملك فإنه کان قبل 

خلافته من رؤساء بني أمية وآشرافهم وأهل الوجاهة والتمكين وبسطة 
الدنیاء فبعث البرد ليس بصعب عليه ولا على من دونه بدرجات والله أعلم. 
قلت: وممن اعترض هذا الاعتراض ابن التركماني في الجوهر النقي» ولكن 
النص على ضعفه يقول: عبد الملك أو غيره. وقال ابن التركماني: وذكر 
القدوري في التجريد عن اطنفية أنه يجوز له الاستلقاء» وابن عباس وغيره إنما 
كرهوا المعالحة» ولا كلام فيه وإنما اخلاف أنه إذا تعاخ هل يجوز له الاستلقاء 
آم لا؟ ول ينقل عنهم كراهية ذلك» وانظر: اطدایة للمرغيناني ۸۳/۱؛ وحلية - 


ذکر من يعالج عینه والکتوف والمحبوس والطلوب ٦۹٤‏ كتاب الصلاۃ 


وسواهما من أصحاب رسول الله ا فكلهم قال: أرأيت إن مت ٤‏ السبع 
كيف تصنع بالصلاة فترك طبه معالجة عينيه . 
وقال أصحاب الرأي: ويجزيه أن يصلي مستلقياً . 


[ التمھید : 
٥ھ‏ وسائر العلماء على أن الکتوف وا حبوس راجب عليهما 
قضاء الصلاة إلا مالكاً . 


: الاشراف‎ ٦ 


5 م وأجعوا أن للمطلوب أن يصلى على دابته . 


= العلماء للشاشی ۱۸۸/۲؛ ون الآثار. انظر: مصنف عبد الرزاق ٤۷۳/۲‏ ؛ 
والمغني لابن قدامة ۷۷۷/۱ وما بعدها. 
والژد جع بريد وهم: الرسل جمع رسول» والبريد كلمة فارسية یراد بها في 
الأصل البغلء وأصلهاء بريدة دم» أي عذوف الذنب لأن بغال البريد كانت 
حذوفة الأذنابٌ كالعلامة ها فعربت وخففت ثم ”مي الرسول الذي يركبه 
بريداً. انظر : النهاية لابن الأثير ۰۱۱۵/۱ ۱۱۱ 

_ انظره في الإجماع (رقم ۷۲) ص ۰:؛ ونقل النص ابن حجر وزاد في فتح 
الباري ۰1۲۰/۲ (يومئ إعاءً)؛ وفي صلاة الطلوب لخر القبلة قال الطحاوي 
في شرح معاني الآثار ۳۱6/۱: (أجمعوا أن من كان منهزماً فإنه يصلي وان 
كان على غير قبلة)؛ وفي الجوهر النقي لابن التركماني ۲۵۳/۳ المنهزم يصلي 
سائراً بالاتفاق. 
وذكر ابن المنذر المطلوب آما الطالب فقد بوّب البخاري باب صلاة الطالب 
والطلوب راكباً ولِعاء» وفي الطالب خلاف بین الأئمة وفي المسألة حدیث 
عبد الله بن أنيس قال: بعثنی رسول الله يله إلى خالد بن سفیان الحذلي وکان 
نحو عرنة وعرفات فقال: اذهب فاقتله» قال: فرأيته وحضرت صلاة العصر 
فقلت : إني لأخاف أن یکون بيني وبینه ما إن أؤخر الصلات فانطلقت آمشي 
وأنا أصلى آومی إعاءً نحوه» فلما دنوت منه قال لي: من أنت؟ قلت: رجل 
من العرب بلغنی آنك تجمم هذا الرجل فجتتك في ذاك قال: إني لفي ذاك - 


كتاب الصلاة 4 ذکر صلاة الحوف 





ذكنُ صلاة الخوف 


: الثیر‎ ٦ 


۷۔ وأجمعوا أن للمرء أن یقصر إذا خاف من العدو . 


۷۔- 


فمشيت معه ساعة حت إذا أمكنني علوته بسيفي حقى برد. 

أخرجه أبو داود الصلاة باب صلاة الطالب (رقم ۱۲۹) وأحمد في المسند 
۳ وهو حديث حسن؛ في سنده ابن عبد الله بن انيس لم يوثقه غير ابن 
حبان. 

وقال عامة أهل العلم: أن الطالب إن كان راكباً ينزل فيصلي بالارض راكعاً 
وساجدا قال الشافعي: إلا أن ينقطع عن أصحابه فيخاف عود المطلوب 
عليه» وقال الأوزاعي: إذا خاف الطالبون إن نزلوا بالأرض فوت العدو 
صلوا حيث وجهوا على كل حال. انظر: معالم السنن ۱۲۷۳/۱ وفتح الباري 
۳۷/۲ 

صلاة الخوف ثابتة بالقرآن والسنة ' والاجماع على ما سيأتي بيانه» أما القرآن 


ی ول کت هو تات نم اسر ےت مه 
تا انیم کنا سٹو گرا ين راڪم رای اكه تفي ۲ 
مارا ااا کے عفان حرف الحم وه ات كدر ۳1 سی 59 
تک و تا رنه :زک میس بد کے کے 
ی من 4 کر 0 7 رصي تضعرا صمو انیت ووا وا درک 3 آله آعد 
جع شا 403 تا ۳ ۲. 
وم الحديث فقد جاءت صلاة الخوف عن جماعة كثيرة من الصحابة ابن 
عمرء وجابر وأبي هريرة» وسهیل بن أبي حثمة. وابن عباس وأبي عیاش 
الزرتی؛ وأبي بکرت وزید بن ثابت» وحذيفة بن الیمان وابن مسعود وغیرهم . 
وأما الإجماع, فالصحابة ومن بعدهم 4 بصلاة الخوف وبالكيفيات التي وردت 
عن النبي يكل ول يشذ عن الإجماع إلا أبو يوسف القاضي. وابن علية فإنهما 
قالا: لا تصلى صلاة الخوف بعد النبي 6 بإمام واحدء وإنما تصلى بإمامين» 


يصلي كل إمام بطائفة ركعتين» واحتجوا بالآية الكرعة #وَإِدًا كت فيم كَأَقَمَتَ لهم 


المّكلزة . ۰ [النساء: ۲ ۰ وإذالم يكن کر فيهم ذ فليس ذلك شم وزعم أبو 


یوسف أن الناس إنما صلوها مع رسول الله و كما صلوها لفضل الصلاة معه. 


ذکز صلاة الخوف 55 کتاب الصلاة 





1 الإنباه : 


۸ 9 وجهور العلماء يقولون: التقصیر في الخوف لا یکون أقل 
من ر کعتین . 


= وقال المزني: صلاة ال خوف منسوخة وقال ابن القصار: وقال جمیع الفقهاء 
أنها تصلى وحکی عن أبي يوسف أنه كان يقول بقول ابن أبي لبل إذا کان 
العدد في جهة القبلة تصلى» وإذا کان في غير جهتها لا تصلى» رؤوس المسائل 
ورقة ۱6. 
قال الوزیر ابن هبيرة في الافصاح ۱۲۰/۱ وأجمعوا أن صلاة ا خوف 
ا حکم بعد موت الني یله ولم تنسخ» وانظر : رحمة الامة محمد بن عبد الرهن 
العثماني ص ۵۳. 

۸ م آکد ذلك غير واحد انظر: شرح السنة للبغوي ٤/٦۲۸؛‏ وشرح مسلم للنووي 
۵ وذهب ابن عباس إلى أن صلاة ا خوف ركعة لکل طائفة ورکعتان 
للإمام؛ وبه قال جابر بن عبد الله وآبو هريرة وآبو موسی الأشعري» وا حسن 
البصري وطاوس ومجاهد والضحاك وقتادة وا حکم بن عتيبة واسحق بن 
راهوية والثوري» وفیده بعضهم بكثرة الخوف. واستدلوا با حدیث الوقوف 
على ابن عباس قال: إن الله فرض الصلاة على لسان نبیکم و على السافر 
رکعتین» وعلى القیم آربعاً وفي الخوف ركعة. 
آخحرجه مسلم في صحیحه. صلاة السافرین وقصر‌ها (رقم ۸ وأبو داود» 
الصلاة» باب من قال: يصلي بکل طائفة رکعة ولا یقضون (رقم ۱۲۷)؛ 
والنسائي ۰۱۱۹/۳ صلاة ا خوف؛ واستدلوا كذلك بحديث ثعلبة بن زهدم 
قال: کنا مع سعيد بن العاص بطبرستان فقال: آیکم صلى مع رسول الله علا 
صلاة الخوف؟ فقال حذيفة: أناء فصلى ہؤلاء رکعة وصلى ہؤلاء ركعة وم 
یقضوا. 

أخرجه آبو داود (رقم 0۱۲47 والنسائي ۱۷۷/۳ صلاة ا وف والحاكم ۱/ 

۵ وصححه ووافقه الذمی» والطحاوي ۳۱۰/۱؛ وأحمد ۳۸۵/۵ 

۱ ۰4 ۹ 

وجاء مثله عن زيد بن ثابت» آخرجه النسائی ۳/ ۸٦۱؛‏ والطحاوي ۰۳۱۰/۱ 

قال أبو عمر بن عبد البر في التمهید ۰۲۷۲/۱۵ ۲۷۳؛ وحدیث ابن عباس 

انفرد به بكير بن الأخنس وليس بحجة فيما ينفرد به» والصلاة أولى ما احتيط - 


4 


ثابتة 


کتاب الصلاة ۷ ذکر صفة صلاة الخوف 


48 هم وآعداد الرکعات: آربع فی الحضر ورکعتان في السفر للامام 


1 النوادر : 
۰ 2 وأجمعوا أن لکل من خاف على عسکره من العدو أن يصلى 


= فيه» ومن صلى رکعتین في خوفه وسفره خرج من الا ختلاف إلى الیقین . 
وقال: وصلاة السفر في الأمن والخوف سواءء وبذلك جرى العمل والفتوی 
في أمصار المسلمين عند جمهور الفقهای وقد يحتمل أن تكون رواية من روى 
أن رسول الله مق صلى بهم ركعة وم يقضواء أي في علم من روى ذلك لأنه 
قد روى غيره أنهم قضوا ركعة في تلك الصلاة بعينهاء وشهادة من زاد أولى. 
ويحتمل أن يكون أراد بقوله: لم يقضوا أي لم يقضوا إِذْ أمنواء وتكون فائدته 
أن الخائف إذا أمِن لا يقضى ما صل على تلك الميأة من الصلوات في الخوف؛ 
وقد يحتمل قوله: صلوا في الخوف ركعة, أي في جماعة مع رسول الله يل 
وسكت عن الصلاة لام صلوها أفذاذاً . 
وقال الوزير ابن هبيرة في الإفصاح ۱۲۰/۱: وأجمعوا على أن صلاة الخوف في 
الحضر أربع ركعات غير مقصورة. وني السفر ركعتان إذا كانت رباعية» وغير 
الرباعيات على عددها لا ختلف حكمها حضراً ولا سفراً ولا خوفاء وانظر: 
رحمة الأمة ص٥٥.‏ وقال الامام النووي في شرح مسلم ۱۹۷/۵: والجمهور 
تأولوا حدیث ابن عباس هذا على أن الراد ركعة مع الامام وركعة آخری يأتي 
بها منفرداً كما جاءت الأحاديث الصحيحة في صلاة النبى ية وأصحابه في 
الخوف. ۱ 
وهذا التأويل لا بد منه للجمع بين الأدلة. والله أعلم. 

۹۔ انظر: ص٤٠‏ من رؤوس السائل وفيه ما تقدم من خلاف ابن عباس وآخرين 
في الفقرة السابقة. 

۰ _ انظر: الفقرة ۱۵ من نوادر الإجماعء وقد ذكر الشافعي كه حالة الخوف التي 
يجوز للإمام والمسلحة أن يصلوا صلاة ا خوف؛ فقال وله في الام ۲۵۰/۱: 
ولا يجوز لأحد أن يصلي صلاة الخوف إلا بأن يعاين عدواً قريباً غير مأمون - 
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صلاة الخوف» وان اختلفوا في كيفية صلاته لذلك. الا آبا یوسف فانه قال 
في إحدى الروایتین عنه: لا جوز لأحد أن يصلى صلاة ال خوف بعد 
رسول الله عه . 


ذكرُ صفة صلاة الخوف 
0 الاستذكار: 


۱ ۔ وعن نافع أن عبد الله بن عمر کان إذا سمل عن صلاة 


= أن يحمل عليه یتخوف له عليه من موضع أو يأتيه من یصدقه بمثل ذلك من قرب 
العدو منه أو مسیرهم جادین إليه» فیکونون هم خوفین. فاذا کان واحد من هذین 
العنیین فله أن يصلي صلاة ا خوف؛ وإذا لم يكن واحد منهما ‏ يكن له ذلك. . . 
وساق کلاماً ممتعاً فانظره. وقال ككلثه: لا نأمر بصلاة خوف محال إلا في غاية من 
شدة الخوف إلا صلاة لو صلیت في غير خوفي لم يتبين أن على مصلیها (عادة. 

۱ ۔ هذا النص جمع فيه ثلائة نصوص مفرقة في الاستذكار: الأول: قول ابن عمر 
في ۰۷۲/۷ ۷۳؛ وفي نص ابن عمر نقص أكملناه من الموطأ. أما رواية نافع 
عن ابن عمر فهي من الموطأ ۰۱۸4/۱ موقوفة» وقال مالك : قال نافع: لا 
آری ابن عمر الا حتثہ عن رسول الله . ۱ 
وأخرجه البخاري من طریقه. التفسيرء باب: هن جِنثن الا أو رانا 
[البقرة: ۲۳۹]. 
وآخرجه ابن خزيمة في صحیحه ۳۰/۲ والبيهقي من طریق الشافعي عن 
مالك به ٥٥٤/٣‏ ختصراًء والطحاوي في شرح معاني الآثار ۳۱۲/۱ من 
طريق ابن وهب عن مالك وقال: وهذا الخير صحيح الاسنادء وأصله 
مرفوع وإن كان نافع قد شك في وقت ما حذث به مالك وهکذا رواه عنه 
أصحابه الأكابر» ثم ساقه من طرق أخرى موضوعاًء وأخرجه أحمد ۱۳۲/۲ 
والبخاري صلاة الخوف؛ باب صلاة الخوف رجالا ورکبانا ؟/459؛ 
ومسلمء صلاة المسافرين (رقم ۸۳۹)؛ والنسائي صلاة الخوف ۱۷۳/۳؛ 
والدارقطنی ؟/09. والبيهقي ۰۲۰۰/۳ 5١١ 257٠‏ وغيرهم. والفقرة الثانية 
انظرها في الاستذكار ۷۸/۷ ولفظه: (الحجة لمن قال بحديث ابن عمر في هذا 
الباب أنه حديث ورد بنقل أثمة أهل المدينة» وهم الحجة في النقل على من - 
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طائفة منهم ببته وبين العدو» 5 يصلواء فإذا ا صل الذين معه ركعة 
استأخروا مكان الذين ١‏ یصلوا ولا یسلمون ویتمدم الذين م یصلُوا 
فيصلون رتم ثم ينصرف الإمام وقد صلى ركعتين» فتقوم كل واحدة من 
تفتين [فيصلون لأنفسهم ركعة ركعة بعد أن ينصرف الإمام فيكون كل 

راد سے الف تفتين] قد صلوا ركعتين. 

وحجة من قال ہذا الحديث صحته وکأنه آشبه بالأصول لأن 
الطائفتين لم يقضوا الركعة إلا بعد خروج رسول الله گل من الصلاة و 
[المعروف من] السنة ا جتمع عليها في سائر الصلوات. 

وأن السنة اجتمع عليها أن يصلي المأموم ما به سبقهم الإمام. 
٦‏ الانباه : 


۷۲ ۔ والعلماء مجتمعون أن من صل صلاة الخوف رکعتین أنه قد 


= خالفهم. . . وهو في التمهید ۲۷/۱۵ وأما الفقرة الثالثة في الاستذکار ۷/ 
۹ وسياقه: (وأن السنة اجتمع عليها أن يقضي ا أمومون ما سبقوا به بعد 
سلام الامام) وهو كذلك في التمهید .٦٦٦ /٥١‏ 

۲ - قول: وفی حدیثه وله هو حدیث ابن عمر التقدم في الفقرة ة السابقت وا نم 
حدیث ابن عمر فانظر مصادره في الفقرة السابقة. 
آما صفة صلاة الخوف الواردة عن رسول الله ييه فقد وردت في عدة صفات 
وفي حادیث عديدةء فعن آهد بن حنبل قال: ثبت في صلاة الخوف ستة 
أحاديث أو سبعة أا فعل الرء جاز. قال الخطابي في معام السن 2۹/۳۰ 
صلاة الخوف آنواع» وقد صلاها رسول الله كه في أيام ختلفة وعلى أشكال 
متباينة يتوخى في كل ما هو أحوط للصلاة وأبلغ في ا حراسة وهي على 
أختلاف صورها مؤتلفة المعاني. وقال ابن القصار المالكي: صلاها 
رسول الله ية عشر مرات» وقال ابن العربي: صلاها أربعاً وعشرين مرة. 
وذكر الطبري ٹنمانیة آوجه وزاد ابن حبان تاسعاء وقال ابن حزم: صح فيها 
أربعة عشر وجهاً بينتها في جزء مفرد» وقال ابن العربي: جاء فيها روايات - 
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= كثيرة أصحها ستة عشر رواية ولم يبينهاء وبينها الحافظ العراقی في شرح 
الترمذي وزاد وجهاً آخر فصارت سبعة عشرة ة وجهً وقال النووي: آنواع 
صلاة ا وف ستة عشر وجهاً كلها جائزة. انظر : فتح الباري ۲ ونیل 
الأوطار ۰۳۱۰ 
قال ابن قيم الجوزية في زاد العاد ۵۳۲/۱: بعد أن ساق ست کیفیات ذکر 
قول الما أحمد: كل حديث يروى في صلاة الخوف فالعمل به جائز» وقد 
روي في صلاة الخوف صفات آخر ترجع كلها إلى هذه» وهذه أصوطاء وربما 
أختلف بعض ألفاظها. وأقوى الأحاديث الواردة في ذلك هي : 

- عن يزيد بن رومان عن صالح بن خوّات بن جبير عمّن صلی مع الني گا 

يوم ذات الرقاع صلاة الخوف. أن طائفة صفت معه» وصفت طائفة وجاه 
العدوء فصل بالتي معه رکعةء ثم ثبت قائماء فأتموا لانفسهم ثم آنصرفوا 
وصئوا وجاه العدوء وجاءت الطائفة الأخرى فصلى لهم الركعة التي بقيت ثم 
ثبت جالساًء وأتوا لانفسهم ثم سلم ببی قال مالك : وذلك آحسن ما معت 
في صلاة اخوف. 
وجاء من طريق القاسم بن محمد عن صاح بن خوات أن سهل بن آي حثمة 
حدثه. .. الحديث وفيه: ثم يقبل الاخرون الذین ۸ بصلوا فیکرون وراء 
الإمام فيركع بهم الركعة ويسجد ثم يسلّم فيقومون فيركعون لأنفسهم الركعة 
الباقية ثم يسلمون. 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۱۸۳/۱ صلاة الخوف» والبخاريء المغازي» باب 
غزوة ذات الرقاع 17/١57؛‏ ومسلم: صلاة المسافرين» باب صلاة الخوف 
(رقم ۲ وأبو داود (رقم ۱۸۳۸)؛ والنسائی ۰۱۷۱/۳ صلاة اخوف؛ 
والرجل الذي صلى مع الني یله هو سهل بن أبي حثمة كما في إحدى روايات 
البخاري ومسلم والموطأء وأخرجه البيهقي وابن مندة في المعرفة عن صاخ بن 
خوّات عن أبيه وبحدیث يزيد بن رومان أخذ الإمام الشافعي» ویحدیث 
القاسم بن محمد أخذ مالك والخلاف بینهما في السلام مع الإمام. 
۲ حدیث ابن عمر ذکر في التن وذکرنا تخر مجه . 
۳ - حدیث جابر بن عبد الله قال: شھدت مع رسول الله ية صلاة الخوف» 
فصمّنا صفین صف خلف رسول الله ل والعدو بيننا وبين القبلة: فكبر 
النبی ی وكبرنا جيعاًء ثم ركع ورکعنا جميعاً» ثم رفع رأسه من الركوع ورفعنا - 
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= جميعاًء ثم انحدر بالسجود والصف الذي یلیه. وقام الصف المؤخر في نحر 
العدوء فلما قضى النبي ی السجود وقام الصف الذي يليه انحدر الصف 
المؤخر بالسجود وقامواء ثم تقدم الصف المؤخر وتأخر الصف القدم» ثم ركع 
النبي لا وركعنا جميعاً ثم رفع رأسه من الركوع ورفعنا جميعاً» ثم المحدر 
بالسجود والصف الذي يليه الذي كان مؤخراً في الركعة الأولى وقام الصف 
المؤخر في نحور العدوء فلما قفى النبي ار السجود والصف الذي يليه انحدر 
الصف المؤخر بالسجود فسجدواء ثم سلم النبي ا وسلمنا حیع قال جابر: 
كما يصنع حرسکم هؤلاء بأمرائهم. 
آخرجه مسلم؛ صلاة السافرین وقصرهاء باب صلاة ا خوف (رقم )81٠١‏ ۱/ 
۶ والنساني ۱۷۷/۳؛ وذکر البخاري طرفاً منه وأنه صلى صلاة ا لخوف 
مع النبي يياه في الغزوة السابقة ذات الرقاع. 

۔ عن جابر بن عبد الله قال: آقبلنا مع رسول الله ی حتى إذا كنا بذات 
الرقاع فکنا إذا أتينا على شجرة ظليلة ترکناها لرسول الله ی فجاء رجل من 
المشركين وسيف ني الله یلا معلق بشجرة» تأخذ سيف ني اش نام 
فقال لرسول الله كَكِ: تخافني؟ قال: لاء قال: فمن یمنعك مني؟ قال: 
عنعني منك قال: فتهدده أصحاب رسول ال ب قال: فغمد السيف 
وعلقه» قال: فنودي بالصلاة» قال: فصل بطائفة ركعتين ثم تأخرواء فصلى 
بالطائفة الأخرى ركعتين» فكانت لرسول الله 25 أربع ركعات» وللقوم 
رکعتان. علقه البخاري في صحیحه. الغازي: باب غزوة ذات الرقاع ۷/ 
٦‏ وفيه قال مسدد» عن أبي عوانة عن أبي بشر: اسم الرجل غورث بن 
الحارث» وقاتل فيها محارب خصفة وأخرجه مسلم موصولاً. ۰ صلاة 
المسافرين وقصرها (رقم ۸۶۳). 

٥‏ ۔ وحديث أبي عياش الزرتي قال: كنا مع رسول الله ولا بعغسفان. وعلى 
المشركين خالد بن الولید. فصلينا الظهر فقال المشركون: لقد أصبنا غرة لو 
حملنا عليهم وهم في الصلا فنزلت آية القصر بين الظهر والعصرء فلما 
حضرت العصر قام رسول الله 9 مستقبل القبلة والمشركون آمامه. فصت 
خلف رسول الله ية صفت؛ وصف بعد ذلك الصف صف آخرء فركع 
رسول الله و وركعوا جميعاء ثم سجدء وسجد الصف الذي یلونه. وقام 
الآخرون يحرسونهمء فلما صلى هؤلاء السجدتين وقاموا سجد الآخرون الذين - 
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5 كانوا خلفهم ثم تأخر الصت الذي يليه إلى مقام الآخرين وتقدم الصف الاخر 
إلى مقام الصف الأول» ثم ركع رسول الله يك وركعوا جمیعا ثم سجد 
وسجد الصف الذي يليه وقام الآخرون بجرسونہمء فلما جلس رسول الله يله 
والصف الذي يليه سجد الآخرون ثم جلسوا جميعاً فسلم عليهم جميعاً. 
فصلاها بعسفان وصلاها يوم بني سليم . 
آخرجه آبو داودء الصلات باب صلاة خوف رقم ١۱۲۳ء‏ قال أبو داود: 
وهو قول سفیان. والنساي. صلاة الخوف ۰۱۷۷/۳ ۱۷۸ والدارقطیی ۲/ 
۹ وهو حديث صحيح قاله الدارقطتي وغيره. ١‏ 

- حديث أبي بكرة قال: صل النبي كَل في خوف الظهر فصف بعضهم 
خلفه. وبعضهم بإزاء العدو فص بهم ركعتين» ثم سلم فانطلق الذين صلوا 
معه فوقفوا موقف أصحابہم؛ ثم جاء أولئك فصلوا خلفه فصل بهم ركعتين ثم 
سم فكانت لرسول الله ية آربع ولأصحابه ركعتين ركعتين» قال أبو 
داود: وبذلك كان یفق الحسن. 
آخرجه أبو داود (رقم 44؟1)؛ والنسائي» صلاة الخوف ۱۷۹/۳؛ وقد قيل: 
في هذا الحديث عنعنة الحسن؛ وعدم حضور أبي بكرة الواقعة» آما العنعنة 
فيشهد ما حديث جابر التقدم وأما عدم حضور أبي کر الواقعة فهي مرسل 
صحابي» وصححه غير واحد. وأخرجه أحمد ۳۹/۵. وأخرجه الدارقطني ۲/ 
۱ وابن حبان ۰۱۳۹/۷ ۱۳١‏ دون ذكر أي صلاة هي وأخرجه من طریقه 
ابن خزيمة وفيه أن الصلاة هي صلاة الغرب وهو كذلك عند ال حاکم 
النيسابوري في المستدرك ۳۳۷/۱ وقال: صحيح على شرطهما غريب» وفيه 
'عمرو بن خليفة البكراوي عندهما وفيه کلام . 
۷ - حديث ابن مسعود قال: صلى رسول الله 6 صلاة الخوف» فقاموا 
صفین. قام صف خلف الني ييا وصفٌ مستقبل العدو» فصل ہم 
رسول الله ية ركعة وجاء الآخرون فقاموا مقامهم وأستقبل هؤلاء فصلل بهم 
رسول الله ية رکعةء ثم سلّمء فقام هؤلاء فصلوا لأنفسهم رکعة. ثم سلموا 
ثم ذهبوا فقاموا مقام آولئك مستقبلي العدو» ورجع أولئك إلى مقامهم فصلوا 
لأنفسهم ركعة ثم سلمواء وني رواية: فكتر نبي الله ييه وکتر الصفان جميعاء 
قال أبو داود: وصلى عبد الرحمن بن سمرة هكذا ‏ بكابل ‏ الا أن الطائفة التي 
صلى بهم ركعة ثم سلّم مضوا إلى مقام أصحابهمء وجاء هؤلاء فصلوا لأنفسهم = 
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= ركعة ثم رجعوا إلى مقام أولتك فصلوا لأنفسهم ركعة. 
آخرجه آبو داود رقم ۰۱۲6 ۱۲4۵ والطحاوي ۳۱۱/۱ والبيهقي ۳/ 
۱ وذكره ابن عبد البر في التمهید وقال: هذا الحديث مرسل؛ آبو 
عبيدة بن عبد اللہء ۸ يدرك آباه. وخصیف الجزري لیس بالقوي. 
وإلى هذه الكيفية ذهب أبو حنيفة وآصحابه . 
۸ - حديث أبي هريرة وقد سأله مروان بن ا حکم؛ هل صليت مع 
رسول الله ية صلاة الخوف؟ قال أبو هريرة: نعم؛ قال مروان: متى؟ قال 
آبو هريرة: عام نجد. قام رسول الله بي إلى صلاة العصر فقامت معه طائفة 
وطائفة أخرى مقابل العدو وظهورهم إلى القبلة» فکتر رسول الله يها فکبروا 
جميعاًء الذين معه والذين مقابلي العدو؛ ثم ركع رسول الله ية ركعة واحدة 
ورکعت الطائفة التي معه» ثم سجد فسجدت الطائفة التي تليهء والااخرون قيام 
مقابل العدوء ثم قام رسول ا يا وقامت الطائفة التي معه فذهبوا إلى العدو 
فقابلوهم وآقبلت الطائفة التي كانت مقابلي العدو فرکعوا وسجدوا 
ورسول الله و قائم كما هو ثم قاموا فركع رسول الله ية رکعة آخری 
ورکعوا معه وسجد وسجدوا معه ثم كان السلام» فسلم رسول الله لا 
وسلموا جميعاًء فکان لرسول الله ية رکعتان ولکل رجل من الطائفتین رکعة 
رکعة . 
وفي رواية خرجنا مع رسول الله و إلى نجد حق إذا کنا بذات الرقاع من نخل 
لقي جمعاً من غطفان وفیه: حين ركع بمن معه وسجدء فلما قاموا مشوا 
القهقری إلى مصاف أصحاہہم ولم يذكر استدبار القبلة. 
أ خرجه أبو داود (رقم ۰ ۶۷ وذكر مثله من حدیث عائشة وتا 
وأخرجه النسائی ۱۷۳/۳؛ وفیه : فکانت لرسول الله ي رکعتان ولکل رجل 
من الطائفتین رکعتان. والترمذي» التفسیر سورة النساء وفال: حسن 
صحیح غریب. والبيهقي ۲4/۳؛ وقال: (والصواب لکل واحد من 
الطائفتین رکعتین رکعتین) وأحمد ۳۲۰/۲ وابن خزعة ۰۳۰۱/۲ ۳۰۲؛ وابن 
حبان ۰۱۳۱/۷ ٩۱۳۲‏ وا حاکم ۰۳۳۸/۱ ۳۳۹ وقال: على شرطهما وم 
بخرجاه وأقره الذمی؛ والطحاوي ۳۱/۱؛ وغیرهم. 
٩‏ - عن ابن عباس ٹچ قال: قام النبي بي وقام الناس معه فکبر وکبروا 
معه وركع ورکم ناس منهمء ثم سجد وسجدوا معه ثم قام للثانية» فقام = 





ینبل نت ی ی یا ان و سس چو 6 مو0 ی ی 22 0 


= الذين سجدوا وحرسوا إخوانہم؛ وأتت الطائفة الأخرى فرکعوا وسجدوا 
معه» والناس كلهم في صلاة ولکن يحرس بعضهم بعضاً. ۱ 
آخرجه البخاري» صلاة الخوف» باب يحرس بعضهم بعضاً في صلاة الخوف 
۲ والنساني صلاة الخوف ۰۱1۹/۳ ۱۷۰۔ 
قال ابن حبان بعد أن ذکر تسعة أنواع لصلاة الخوف ۰۱۱۹/۷ ۰۱4۵ هذه 
الأخبار ليس بینها تضاد ولا عہاتر ولکن الصطفی یل صلى صلاة ا لوف 
مراراً في أحوال مختلفة بأنواع متباينة على حسب ما ذكرناهاء آراد يل تعلیم 
آمته صلاة الخوف أنه مباح لهم أن يصلوا أي نوع من الأنواع التسعة التي 
صلاها رسول الله ية في الخوف حسب الحاجة إليهاء والرء مباح له أن يصلي 
ما شاء عند الخوف من هذه الأنواع التي ذكرناها . 
وكانت اختيارات الائمة والفقهاء وترجيحاتهم لبعض هذه الصفات. إما 
بموافقة ظاهر القرآن أو بكثرة الرواة أو بالموافقة للأصول في غير هذه 
الصلاة» أو بالمعنى الذي شرعت له صلاة الخوف انظر: إحكام الأحكام ۲/ 
۲ قال الزيلعي في نصب الراية /١‏ ۷٤۲؛‏ وذكر بعض الفقهاء أن الني تا 
صلل صلاة الخوف في عشرة مواضعء والذي استقر عند أهل السّير والمغازي 
أربعة مواضع : ذات الرقاع» وبطن نخل» وعسفان؛ وذي قردء فحديث ذات 
الرقاع أخرجه البخاري ومسلم عن مالك عن يزيد بن رومان عن صالح بن 
خوّات عن سهل بن أبي حثمة. وحديث بطن نخل آخرجه النساي عن سفيان 
عن أبي الزبير عن جابر قال: كنا مع النبي ية بنخل والعدو بيننا وبين القبلة. 
وحديث عسفان أخرجه أبو داود عن مجاهد عن أبي عياش الزرق» زيد بن 
الصامت قال: كنا مع النبي 235 بعسفان» وعلى المشركين خالد» وحديث ذي 
قرد: آخرجه النسائی عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس أن رسول الله ية 
صلى بذي قردء الحديث» وهذه الأحاديث كلها قد ذكرناها. 
وأما صلاة المغرب فتصلى ركعتان للطائفة الأولى» وفضله الشافعي» وركعة 
للطائفة الثانية وقيل عكس ذلك» وروي أن الإمام عليا ليلة الهرير صلى كذلك 
والسند إليه ضعيف. وهي ليلة من ليالي صفين. 
وني حديث أبي بكرة أن الني بي صلى بالقوم صلاة المغرب ثلاث ركعات ثم 
انصرف وجاء الآخرون فصلى بهم ثلاث رکعات» فكانت للني و ست 
ركعات وللقوم ثلاث ركعات. 


کتاب الصلاة ٥‏ أبواب صلاة النطوع من السنن المؤكدة ‏ ذكرٌ صلاة النطوع 


قياماً على أقدامهم أو ركباناً مستقبلین القبلة أو غير مستقبلیها. 
0 الاستذكار: 


۳ . والاجاع على أنه لا يجوز لأحد أن يصلي شيئاً من الفرائض 
على الدواب» إلا في شدة الخوف خاصة. 


أبو اب الإجماع فی صلاة التطوع 
من السنن المؤكدة والنوافل 


ذكرٌ صلاة التطوع وحكمها 


0 المحلى : 
۶6 2 وأجمع أهل الأرض قاطبةً من المسلمين على أن صلاة التطوع 
لا تجزي إلا بطهارة من وضوء وتيمم أو غسل ولا بد. 


٥‏ ومن صلى ركعة في الوتر أو ركعتين في الجمعة والصبح 
والسفر والتطوع فقد صلى بلا خلاف. 


= أخرجه ابن خزيمة ۳۰۷/۲+ والحاكم ۳۳۸/۱؛ وقال: صحيح على شرط 
الشيخين غريب» وأقره الذهي» وفيه عمرو بن خليفة البكراوي وفيه كلام. 
وتقدم الإجماع أن المغرب لا يدخلها القصر . 

۳ م انظره في الاستذکار /١‏ ١٠۱؟‏ ونصه: (وقد انعقد الإجماع...) و۲۷۲/۵ 
مثله» وقال في التمهيد ۱۳۲/۲۰: وأما الخوف فتصلى الفريضة على الدابة 
لقول الله د: بن نش مالا از ركا [البقرة: ۲۳۹]ء وهذا كله 
مجتمع عليه من فقهاء الأمصار وجھور العلماء. 


۶ - انظره في المحلى ۷۰/۱. 


ذكرٌ صلاة التطوع وحكمها 5ه کتاب الصلاة 





"4 وأجمعت الأمة على أن للتطوع جزءاً من الخير الله أعلم 
بقدره » وللفريضة جزءا من الخير الله أعلم بقدره» فلا یل ضرورة أن يجتمع 
من التطوع إذا کثر ما يوازي جزاء الفريضة ویزید عليه . 


۷ - ولا خلاف أن التطوع یصلیه الرء جالساً إذا شاء. 
٦‏ ابن بطال : 


۸۔ والعلماء مجمعون أن النافلة لا يصليها القادر علیها إِعاءً. 


3 المحلی : 


۹۔ وأما ما عدی الصلوات ا <خمس؛ وفرض صلاة ا حنائز على 
الکفاية فتطوع بإجماع من ال حاضرین ا خالفین الا في الوتر فان آبا حنیفة 
قال : إنه واجب» وروي عن بعض ال تقدمین أنه فرض. 


5 3 انظره فی ا حلىی ۲4۵/۲ وزاد (وقد آخبر الله تعالى أنه لا يضيع عمل عامل 
وأن الحسنات يذهبن السیات» وأن من ثقلت موازینه فهو في عيشة راضیقف 
ومن خفت موازینه فأمه هاویة). 

۷ ا حلىی ۵۲/۳؛ وذکر من طریق مالك حديث حفصة آم الومنین قالت: «ما 
ریت رسول الله مج صلى في سبحته قاعداً قط حتی كان قبل موته بعای فکان 
يصلي في سبحته قاعداً». وتمام الحديث «وکان يقرأ بالسورة فیرتلها حتى تکون 
أطول من أطول منها»» والحديث آخرجه مالك في الموطأ ۱۳۷/۱: ومسلم في 
صلاة السافرین باب جواز النافلة قاتما وقاعدا (رقم ۳ والنساي» قیام 
اللیل: باب صلاء القاعد في النافلة ۲۲۳/۲ والترمذي الصلاةء باب ما جاء 
في الرجل یتطوع جالساً . 

۸۔ شرح البخاري 17/7. 

۹ 9انظر: ا لی ۲۲۸/۲؛ وقال في مراتب الإجماع ص۳: (واتفقوا أن کل صلاة 
ما عدا الصلوات الخمس وعدا الجنائز والوتر» وما نذره الرء» ليس فرضا). 


کتاب الصلاة ۷« ذکر قیام رمضان وصلاة اللیل 





3 الطحاوی : 
۰ م وما للرجل أن يفعله وأن لا يفعله إن شاء قد أجمع السلمون 
على أنه تطوعء وما ليس له تركه قد أجمعوا على أنه فريضة. 


0 المراتب : 

0١‏ واتفقوا أن التطوع بالصلاة حسن» مالم يكن بين طلوع 
الفجر وابیضاض الشمس› أو عند استواء الشمس› آو ما بعد صلاة 
العصر إلى غروب الشمس. 

0 الایجاز : 

۲۳ هم واتفقوا على أن الرکعتین اللتین قبل الفجر واللتین بعد الظهر 
وقبل العصر وبعد المغرب وبعد العشاع وقيام رمضان» تطوع كله من شاء 
فعله ومن شاء ترکه» وهم مختلفون في الوتر فبعضهم يوجبها. 

ذكرٌ قيام رمضان وصلاة الليل 


0 التمهيد: 


۰ - انظره في شرح معاني الآثار .٦٢٤/١‏ 


0١‏ هم انظره في الراتب ۳4+ وحسن ذلك لما جاء فيها من الترغيب عن 
رسول الله گل . 

۳ - النص في التمهيد ۱۱۹/۸ وقامه: (قال أبو جعفر الطحاوي: قيام رمضان 
واجب على الكفاية» لانبم قد أجمعوا أنه لا يجوز للناس تعطيل المساجد عن 
قيام رمضان فمن فعله كان أفضل ممن انفرد كسائر الفروض التي هي على 
الکفاية» قال: وكل من اختار التفرد فينبغي أن يكون ذلك على أن لا يقطع 
معه القبام في المساجدء فأما التفرد الذي يقطع معه القيام في المساجد فلا). = 





ذکر قبام رمضان وصلاة اللیل ۸ ۰ ۵6 کتاب الصلاة 


عشرین ركعة والوتر. 

٥‏ وروي عشرون ركعة عن علي ذه وشتير بن شکل؛ وھو 
ا جمهور. 

5 ولا آعلم خلافاً في جواز صلاة العبد غير البالغ في قيام 
رمضان وني غير الجمعة بالناس. 


0 الإيجاز: 


۷ مس واتفقوا أن قيام رمضان تطوع كله من شاء فعله ومن شاء تركه. 


= وقد نقل ابن عبد البر مثل هذا الكلام دون دعوى الإجماع عن الليث بن 
سعد. انظر : التمهید ۸/ ۱۱۷۔ 

٤‏ بم انظره في الاستذکار ۱۵۱/۵ وقامه (وقد روی آبو شيبة» وا مه ابراهیم بن 
علية بن عشمان؛ عن ا حکم عن ابن عباس أن رسول الله یو کان يصلي في 
رمضان عشرين رکعة؛ والوتر. وليس آبو شيبة عندهم بالقوي» ذكره ابن ابي 
في مصنف ابن أبي شيبة» حدثنا يزيد بن هارون قال: آنا إبراهيم بن عثمان. . 
۳۹۶/۲ والصواب يزيد بن هارون ولیس كما هو في الاستذکار (رومان)؛ 
وهو في سن البیهقی ٤4٦/۲‏ ؛ ولفظه «کان الني گلا يصلي في شهر رمضان 
في غير جاعة بعشرین رکعة؛ والوتر) وقال: تفرد به آبو شيبة إبراهيم بن 
عشمان العبسی الكوفي وهو ضعيف» وأبو شيبة ضعفه الأئمة أ مد وآبو داود 
والنسائي والدولاي» وأبو حاتم وغيرهم. 

9 هم انظر: الاستذکار ٥/۵۷٥۱؛‏ وتامه (وبه قال الکوفیون والشافعی» وأكثر 
الفقهاء) ؛ وأخرج هله الاثار وغرها وما كان السلف يقرؤد 5 التراویح ابن 
أبي شيبة في الصنف ۳۹۳/۲. 

۷ ب تقدمت في ۹۶۲. 


کتاب الصلاة 5۰۹ ذکر قیام رمضان وصلاة اللیل 





[1] الاستذ کار : 


۸ _ وجل الآثار أن صلاته #4 باللیل كانت إحدى عشرة رکعة 


1 ب] . 


۸ انظر: الاستذكار YT“ /o‏ وزاد (وقد روي ثلائة عشرة ركعة)» قلت : قد 
جاء ذلك من حديث عدد من الصحابة متهم السيدة عائشة قالت : ما كان 
رسول الله و يزيد في رمضان ولا في غيره على احدی عشرة رکعة» يصلي 
آربعا فلا تسل عن حسنهن وطوفن» ثم يصلي آربعا فلا تسل عن حسنهن 
وطوطٰن؛ ثم يصلي ثلائا. قالت عائشة فقلت: يا رسول الله آتنام قبل أن 
توتر» فقال: يا عائشة إن عيني تنامان ولا ينام قلبي» وفي رواية عنها: كان 
البي 295 يصلي من اللیل ثلاث عشرة ركعة» منها الوتر ورکعتا الفجر . وی 
رواية قالت: كانت صلاة رسول الله للا عشر رکعات» ويوتر بسجدة ويركع 
ركعق الفجر» فتلك ثلاث عشرة. 
وی أخرى قالت: كان النبي یل يصلي من الليل إحدى عشرة ركعة» فإذا طلع 
الفجر صلى ركعتين خفيفتين» ثم اضطجع على شقه الأعن حت يجيء المؤذن 
فيؤذنه» وني أخرى: أن رسول الله بي كان يصلي إحدى عشرة ركعة كانت 
تلك صلاته ‏ تعن بالليل - فيسجد السجدة من ذلك قدر ما يقرأ أحدكم 
خسین آية قبل أن يرفع رأسه» ويركع ركعتين قبل صلاة الفجر؛ ثم یضطجع 
على شقه الأعن حت يأتيه المؤذن للصلاة. 
وني رواية عنها قالت: كان رسول الله و يصلي ما بين أن يفرغ من صلاة 
العشاء - وهي الق يدعو الناس العتمة ‏ إلى الفجر إحدى عشرة ركعة يسلم 
بين كل ركعتين ويوتر بواحدة فإذا سكت المؤذن من صلاة الفجر وتبين له 
الفجر وجاءه المؤذن قام فركع ركعتين خفيفتين ثم اضطجع على شقه الائن 
حت يأتيه المؤذن للإقامة. 
وني أخرى: كان رسول الله ية يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة يوتر من 
ذلك بخمس لا يجلس في شيء إلا في آخرها. 
وني أخرى قالت: كان يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة» ثم يصلي إذا مع 
وكل هذه الروايات في البخاري ومسلم. 
وللبخاري عن مسروق بن الأجدع قال: سئلت عائشة عن صلاة رسول الله بي - 


ذکر قيام رمضان وصلاة اللبل له کتاب الصلاة 





فقالت: سبع وتسع وإحدى عشرة ركعة سوى ركعت الفجر. 
ولسلم: كان يصلي ثلاث عشرة بركعتي الفجر. ولسلم عن أبي سلمة قال: 
سألت عائشة عن صلاة رسول الله و فقالت: كان يصلي ثلاث عشرة» يصلي 
مان رکعات» ثم يوترء ثم یصلي ركعتين وهو جالس» فإذا أراد أن يركع قام 
فرکع؛ ثم يصلي ركعتين بين النداء والاقامة من صلاة الصبح؛ في روايات 
آخری انظر: الموطأ: صلاة المسافرين» باب صلاة النبي ی في الوتر ۱/ 
۵ والبخاري» التهجد. باب كيف صلاة النبي 7 ومسلم: 
صلاة السافرین؛ باب صلاة اللیل وعدد رکعات النبي ی رقم ۰۷۳ ۷۳۷؛ 
وسن آي داود؛ الصلاة باب صلاة اللیل رقم ۱۳۳6 وما بعده. 
وني رواية عبد الله بن أبي قيس عن السيدة عائشة قالت: كان یوتر بأربع 
وثلاث» وست وثلاث» وثمان وثلاث» وعشر وثلاثء. وم يكن يوتر بأكثر 
من ثلاث عشرة ولا أنقص من سبع أخرجه أحمد. وأبو داود» الصلاة» صلاة 
الليل (رقم ۱۳7۲)؛ وقد روى عنها هذه الروايات عدد من التابعين» فكانت 
تخبرهم على حسب سڑؤاہم؛ وعن أحوال ابي يك في أدقات متعددت وأحوال 
تحتلفة بحسب النشاط أو التعب» والصحة أو المرض» والسفر والحضر كما 
يقول القرطبى» وليس هذا من قبيل الاضطراب كما يرى ذلك بعض أهل 
العلم» قال القرطبي: أشكلت روايات عائشة على كثير من أهل العلم حتى 
نسب بعضهم حدیثها إلى الاضطراب؛ وهذا يتم إذا كان الراوي عنها واحداء 
أو أخيرت عن وقت واحد. 
قال الحافظ ابن حجر للتوفيق بين رواية إحدى عشرة ركعة وثلاث عشرة 
ركعة: يحتمل أن تكون أضافت إلى صلاة الليل سنة العشاء لكونه كان يصليها 
في بيته» أو ما كان يفتتح به صلاة الليل» فقد ثبت عند مسلم من طريق 
سعد بن هشام عنها أنه كان يفتتحها بركعتين خفيفتين (انظر: مسلم (رقم 
۷) وهذا آرجح في نظري؛ لأن رواية بي سلمة التي دلت على الحضر في 
إحدى عشرة جاء في صفتها: يصلي أربعاً ثم أربعاً ثم ثلاثاً فدل على أنها لم 
تتعرض للركعتين الخفيفتين» وتعرضت هما في رواية الزهري والزيادة من 
ا حافظ مقبولةء وہہذا يجمع بی بين الروايات. انظر: الاستذكار 47/4؟؛ وفتح 
الباري ۲۱/۳. وقد جاء في طول قيامه وكثرة عبادته في الصحيحين من حدیث 
الغيرة بن شعبة قال : إن كان الني بي ليقوم - أو ليصلي - حق ترم قدماه - 


کتاب الصلاة ۱۱ ذکر قبام رمضان وصلاة الليل 





8 م وأجمعوا أنه لا حدّ في صلاة الليل وأنها نافلة فمن شاء صلی 
كيف شاء استقل أو استكثر. 


۰ م ونْسْحّ قيام الليل عن أمته مجتممٌ عليه. 


= أو ساقاه» فيقال له: فيقول: فلا أكون عبداً شكوراً؟ 
آخرجه البخاري التهجد 7 قيام النبي ب الليل» ومسلم» صفات ا نافقین 
وأحکامهم باب اکتساب الأعمال والاجتهاد في العبادة (رقم ۲۸۱۹) وأخرجه 
الشیخان كذلك من حدیث السيدة عائشة» ومن حديث ابن مسعود صلیت مع 
رسول الله ية ليلة وأطال حت هممت بأمر سوء قيل: وما هممت به؟ قال: 
هممت أن أجلس وأدعهء البخاري» التهجد: باب طول القيام في صلاة الليل» 
ومسلم؛ صلاة المسافرين» باب استحباب تطويل القراءة في صلاة اللیل (رقم 
۳ ومثله حدیث حذيفة بن اليمان في مسلم (رقم ۷۷۲). 
وفيه حديث ابن عباس» كانت صلاة النبي بي ثلاث عشرة رکعة؛ يعني 
باللیل» البخاري» التهجد. باب كيف كان صلاة النبي ييه وكم كان 
البي گل يصلي من الليل؟ ومسلم في صلاة الليل» باب الدعاء في صلاة الليل 
وقيامه (رقم ٢٦۷)؛‏ وأبو داود (رقم ۱۳۹۵) وما بعدہ؛ الصلاة» باب في 
صلاة الليل» والنسائي ٩۳۰7/۲‏ وغير 
وحديث زيد بن خالد الجهني قال: لارممن الليلة صلاة رسول الله پل قال 
فتوسدت عتبته أو فسطاطه فقام رسول الله بي فصل ركعتين طويلتين طویلتین 
طویلتین؛ ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين 
قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين 
قبلهماء ثم صلى ركعتين دون اللتين قبلهما ثم أوترء فتلك ثلاث عشرة ركعة. 
أخرجه مالك في الموطأ ۱۲۲/۱ ومسلم صلاة المسافرين» باب الدعاء في 
صلاة الليل وقيامه (رقم ١٦۷)؛‏ وأبو داود (رقم ۰۱۳77 الصلاة. باب في 
صلاة الليل. 

۹ - الاستذکار ٥/٤٤۲؛‏ وتمامه (وقد أجمع العلماء على أن لا حذ ولا شيء مقدراً 
في صلاة الليل وأنها نافلة» فمن شاء أطال فيها القيام» وقلت ركعاته ومن 
شاء أكثر الركوع والسجود). 

۰- الاستذکار ۱۸۸/۱۵ وقامه (يقول الله تعالى: عم أن لی متسو کاب ملک 
قرو ما َر من الْفرْءانْ4) [المزمل: ۲۰] ويستدل للنسخ من الأحاديث بحدیث - 


ذکر الوتر o1۲‏ کتاب الصلاة 
۱ ۔ والذي عليه [۱۹] جماعة العلماء أن صلاة اللیل ندبٌ. 
ذکز الوتر 
0 النکت : 


۲ هم وجیع الفقهاء على أن الوتر مسنون ولیس بواجب. إلا 
آبا حنيفة فقال: هو واجب ولیس بفرض؛ وعنه رواية آخری أنه فرض. 


= سعد بن هشام ب بن عامر عن السيدة عائشة وقد دخل علیها فقال: يا آم 
الزمنین أنبئيني عن خلق رسول الله قالت : ألست تقرأ القرآن؟ فقلت: بل 
قالت : فان خلق نبي الله به كان القرآن. فقلت : أنبئيني عن قيام رسول الله يكن 
فقالت: آلست تقرأ يما ارز ©©@)؟ [الزمل: ۱] قلت: بل قالت: 
فان الله 8ك افترض قيام الليل في أول هذه السورة فقام نبي الله ہلا 
وأصحابه حولاً. وأمسك الله خاقتھا اثني عشر شهراً في السمای حت آنزل الله 
في آخر هذه السورة التخفيف. فصار قيام الليل تطوعاً بعد فريضة. 
أخرجه مسلم صلاة المسافرين» باب جامع صلاة الليل» ومن نام عنه أو 
مرض (رقم ۷47)؛ وأبو داودء الصلاةء باب في صلاة الليل (رقم ۱۳4۲)؛ 
والنسائي» قيام الليل: باب قيام الليل (۰۱۹۹/۳ ٢٠۲)؛‏ وغيرهم. 

۱ الاستذكار ۱۸۹/۵؛ وقد ذهب الحسن البصري إلى أنه حق واجب على 
حملة القرآن أن يقوموا ولو بثيء منه في الليل» قال آبو عمر بن عبد الير: 
(وقد قال قوم: إن صلاة الليل واجبة على الني کے وستة لأمتهء» وهذا لا 
آعرف وجهه لأن الله تعال يقول: لو ال نتمجد يہ افا ۳ 
[الاسراء: ۰۲۷۹ وقال قوم: آمره بقیام الليل وقوله تعال: نافلة لك : 
فضیلة) . 

5 م رژوس السائل الورقة ۱۱؛ وقال ا خطابي في معالم السنن ۲۸۲/۱ (وقد أجمع 
أهل العلم على أن الوتر لیس بفريضة إلا أنه یقال: إن في رواية الحسن بن 
زياد عن أبي حنيفة أنه قال: هو فريضة وأصحابه لا يقولون بذلك؛ فان 
صحت هذه الرواية فإنه مسبوق بالإجماع فيه)؛ وانظر: شرح السنة .٠١7/4‏ 
واحتج أبو حنيفة ومن تابعه بحديث عمرو بن شعيب أن رسول الله ية قال: 
إن الله قد زادكم صلاة فأمرنا بالوتر. 


كتاب الصلاة ۰۳ ذکر الوتر 
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35 أخرجه الدارقطن في سننه ۳۱/۲؛ وأخرجه أحمد ني السند وی سنده 
الحجاج بن أرطاة وهو ضعيف . 
وعن أبي سعيد مرفوعاًء إن الله زادكم صلاة وهي الوتر. أخرجه الطبراني في _ 
مسند الشاميين وإسناده حسن كما قال مرتضی الزبيدي في عقود الجواهر الثيفة 
۱ وجاء من حدیث خارجة بن حذافة قال: خرج علينا رسول الله کل 
فقال : إن الله آمدکم بصلاة هي خير لکم من حمر النعم؛ الوتر جعله الله لکم 
فيما بين صلاة العشاء إلى أن یطلع الفجر. آخرجه أحمد في ا مسندء ومصنف 
ابن أبي شيبة ۰۲۹/۲ ۲۹۷. 
وأخرجه أبو داود (رقم ۸١٢۱)ء‏ الصلاةء باب استحباب الوتر» والترمذي 
الصلاةء باب ما جاء في فضل الوترء واہن ماجه إقامة الصلاة باب ما 
جاء في الوتر ۱۱7۸؛ والحاكم ۱ ۲ والدارقطني رم ود والبيهقي ۲/ 
۹ ونقل عن البخاري قال: لا یعرف لاسناده ماع بعضهم من بعض 
وقال ابن حبان: اسناده منقطع ومتنه باطل» وانظر: نصب الراية ٩۱۰۹/۲‏ 
وتلخیص ا بیر ۰۱۱/۲ 
وجاء من حديث صحابة آخرین وکلها ضعيفة انظر : مصنف ابن أبي شيبة ۲/ ۲۹۷. 
وحدیث بريدة بن ا خصیب الاسلمي أن رسول الله يي قال: الوتر حق فمن ۸ 
یوتر فليس مناء ثلائا . 
آخرجه آبو داود» الصلاة باب فیمن لم یوتر (رقم ۰)۱8۱٩‏ من طریق 
عبید الله بن عبد الله العتكي آبو المنيب» والحاكم في الستدرك ۳۰5/۱ 
وقال: هذا حديث صحیح؛ وأبو المنيب العتكي: مروزي ثقة يجمع حديثه وم 
يخرجاه. والبيهقي 57١/7‏ ؛ ونقل عن البخاري قال: عبيد الله بن عبد الله أبو 
المنيب عن ابن بريدة مع منه زيد بن اباب عنده مناكيرء وقال أبو أحمد بن 
عدي: هو عندي لا بأس به وكان يحيى بن معين يوثقه والله أعلمء وأبو 
المنيب أنكر أبو حاتم على البخاري ذكره في الضعفای وقال: يحوّل. انظر: 
ہذیب الكمال ۸۲/۱۹ لکن ضعفه العقیل ۰۱۲۱/۳ ۱۲۲؛ وابن حبان في 
امجروحين 14/۲ في أخبار آخری» انظر: عقود الجواهر المنيفة في أدلة مذهب 
الإمام أبي حنیفة ۰۸۰/۱ ۸۱ء قال آبو عمر: وكلها آثار محتملة» واستدل 
الجمهور بنصوص كثيرة جداً قوله تعالى: «حفظوا عل اَلصَلوتِ والصككرة 
لوُسْطن» [البقرة: ۲۲۳۸ ولو كانت ستاً لم يكن فيها وسطى. وقوله كَله: - 
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: الاستذ کار‎ J 


۳ 2 والوتر يكاد أن يكون إجماعاً أنه سنة لشذوذ الخلاف فى 


وجوبه . 


= (مثل الصلوات ا خمس عحو الله من الخطايا»» وحديث عبادة بن الصامت : 
كذب أبو محمد معت رسول الله ية يقول: «خس صلوات كتبهن الله على 
العباد» فمن جاء بهن لم يضيع منهن شیناً استخفافاً بجقهن كان له عند الله عهد 
أن يدخله الجنة» ومن لم يأت ببن فليس له عند الله عهد إن شاء عذبه وان 
شاء أدخله الجحنةاء وكذب: بمعنی أخطأ. 
أخرجه مالك في الموطأ ۱۲۳/۱؛ وأحمد ۰۳۱۵/۵ ۰۳۱۰ ۳۱۹؛ وأبو داود 
(رقم ١٤٤۱)ء‏ الصلاة» باب فيمن لم يوترء والنساي. الصلاة» باب ا حافظة 
على الصلوات الخمس ۲۳۰/۱. وجاء عن سيدنا على ولب قال: الوتر لیس 
بحتم كصلاة المكتوبةء ولكن سیّ رسول الله ي قال: إن الله وتر يحب الوترء 
فأوتروا يا أهل القرآن. وفي رواية: الوتر ليس محتم كهيئة الصلاة الکتوبت 
ولكنه سنّة سنها رسول الله يل وني رواية: لیا أهل القرآن أوترواء فان الله 
وتر يحب الوتر». انظر: أبو داودء الصلاة: باب استحباب الوتر (رقم 
257,؛ والنسائي ۰۳۲۸/۳ ۳۲۹ قيام الليل: باب الأمر بالوتر. 
والترمذي؛ الصلاة» باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم 547/7؟؛ وقال: حديث 
حسن؛ وفي الباب عن ابن عمر وابن مسعود؛ وابن عباس؛ وانظر: مصنف 
عبد الرزاق ۲۷۹/۲؛ وسن البيهقي ۲ ومسند أجمد ۱ وصحیح 
ابن خزيمة ۰۱۳۰/۲ ۱۳۷؛ وابن ماجه (رقم ۱۱7۹)؛ ومصنف ابن أب شيبة 
۲ وا اکم في الستدرك ۳۰۰/۱. 
وعن عبادة بن الصامت وقد سئل عن الوتر فقال: أمر حسن یل عمل به 
الني و والسلمون من بعده ولیس بواجب» انظر: مستدرك الحاكم ۱/ 
۰ وقال: على شرط الشیخین وآقره الذهى» وس البیهقی 1۷/۲ ؛ 
وانظر: آثاراً عن السلف في ذلك عند عبد الرزاق ۳/۳؛ وما بعدها وابن أبي 
شيبة الصنف ۰۲۹۵/۲ ۲۹۱ 

۳ - انظر : الاستذکار ٥/۷٦۲؛‏ وقد ساق ابن حبان في صحیحه عشرة أحاديث 
تدل على أن الوتر لیس بفرض على أحد من السلمین ۰۱۱۹/7 ۰۱۷۷ ثم 
قال: الاستدلال بمغل هذه الاخبار على أن الوتر لیس بفرض؛ تكثر وفیما - 


کتاب الصلاة هاه ذکز الوتر 





4 - وأجمع العلماء أن النافلة غير الوتر لا تكون وتراً. 
8 - وأجمع العلماء أن المغرب لا تشفع بركعة. 


٦‏ 2 ومن صلى الصبح لم يوتر قاله أبو الدرداء وحذيفة وعائشة 
ولا خالف طؤلاء الصحابة وق في ذلك . 


۷۔ ومن ذکر الوتر في صلاة الصبح ۸ يقطع ویتمادی: م لا 


= ذكرنا منها غنية لمن وفقه الله للسّدادء وهداه لسلوك الرشاد أن الوتر لیس 
بفرض» وكان بعث الصطفی ییا معاذ بن جبل إلى اليمن قبل خروجه من 
الدنيا بأيام يسيرة وآمره أن يخبرهم أن الله قد فرض عليهم حمس صلوات في 
يومهم وليلتهم ولو كان الوتر فرضا أو شيئا زاده الله جل وعلا للناس على 
صلواتهم كما زعم من جهل صناعة الحديث وم يميز بين صحيحها وسقيمها 
صلوات لا سا ففیما وصفنا أبين البيان بأن الوتر ليس بفرض. 
قلت: ولكثرة النصوص الآمرة به والحاثة عليه ذهب جمع من العلماء إلى أنه 
المالكية وقول الشافعي في الجديدء قال الشافعي: من ترك واحدة منهما كان 
أسوأ حالاً ممن ترك جميع النوافل. وأفضل الصلوات وآكدها بعد الفرائض 
امس ما يؤدى جاعه من السن وهي همس : صلاة العيدين» والخسوفين» 
والاستسقاء» انظر: شرح السنة غ/ 1.0+ والمهذب للشيرازي مج 
والاشراف لعبد الوهاب الالکی ۰۱۰۸/۱ 

64 - التمهید ۲۹۱/۶. 

9 بمب التمهید ۰۲۵۵/۶ 

۲ هم انظر: الاستذکار ۰۲۸۷/۵ ۲۸۸؛ وفیه النص كالتالي (وقال آخرون: یصل 
الوتر ما لم يصل الصبح» فمن صلى الصبح فلا يصلي الوتر. روي هذا القول 
عن ابن مسعود » وعبادة بن الصامت» وأبي الدرداء وحذیفة وعائشف وبه قال 
مالك والشافعی وأ مد وآبو ٹور واسحق وجاعت. وهو الصواب عندي 
لأني لا أعلم غالفاً هؤلاء من الصحابة. فدل (جاعهم على أن معنى الحديث 
في مراعاة طلوع الفجرء آرید ما لم تصل صلاة الفجر). 

۷ هم انظر : الاستذکار ۲۸۹/۵ وقد علل عدم القطع بقوله: ومعلوم أنه لا رتبة بين = 





ذکر الوتر كاه کتاب الصلاة 


يقضي وهو قول [الشافعي] وجهور العلماء» وعن مالك فيه روايتان. 
۸ م وآجمعوا أنه لا یقطم صلاة فريضة لسنة فیما عدا الوتر. 
واختلفوا في قطعها للوتر» فوجب رد ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا علیه . 


۹ م وأجمع فقهاء أئمة الامصار أنه لا بقطعها للوتر» ون کان 
وراء إمام. وکذلك النفرد قياساً ونظراً . 


۰ - وما أعلم من قال بقطع الصبح للوتر إلا آبا حنيفة [وابن 
القاسم]. 


0 الاشراف : 
۱ م وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن ما بين صلاة 
العشاء الاخرة إل وقت طلوع الفجر وقت للوتر . 


= الوتر وصلاة الصبح لأنه لیس من جنسها وإنما الرتبة في الکتوبات لا في 
النوافل من الصلوات . 

۸ - الاستذکار ۰۲۹۰/۵ 

48 انظر: الاستذکار ۰۲۹۰/۵۰ فقرة 1۸17 

۰ الاستذکار ۲۸۹/۵ 

۹ - انظره في الاجاع لابن النذر ص٤٦‏ (رقم ۷ وانظر: بداية ا جتھد لابن 
رشد ۱۵۰/4؛ وفي وقت الوتر أحاديث صحيحة ومن طرق شت عن عائشت 
وأبي سعید. ومعاذ بن جبل وعمرو بن العاص وعقبة بن عامر؛ وأبي بصرة 
الغفاري» وعبد الله بن عمر وأبي هريرة والاغر الزني وخارجة بن حذافة. 
آما حدیث عائشة قالت : «من كل اللیل آوتر رسول الله يِه من آول اللیل 
وأوسطه وآخره. وانتهی وتره إلى السحره؛ وفي لفظ للبخاري عنها: «كل 
الليل آوتر رسول الله ِا وانتهی وتره إلى السحرا؛ ورواية الترمذي: (وانتهی 
وتره حين مات إلى السحر)؛ وف رواية للترمذي عن عبد الله بن أبي قيس 
قال: سألت عائشة عن وتر رسول الله يك كيف كان يوتر من أول الليل أو 
من آخره؟ فقالت: كل ذلك قد كان يصنع ربما أوتر من أول الليل» وربما - 


کتاب الصلاة ۱۷ دکر الوتر 
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= آوتر من آخره. فقلت: ا حمد لله الذي جعل في الأمر سعة. فقلت: كيف 
كانت قراءته» آکان يسر آم يجهر؟ فقالت: كل ذلك كان یفعلء قد كان ربما 
أسرٌ وربّما جهر قال فقلت : الحمد لله الذي جعل في الأمر سعة. ورواية أبي 
داود قريبة منهاء انظر: البخاري» الوترء باب ساعات الوتر» ومسلم» صلاة 
المسافرين وقصرهاء ہاب صلاة الليل وعدد ركعات البي للا (رقم (Vo‏ 
وأبو داودء الصلاة» وقت الوتر (رقم ١٤٢۱ء‏ ۳۷٤۱)؛‏ والنسائی ۰۲۳۰/۴ 
قيام اللیل» باب وقت الوتر. والترمذي الصلاة» باب ما جاء في الوتر من 
آول اللیل وآخره ۲ ۱۲۵ وقال: حدیث حسن صحیح. 
# وحدیث جابر بن عبد الله قال رسول الله گل : «من خاف أن لا یقوم من 
آخر اللیل فلیوتر أوّله ثم ليرقد» ومن طمع أن یقوم آخر اللیل فان صلاة آخر 
الیل مشهودة محضورة وذلك أفضل». 
أخرجه مسلم صلاة السافرین؛ باب من خاف أن لا یقوم من آخر اللیل 
فلیوتر وله (رقم ۷۵۵). والترمذي» الصلاة باب ما جاء في كراهية النوم 
قبل الوتر ۳/۲ ۲. 
# وحديث عبد الله بن عمر» قال رسول الله ية: دمن صلى من اللیل 
فلیجعل آخر صلاته وتراً قبل الصبح) . 
آخرجه مسلمء صلاة المسافرين» باب صلاة اللیل مثنى مثنى (رقم (Vo!‏ 
وأخرجه آبو داود (رقم ١٤٢۱)؛‏ والترمذي ۰۲۵۳/۲ بلفظ : «بادروا الصبح 
بالوتر»» وفي رواية للترمذي: (إذا طلع الفجر فقد ذهب کل صلاة الليل» 
والوتر» فأوتروا قبل طلوع الفجر) قال أبو عیسی: وسليمان بن موسى تفرد 
به على هذا اللفظ وروي عن النبي بي أنه قال: 8لا وتر بعد صلاة الصبح)ء 
وهو قول غير واحد من أهل العلم وبه يقول الشافعي وأحمد واسحق لا يرون 
الوتر بعد صلاة الصبح. قلت: وسليمان بن موسى الأموي أبو أيوب 
الدمشقي الأشدق فقيه أهل الشام في زمانه» وثقه غير واحد وأئنی عليه عطاء 
والزهري» وقال أبو حاتم: محله الصدق وفي حديثه بعض الاضطراب؛ ولا 
أعلم أحداً من أصحاب مكحول أفقه منه ولا أثبت منه» وقال البخاري: 
عنده مناكير» وقال النسائي: أحد الفقهاء ولیس بالقوي في الحديث. وقال في 
موضع آخر: في حدیثه شيء» وابن عدي يقول: فقيه راو حدث عنه الثقات 
وهو أحد علماء أهل الشام وقد روى أحاديث ينفرد بها لا يروا غيره وهو - 


ذکر الوتر 0۸ کتاب الصلاة 





0 الاستذكار : 


۲ م ووتر آبو بكر عند إتيانه فراشه» ووتر عمر آخر الليل» 


ے‫ عندي ثبت صدوق توفي نحو خس عشرة ومائة.. وقد روی له مسلم في مقدمة 

کتابه» وروی له آصحاب السن. انظر: تہذیب الكمال ۹۲/۱۲؛ وإحالات 
وتہذیب التهذیب ۲۲۰/64؛ وقد صحح الحديث النووي في ا خلاصة كما في 
نصب الرایة ۲/ ۱۱۳. 
* وحديث أبي سعيد الخدري وب أن النبي ی قال: «أوتروا قبل أن 
تصبحوا». آخرجه مسلم (رقم ۰6۷96 صلاة الليل مثنى مثنی والوتر ركعة من 
آخر الليل» والترمذي» الصلاة: باب ما جاء في مبادرة الصبح بالوتر ۲/ 
۳ والنساي ۰۲۳۱/۳ قيام الليل: باب الأمر بالوتر قبل الصبحء ولفظه: 
سئل رسول الله ية عن الوتر فقال: «أوتروا قبل الصبح» وفي رواية أخرى: 
«آوتروا قبل الفجر»» وفي رواية: من أدرك الصبح ول يوترء فلا وتر له 
انظر : صحیح ابن حبان ۰۱۱۸/۲ ۰۱۸۹ ۰۱۷۳ 

۲ _ النص في الوطاً ۰۱۲۸/۱ مالك عن یی بن سعید عن سعيد بن السیب أنه 
قال: کان أبو بكر الصدیق إذا آراد أن يأتي فراشه آوتر» وکان عمر بن 
ا خطاب یوتر آخر اللیلء قال سعيد بن السیّب: فأما آنا فاذا جثت فراشي 
أوترت. 
وني مصنف عبد الرزاق ٣/١٤۱؛‏ ومصنف ابن أبي شيبة ۲/ ۲۸۲ أن النی ية قال 
لأبي بكر: مق توتر؟ قال: قبل أن أرقدء قال: أخذت بالعروة الوثقى» وقال 
لعمر: مق توتر؟ قال: آخر الليل حين أفرغ من صلاتي: قال: فعل ذوي القوة 
فعلت. وئی رواية: قال لأبي بكر : حَذِرَ هذاء وقال لعمر: قوي هذا. 
وأخرجه أبو داود (رقم 575١)؛‏ وابن خزيمة ۱85/۲ والطبراني والحاكم /١‏ 
۰ من حديث أبي قتادة» قال ابن القطان: رجاله ثقات» وابن حبان /٦‏ 
۹ء والبزار وابن ماجهء إقامة الصلای باب ما جاء في الوتر أول الليل» 
والحاكم ۰۳۰۱/۱ من حديث ابن عمر والبيهقي ۰۳/۳ قال البزار: لا نعلم 
رواه عن عبيد الله بن عمر عن نافع إلا يحيى بن سلیم؛ قال ابن القطان: وهو 
صدوق فالحديث حسن. 
ومن حديث جابر رواه أحمد ۳ وابن ماجه (رقم ۱۲۰۲): والطيالسي 
۱ واسناده حسن؛ قال الحافظ ابن حجر في تلخيص ا بیر ۱۷/١‏ : = 


کتاب الصلاة ۱۹ ذکر الوتر 





واخبار ابن السیب أنه كان یوتر إذا آق فراشه يدل على الاباحة في ذلك 


= وهو خبر مشهور وله طرق آخری انظرها هناك . 
وقد أوصى رسول الله يي أبا ذر» عند أحمد والنسائي وغيرهما؛ وأبا الدرداء 
عند مسلم (رقم ۲ء وسن أبي داود (رقم ۲۳ وأحمدء وأبا هريرة 
(وأصله في الصحیحین مسلم (رقم ۷۲۱)؛ وانظر: سن الترمذي ۲۳/۲ 
وقال: حسن غريب) أن لا يناموا إلا على وتر. والوقت ما بين صلاة العشاء 
إلى طلوع الفجر» ويختلف باختلاف الأشخاص والأحوال. 
٭ ومما نقل في الإجماع في الوتر قول الحسن البصري أن الوتر ثلاث قال 
ابن أبي شيبة في المصنف ۲۹4/۲: حدثنا حفص عن عمرو عن الحسن 
قال: أجمع المسلمون على أن الوتر ثلاث لا تسليم إلا في آخرهن وفي 
الحداية للمرغيناني ۰۷۱/۱ هذا النقل عن الحسن؛ وهو في فتح الباري ۲/ 
١‏ ونقل نصوصاً تقدح فيه. وقوله: الوتر ثلاث أي أقله وهو ما ذهب 
إليه أبو حنيفة وآخرونء وقال مالك بن أنس: أدنى الوتر ثلاث ويقول: 
أي شىء توتر له الرکعة» وأجاز الشافعی. وأحمد وأبو ثور وداود الوتر 
بواحدة ليس قبلها شيء من صلاة النافلةء إلا أنهم يستحبون أن يكون قبلها 
صلاة . 
وقال الطحاوي: (وكلهم أجمعوا أن الوتر لا يكون اثنين» ولا أربعاً). انظر: 
نصب الراية .٠١١/۲‏ 
وقال الطحاوي في شرح معاني الآثار ۳۱/۱: (الوتر باتفاقهم لا يصليه 
الرجل على الأرض قاعداً وهو يطيق القيام). قال الحافظ ابن حجر في فتح 
الباري ٦۷۸/۲‏ : قال ابن التين: اختلف في الوتر في سبعة أشياء: في وجوبه 
وعدده» واشتراط النية فيه» واختصاصه بقراءة واشتراط شفع قبله» وفي آخر 
وقته . وصلاته في السفر على الدابة. 
قلت: وفي قضائه: والقنوت فیه وی محل القنوت منه» وفيما يقال فيه» 
وفي فصله ووصله. وهل تسن ركعتان بعده» وني صلاته من قعود» لکن 
هذا الأخير ينبني على كونه مندوباً أولاء وقد اختلفوا في أول وقته» ون 
كونه أفضل صلاة التطوع. أو الرواتب أفضل منه» أو خصوص ركعي 
الفجر. 


رقم 
۔ جى انوي اج 


حت و و نہد ہج بہحہہہہ 


ذکز ركعتي الفجر 2۲۰ کتاب الصلاة 





ذكرٌ ركعتي الفجر 
٦‏ المراتب : 


۳ 2 واتفقوا على استحباب ركعتين بعد طلوع الفجرء وقبل صلاة 
الصبح . 


951 هم انظره في مراتب الإجماع ص٣۳؛‏ وفيه حديث السيدة عائشة وا قالت: لم 
يكن الني ييه على شيء من النوافل أشدَّ منه تعاهداً على رکعتی الفجر. 
أخرجه البخاري» التهجد. باب تعاهد ركعتي الفجر /45؛ ومسلی صلاة 
المسافرين» باب استحباب ركعتي الفجر والحث عليهما ۰۰۱/۱ وأبو داودء 
الصلاة. باب ركعت الفجر (رقم ۱۲۵4)؛ والنسائي» قيام الليل» باب 
احافظة على الرکعتین قبل الفجر ۲۵۲/۳ والبيهقي في السن 1۷۰/۲ 
وغیرهم . 
وحدیث عائشة كذلك عن النی بي قال: «رکعتا الفجر خير من الدنیا وما 
فيها» وفي رواية: اهما أحب إلى من الدنیا جیعا». 
أخرجه أحمد ۰۵۰/۷ ١0؛‏ ومسلمء صلاة المسافرين وقصرھاء باب استحباب 
ركعتي الفجر ۰۵۰۱/۱ (رقم ٢۷۲)؛‏ والترمذي» الصلاة باب ما جاء في 
ركعتي الفجر من الفضل ۲۰۹/۲؛ وقال: حسن صحیح؛ وني الباب عن علي 
وابن عمرء وابن عباس. والنساي ۳٢م‏ قیام اللیل : باب احافظة على 
الركعتين قبل الفجر؛ والبيهقي ۲ء وغيرهم. 
وفیه حديث أبي هريرة أن رسول الله ٍ قال: «لا تدعوا رکعق الفجرء وان 
طردتكم الخیل٢.‏ ۱ 
آخرجه آهد ۰۵/۲ وأبو داود (رقم ۸ء والطحاوي ۲۹۹/۱؛ وی 
سنده ابن سیلان - بکسر السین وبعدها الیاء آخر ا حروف ساكنة وآخره النون 
۔ جهله ابن القطان وقال ابن حجر: مقبول وساه آهد: عبد ربه بن 
سیلان ووثقه ابن حبان وقال عبد ا حق: سنده لیس بالقوي» وانظر: نصب 
الراية ۱۰۱/۲؛ وقد قضاهما النبي گل حين نام عن الصلاة بعد طلوع الشمس 
وذلك عن جمع غفیر من الصحابة منهم: آبو قتادة» وذو مخبرء وعمران بن 
حصین» وعمرو بن أمية الضمري وجبير بن مطعم وبلال وآنس وابن 
مسعود وابن عباس؛ ومالك بن ربيعة السلولي» وآبو هريرة. انظر: روایاتهم - 


کتاب الصلاة ۰۱ ذكرٌ رکعتي الفجر 





0 أبن بطال : 


4 -۔ والعلماء متفقون على تأكيد ركعت الفجر وآنها مستحبة. 


0 النکت : 


۵ م واذا أقيمت الصلاة في المسجد ولم يكن ركع ركعت الفجر 


- ۹٤ 


- ٥ 


ومن آخرجها في نصب الراية ۱۵۸/۲ وما بعدها. 

وم يأت عنه أنه مق قضى شيئاً من السن بعد خروج وقتها غيرهما إلا رکعتي 
الظهر فانه قضاهما بعد العصر لکن لم يكن عليه الصلاة والسلام يترك الستن 
الراتبة مع الفرائض . 

قال أبو عمر في التمهيد ۵۷۱/۲۲ ۷۲: (ولا أعلم خلافاً بين علماء المسلمين في أن 
ركعتي الفجر من السئن المؤكدة إلا ما ذكر ابن عبد الحكم وغيره من أصحابنا أنہما 
من الرغائب» وهذا لا يفهم ما هوء وأعمال البر كلها مرغوب فيهاء وأفضلها ما 
واظب رسول الله گلا عليها وستهاء ول يختلف عنه و أنه كان إذا أضاء له الفجر 
صل ركعتين قبل صلاة الصبح؛ وأنه لم يترك ذلك حق مات» فهذا عمله کر . 
انظر: رژوس السائل ورقة ١١؛‏ وتمامه: (وقال آبو حنيفة: إن كان خارج 
المسجد فليركع عند باب المسجد الفجر إذا علم أنه يدرك مع الإمام ركعة من 
صلاته» وقال مالك : إذا خاف فوات الركعة الأولى مع الامام فلا یفعل» وبه 
قال الشافعي)؛ وانظر: تفصيل الأقوال في الاستذكار ۰۳۰۶/۵ ۱۳۰۵ وحلية 
العلماء للشاشى ۱۲۱/۲؛ وفي المسألة أحاديث منها: حديث أبي هريرة عن 
النى بل قال: «إذا أقيمت الصلاة قلا صلاة إلا المكتوبة». 

أخرجه أحمد ۱۵۱۷/۲ ومسلمء صلاة المسافرين» باب كراهية الشروع في 
نافلة بعد شروع المؤذن ٦4۹۳/۱‏ (رقم ٠‏ وأبو داود» الصلاة باب إذا 
أدرك الإمام وم يصل ركعت الفجر (رقم 577١)؛‏ وابن ماجه (رقم ١٥۱۱)؛‏ 
والدارمي» والطحاوي؛ وابن أبي شيبة والبيهقي وأبو عوانة وغيرهم. 

وعند ابن عدي في الكامل ۲٤۷/۷‏ زيادة: (قيل: يا رسول الله ولا رکعق 
الفجر؟ قال: ولا ركع الفجر) قال الحافظ ابن حجر: وسنده حسن. 
انظر: فتح الباري ۱۸۹/۲ 


ذكرٌ رکعتی الفجر o‏ کتاب الصلاة 





= وف موطأ مالك ۱۲۸/۱ عن شريك بن أبي نمر» عن أبي سلمة بن عبد الرحمن 
أنه قال : م قوم الإقامة فقاموا يصلون» فخرج عليهم رسول الله ييه فقال: 
أصلاتان معاء وذلك فی صلاة الصبح في الركعتين اللتين قبل الصبح . 
وفي معناه أحاديث عن عبد الله بن سرجس؛ وعبد الله بن يحينة» وعبد الله بن 
عباس وجابر بن عبد الله انظر: الاستذکار ۰۳۰۲/۵ ۱۳۰۳ والتمهيد ۲۲/ 
۸ ولکن جاءت آثار عن الصحابة منهم ابن عمر - صلى في بيت حفصة ثم 
دخل السجد - وابن مسعود» صل إلى سارية في السجد بمحضر أبي موسى 
وحذيفة» والصلاة قد أقيمت وهذا منهما ليقينهما آهما يدركان ركعة أو آکثر 
مع الامام» وتأكيداً على رکعتی الفجر. انظر: شرح معاني الآثار ۳۷۹/۱. 
وقال ابن سيرين: كانوا يكرهون أن يصلوهما إذا أقيمت الصلاة وقال: ما 
يفوته من المكتوبة أحب إلي منهما. قال أبو عمر: هذا القول أصح لأن فيه 
حدیثاً مسنداً يجب الوقوف عنده» والرد إليه فيما ينازع العلماء فيه» انظر: 
الاستذكار ه/لا2”؛ والتمهيد ۰۷/۲۲ قلت: يؤيد هذا صريح حديث 
عبد الله بن سرجس قال: دخل رجل المسجد ورسول الله يي في صلاة 
الخداة» فصلى الركعتين في جانب المسجدء ثم دحل مع الي بي فلما سلّم 
رسول الله كل قال: يا فلان بأي الصلاتين اعتددت أبصلاتك وحدك أم 
بصلاتك معنا؟! 
آخرجه مسلم؛ صلاة المسافرين وقصرهاء باب كراهة الشروع في نافلة بعد 
شروع المؤذن (رقم ۷۱۲)؛ وأبو داودء الصلاة باب إذا أدرك الإمام ولم 
يصل ركعت الفجر (رقم ١٦۱۲)؛‏ والنسائیء الإمامة» باب فيمن يصلي ركعت 
الفجر والامام في الصلاة ۰۱۱۷/۲ 
٭ وحديث عبد الله بن بمحینة قال: أقيمت صلاة الصبح فرأى رسول الله پا 
رجلا يصلي والمؤذن يقيم؛ فقال: أتصلي الصبح أربعاً؟! وفي رواية للشيخين: 
آلصبح آربعا؟ آلصبح أربعاً؟ 
أخرجه أحمد ه/ 15"؛ والبخاري» صلاة الجماعة» باب إذا أقيمت الصلاة 
فلا صلاة إلا المكتوبة 58/”7١؛‏ ومسلمء صلاة المسافرين (رقم ۷۱۱)؛ 
والنسائی؛ الإمامة» باب ما یکره من الصلاة عند الإقامة ۱۱۷/۲ ووقع 
لابن عباس قال: كنت أصلى وأخذ المؤذن في الإقامة وجذبی النی یل وقال: 
أتصلي الصبح آریعا؟ 00 "۳ -- 


کتاب الصلاة ٣ھ‏ ذکز ركعتي الفجر 


٦‏ الطحاوى: 

5 ۔ ورکعتا الفجر أجمعوا أن صلاتها في النزل بعد إقامة الصلاة 
ما لم بخف فوات الصلاة مع الإمام» أولى من الاشتغال بالسعي إلى الصلاة 
بخلاف سائر النوافل. 
٦‏ النوادر : 

۷ وأجمعوا أن من صلى ركعت الفجر في منزله ثم دخل السجد 
ليصلي مع آهله أنه لا يركع قبل أن يجلسء إلا مالك بن آنس فانه أباح له ذلك . 


- ٠٦ 


۷ ہ۔ 


أخرجه أ ا مد ۲۳۸/۱؛ وابن خزمۃ (رقم ٤ھ‏ وابن حبان ۲۲۱/۶ 
* وقد کان عمر بضرب الرجل إذا رآه يصلي الركعتين والإمام في الصلاة» 
وروي الكراهة في ذلك عن ابن عمر وأبي هريرة» وسعيد بن جبير وابن 
سيرين وعروة بن الزبير والنخعي وعطاء وإليه ذهب الشافعي وأحمد بن حنبل 
انظر: معالم السنن .۲۷٤/١‏ 

انظر: شرح معاني الآثار ۳۷/۱؛ والنص فيه كالتالي: (أنہم قد أجمعوا أنه 
لو كان في منزله. فعلم دخول الإمام في صلاة الفجر أنه ينبغي له أن يركع 
ركعتي الفجر ما لم يخف فوت صلاة الامام» فإن خاف فوت صلاة ة الامام لم 
يصلهما لاه إغا أمر أن يجعلهما قبل الصلاة. 

وقل آکدتا ما لم يؤكد کر شيء من من التطوع)۔ 

انظر: النوادر الفقرة ۱5؛ والمسألة فيها خلاف أكثر من هذا فقد قال آبو 
عمر بن عبد البر في الاستذكار :۲۲٢ /٦‏ واختلفوا فيمن ركع ركعتي الفجر في 
بيته ثم دخل السجد قبل أن تقام صلاة الصبح فاختلف في ذلك قول مالك 
فروی آشهب عنە : آحب إل آن پرکع » وروی ابن القاسم» أحب إلي أن لا 
حنيفة والليث والاأوزاعی : ل يركع. وقال الشافعي وأحمد وداود: یرکع » 
وانظر: التمهيد: ۱۰۱/۲۰؛ ونقله عنه ابن قدامة في المغنی ٤۹۷/١‏ وما 


بعدها . 


ذکر التفل في السفر ٤م‏ كناب الصلاة 


ذکرُ التنفل في السفر 
٦‏ الاستذکار : 
۸۸ وثبت أن رسول الله كله كان يتنفل على البعير ويوتر عليه » 


۸ - انظر النص في: الاستذکار ۰۲۷۲/۵ ۰۲۷۳ ۲۷. وقال اخطاي في معام 
السنن :۲٦٦/١‏ ولا آعلم خلافاً في جواز النوافل على الرواحل في السفی 
إلا أنهم اختفلوا في الوتر» فقال أصحاب الرأي: لا یوتر على الراحلةء وقال 
النخعي : کانوا یصلون الفريضة والوتر بالارض ون آوترت على راحلتك فلا 
بأس» وقد جاء ذلك عن النبي یڑ عن عدد من الصحابة منهم : 

- أنس بن مالك ويه أن رسول الله ية كان إذا سافرء فأراد أن يتطوع 
استقبل القبلة بناقته ثم کر ثم صلى حيث وجهه ركابه. 

أخرجه أبو داود الصلاة» باب التطوع على الراحلة والوتر (رقم ۱۲۳۰) 
والبيهقي ٩۰/۲‏ والدارقطني ۲۹۱/۲ وهو صحيح. 

٭ وابن عمر: أن الني ية كان یسبح على ظهر راحلته حيث كان وجهه 
ویومی برأسه وکان ابن عمر یفعله» آخرجه البخاري ومسلم. وفي رواية 
مسلم ۱ وعلقه البخاري ۰۵۷۰/۲ تقصير الصلاة» باب ینزل للمکتوبة: 
یسبح على الراحلة قبل أي وجه توجّه ویوتر عليهاء غير أنه لا يصلي علیها 
المكتوبة» وللشيخين من حديث سعيد بن يسار قال: كنت أسير مع عبد الله بن 
عمر: بطريق مكة فلما خشيت الصبح نزلت فأوترت ثم لحقته فقال عبد الله بن 
عمر: أين كنت؟ فقلت: خشيت الصبح فنزلت فأوترت» فقال: أليس لك في 
رسول الله يل أسوة حسنة» فقلت: بل واش؛ فقال: إن رسول الله يه كان 
يوتر على البعير. البخاري» الوتر» باب الوتر على الدابة 4۸۸/۲؛ ومسلم 
(رقم ۰0۷۰۰ ۰4۸۷/۱ وللبخاري أن ابن عمر كان یصلی على راحلته ويوتر 
عليهاء ور أن النبي ِا كان يفعله ۲ وف روايات آخری وأنه كان 
يصلي على حار وهو متوجه إلى خیبر» وروي من وجوه انظر: التمهيد ۰۷۱/۱۷ 
» وحديث أنس بن سيرين قال: استقبلنا أنساً حين قدم من الشام ذ فلقيناه بعين 
التمر» فرأی يته يصلي على حار ووجهه عن ذلك الجانب - يعني عن يسار القبلة - 
فقلت : رانک تصلي لغير القبلة» فقال: لولا أني رأيت رسول الله اة يفعله م 


۲ 


أفعله . 


کتاب الصلاة و ۰۲ ذكرٌ التنفل في السفر 


000-06 وه مامه مهن هه هه مه من كن هه و و هه که ووو وج هت ۵ کت 20000 هت که که هه ۵ 02.60 هه کح و کت شا 66 ESSA‏ ...2تت مخ ننه و وو ممه 6ه 


= آخرجه البخاري» تقصیر الصلاة. باب صلاة التطوع على ال حمار ۵۷٦/٢‏ ؛ 
ومسلم» صلاة السافرین» باب جواز صلاة النافلة على الدابة في السفر (رقم 
۲ وهو عند النسائی «عن آنس أنه رأى رسول الله ول يصلى على حار وهو 
راكب إلى خیبر والقبلة خلفه»» الساجد: باب الصلاة على ا حمار ٩۰/۲‏ 
وقال: الصواب أنه موقوف . وقال الحافظ ابن حجر في الفتح :٤٦۷٥/٢‏ رواه 
السراج من طريق يحيى بن سعيد عن آنس مرفوعاً - كرواية النسائي - وإسناده 
حسن؛ ورواه مالك في الموطأ عن يحيى بن سعيد الأنصاري قال: رأيت 
أنس بن مالك في سفر وهو يصلي على مار وهو متوجه إلى غير القبلة» يركع 
ويسجد لعاء من غير أن يضع وجهه على شيء. الموطأ 2١5١/١‏ قصر 
الصلاة» باب صلاة النافلة في السفر بالنهار واللیل والصلاة على الدابت 
وروي من وجوه. 

# وعامر بن ربيعة قال: رأيت رسول الله يهاه بصلي على راحلته حيث توجهت 
به» وني رواية: رأيت رسول الله بي وهو على الراحلة يسبّح یومی برأسه قبل 
أي وجه توجه» ولم يكن رسول الله و يصنع ذلك في الصلاة المكتوبة. 
أخرجه البخاري» تقصير الصلاة» باب صلاة التطوع على الدابة حيثما 
توجهت به ۷۳/۲٦؛‏ وباب ينزل للمكتوبة ۰۵۷/۲ ۵۷۵؛ ومسلمء صلاة 
السافرین وقصرهاء باب جواز صلاة النافلة على الدابة في السفر (رقم ۷۰۱). 
٭ وحديث جابر بن عبد الله قال: كان النی 56 یصل على راحلته نحو 
المشرق» فإذا أراد أن يصلي المكتوبة نزل فاستقبل القبلةء وفي رواية: أن 
النبي یی كان یصلی التطوع وهو راكب في غير القبلة. 

أخرجه البخاريء تقصير الصلاة» باب صلاة التطوع على الدواب وحیثما 
توجهت به ۵۷۳/۲ وباب ينزل للمكتوبة ۵۷4/۲؛ وانظر: القبلة: باب 
التوجه نحو القبلة حيث كان, والمغازي» باب بنزل للمکتوبة» ومسلم» 
المساجدء باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما كان من إباحة (رقم 
۰ ۰۳۸۳/۱ ۳۸4 وله روايات عديدة وفيه قصة وروي من وجوهء 
انظر: سن أبي داودء الصلات باب رذ السلام في الصلاة (رقم ٦۹۲)؛‏ 
والصلاة» باب التطوع على الراحلة» والوتر (رقم ۱۲۲۷)؛ والترمذي» 
الصلاة: باب ما جاء في الصلاة على الدابة حيثما توجهت به. والنساي» 
السهوء باب رد السلام بالإشارة في الصلاة ۲۱/۳. 





ذکر التتفل في السفر ۲۹ کتاب الصلاة 


وهذه سنة جهلها آبو حنیفةء فلم بجز لأحد أن یوتر على الدابة أو البعیر في 
احمل وكرهه الا من عذر» وخالفه أصحابه وحمهور الفقهای إلا فرقة 
تابعته وهي حجوجة بالإجماع . 


0 ابن بطال : 


۹ وروي أن رسول الله َة تنفل في السفر مع صلاة الفريضة 


0 الاستذكار: 
۰ م وكان أصحاب النبي و يصلون في أسفارهم على دوابهم 


۹ هم شرح البخاري ۹۲/۳. 

۰ هم انظر: الاستذکار ۰۱۲۵/۲ ۶۱۲٦١‏ والتمهید ۷۲/۱۷ وفیه: (فالذي أجمعوا 
عليه أنه جائز لکل من سافر سفراً تقصر فيه أو في مثله الصلا: أن يصلى 
التطوع على دابته وراحلته حيثما توجهت به. ..). ١‏ 
وقوله: كان أصحاب رسول الله ية نقله عن ا لحسن البصري دون سند» وهو 
في مصنف ابن أبي شيبة ۰4۹0/۲ عن الحسن؛ ومثله عن إبراهيم النخعي» 
وسويد بن غفلة. وقد كان عبد الله بن عمر يقول في قوله تعا ی: : عونت کی 
تم ود ُ أ4 [البقرة: ۰]۱۱۵ إنها نزلت في صلاة رسول الله بيه في سفرهء 
. التطوع على الراحلة. انظر: سنن البيهقي 4/۲؛ وأخرجه الطبري وأحمد. 
وقیل: نزلت في قوم کانوا في سفر على عهد الني كله في لبلة ظلماء فلم 
يعرفوا القبلة واجتهدوا وصلوا إلى جهات تلفة ثم بان لهم فسألوا 
رسول الله پل فأنزل الله کت یت يتما ولوا هكم وه أ [اليقرة: ]١١6‏ فقال 
رسول الله پا : «مضت صلاتکم». وقيل: نزلت في قول اليهود في القبلة. 
والذين استحبوا افتتاح النافلة على الدابة باستقبال القبلة احتجوا بحديث 
أنس بن مالك المتقدم أن النبي بيا كان إذا سافر فأراد أن يتطوع استقبل بناقته 
القبلة فكبر ثم صلى حيث وجهه ركابه» وبه أخذ أحمد بن حنبل وأبو ثورء 
ونسب للشافعي كذلك. 


کتاب الصلاة ۷ هابواب العيدين ‏ ذكرٌ الفسل والطیب وا حروج إلى الصلى والتکبیر 


آینما كانت وجوههم وهذا آمر جتمع عليه لا خلاف فيه بين العلماء. 

* وکلهم يجيز التطوع للمسافر على راحلته حیثما توجهت به للقبلة 
وغیرها يومئ إعاء يجعل السجود أخفض من الرکوع ویتشهٌّد ویسلم وهو 
جالس على راحلته وفي ممله . ۱ 

# واستحب جاعة أن یفتتح نافلته على دابّته إلى القبلة بحرم وهو 
مستقبل القبلة ثم لا يبالي حیث توجهت به. 


آبواب الاجماع في العیدین 
ذکز الخسل, و الطیب. والخروج إلى المصلی. و النکیسر 


0 الاستذ کار : 


۱ 9 واتّفق الفقهاء على أنّ الفُسل للعيدين حسنٌ لمن فعله والطيب 
يجري عند الجميع منه. وجمعهما أفضل. 


۱ - قال أبو محمد بن حزم في امحل ۵ هما عيد الفطر من رمضان» وهو أول 
يوم من شوال ويوم الأضحىء وهو اليوم العاشر من ذي الحجة» وليس 
للمسلمين عيد غيرهما إلا يوم الحمعة وثلاثة ايام بعد يوم الأضحى› لأن الله 
تعالى ۸ يجعل لهم عيداً غير ما ذكرنا ولا رسوله لاف ولا خلاف بين أهل 
الإسلام في ذلك. 
ولا يحرم العمل ولا البيع في شيء من هذه الأيام لأن الله تعالى لم يمنع من 
ذلك ولا رسوله ا ولا خلاف أيضاً بين أهل الإسلام في هذا. 
٭ صلاة العید سنة مؤكدة عند الشافعی وأبي حنيفة وجماھبر العلمای وقال 
بعض آصحاب أبي حنيفة وأبو سعید الأصطخري من الشافعية: هي فرض 
کفایة» وعند أحمد روایتان کالذهبین. انظر : اجموع للنووي ۳/۵ وحلية 
العلماء للشاشي ۶۲. وتسن بجماعة؛ وهو مجمع عليه للأحاديث 
الصحيحة. انظر: المجموع ۰۱۸/۵ ۱۹ وانظره في الاستذکار ۱۰/۷ - ۱۱ 
وهو كما يلي: (وأما غسله للعیدین فمستحت عند جاعة علماء الدينة وکان - 


ذکز الفسل 





والطيب والخروج إلى الصل والتکبیر ۳۸ کتاب الصلاة 


ابن عمر» وسعيد بن المسيّب» وسالم بن عبد الله وعبيد الله بن عبد الله 
يغتسلون ويأمرون بالغسل للعيدين. وروي ذلك عن جماعة من علماء أهل 
الحجاز والعراق والشام منهم: علي بن أبي طالب وعبد الله بن عباس: 
وعلقمة والحسن وقتادة» ومحمد بن سيرين ومجاهد» ومكحول واتفق 
الفقهاء...). وانظر: الآثار عن السلف بالغسل للعيدين في مصنف 
عبد الرزاق ۰۳۰۸/۳ ۳۰۹؛ ومصنف ابن أبي شيبة ۱۱۸۱/۲ والسن الكبرى 
للبيهقي ۲۷۸/۳؛ والمعرفة ۲۸/۳؛ والموطأ لمالك ۱۷۷/۱ ففيه عن نافع أن 
عبد الله بن عمر كان يغتسل يوم الفطر قبل أن يغدو للمصلى» والام للشافعي 
۱ وقد ذكر آثاراً عن ابن عمر وعلي بن أبي طالب وسلمة بن الأکوعء 
وعروة وسعيد بن المسيب» قال: (كان مذهب سعيد وعروة في أن الغسل 
للعيدين سنة» أنه أحسن وأعرف وأنظف؛ وأن قد فعله قوم صالحون لا أنه 
حتم بل سنة رسول الله 36ة) . 

وعن محمد بن علي بن الحنفية عن أبيه قال: كنا في عهد النبي ی يوم الفطر 
والأضحى لا نصلى في المسجد حق نأتي المصلى فإذا رجعنا مررنا بالسجد 
أخرجه الشافعي في الأم ۲۸/۱ وقال سعيد بن المسيب: سنة الفطر ثلاث 
الشي إلى المصلىء والأكل قبل ا جخروج؛ والاغتسال. وعند عبد الرزاق: 
كغسل الجنابة الصنف ۳۰۹/۳. انظر: آحکام العیدین ص٤۹‏ للفريابي. 

وأما الاحادیث الرفوعة الصريحة في غسل العیدین فضعيفة وقد جاء فيه حديث 
ابن عباس عند ابن ماجه ۰4۱۷/۱ إقامة الصلاة» باب الاغتسال للعیدین 
رقم 6 و وابن عدي في الكامل في ترجمة حجاج بن میم » والبيهقي ف 
الكبرى من طريق ابن عدي ۲۷۸/۳ ون سنده جبارة بن الغلس. واو 
وشيخه حجاج بن تیم ضعیف. 

وجاء حدیث الفاکه بن سعد في زوائد السند لأ مد ۷۸/6 وابن ماجه (رقم 
٦ھ‏ وف سنده یوسف بن خالد السمق وقد کذبوه. وجاء فيه حديث 
محمد بن عبید الله بن أبي رافع عن أبيه عن جده آخرجه البزار كما في کشف 
الأستار ۱ وفیه مندل بن علي متكلم فیه» ومحمد بن عبيد الله قال فيه 
البخاري: منكر الحديث» وضعفه غير واحدء وانظر: تلخیص الحبير ۸۱/۲. 
قال فيه الشيخ أحمد بن الصديق في الحهداية في تخريج أحاديث البداية - 


دپ سصسصسسسصصصجصددودوددد مہ مومه ہ٥‏ ٥ط‏ ہہ مون ہہ مه من مومه ةذ مع مه وط مم مه مد © 66| مون ہہ ہہ م۶ن ےہ مون مه مه ون مہ مد وی نان مومه 


= ۶ وروی محمد بن عبد الملك بن مروان وعلي بن المديني» عن يزيد 

هارون» عن شريك عن مغيرة عن الشعبي عن زياد بن عياض الأشعري قال: 
كل شيء ریت رسول الله ی يفعله رأيتكم تفعلونه» غير أنكم لا تغتسلون في 
العیدین . 
ورواه عشمان بن آي شيبة» ویوسف بن عدي عن شريك عن مغيرة عن 
الشعبي قال: شهد عياض الأشعري عید الأنبار» فذكروا الحديث. 
آخرجه ابن مندة» والبغوي وابن عساكر وغيرهم» وقال ابن عساكر: 
الصحيح قول من قال: عیاض وقوله: زياد بن عياض غير محفوظ. وهذا 
سند صحيح فيتعقّب به على البزار ومن وافقه» وكان قد نقل عن البزار قوله: 
لا أحفظ في الاغتسال للعيدين حدیثاً صحيحاً . 

قلت: ولا استدراك في ذلك لأمور منها: هذا الحديث في سن ابن ماجه: 
إقامة الصلاةء باب ما جاء في التقليس يوم العيد رقم ۰۱۳۰۲ عن عامر 
الشعبى قال: شهد عياض الأشعري عيداً بالأنبان فقال: مالي أراكم لا 
تقلسون كما كان يقلّس عند رسول الله . 
وأخرجه كذلك من حديث أبي إسحاق السبيعي عن عامر الشعي عن قيس بن 
سعد بن عبادة الأنصاري الخزرجی؛ قال: ما كان شىء على عهد رسول الله و 
إلا وقد رأيته إلا شىء واحدء فإن رسول الله َة كان قلس له يوم الفطر 
وهو أصح من حديث شريك. ورواه أبو الحسن بن القطان في زياداته على ابن 
ماجه من طريق شريك عن أبي إسحاق السبيعي عن عامر الشعبي عن قیس؛ 
وكأن شريكاً رواه عنهما. وعياض الأشعري هو ابن عمرو ختلف في صحبته 
ولیس له رواية عن النبى ييل في الأصول إلا هذا ا حدیث؛ وقد روى عن أبي 
موسی الاشعري وعن امرأة أي مومی في صحيح مسلم وروی عن أبي 
عبيدة بن الجراح وعمر بن الخطاب» وقال أبو حاتم: ليست له صحبة» انظر: 
العلل ۲۰۹/۱ (رقم 1۰6)؛ وقال ابن حبان: قيل إن له صحبة ولیس يصح 
ذلك عندي. الثقات ٢/٢٦۲؛‏ وانظر: تبذيب الکمال .٦۷۱/۲۲‏ وقال 
الحافظ ابن حجر: جاء عنه حديث یقتضی التصريح بصحبته ذكره البغوي في 
صحيحه وف إسناده لين» واختلف على شريك في اسمه» وشكك البغوي في 
صحبته. فالحديث لقيس بن سعد بن عبادة. 


وأما ما جاء في الحديث فهو التقليس» یقلسون وليس یختسلون ولعلّ تصحيفاً - 


ذکر الفسل والطیب وا حروج إلى المصلى والتکبیر ۰ ۵۳۰ کتاب الصلاة 


= حصل في النسخة التي اطلع علیها الحافظ أحمد بن الصدیق الغماري . والتقلیس هو 
كما فسره أبو حاتم الرازي بقوله: معن التقليس آن الجيش كانوا يلعبون يوم الفطر 
بعد الصلاة بالحراب» انظر: علل الحديث ۲۰۹/۱ وف النهاية لابن الأثير ۳/ 
۰ وف حدیث عمر: ما قدم الشام لقيه القلسون بالسیوف والريحان: : هم 
الذین یلعبون بين يدي الأمير إذا وصل البلد» الواحد مقلّس . وانظره في غریب 
الحديث لابن قتيبة ۲٦/٢‏ وقال: يروي أي حديث عمر ‏ هشام بن عمار عن 
الوليد بن مسلم عن تيم بن عطیةء عن عبد الله بن قیس؛ وهم رجال موثقون. وني 
اللسان (مادة قلس): القلس : الغناء ابید والقلس: الرقص في غناء والضرب 
بالدف والغناء» وقال أحمد بن ا حریش : التقليس : رفع الصوت بالدعاء والقراءة 
والغناء. والتكفير: وهو وضع الیدین على الصدور والانحناء خضوعاً واستكانة . 
ولهذا فأقول انه من البعيد جداً أن يفوت هذا الحديث لو كان في موضوع 
الاغتسال على الأئّة الذين تتبعوا أحاديث الأحكام من القرن الثاني. 
وآكد الأغسال هو غسل الجمعة. وقد جاء في الطيب حدیث ا حسن بن عل؛ 
قال: أمرنا رسول الله يل في العيدين أن نلبس أجود ما نجدء وأن نتطيب 
بأجود ما نجد. وأن نضحي بأسمن ما نجدء البقرة عن سبعة والجزور عن 
عشرة» وأن نظهر التكبير» وعلینا السكينة والوقار. 
أخرجه الحاكم في المستدرك ۲۳۰/۶ وقال: لولا جهالة إسحق بن بزرج 
لحكمت للحديث بالصحة. والطبراني في الكبير ۰۹۳/۳ قال الحافظ ابن حجر 
في تلخيص الحبير ۸۱/۲ والبيهقي في فضائل الأوقات: وأما إسحاق بن بزرج 
- بضم الباء الموحدة والزاي» وإسكان الراء بعدها جيم معقودة وقد تبدل 
كافاًء اسم فارسي ومعناه الکبیر فهو شيخ لليث بن سعدء ضعفه الأزدي 
ووثقه ابن حبان» وذكره ابن أبي حاتم في ال جرح والتعديل ۲۱۳/۳ ترجمة (رقم 
۲ وم يذكر فيه جرحا ولا تعدیلا. وقال البخاري في التاريخ الكبير في 
ترجته ۳۸۲/۱ (رقم ۱۲۲۲): إسحاق بن بُزُرج عن ا حسن بن علي «آمرنا 
رسول الله ية أن نلبس آجود ما نجد؛ ونستطيب بأجود ما نجد. قاله لي 
عبد الله بن صالح عن الليث: مع إسحاق . 
قال أبو محمود: وعبد الله بن صالح كاتب الليث فيه كلام. وانظر: لسان 
الميزان ١/07؛‏ وصح الطيب عن الصحابة ابن عمر وغيره» انظر: مصنف 
عبد الرزاق ۳۰۹/۳ 


کتاب الصلاة ۱ نکر الفسل والطیب وا حروج إلى المصلى والتکبیر 


: الاشراف‎ ٦ 


۲۳ م وثبت أن رسول الله ول حرج یوم الفطر» ویوم الأضحی 
إلى المصلى وهي السنة اجتمع علیها . 


۲۔ آما خروجه إلى المصلى والصلاة فيه فهي سنة متفق علیها. وقد جاء في 
أحاديث عدد من الصحابة : ١‏ 
# ومنهم : أبو سعيد الخدري. كان رسول الله گل خرج يوم الفطر والأضحى 
إلى الصلی. وأول شيء يبدأ به هو الصلاة ثم ینصرف فیقوم مقابل الناس 
والناس جلوس على صفوفهم فیعظهم ویوصیهم. . الحدیث . 
آخرجه البخاري» العیدین. باب ا حروج إلى المصلى بغير منبر ٤٤۸/۲‏ ؛ 
ومواطن أخرى» ومسلم» العیدین (رقم ۸۸۹)؛ والنسائي ۰۱۸۷/۳ العیدین: 
استقبال الامام الناس بوجهه في الخطبة. وحدیث بكر بن مبشر قال: كنت 
آغدو مع أصحاب رسول الله ية إلى المصلى يوم الفطر ویوم الأضحى فنسلك 
بطن بطحان حق نأتي المصلى فنصلي مع رسول الله ية ثم نرجع من بطن 
بطحان إلى بیوتنا . 
آخرجه أبو داود الصلاة: باب |ذا ‏ يخرج الامام للعید من يومه خرج من الغد 
(رقم ۸٥۱۱)؛‏ وا حاکم في الستدرك ۰۲۹۰/۱ ۲۹۷ والبخاري في التاريخ 
الكبير ۰۹4/۲ (رقم ۱۸۰۸)؛ والبيهقي في السن الکبری ۳۰۹/۳ وغيرهم»› 
وصححه ابن السکن كما في تہذیب التهذیب ۲۳۳/۱)؛ وفي سنده إسحق بن 
سا مء تفرد بالرواية عنه آبو داود وفیه كلام انظر: التهذیب ۲۳۲/۱ وبكر بن 
مبشر آثبت له الصحبة من هذا الحديث ابن حبان» وابن عبد البر وابن السكن» 
ونفاها ابن القطان» انظر: عہذیب التهذيب .٤۸۷/١‏ قال ابن شهاب الزهري: 
كان رسول الله ب خرج إلى المصلى» ثم استن بذلك أهل الأمصار. 
أخرجه في المدونة عن ابن وهب عن يونس عن ابن شهاب. 
والمصلى النبوي» بينه وبين المسجد النبوي آلف ذراع قاله عمر بن شبّة في 
تاريخ المدينة» ودار كثير بن الصلت بنيت بعد النبي و بمدت وكانت قبلة 
الصل؛ وكانت تُطل على بطن وادي بطحان. انظر: فتح الباري .٤٤4/۲‏ 
قال الإمام الشافعي في الأم ۱/ :۲٦۷‏ بلغنا أن رسول الله ية كان يخرج في 
العيدين إلى المصلى بالمدينة» وكذلك من كان بعد وعامة أهل البلدان إلا 
أهل مكةء فإنه لم يبلغنا أن أحداً من السلف صل بهم عيداً لا في مسجدهم = 


ذكرٌ الغسل والطیب وا حروج إلى الصلى والتکبیر ۵۳۲ کتاب الصلاة 


۰ب سصسصسصسصسصسصسص«صپصسصسصسسصسسسسسسسسسسسسسسسصصسسپدسآاسا سس 


وأحسب ذلك وا تعال اعلم لأن السجد ا حرام خير بقاع الدنیا» فلم 
يحبوا أن يكون شم صلاة إلا فيه ما أمكنهم. وفي حالة العذر تصلى في 

دا وقد روى أبو داود عن أبي هريرة أنه أصابهم مطر في يوم عيد فصلى 
بهم رسول الله اة في المسجد. انظر: سن أي داودء الصلاة: باب يصلى 
بالناس العید في السجد إذا کان يوم مطر (رقم ۰ ) وابن ماجه (رقم 
۳ 0) وی سنده عيسى بن عبد الأعلى بن أبي فروة» قال ابن القطان 
الفاسي: لا آعرفه في شيء من الكتب ولا في غير هذا الحديث» وقال الذهبي: 
لا يكاد يعرف» وهذا حديث فرد منكر ول يرو عنه غير الوليد بن مسلم» 
انظر: تہذیب التهذيب ۲۱۸/۸؛ وميزان الاعتدال ۳۱۵/۳؛ وأخرجه البيهقي 
في الكبرى °" 
٭ وأخرج عن عثمان بن عبد ال رحمن التيمي قال: مطرنا في إمارة آبان بن 
عثمان على المدينة مطراً شدیداً ليلة الفطر فجمع الناس في السجد فلم يخرج 
إلى المصلى الذي يصلى فيه الفطر والأضحی؛ ثم قال لعبد الله بن عامر بن 
ربيعة: قم فأخبر الناس ما أخيرتني فقال عبد الله بن عامر: إن الناس مطروا 
على عهد عمر بن الخطاب ولب فامتنع الناس من المصلى فجمع عمر الناس في 
المسجد فصل بهم ثم قام على المنبر فقال: يا أيها الناس إن رسول الله ية كان 
يخرج بالناس إلى المصلى يصلي بهم لأنه أرفق بهم وأوسع عليهمء وان المسجد 
كان لا يسعهمء قال: فإذا كان المطر فالمسجد أرفق بهم . 
ولو كثر الجمع أو كان المصلى بعیداً من طرف الدينة فيمكن أن يصلي الناس في 
مصليين» قال ابن اممام في فتح القدير ۷۲/۲: (وصلاة العيد في موضعين 
جائزة بالاتفاق). 
# وحديث أبي عمير بن أنس عن عمومته من أصحاب النبي ية أن ركباً 
جاءوا إلى النبي و يشهدون أنهم رأوا املال بالامس» فأمرهم أن يفطروا 
وإذا أصبحوا أن يغدو إلى مصلاهم. 
أخرجه أبو داودء الصلاة: باب إذا لم يخرج الإمام من يومه للعيدين يخرج من 
الغد (رقم ۷ والنسائي العیدین» باب الخروج للعيدين من الغد ۲/ 
۰ وهو صحیح» ولا تفر جهالة عمومة أبي عمیر مع صحتهم . 
# وحدیث ابن عباس قیل له: آشهدت العید مع النبي ؟ فال: نعم 
ولولا مكاني من الصغر ما شهدته حت أى الع الذي عند دار كثير ابن - 


كناب الصلاة ۰۳۳ ذكر الغسل والطيب والخروج إلى المصلى والتكبير 


3 الاستذكار: 


۳ م وليس الناس والإمام في الغدرٌ إلى المصلى سواءء يتقدم 


5 ۳ 


الصلت. فص ثم خطب» ثم أى النساء ومعه بلال فوعظهن وذكرهن» 
وأمرهن بالصدقة فرأيتهن یہوین بأيديين فيقذفنه في ثوب بلال» ثم انطلق هو 
وبلال إلى بيته . 

أخرجه البخاري» العيدينء باب العلم الذي بالمصلى ٦٦٦/٢‏ ومواضع 
آحری» ومسلم» في أصل الحديث العيدين رقم ٤۸۸؛‏ وغيرهم. 

٭ وحدیث عبد الله بن عمر قال: كان النی اَل يغدو إلى المصلى» والعنزة بين 
يديه تحمل» وتنصب بالصبی بين يديه فيصل إليها . 

آخحرجه البخاري» العیدین» باب حمل العنزة أو الحربة بین يدي الامام يوم 
العید ۰1۳/۲ 

# وحدیث آم عطية قالت: آمرنا أن تخرج العواتق» وذوات الخدور وآمر 
الحيّض أن یعتزلن مصلى السلمین. وفي رواية: فیشهدن جاعة السلمین 
ودعوتہمء ویعتزلن مصلاهم . 

أخرجه البخاري. العیدین: باب خروج النساء وا حیض إلى المصلى ۲/ ٣٦٦٤‏ ؛ 
وباب إذا لم يكن ها جلباب في العید 40۹/۲ والتیکیر أيام منى» وذا غدا 
إلى عرفة 40۱/۲ ومسلم. صلاة العیدین؛ باب ذکر إباحة خروج النساء في 
العیدین إلى المصلى وشهود ا خطبة (رقم ۸۹۰)؛ وآبو داود (رقم ۰۱۱۳۲ 
۹ والنساي ۳ء ۷ العیدین: والترمذي الصلاة باب خروج 
النساء في العیدین 

قال مالك في الموطأ ۰۱۸۲/۱ العیدین» باب غدو الامام یوم العید وانتظار 
الخطبة: (مضت السنة التي لا اختلاف فيها عندنا. وقت الفطر والااضحی: 
أن الامام يخرج من منزله قدر ما يبلغ مصلا وقد صلّت الصلاة) . 

قال أبو عمر في الاستذکار ۲۰/۷ : قوله وقول غبره من فقهاء الامصار سواءٌ 
كله متقارب المعنى» وزاد الشافعي: (ليس الامام في ذلك کالناس فأحبٌ أن 
يتقدموا حين ينصرفون من الصیح؛ وأما الامام فيغدو إلى العيد قدر ما یری ي 
المصلى وقد برزت الشمس قال: ويؤخر الفطر ويعجل الاضحی. ومن صلى 
قبل طلوع الشمس أعاد [قبل وقت العيد] وهذا كله مروى معناه عن مالك 
وهو قول سائر العلماء)ء انظر: الام .555/١‏ 


ذکز الغسل والطیب والخروج إلى الصل والتکبیر 6 ۵۳ کتاب الصلاة 


الثاس منصرفهم من صلاة الصبح؛ ویغدو الامام قدرّ ما يأتي المصلى» وقد 
الفقهاء . 


: الاشراف‎ ٦ 


۶ - ویکرون إذا غدوا إلى المصلىء وبه قال عوام آهل العلم. 


۶ - قال اش تعالى: ۲« ولکیلرا اه وليڪا اه ڪي ما مَدنکم وڪ 
تنکررت [البقرة: ۰۲۱۸۰ وقال جهور أهل العلم: يكبر عند الغدو ال 
الصلاة» وهو مذهب ابن عمر وجماعة من الصحابة والتابعن» وبه قال مالك 
واسحق وآبو ثور. 
وروي عن سعيد بن السیّب وعروة وأبي سلمة أنهم کانوا یکبرون ليلة الفطر 
إذا رأوا املال حت يغدو إلى المصلى ويخرج الإمام» وكذلك ليلة الأضحى لمن 
لم يكن حاجاً. 
وآتفقوا على التكبير أدبار الصلوات أيام الحج. وذهب سفيان وأحمد وأبو 
ثور: يكير من صلاة الصبح يوم عرفة إلى العصر أو الظهر من آخر أيام 
التشريق» وجاء ذلك عن عمرء وعلي» وعبد الله بن مسعود وابن عباس. 
انظر: سان البيهقي ۰۳۱4/۳ ۳۱۵+ ومستدرك الحاكم ۰۲۹۹/۱ ۳۰۰. 

. وذهب مالك والشافعي إلى التكبير من صلاة الظهر يوم النحر إلى الصبح من 
آخر أيام التشريق» قال الزهري: مضت السنة أن يكبر الإمام في الأمصارء 
دبر الظهر من يوم النحر إلى العصر من آخر أيام التشریقء وقال أبو حنيفة : 
ويبدأ بتكبير التشريق بعد صلاة الفجر من يوم عرفة» وختم عقب صلاة 
العصر من يوم النحرء وقال صاحباه: يختم عقيب صلاة العصر من آخر أيام 
التشريق» ولم يأت في ذلك حديث مرفوع يستند إليه [الأم ۸ ۲۷۲+ 
وانظر: الاشراف للقاضى عبد الوهاب ١/١5١؛‏ والحداية ۹6۸ والمهذب /١‏ 
۷ وحلية العلماء للشاشی .]۲٦٤٢/٢‏ وهذا التكبير خلف الفرائض وقد 
نقله الخلف عن السلف كما يقول أبو إسحق الشيرازي في الهذب. وأما 
النوافل وال مسافر؛ والنفرد ففيها خلاف. 


كتاب الصلاة ۵ دذکر الأکل قبل الغدويوم الفطر والنهي عن صيام الأضحى والفطر 


ذکز الأكل قبل الغدو يوم الفطر 
والنهي عن صيام الأضحى والفطر 


1 الاستذكار : 


۵ 2 وکان الزهري يأكل قبل أن يغدو یوم الفطر ولا یفعله یوم 
النحر وعل هذا جاعة الفقهاء. 


= وأما صيغة التکبیر فعند مالك وجاعة من العلماء: الله آکبر؛ الله أكبرء الله 
أكبر ثلاثاً. ومنهم من ذهب إلى: الله أكبر کبیر والحمد لله کثیر 
وسبحان الله بكرة وأصيلاًء ولا نعبد الا الله خلصین له الدین» ولو کره 
الکافرون لا له إلا اللہ و حده » صدق وعده ونصر عبده » ومزم الاحزاب 
وحده لا إله الا الله والله آکر . وکان مالك لا يحدٌ فيه حدّا وقال غبره من 
العلماء: : هو واسع. وانظر : الام للشافعي ١‏ ؟؛ والسن الکبری للبيهقي 
۳۱۹/۳ 

۵ - انظره في الاستذکار ۷/٢٦؛‏ وعمل الزهري آخرجه عبد الرزاق في الصنف 
۶۳ عن معمر عنه. 
وذکر آبو عمر عن أبي حنيفة عن اد عن ابراهيم قال: کانوا یستحبون أن 
يأكلوا یوم الفطر قبل أن يخرجوا إلى ا مصلى وهو في الصنف ۳۱۷/۳. 
وي المسألة حديث أنس بن مالك قال: كان رسول الله يي لا يغدو يوم الفطر 
حتى يأكل رات فقال مرجى بن رجاء: حدثني عبيد الله قال: حدثني أنس 
عن النبي لق : ویاکلھن وترا. 
أخرجه البخاري: العيدين باب الأكل يوم الفطر قبل الخروج 41/۲ ؛ 
والترمذي» أبواب الصلاة باب ما جاء في الأكل يوم الفطر قبل الخروج ۳/ 
۱۳ وقال : حسن غریب صحیح ؟ وقد استحب قوم من أهل العلم أن لا 
يخرج یوم الفطر حى يطعم شيئا ویستحب له أن یفطر على تمرء ولا يطعم یوم 
الأضحى حق يرجع. والعلق وصله ابن حبان ۱۵۳/۷ والدارقطني ۰10/۲ 
ا حاکم ۳۹۶/۱؛ والييهقي ۲۸۲/۳؛ ووصله ابن خزعة والاسماعيلي وغیرهم. 
وفیه حديث عبد الله بن بريدة عن آبیه» فال: كان النبي ی لا خرج يوم 
الفطر حى يطعم ولا يطعم يوم الأضحى حق يصلي. 
أخرجه الترمذي؛ أبواب الصلاة» باب ما جاء في الأكل يوم الفطر قبل د 


ذكرٌ الأكل قبل الغدو بوم الفطر والتهي عن صيام الأضحى والفطر " 6۳ کتاب الصلاة 


كلاة 7 وقول عمر له في احدیث: إن (هذين) يومان نمی 
رسول الله ڪاو عن صيامهما لا خلاف بين العلماء في صحته واستعماله. 


= الخروج ۰۱۲/۳ ۱۳ وقال: حديث غريب قال محمد: لا أعرف لثواب بن 
عتبة - راوية عن عبد الله بن بريدة ‏ غير هذا الحديث» وف الباب عن على» 
وأنس. وقد أخرجه آحد ۰۳۵۳/۰ ۱۳۹۰ وابن ماجهء الصیامء باب الأكل 
يوم الفطر (رقم ١٥۱۷)؛‏ والدارقطني ۲ وابن حبان ۷ /٥٥؛‏ وابن 
خزيمة ۱8۲ والحاكم ٩۲۹6/۱‏ وقال: صحيح الإسناد ول يخرجاه وثواب بن 
عتبة المهري قليل ا حدیث . 
ولم جرح بنوع يسقط به حديثه وهذه سنة عزيزة من طريق الرواية مستفيضة في 
بلاد المسلمين. وثواب وثقه ابن عيينة وابن معين في رواية الدوري. والبيهقی 
۳ءء وصححه ابن القطان. ۱ 
وقي الوطاً ۰۱۷۹/۱ عن ابن شهاب عن سعيد بن السیّب أنه آخبره أن الناس 
کانوا يؤمرون بالأكل یوم الفطر قبل الغدو قال مالك: ولا أرى ذلك على 
الناس في الأضحى. وانظره في مصنف عبد الرزاق ۳۰۷۱/۳ وابن أبي شيبة 
۲/ 11+ والأم للشافعي .٦٦٦/٢‏ 
وفي الباب عن على بن أبي طالب عند الترمذي» وأبي سعيد الخدري عند أحمد 
وأبي يعلى والبزار والطبراني في الأوسط وابن عباس عند أحمد ورجاله رجال 
الصحيح؛ وجابر بن سرة. انظر: مجمع الزوائد ۱۹۹/۲؛ وانظر: آثاراً عن 
السلف في مصنف عبد الرزاق ۰۳۰۰/۳ ٩۳۰۷‏ ومصنف ابن أبي شيبة ۲/ 
۰ ۔ ۱۱۲ 
وقال ابن قدامة: لا نعلم في استحباب تعجیل الأكل یوم الفطر اختلافاً. 
قلت : وقد جاءت آثار عن الصحابة والسلف بالتخیبر ولکن الأكثر على هذه 
السنّة. 

كلاة انظر: الاستذكار ۰۲۲/۷ ۰۲۳ في الأصل: (إن هذان) والتصحيح من 
الموطأًء وقول عمر هذا أخرجه مالك في الموطأ ۱۷۸/۱ عن ابن شهاب عن 
أبي عبيد مولى ابن أزهر قال: شهدت العيد مع عمر بن الخطاب فصل ثم 
آنصرف» فخطب الناس فقال: إن هذين يومان نهى رسول الله ية عن 
صيامهماء يوم فطرکم من صیامکم والآخر يوم تأكلون فيه من نسككم. 
وأخرجه البخاري» الصوم» باب صوم يوم الفطر ۰۲۳۸/۶ ۲۳۹؛ ومسلم د 


كتاب الصلاة ۷ ذکر الأكل قبل الغدو بوم الفطر والنهي عن صيام الأضحى والفطر 


= الصيام» باب النهي عن صوم يوم الفطر ويوم الأضحى ۷۹۹/۲ (رقم 
۷. 
وني الباب حديث أبي هريرة أن رسول الله کل ہی عن صيام یومین: يوم 
الأضحى ويوم الفطر. 
أخرجه مالك في الوطاً ۰۳۰۰/۱ الصیام باب صيام يوم الفطر والأضحى 
والدهر. البخاري» الصوم. باب صوم يوم النحر ۲۳۹/۶ ومواطن آخری؛ 
ومسلمء الصيام؛ باب النهي عن صوم یوم الفطر ویوم الاضحی (رقم 
۱۳۸ 
وحدیث أبي سعيد الخدري» معت أربعاً من النبي ية نأعجبتني قال: لا 
تسافر المرأة مسيرة يومين إلا ومعها زوجها أو ذو حرم؛ ولا صوم في یومین؛ 
الفطر والأضحى... الحديث. 
أخرجه البخاري؛ الصوم. باب صوم يوم النحر /٤‏ ٤٤۲؛‏ ومسلم الصياي 
باب النهي عن صوم یوم الفطر ویوم الأضحى (رقم ۸۲۷). انظر: ۷۹۹/۲ 
وابن حبان ۸/٣٣۳؛‏ وأحمد ۳ ۰۳۶ ۰۵۱ ۵۲ وغيرهم. 
وحدیث ابن عمر عن زياد بن جبير قال: جاء رجل إلى ابن عمر فقال: رجل 
نذر أن یصوم يوماًء قال: آظنه قال الاثنين» فوافق ذلك یوم عيدء فقال ابن 
عمر: آمر الله بوفاء النذرء وهی الني یله عن صوم هذا الیوم . 
آخرجه البخاري؛ الصوم. باب صوم یوم النحر ٤/٤٤٠؛‏ ومسلم رقم 
۹ الصیام : النهي عن صیام یوم الفطر ویوم النحر. 
وحدیث عائشةء ی رسول الله اد عن صومین؛ يوم الفطر ویوم الأضحى› 
آخرجه مسلم (رقم ۱۱6۰) الصیام. 
قال ابن عبد ال فی التمهید ۰۳۲۱/۱۰ ۲٦۷‏ تعلیقا على حديث عمر: فلا 
خلاف بین العلماء في صحة هذا الحديث» واستعماله. وکلهم مجمعون على أن 
صیام یوم الفطر ویوم الأضحى لا يجوز بوجه من الوجوه؛ لا للمتطوع ولا 
للناذر صومه ولا أن يقضي فیهما رمضان لان ذلك معصية» وقد صح 
عنه و أنه قال: «لا نذر في معصیة». وإنما اختلف الفقهاء في صيام أيام 
التشريق للمتمتم» والناذر صومهاء وقضاء رمضان فيها والتطوع بآخر يوم 
منهاء وأكد هذا الإجماع قبله الخطابي في معالم السنن ۱۲۷/۲؛ وزاد: غير أن 
أهل العراق ذهبوا إلى أنه لو نذر صومهما لزمه قضاؤهء والنذر إنما يلزم في = 


ذکر الوفت لها وترك الأذان والاقامة وابّدء بالصلاة 6۳۸ کتاب الصلاة 
ذکز الوقت لها» وترك الاذان والاقامة» و الندء بالصلاه 


[1] الثیر : 
۷ ۔ ووقت صلاة العيدين من حين تد الشحی إلى آن تزول 
الشمس ولا تَنَارُعَ بين أهل العلم في ذلك. 


- الطاعة دون المعصيةء وصيام هذين اليومين معصية لنهي النبي بي عنه. فالنذر 
لا ينعقد فيه ولا يصح كما لا يصح من الحائض لو نذرت أن تصوم أيام 
حيضها. وانظر: شرح السنة للبغوي ۰۳4۹/۳ ۳۵۰ وفتح الباري ۲۳۹/4. 

۷ . في بداية المجتهد ۲۰۰/۶: (واتفقوا على أن وقتها من شروق الشمس إلى 
الزوال). وقال ابن بطال: (أجمع الفقهاء على أن العيد لا تصلى قبل طلوع 
الشمس ولا عند طلوعهاء وإنما تجوز عند جواز النافل). انظر: فتح الباري 
۲ وقال آبو عمر في الاستذكار :٦۹/۷‏ (وقد أجمعوا أن يوم العيد 
كغيره في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها). ولكن جاء عن بعضهم خلاف 
هذا. وإذا فات وقتها في اليوم الأول يخرجون لصلاة العيد في اليوم الثاني 
لحديث أي عمير بن نس عن عمومة له من أصحاب النبي بي أن ركبا جاء 
إلى الني بي يشهدون أنهم رآوا الال بالأمس فأمرهم أن يفطرواء وإذا 
أصبحوا أن يغدو إلى مصلاهم . 
أخرجه أحمد ۵۸/۱ وأبو داود (رقم ۱۱۰۷)؛ والنسائي ۱۱۸۰/۳ والبيهقي 
۳ والمعرفة ۳/ ٦٦؛‏ وابن ماجه والدارقطئى. وصححه ابن المنذر وابن 
السکن والدارقطنی والخطابي والبيهقي وابن حزم وغيرهم. انظر: تلخیص 
الخبير ۲/ ۸۷. 
ولحديث ربعي بن حراش عن رجل من أصحاب النبي و قال: اختلف 
الناس في آخر یوم من رمضان فقدم آعرابیان فشهدا عند الني بل بالله لأهل 
الهلال أمس عشية فأمر الناس أن یفطروا وأن یغدوا إلى مصلاهم . 
أخرجه أحمدء وآبو داود (رقم ۲۳۳۹)؛ والبيهقي ۰۲۰۰/۶ قال الامام 
الطحاوي في شرح معاني الآثار ۳۸۸/۱: (وكل أجمع على أنها إذا م تصل 
يومئلٍ حت زالت الشمس أنها لا تصلي في بقية يومها). وعند الشافعیة وقتها 
من طلوع الشمس إلى أن تزول والأفضل أن يؤخرها حى ترتفع الشمس قيد 
رمح. انظر: المهذب ۲۲۲/۱؛ وعند الحنفية وقتها ارتفاع الشمس قيد رمح - 


کتاب الصلاة 0۹ ذکر الوتت لها وترك الأذان والاقامة والبّدءٍ بالصلاة 
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= أو رين إلى وقت الزوال فإذا زالت الشمس خرج وقتها انظر: الحداية ۱/ 
۲ قال في شرح العناية على الحداية ۷۳/۲ عند قول صاحب الحداية: وإذا 
حلت الصلاة بارتفاع الشمس؛ عبر بالحلال عن جوازها لأنها كانت حراما 
قبل ارتفاع الشمس. والسنة أن يؤخر الفطر ويعجل الأضحی. وقد جاء في 
حديث ضعيف أن الني کل كتب إلى عمرو بن حزم وهو بنجران «آن عجل 
الأضحى وأخر الفطر وذكر الناس». 
أخرجه الشافعي في الأم .٠٠١ /١‏ والبيهقي في معرفة السن والآثار ۳۳/۳؛ 
والکری ۸۳/۳ كلهم من طريق إبراهيم بن حمل وهو ضعيف قال 
البيهقي: هذا مرسل. وقد طلبته في ساثر الروایات بکتابه إلى عمرو بن حزم 
فلم آجده. وقال الشافعي في الأم :۲٦٢ /١‏ وأخبرني الثقة أن الحسن قال : 
كان النبي ية يغدو إلى العیدین والأضحى حين تطلع الشمس فیتتام طلوعها 
وأخرجه البیهقی من طریقه في معرفة السنن والاثار ۳۳/۳ والکبری ۲۸۲/۳ 
وقال: وهذا أيضاً مرسل وشاهده عمل المسلمين بذلك: آو بما یقرب مته 
مؤخراً عنه. وروى الشافعي في الأم عن عبد الله بن عمر أنه كان يغدو إلى 
المصلى إذا طلعت الشمس وروي عن عمر بن عبد العزيز أنه كتب إلى ابنه وهو 
عامل على الدينة أن يذهب إلى المصلى إذا طلعت الشمس . قال الحافظ ابن 
حجر في تلخيص الحبير ۸۳/۲: وني كتاب الأضاحي للحسن بن أحمد البنا 
من طريق وكيع عن المعلى بن هلال عن الأسود بن قيس عن جندب قال: 
كان النبي کل يصلي بنا يوم الفطر والشمس على قيد رمحين» والاضحی على 
قيد رمح؛ ومعلى بن هلال كذبوه. انظر: تهذیب التهذيب .515/٠١‏ 
فطر أو أضحى فأنكر إبطاء الإمام وقال: إن كنا مع النبي به وقد فرغنا 
ساعتنا هذ وذلك حین التسبیح . 
وفي رواية صحيحة للطبراني: وذلك حين تسبيح الضحى» ووقت التسبيح أي 
وقت صلاة النافلة. ومن طريقة أبو داود (رقم ۱۱۳۰) الصلاةء باب وقت 
ا خروج إلى العيدء وابن ماجه (رقم ۱۳۱۷)؛ وا حاکم ۲۹9/۱ وقال: على 
شرط البخاري وأقرہ الذهبي والبيهقي في الکبری ۲۸۲/۳ وصححه التووي في 
الخلاصة» وعلقه البخاري في صحيحه بالجزم ۲ وبوب عليه : باب 
التبكير إلى العيد. 


ذکر الوقت لها وثرك الأذان والاقامة والبّدء بالصلاة ۰ 6 کتاب الصلاة 
۸۔ ولا يؤدّن ما ولا يقام ولا تنازع بین أهل العلم في ذلك [43ب]. 


۸ 2 کونا بلا أذانِ ولا (قامف قد جاء من عمل النی يك عن عدد من الصحابة 
منهم: جابر بن عبد الله» وابن عباس قالا: لم يكن یؤذن یوم الفطر ولا یوم 
الأضحى خر جه البخاري ومسلم. 
فأخبرني» قال: أخبرني جابر بن عبد ال أن لا أذان للصلاة يوم الفطر حين 
حرج الامای ولا بعد ما رج ولا إقامة ولا نداء ولا ی ۰۶ لا نداء یومئذ 
ولا إقامةء وهذه رواية لمسلم. 
وی رواية للنساني عن جابر: صلى بنا رسول الله ييه في عيد قبل الخطبة بغير 
أذان ولا إقامة. 
وأخرجه بو داود عن ابن عباس أن رسول الله کل صلى العيد بلا آذان ولا 
إقامة وأن أبا بكر وعمر أو عثمان شك يحيى. انظر: البخاري» العيدين» 
باب المشي والركوب إلى العيدين بغير أذان ولا إقامة ۰40۱/۲ ومسلم صلاة 
العیدین ۱۰۳/۳ وأبو داود الصلاق باب ترك الأذان ف العيد (رقم 
۷.ء. 
وجابر بن مرة قال: صليت مع الرسول ية العيدين غير مرة ولا مرتين بغير 
أذان ولا اقامة. 
أخرجه أحمد ۱/۵ _ 44۸ ومسلم صلاة العیدین (رقم (AAY‏ ¢ وأبو داود» 
الصلاةء باب ترك الأذان في العيد (رقم ۱۱6۸). والترمذي أبواب الصلاةء 
باب ما جاء أن صلاة العيدين بغير أذان ولا إقامة ٤/٣‏ وقال: حديث حسن 
صحیح؛ (والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النی يله وغيرهم أنه لا 
يؤذن لصلاة العيد ولا لشيء من النوافل) وابن حبان في صحيحه ۰1۰/۷ وابن 
عمر ء متفق عليه . 
ورواية النسائی فیها: خرج رسول الله ي في یوم عیدء فص بغیر آذان ولا 
إقامةء وانظر: التمهید ۰۲۵۲/۱۰ 
وسعد بن أبي وقاص عند البزار ۳۱۲ وهو ضعیف . 
والبراء بن عازب أن الني 2 صلى يوم العید بغير أذانٍ ولا إقامة. 
أخرجه ابن أبي شيبة ١79/7‏ وفيه رجل جهول. والطبراني في الأوسط. 
انظر: جمع الزوائد ۰۲۰۳/۲ وقال: يحيى عن مالك بن أنس أنه مع غير 
واحد من علمائهم يقول: لم يكن في عيد الفطر ولا في الأضحى نداء ولا = 


کتاب الصلاة 0 ذك الوفت لها وترك الأذان والاقامة والبدء بالصلاة 


سا س 


۹ - وخرج رسول الله ِا في يوم عيد فبدأ فصلى بغير أذانٍ ولا 


إقامة 
۰ - وهو آمر لا خلاف فيه بين علماء المسلمين. 
ولم يكن في الفطر والاضحی نداء ولا إقامة منذ زمان رسول الله بلا . 
١‏ - وتقديم الصلاة في العيدين لا خلاف في ذلك أيضاً بين علماء 
المسلمين. 


= إقامة منذ زمان رسول الله كي إلى الیوم. 
قال مالك : وتلك السنة الق لا اختلاف فيها عندنا انظر: الموطأ /١‏ ۱۷۷؛ 
وأأکد الإجماع فيه البغوي في شرح السنة /٤‏ ۲۹۷؛ والنووي في اجموع .٠٤١/١‏ 

۹ انظر: التمهید ۰۲۶۰/۱۰ ۰۲۳۹/۲۶ 

۰ هم وانظر: الاستذکار ٩۱۹/۷‏ وقد جاء في مرسل الزهري قال: لم یوذن للني کف 
ولا لأبي بكر ولا لعمر ولا لعثمان في العیدین» حتی أحدث ذلك معاوية 
بالشام فأحدثه ال حجاج با مدینة حين أمّر عليهاء وقال الزهري: وکان النبي لا 
يأمر في العیدین الوذن أن یقول: الصلاة جامعت انظر: الام للشافعي ۱/ 
9۹ وقد جاء في الصحیحین في حدیث الکسوف أن رسول الله ول آمر أن 
ینادی الصلا:ة جامعة. قال في رحمة الامة ص1۰ : (ویستحب أن ینادی: 
الصلاة جامعة بالاتفاق). 

۱ د التمهید /۲٢‏ ۲۶۰+ والاستذکار ۰۱۸/۷ ۱۹؛ وفیه أحاديث كثيرة: عن ابن 
عمر أن رسول الله و كان یصل في الاضحی والفطر. ثم يخطب بعد 
الصلاء . آخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنساي. 
وعن ابن عباس» شهدت الصلاة یوم الفظر مع رسول الله ييه وأبي بكر وعمر 
وعثمان فکلهم یصلیها قبل الخطبة» ثم بخطب بعد. 
أخرجه الشیخان وأبو داود والنساي. 
وجابر بن عبد الله أن البي و خرج يوم الفطر فبدأ بالصلاة قبل الخطبة. 
أخرجه الشيخان وأبو داود والنسائی. 
وأبو سعيد الخدري: لما كان رسول الله ية خرج يوم الفطر والأضحى إلى = 
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ذكرٌ الصلاة في العیدین» والتکبیر» والقراءة 


3 المراتب: 
۲۔ [۱۹ مكرر] واتفقوا أن صلاة العيدين ركعتان ركعتان في 
الصحرای واختلفوا إذا صْلّیت ف المسجد. 


- ۲ 


المصلى وأول شيء يبدأ به الصلاة. . . 

أخر جه الشيخان والنسائي . 

والبراء بن عازب قال: خرج رسول الله ية يوم الأضحى إلى البقيع فصلى 
ركعتين ثم أقبل علينا بوجهه وخطب. 

أخرجه الشيخان وأبو داود والترمذي. انظر: صحيح البخاري» العيدين: 
باب المشى والركوب إلى العيدين بغير آذان ولا إقامة» وباب الخطبة بعد العيد 
.٤٤٤ 5‏ ومسلم صلاة العيدين: (رقم ۸۸۶ ۔ ۸۸۹). 

وجاء ذلك عن آنس وعبد الله بن الزبير وغيرهم انظر: مجمع الزوائد ۲۰۱/۲ 
وأكد هذا الإجماع البغوي في شرح السنة /٤‏ ۲۹۷. 

انظره في مراتب الإجماع ص۳۲ ونامه: (وصح عن علي في الجامع العيد 
أيضاء واختلفوا إذا صليت في المصر في الجامع فقوم قالوا: رکعتان). 

وأما صلاتہا ركعتان فقد جاء ذلك مع الإجماع والنقل التواتر خلفا عن سلف 
في حديث عمر بن الخطاب وليه » صلاة الأضحى ركعتان. وصلاة الفطر 
رکعتان» وصلاة السفر ركعتان. وصلاة الجمعة ركعتان» تام غير قصر على 
لسان ٹیک وقد خاب من افترى. 

أخرجه أحمد والنسائی . 

وقد جاء عن على بن أبي طالب طبه أنه استخلف أبا مسعود الأنصاري 
ليصلى بضعفة الناس في السجد. ابن أبي شيبة ۰۱۸4/۲ ۱۸۵؛ وسنن البيهقي 
الكبرى ۳۱۰/۳؛ ومعرفة الس والآثار ۰۵۷/۳ ۵۸+ وانظر: ا جموع 0/0؛ 
وال ۰۸۱/۵ ۸۷. 

قال آبو محمد بن حزم: (لو ادعی امرژ الإجماع على صحة خروج التساء إلى 
العیدین وأنه لا يحل منعهن لصدق. لاننا لا نشك في أن کل من حضر ذلك 
من الصحابة و أو بلغه ممن لم حضر فقد سلم ورضي وأطاعء والانع من 
هذا خالف للإجماع والسنة) ا حىی ۸۸/۵. 


كتاب الصلاة of‏ ذکر الصلاة فى العيدين والتكبير والقراءة 


۳ .9 وأجمع العلماء أن کل صلاة سنتها أن تصلى في جماعة من 
صلوات السنن فسنتها اهر كالعيدين والاستسقاء والخسوف. 


: الاستذ کار‎ ٦ 


5 - ول یرو عن أحدٍ أنّه فرّق بين تکبیر الفظر والاضحی. الا 
عن علي له وحده [ولیس الاسناد عنه بالقوي]. 


3 الطحاوي : 


۵ - وأجمع العلماء أن في صلاة العيدين تكبيراً زائداً على غيرهما 
من الصلوات» واختلفوا في عدده . 


۳ - انظره في التمهيد ۳۱۲/۳؛ وهذا النص يبين أن صلاة العيد جهرية ويؤكده ما 
روي عن النبي بي في السور التي كان يقرأ بها مما يدل على أنهم كانوا 
يسمعونها. وعن قوم أن قراءة العيدين تكون سراً وهو قول شاذء وروي عن 
علي بن أبي طالب أنه قال: من السنة أن لا يسمع الامام قراءته من يليهء ولا 
يرفع صوته. انظر: التمهيد ۳۲۷/۱۲: والجهر في العيدين قد نقله ا خلف عن 
السلف» انظر: المهذب للشيرازي ١/6؟7.‏ 

۶ انظر: الاستذكار ۰۵۳/۷ 55 والزيادة من الاستذكار. 

9 - قال ابن هبيرة في الإفصاح :۱۱٦/١‏ (واتفقوا على تكبيرة الاحرام في أوها) 
وانظر: رحمة الأمة ص09. واختلفوا في عدد التكبيرات الزوائد وفيها أحاديث 
مرفوعة منها حديث: عائشة ينا أن رسول الله ية كان يكير في الفطر 
والاضحی. في الأولى سبع تكبيرات» وفي الثانية مس تكبيرات. 
أخرجه أبو داود؛ وزاد في رواية» سوى تکبیرق الركوع. انظر: سن أبي 
داود» الصلاة باب التكبير في العيدين (رقم ۹ و۱۱۵۰)؛ وفي سنده 
عبد الله بن طيعة. 
وحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدهء قال: قال نبي الله بي : التكبير 
في الفطر سبع في الأولى» وخس في الآخرة؛ والقراءة بعد كلتيهما. 
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= وني رواية عنہ أن التي 3 كان يكير في الفطر في الأول سیعاء ٹم بقراء م 
يكبر ثم يقوم فیکبر أربعاًء, ثم يقرأ ہت قال أبو داود: : رواه وكيع وابن 
المبارك قالا : سبعاً وخساً . انظر: سن أبي داود (رقم ۱ ۳۰ وهو 
حديث حسن . 
ومثله حدیث کثیر بن عبد الله بن عوف المزني عن أبيه عن جده في الترمذي؛ 
أبواب الصلاةء باب ما جاء في التكبير في العيدين ۰۱/۳ ۷ وقال: حديث 
جد كثير حديث حسن؛ وهو أحسن شيء روي في هذا الباب عن الني يَلِ. 
قلت: كثير واو. 
وني الموطأ ۱۸۰/۱ عن نافع مولى عبد الله بن عمر قال: شهدت الأضحى 
والفطر مع أب هريرة فکبر في الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة» وفي الآخرة 
حمس تکبیرات قبل القراءةء قال ابن حزم : وهذا سند کالشمس. ال حل ۵/ 
۳ قال مالك : وهو الأمر عندنا قال الخطابي: ومذا قول آکثر أهل العلی 
وروي ذلك عن أبي هريرت وابن عمر؛ وابن عباس وأبي سعید الندري؛ 
وبه قال الزهري ومالك والاوزاعي والشافعي وأ مد بن حنبل واسحاق بن 
راهویه . 
وقال الشافعي: ليس من السبع تكبيرة الافتتاح ولا من امس تكبيرة القیام. 
وقال آبو ثور: سبع تکبیرات مع تکبيرة الافتتاح وخس في الثانية. وروي عن 
أبن مسعود أنه قال: يكبر الإمام أربع تكبيرات متوالبات ثم يقرأ ثم یکبر 
فيركع ويسجدء ثم يقوم فيقرأ ثم يكبر أربع تكبيرات يركع بآخرها وإليه ذهب 
أصحاب الرأي» وسفيان الثوري (كما) في الترمذي» وكان الحسن يكر في 
الأول خساً وف الآخرة ثلاثاً سوى تكبيري الركوع. انظر: معام السن /١‏ 
٤٤٤ ۲۱‏ وجامع الترمذي ۷/۲ - ۸. 
وأخرجه أ مد ٤/٤١٦؛‏ وأبو داود (رقم ۱۱۵۳) عن مکحول قال: آخبرن 
أبو عائشة جلیس لآب هريرة آن سعید بن العاص قال: سألت أبا موسی 
الأشعري وحذيفة بن الیمانء كيف كان رسول الله ية يكر في الأضحى 
والفطر؟ فقال أبو موسی : كان يكر أربعاً تكبيره على الجنائزء فقال حذيفة: 
صدق أبو موسی: فقال أبو موسى» كذلك كنت أكبر في البصرة حيث كنت 
عليهم» وأخرجه البيهقي 5 الكبرى ۳۸۹/۳؛ وهو حديث ضعيفء أبو 

عائشة جهول» وانظر: نصب الراية ۲۱6/۲ والجوهر النقي مع البيهقي. لكنه = 
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: الانباه‎ ٦ 
. وجب التکییر عقب صلاة الظهر یوم النحر‎ - ۹۸٦ 


= جاء موقوفاً من طرق عديدة وأحدها صحیحء أخرجه عبد الرزاق في الصنف 
٩۶ ۳‏ وابن أبي شيبة في الصنف ٠۷١/١‏ وانظر في: المصدرين 
السالفين اختلاف السلف في هذه المسألة وا حلی ۰۸۳/۵ .۸٤‏ وترفع اليدان 
عند التكبير فيها ذهب إليه الشافعى وآبو حنيفة ولا ترفعان عند مالك إلا في 
تكبيرة الإحرام» وبمثله قال آبو یوسف؛ قال ابن هبيرة في الافصاح ۱١۷/١‏ : 
(واتفقوا على رفع اليدين مع كل تكبيرة إلا مالکاً فانه قال: يرفعهما في تكبيرة 
الإحرام فقط في إحدى الروايتين عنه» والرواية الأخرى كالجماعة)؛ وانظر: 
رحمة الأمة ص09. وقال ابن هبيرة ۱۱۷/۱: (واتفقوا الا أبا حنيفة ومالكاً 
على الذكر بين كل تكبيرتين من حمد الله سبحانه» والصلاة على البي بي . 

5 - التکبیر خلف الفرائض في الأضحى والتشريق» نقله الخلف عن السلف وهو 
مسنون بالاتفاق» أما النوافل فاختلف فيها وقد تقدم» وهو سنة عند 
الجمهورء. وقال بوجوبه داود بن خلف الظاهري. وأما وقت التكبير: 
فالشهور من مذهب الشافعي أنه من ظهر يوم النحر إلى الصبح من آخر أيام 
التشریق؛ وا ختار من صبح يوم عرفة إلى عصر آخر أيام التشريق» وروي عن 
عمر بن اخطاب. وعلي بن أبي طالب» وابن عباس والثوري» وأبي يوسف 
ومحمد وأحمد بن حنبل وأبي ثور. وذهب أبو حنيفة إلى أنه من صلاة الفجر 
يوم عرفة» ويختم عقب العصر من يوم النحرء وقد روي عن ابن مسعود 
وعلقمة والنخعي . 
وذهب مالك إلى أنه من الظهر يوم النحر إلى صبح آخر أيام التشريق وروي 
عن ابن عم وعمر بن عبد العزيز وأحد روايات الشافعی. وللسلف أقوال 
أخرى. انظر: حلية العلماء للشاشى 51/7 - ۲۹4+ وسئن البيهقى الكبرى 
٩۳۱۲ 2-۳‏ والمهذب للشيرازي ۲۲۸/۱؛ والدایة /١‏ 444 والمجموع ۵/ 
٤ ۹‏ قال ابن هبيرة في الإفصاح ۱۱۸/۱: (واتفقوا على أن هذا التكبير 
في حق الح وا حرم خلف الجماعات)؛ وانظر: رحمة الأمة ص ۰.1۱ 
ویکبر من صلى منفرداً أو في جماعة عند جمهور الأئمة» وأما في الفطر فقد قال 
النووي: تكبير عيد الفطر مستحب عندنا وعند كافة العلماء إلا ما حكاه 
الشيخ أبو حامد عن ابن عباس أنه لا يكبر إلا أن یکبر إمامه. وحكى = 
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AY‏ - وجمهورهم على استحیاب قراءة سبح وهل أتاك حديث 


= الساجي وغيره عن أبي حنيفة أنه لا يكبر مطلقاًء انظر: الافصاح لابن هبيرة 
۱ وحکی العبدري وغيره عن سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير وداود 
أن التكبير في الفطر واجب. 
وأما أول وقت تكبير عيد الفطر فعند الجمهور يكر عند الغدو إلى صلاة 
العید» حكاه ابن النذر عن أكثر العلماء. وذهب سعيد بن السیّب وعروة بن 
الزبير وزيد بن أسلمء وقال بقوهم الشافعي: إذا غربت الشمس ليلة العيد 
وهو كمال عدة الصيام انظر: اجموع ۰8۰/۵ .4١‏ 

۷ م الاستذكار ۰870/۷ ۰1۷ 1۸ وفيه: (ومعلوم أن رسول الله ی كان يقرأ في 
العيد بسور شی؛ لا يفضل في قراءته في ذلك سورة تعمّد إليها لا يتعداها 
وأكثر ما روي وتواترت به طرق الأحاديث كان يقرأ في العيدين ب سبح اس 
رک الل 46> ول اتك عیب اي و“ روي هذا من حديث 
النعمان بن بشیر» وحديث سمرة بن جندب» وحديث ابن عباس» وحديث 
أنس» وهي كلها عند ابن أبي شيبة وعبد الرزاق. 
قلت: حديث النعمان بن بشير عند أحمد ۰۲۷۱/6 ۲۷۳؛ وعبد الرزاق ۳/ 
۸ وابن أبي شيبة ٢/٦۱۷؛‏ ومسلم (رقم ۸۷۸)؛ وأبي داود (رقم ۱۱۲۲)؛ 
والنسائی ۰۱۸۶/۳ ٤/٦۲۷؛‏ والترمذيء أبواب الصلاة: باب ما جاء في 
القراءة في العيدين ۵/۳. وقال حسن صحيح؛ وابن ماجه (رقم ۱۲۸۱) 
والدارمي وغيرهم : : أن رسول الله 2 كان يقرأ في الجمعة والعيدين سب 
امہ ریک الک 469 وطكل أتلك عییث اة ©4 . 
وحدیث سمرة بن جندب آخرجه أحمد في مسنده ٥/۷؛‏ وابن أبي شيبة ۱۷۹/۲ 
والبيهقي ٩۲۹۸/۳‏ وسنده صحيح. وحدیث ابن عباس أخرجه عبد الرزاق 
۳ وابن ¿ أبي شيبة ۰*۰۲ وابن ماجه (رقم ۱۲۸۳) وفيه موسی بن 
عبيدة الربذي وهو ضعیف. 
وحدیث آنس آخرجه ابن أبي شيبة ۱۷۷/۲ والطیالسی ص۲۷۲ وفي سنده 
ضعف من قبل عمارة بن زاذان. وقال عبد اللك بن عمير: حدثت عن عمر 
أنه كان يقرأ في العيد ب لام انم رَيْكَ ال ©6 ولحل أتنك یی 
یه( آخرجه ابن أبي شيبة ۰۱۷۰/۲ ۱۷۷ وعبد الرزاق ۰۲۹۸/۳ - 


سے بی سے 


کتاب الصلاة ۷ ذکر الخطبة وترك الصلاة قبل صلاة العيدين وبعدها 





الغاشية» لتواتر الروایات به عن النى ۰ ولیس عند الفقهاء 2 القراءة 
شیء لا يتعدى. 


ذکر الخطبة» وترك الصلاة قبل صلاة العیدین ویعدها 


: التمهید‎ ٦ 
وتقدم الصلا: قبل الخطبة في العیدین لا خلاف في ذلك بين‎ - ۸ 
علماء المسلمين.‎ 


= وال القراءة بسبح والغاشية ذهب أبو حنيفة وقال: ما قرأ من شيء أجزأه. 
وفي المسألة حديث عمر بن ن الخطاب أنه سأل أبا واقد الليني ما كان يقرأ به 
سول الله ا ن الاضحي والفطر فقال: (كان يقرأ بوت زان 
اعم مالك في الوطا ۱ ومن طريقه الشافعي في الام 1/۱ 
۲ ومسلم في صحیحه. العیدین: باب ما يقرأ في صلاة العیدین (رقم 
۱ وعبد الرزاق TAIT‏ وابن ن أبي شيبة ۳۲۱۰ء وأبو داود (رقم 
وحن أنس أن أبا بكر قرأ ف يوم عيد بات عي راب الشیخ بیل من طول 
القيام . 
أخرجه ابن أبي شيبة ۱۷۹/۲. 
القرآن وسورة من المفصل » لیس من قصارها ولا من طواضا. 
أخرجه ابن أبي شيبة ۱۷۷/۲ وقال مالك: يقرأ بسبح؛ والشمس وضحاهاء 
ونحو ذلك . 
وكل هذا واسع» وهو المستحب عند جمهور العلماء كما ورد في هذه الآثار 
ولا یوفتون في ذلك شیتاً والله أعلم . 
وهناك أحاديث ضعيفة انظرها في مجمع الزوائد ۰۲۰۳/۲ .۲٠٤‏ ونيل الأوطار 
۳ وآجعت الامة على أنه يجهر بالقراءة» والتکبیرات الزوائد) ا مجموع 
للتووي ۵ 

۸ م انظر: التمهید ۲۵/۱۰ وقال: وقد اختلف في آول من جعل الخطبة قبل = 


ذکز الخطبة وترك الصلاة قبل صلاة العيدين وبعدها 61۸ کتاب الصلاة 


: الاستذکار‎ ٦ 


هذا جاعة الفقهاء . 


۰ھ وأجمعوا أن النبي ی ۶ يصل في المصلى قبل صلاة العیدین 


ولا بعدها. 


= الصلاة منهم فقيل : عثمان» وقيل: معاوية» وقیل : مروان فالله أعلم» ومن 
قال: مروان» فإنما أراد بالمدينةء وهو آمبر عليها لمعاوية» ولم يكن مروان 
ليحدث ذلك إلا عن أمر معاوية. . وأطال في ذلك. ولكن والحمد لله قد عاد 
الأمر إلى نصابه في بلاد الاسلام وأصبحت الصلاة قبل الخطبة. وانظر: 
الاستذكار ۱۹/۷ - ۰۲۱ قال أبو محمد بن حزم في المحلى ۸۲/۰: (فإن خطب 
قبل الصلاة فليست خطبة ولا يجب الإنصات لەء هذا لا حلاف فيه). 

8 - قال يحيى بن يحيى اللیٹی راوي الموطأ ۱۸۲/۱: وسئل مالك عن رجل صلى 
مع الإمام هل له أن ينصرف قبل أن يسمع الخطبة؟ فقال: لا ينصرف حتی 
ينصرف الإمام. قال آبو عمر في الاستذكار 7/17 :7١‏ وعليه جاعة الفقهاء. 

۰ -انظر: الاستذكار ۸/۷٥؛‏ وقال النووي في المجموع ۰۵ (اجمعوا على أنه 
ليس فا سئة قبلها ولا بعدها). 
أما صلاة رسول الله بي العيدين وم يصل قبلهما ولا بعدہماء فقد جاء من 
حديث عبد الله بن عياس» وابن عمر؛ وأبي سعيد الخدري» وعبد الله بن 
عمرو بن العاص. 
# أما حديث ابن عباس فأخرجه أحمد /١‏ ٥٥۳؛‏ والبخاري العيدين: باب 
الصلاة قبل العيد وبعده .٦۷٤٦/٢‏ ومسلم» صلاة العيدين» باب ترك الصلاة 
قبل العيد وبعده (رقم ۸۸۶) وليس فيه ذكر ذلك بل فيه أصل الحديث. وأبو 
داود (رقم ۹٥۱۱)؛‏ والنسائي ۱۹۳/۳؛ والترمذي ۹۰۸/۳ وقال: حسن 
صحیح ؛ والعمل عليه عند بعض أهل العلم من أصحاب الني بل وغيرهم. 
وبه يقول الشافعي» وأحمد واسحاق وقد رأى طائفة من أهل العلم الصلاة 
بعد العيدين وقبلها من أصحاب النبي يل وغيرهم» والقول الأول أصح. 
وابن ماجه (رقم ۱۲۹۱) والبيهقي ۳۰۲/۳. 
* وأما حدیث ابن عمر فأخرجه أحمد ۰۷۱/۲ والترمذي ۹/۳؛ وقال: حسن - 


كناب الصلاة ۹ ذكر الخطبة وترك الصلاة قبل صلاة العیدین وبعدها 


= صحیح؛ آبواب الصلاق باب ما جاء لا صلاة قبل العید ولا بعدها. 
والحاكم ۲۹۰/۱ وقال: صحيح الاسناد ول يخرجاه وأقره الذهي» والبيهقي 
۳۰/۳ 

# وحدیث آي سعيد آخرجه أحمد ۳۱/۳ ولفظه: (كان النبي ی خرج یوم 
العید في الفطر فيصلي بالناس تينك الرکعتین ثم يتقدم فیستقبل الناس وهم 
جلوس). . . واين ماجه. إقامة الصلات باب الصلاة قبل صلاة العید وبعدها 
(رقم ۲۳ وقال البوصيري : اسناده صحیح ورجاله ثقات ولفظه: (کان 
رسول الله 5 لا يصلي قبل العيد شیئا فإذا رجع إلى منزله صلى ركعتين) 
والحاكم ۲۹۷/۱؛ ولفظه (كان رسول الله ول إذا رجع من المصلى صلی 
ركعتين) وقال: هذه سنة عزيزة بإسناد صحيح ولم يخرجاه وأقره الذهبي. 
والبيهقي من طريق الحاكم بلفظه ۳۰۲/۳؛ وقال ابن التركماني: في سنده 
عبد الله بن محمد بن عقيل وقال عنه البيهقي: آهل العلم يختلفون في 
الاحتجاج برواياته. 

٭ وحدیث عبد الله بن عمر عند ابن ماجه (رقم ۲ وقال البوصيري : 
إسناده صحیح ورجاله ثقات . 

وانظر: أحاديث آخری في مجمع الزوائد ۲۰۲/۲ وابن أبي شيبة ۰۱۷۷/۲ 
۸ واختلف السلف في كراهة النفل قبل صلاة العيد وبعدها. فقد ذهب 
أهل المدينة إلى أنه لا يصلى أحد في المصلى قبل صلاة العيد ولا بعدھاء وجاء 
عن جابر وابن عمر» وإليه ذهب أحمد وذهب الكوفيون والأوزاعي إلى عدم 
الصلاة قبلهاء ويصلي بعدها. إن شاء. وذهب البصريون إلى إباحة الصلاة في 
المصلى قبل الصلاة وبعدها وهو مروي عن سهل بن سعد ورافع بن خديج 
وأنس بن مالك. 

وروی أشهب وابن وهب عن مالك إذا صلوا في المصر أو لعذر في المسجد 
فلا بأس بالنافلة بعدها لا قبلها. 

وروى ابن القاسم عن مالك الجواز في المسجد قبلها وبعدهاء وقال الشافعي: 
لا تكره النافلة قبلها ولا بعدها في البيت لا في المصلى لغير الإمام قال أبو 
عمر بن عبد البر في الاستذكار :٦۹/۷‏ الصلاة فعل خير فلا يجب المنع منها 
إلا بدليل لا معارض ها فيه. 

وقال الحافظ ابن حجر في الفتح ۷۱/۲: صلاة العيد لم يثبت لطا سنة قبلها = 


أبواب صلاة الاستسقاء والکسوف- ذکر صلاة الاستسقاء ۰ ۵ ۵ کتاب الصلاة 





آبواب الإجماع في صلاة الاستسقاء والکسوف 
ذكرُ صلاة الاستسقاء 
0 الاشراف : 


۹۹۱ د وثبت آن رسول اللہ پا صلی صلاة الاستسقاء وخحطب» وبه 


= ولا بعدھاء وأما مطلق النفل فلم يثبت فيه منع بدليل خاص إلا إذا كان ذلك 
في وقت الكراهة الذي في جیع الأيام. 

1 - نقل هذا النص ابن قدامة في المغئى ۰۲۸۵/۲ وزاد [وخالفه أبو يوسف 
ومد بن ا حسن فوافقا سائر العلماء» والسنة یستغنی ما عن كل قول]. 
وقال آبو عمر بن عبد البر في الاستذکار ۱۳۱/۷؛ والتمهيد ۱۷۲/۱۷: أجمع 
العلماء على أن ا خروج للاستسقاء والبروز والاجتماع إلى الله 8 خارج الصر 
بالدعاء والضراعة إليه تبارك امه في نزول الغيث عند احتباس ماء السماءء 
وغادي القحط. سنة مسنونة» سنها رسول الله ية وعملها اخلفاء بعد لا 
خلاف بین علماء ال مسلمین في ذلك. 
واختلفوا في الصلاة في الاستسقاءء فقال آبو حنیفة: لا تسن الصلاة بل 
يستسقى بالدعاء بلا صلاءة. وخالفه سائر العلماء من السلف وا خلف 
والصحابة والتابعين» وقد جاءت الأحاديث بثلائة آنواع من الاستسقاء: 
النوع الأول: بالدعاء من غير صلاة كما في حديث عمير مولى أبي اللحم 
الغفاري وسيأتي في آخر الباب» وابن مسعود في دعائه و على قريش وقد 
أخرجه البخاري ومسلم والترمذي» وجابر (رأيت النبي 56 ) أخرجه أبو 
داود (رقم 59١١)؛‏ والحاكم 0١‏ وقال: على شرطهما. وعائشة بنت 
سعد أن أباها حدثها أن رسول الله هه نزل وادياً دهشاً لا ماء فيه. . إلى أنْ 
قال: ثم بسط يديه وقال: اللهم جللنا سحاباً كثيفاً قصيفاً دلوقاً خلوفاً 
ضحوكا زبرجا تمطرنا منه رذاذا قطقطا سجلا بغاقا . . الحديث. 
آخرجه آبو عوانة في صحيحه انظر: ا حرر لابن عبد الهادي (رقم ۵۰۰) 
وتلخيص ا بیر ۹۹/۲ وقال: سنله واه. 
وعند أبي عوانة کذلك من حدیث عامر بن خارجة بن سعد عن جده عن أي 
عوانة وفي سنده اختلاف قاله ابن حجر في تلخیص ا لحبیر ۲/ ۱۰۰+ وسكت = 


كتاب الصلاة امه ذکز صلاة الاستسقاء 





= عنه في بلوغ المرام. انظر: (رقم .)٤۸٤‏ 
والثاني: الاستسقاء في خطبة الجمعة أو في إثر صلاة مفروضت وقد جاء في 
غير حديث» ومنها : حديث أنس بن مالك قال: أصابت الناس سنة على عهد 
رسول الله ا فبينما النبي یله خطب يوم ا جمعة قام أعرابي فقال: يا 
رسول اش 6 هلك المال» وجاع العيال فادع الله لناء فرفع يديه وما نری في 
السماء قزعة... الحديث. 
أخرجه أحمد ومالك والبخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وغيرهم وهذا 
النوع أفضل من النوع الذي قبله. 
والثالث : وهو أكملها أن يكون بصلاة ركعتين وخطبة أو خطبتین في المصلى» 
انظر: شرح مسلم للنووي ۱۸۸/٦‏ وفصلهما ابن قيم الجوزية في زاد المعاد 
٥٥۸ - ۱‏ إلى ستة آنواع. 
وقد ثيت الاستسقاء في أحاديث كثيرة عن عدد من الصحابة منهم: عبد الله بن 
زيد المازني» وعبد الله بن عباس» وعائشة أم المؤمنين» وأنس بن مالك 
وعمير مولى أبي اللحمء وجابر بن عبد الله وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن 
عمرو بن العاص» وأبي هريرة وغيرهم. وحديث عبد الله بن زيد المازني قال : 
خرج رسول الله ب إلى المصلى» فاستسقى وحوّل رداءه حين استقبل القبلة» 
فصلل رکعتین . 
# آخرجه مالك في ا موطاً ۱۱٩۰/۱‏ والبخاري في صحیحه في مواضعء انظر: 
الاستسقاء: باب حویل الرداء في الاستسقاء ۹۷/۲٦؛‏ ومسلم. الاستسفاء 
111/۲ (رقم ۸۹۶). وف رواية أن رسول الله يلار خرج بالناس بستسقي 
فصل بهم ركعتين جهر فيهما بالقراءة» وحوّل رداءه» فدعا واستسقی واستقبل 
القبلة . 
وفي رواية وحوّل رداءه فجعل عطافه الآیمن على عاتقه الأيسر وعطافه الایسر 
على عاتقه الأبمن ثم دعا الله 8 . 
أخرجه أبو داود (رقم ۱ء ۲ ۳ وف رواية عنه لأبي داود 
(رقم ۰۱۱54 استسقی رسول الله و وعليه خیصة له سوداء فأراد 
رسول الله اة أن يأخذ بأسفلها فیجعله آعلاها فلما ثقلت قلبها على عاتقه 
وانظر: روایات آخری له في أبي داودء والنسائي ۰۱۵۰/۳ ۱۵۷؛ والترمذي 
۳ وقال : حدیث عبد الله بن زید حسن صحیح ؛ وعلى هذا العمل عند = 


ذکر صلاة الاستسقاء oo‏ کتاب الصلاة 





قال عوام أهل العلم إلى أن جاء النعمان فقال: لا صلاة في الاستسقاء 
وإِئا فيه الدعاء. 


3 التمهيد: 


۹۹۲ - والصلاة ٤‏ الاستسقاء عند سائر الفقهاء سنة مسئونة ركعتان 


3 أهل العلم» وابن خزعة (رقم ١٤٢۱ء‏ ١١٤٢۱)؛‏ وابن ماجه (رقم ۷٦۱۲)؛‏ 
وأحمد في المسند ۰۳۹/6 ٦٤‏ والدارقطنی ۲/ ۷٦؛‏ وغيرهم. 
وقد احتج أبو حنينة أله قد روي عن طاقفة من التابعين ومنهم إبراهيم 
الدعاء وم يصل وقد جاء في بعض طرق ا ر مج مس المازني الدعاء 
ولیس فيه ذکر الصلاة واحتج ج الجمهور بالسن والعمل التوارث. 

۳ م انظر: التمهید ۰۱۷۲/۱۷ ۱۷۱ وفیه: (ولم يختلفوا في اخهر في صلاة 
الاستسقاء) وانظر : الاستذکار ۰۱۳۳/۷ ۱۳4. وأما صلاتها رکعتین فقد جاء 
في أحاديث منها: حديث عبد الله بن زيد المازني التقدم (فصلى رکعتین)؛ 
وترجم عليه البخاري» باب صلاة الاستسقاء ركعتين 4/”7١0؛‏ وحديث 
عبد الله بن عباس وقد سأله الوليد بن عتبة عن استسقاء رسول الله بيا قال : 
خرج رسول الله ية متبذلاً متواضعاً متضرعاً حت أق المصلى» فرق المنبر فلم 
بخطب خطبتكم هذه ولكن لم يزل في الدعاء والتضرع والتكبيرء > ثم صلی 
ركعتين كما يصلي في العيد. وني رواية للترمذي) متخشعاً . والتبذل: ترك 
أخرجه أحمد في السند ۲۳۰/۱ وأبو داود» الصلاةء باب جماع آبواب صلاة 
الاستسقاء وتفريعها (رقم ١٦۱۱))؛‏ والترمذي» الصلاة» باب ما جاء في 
صلاة الاستسقاء 1/۳" وقال: حسن صحيح . والنساي» الاستسقاء باب 
ا حال التي يستحب للإمام أن يكون عليها إذا خرج وباب جلوس الإمام على 
المنير للاستسقای وباب کیف صلاة الاستسقاء ۰۱۵۲/۳ ۰۱۵۷ وابن خزعة 
(رقم 505١)؛‏ والدارقطني ۸/۲٦؛‏ وابن حبان ۱۱۲/۷؛ والحاكم ۰۳۲۱/۱ 
۷ والبيهقي في الكبرى /٣‏ ٣٤٣۳؛‏ و الطحاوي ۳۲/۱؛ وغيرهم. 
# وحديث عائشة قالت: شکا الناس إلى رسول الله ية قحوط المطر فأمر 
بمنبر فوضع له في المصلى» ووعد الئاس یوما يخرجون فيه» قالت عائشة: 


کتاب الصلاة oo‏ ذکر صلاة الاستستاء 





1 ده وه ممم مه مه موجه دون 00600 من مه من 0 00 که ون ور وح که که نمه و و6 06 جع دمو هه مه 2 26 6 6 و ما وه مه 262 مح هن وا من مهمه ووو مو مه و 6 هن ہک مرح هن 6 ۵۵ 060000 00 مون من مو هه من رر ما من مون رر هون مو موز هوه مو مو 


= فخرج رسول الله و حين بدا حاجب الشمس. فقعد على المنبر فكبر ييا 
وحمد الله یك ثم قال: إنكم شكوتم جدب دياركم» واستئخار المطر عن إبان 
زمانه عنکم» وقد أمركم الله كك أن تدعوه ووعدکم أن يستجيب لکم؛ ثم 
قال: (الحمد لله رب العا من الرحمن الرحيم ملك يوم الدين» لا إله إلا 7 
يفعل ما يريد. اللهم أنت الله لا له إلا أنت الغني ونحن الفقرای أنزل علينا 
الغيث» واجعل ما أنزلت لنا قوّة وبلاغاً إلى حینء ثم رفع يديه فلم يزل في 
الرفع حت بدا بياض (بطیه. ثم حول إلى الناس ظهره: وقلب - أو حول 
رداءه وهو رافع يديه» ثم أقبل على الناس» ونزل فصلى ركعتين» فأنشأ الله 
سحابة فرعدت وبرقت. ثم أمطرت بإذن الله فلم يأت مسجده حق سالت 
السيول» فلما رأى سرعتهم إلى الكنٌ ضحك ب حتى بدت نواجذه» فقال: 
أشهد أن الله على كل شىء قديرء وأني عبد الله ورسوله. 
والكن: ما يرد البرد والحر من الأبنية والمساكن. 
أخرجه آبو داود (رقم ۱۱۷۳)؛ وقال: حديث غریب وإستاده جيدء 
والطحاوي ١/٣۳۲؛‏ وابن حبان ۱۱۰۹/۷ والحاکم؛ وأبو عوانة» وابن 
السكن في صحيحيهما كما في تلخيص الخبير ۹۹/۲. 
وذهب الشافعي ورواية عن أحمد إلى أن التكبير في صلاة الاستسقاء كالتكبير 
في صلاة العيد سبعاً ف الأول» وخمساً ف الثانية» وبمثله قال الطبري» وهو 
قول ابن عباس وسعيد بن المسيب وعمر بن عبد العزیز» وأبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن حزم» واستدلوا بحدیث ابن عباس التقدم بقوله : (غ صلى ركعتين 
كما يصلي في العيد). وروي عن جعفر بن محمد عن أبيه أن النبي كَل وأبا 
بكر وعمر كانوا یصلون صلاة الاستسقاء یکرون فيها سبعاً وخساً. 
وذهب مالك والأوزاعي والثوري ورواية عن أحمد إلى آنا ركعتان كصلاة 
التطوع لما جاء في الأحاديث أن الني ی صلى ركعتين» وقلب رداءه وليس في 
الأحاديث غير حديث ابن عباس ذكر للتكبير. 
وأما الجهر بالقراءة فقد جاءت في الأحاديث منها حديث عبد الله بن زيد 
الازني المتقدم فقي بعض رواياته عند البخاري وغيره (ثم صلى ركعتين جهر 
فيهما بالقراءة). انظر: ٩۱1/۲‏ وبوّب عليه البخاري: باب الجهر بالقراءة في 
الاستسقاء. 
وقال أبو عمر في التمهيد :١175/١7‏ (ولم يختلفوا في الجهر في صلاة = 


ذکر صلاة الاستسقاء ٥٤٥‏ كك كتاب الصلاةٌ 


چهر فیهما بالقراءة» الا أن الشافنعي قال: يكبر فیهما کالتکبیر في العیدین 
وقال الاکترون : تکبيرة واحدة للافتتاح کساثر الصلوات. 
۹۹۳ - والخطبة عند جهور الفقهاء في الاستسقاء بعد الصلاة . 


3 الاستذ کار : 


۶4 - ولا أعلم خلافاً أن الامام يحول رداءه قائماً وجوّل الناس 


جلوساً۔ 


۳ ۔- 


الاستسقاء). وانظرها في الاستذکار ۱۶۰/۷ وقد نقل ابن بطال کذلك 
الإجماع على الجهر بالقراءة. انظر: فتح الباري 9۱5/۲. 

انظر : التمهید ۱۷۲/۱۷ وفیه: وقد روي عن عمر أنه خطب قبل الصلاة 
وروي كذلك عن عبد الله بن الزبیر» وآبان بن عثمان وهشام بن إسماعيل 
وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء وذهب إليه الليث بن سعد وابن المنذر 
ما روى أنس وعائشة وعبد الله بن زيد أن النبي ييه خطب وصلى. 

وفي بعض طرق حديث عبد الله بن زيد قال: رأيت النبي یل يوم خرج 
يستسقي فحوّل ظهره إلى الناس واستقبل القبلة يدعو ثم حول رداءه ‏ ثم 
صلل ركعتين» جهر فيهما بالقراءة. انظر: ا مغنی لابن قدامة ۲۸۸/۲ وانظر: 
صحيح البخاري» الاستسقاء: باب كيف حول النبي تا ظهره إلى الناس ۲/ 
٤‏ وجاء في حديث أبي هريرة وغيره وابن عباس كالعيد آنه خطب بعد 
الصلاة» وهو ما عليه الجمهور كما ذكر ابن عبد البر. 

انظر: الاستذكار ۱۳۹/۷؛ وقد جاء تحويل الرداء في عدد من الأحاديث 
ومنها ما تقدم. 

أما كيفية التحویلء فقد روي في الأحاديث أنه قلب رداءه. وجاء في حديث 
عمارة بن غزية عن عباد بن تميم عن عبد الله بن زيد المازني قال: استسقى 
رسول الله َة وعليه خميصة له سوداءء فأراد أن يأخذ بأسفلها فيجعله أعلاهاء 
فلما ثقلت عليه قلبها على عاتقه. حديث صحيح أخرجه الشافعي في الأم ۲۸۷/۱ 
مرسلاً ووصله. وأحمد في مسنده 5١/4‏ ؛ وأبو داودء الصلاةء باب جماع آبواب 
صلاة الاستسقاء وتفريعها (رقم )۱۱٦١‏ وابن خزعة في صحيحه (رقم ١٤٤٢۱)؛‏ 
وابن حبان ۱۱۸/۷ والطحاوي ۳۲/۱؛ والحاكم ۳۲۷/۱ وصححه. 


کتاب الصلاة o00‏ ذکر صلاۃ الاستسفاء 


۹۹۵ - وكره ا جمیع خحروج النساء الشواب ال الا ستسقاء. 


= ففي هذا دلیل على أن الخميصة ‏ وهي کساء آسود - لو لم تثقل لنکسها وجعل 
أعلاها أسفلهاء قال الشافعي كله في الام ۲۸۷/۱: (وهذا أقول: فنأمر 
الإمام أن ينكس رداءه فیجعل آعلاه أسفله» ویزید مع تنکیسه فیجعل شقه 
الذي على منکبه الأيمن على منکبه الأيسر والذي على منکبه الایسر على منکبه 
الأعن» فيكون قد جاء بما آراد رسول الله يك من تکسه. وبما فعل من 
تحويل الأبمن عل الأيسر إذا خف له رداؤه» فان ثقل فعل ما فعل 
رسول الله یل من تحويل ما على منكبه الأيمن على منكبه الأيسرء وما على 
منكبه الأيسر على منكبه الأيمن. ويصنع الناس في ذلك ما صنع الإمام). 
وذهب مالك والشافعي وأصحابهما وأكثر أهل العلم إلى أن الإمام يحول رداءه 
عند فراغه من الخطبة» ويحول الناس أرديتهم . ويشهد له حديث عبد الله بن 
زيد المتقدم عند أحمد في مسنده ٦١/٤‏ من طریق ابن إسحق» قال: قد رأيت 
رسول الله یا حين استسقى لنا أطال الدعاء» وأكثر المسألة» ثم تحول إلى 
القبلة وحوّل رداءہء فقلبه ظهراً لبطن وتحوّل الناس معه. وإسناده جيد» بل 
نقل ابن حجر في تلخيص الحبير ۱۰۰/۲ عن الالام لابن دقيق العيد قوله: 
إسناده على شرط الشیخین؛ وني نصب الراية 557/7 قال الحاكم: هو على 
شرط مسلم. 
وقال الليث بن سعد ومحمد بن الحسن وأبو يوسف والطحاوي كما في ختصره 
ص ١‏ : يحول الإمام رداءه ولا يحول الناس أرديتهم لأن ذلك لم ينقل» وحكي 
عن سعيد بن المسيب وعروة والثوري. انظر: المغني لابن قدامة ۲۸۹/۲؛ 
والمجموع للنووي ۰۱۰۳/۵ قلت: بل نقل في مسند أحمد كما تقدم. وقد روى 
الحاكم في المستدرك ۳۲۱/۱ عن جابر بن عبد الله قال: استسقی رسول الله يا 
وحوّل رداءه ليتحول القحط وقال: صحيح الإسناد ول يخرجاه. وقال الذهبي: 
غريب عجيب صحیح؛ وكذلك رواه الدارقطنی في سننه 77/7 مرسلاّء وأخرجه 
البيهقي ۳۰۱/۳ موصولاً ومرسلاً وبمعناه من قول وكيع بن ا حراح . وجاء في 
الطوالات للطبراني من حديث أنس وفي مسند إسحق بن راهويه . 

6 -انظره في التمهيد ۱۷/ ۱۷۶ وزاد: (ورخصوا في خروج العجائز) وانظره في 
الاستذكار ۱۶۰/۷ 


ذکر صلاة الاستسقاء “٥‏ کتاب الصلاة 





= ٭ أما وقت صلاة الاستسقاء وخروج الناس إليها فقد قال ابن عبد البر في 
التمهيد ۱۷۹/۱۷ : (والخروج إلى الاستسقاء في وقت خروج الناس إلى العيد 
عند جماعة العلماء الا آبا بكر بن محمد بن عمرو بن حزم فإنه قال: الخروج 
إليها عند زوال الشمس)؛ وهو ظاهر من حديث عائشة المتقدم (حين بدا 
حاجب الشمس) وحديث ابن عباس (كما یصل في العید). 
وقال ابن قدامة في المغني ۲۸۱/۲: (لا تفعل في وقت النهي بغير خلاف. 
لأن وقتها متسع فلا حاجة إلى فعلها في وقت النهي. والأولى فعلها في وقت 
العيد» لما روت عائشة أن رسول الله يلك حرج حين بدا حاجب الشمس). 
وقد تقدم الحديث وتخريجه. 
٭ ومما حصل فيه الإجماع أن صلاة الاستسقاء تكون بغير أذان ولا إقامة قال 
ابن قدامة في المغني ۲ 75785: (ولا يسن ها أذان ولا إقامة لا نعلم فيه 
خلافاً وقد روى أبو هريرة قال: خرج رسول الله کل يوماً يستسقي فصلى بنا 
رکعتین بلا آذان ولا إقامة. . الحديث رواه الأثرم» وينادي لما الصلاة جامعة 
كقولهم في صلاة العید والکسوف). قلت: ورواه ابن ماجه (رقم ۱۲۲۸) 
وقال البوصيري: إسناده صحیح؛ والبيهقي ۳ وقال: تفرد به 
النعمان بن راشد عن الرّهري» والطحاوي ۰۳۲۹/۱ وانظر: شرح النووي 
على مسلم ۰۱۸۹/۲ 
ویستحب رفع الأيدي في الدعای وقد جاء ذلك في الأحاديث ومنها: حدیث 
آنس بن مالك قال: كان رسول الله وق لا يرفع يديه في شيء من دعائه إلا في 
الاستسقاء . فإنه كان یرفع حتى يرى بیاض ابطیه. أي كان یبالغ کثیراً في رفع 
يديه عليه الصلاة والسلام . 
أخرجه البخاري» الاستسقاء» باب رفع الإمام يده في الاستسقاء ٥١۱۷/۲‏ ؛ 
ومسلم» الاستسقاء باب رفع اليدين بالدعاء في الاستسقاء (رقم ۸۹۵)؛ وفي 
رواية لمسلم» رأيت رسول الله بي يرفع يديه في الدعاء حق يرى بياض 
بطیه . وئی رواية لأبي داود عنه أن النى ول كان یستسقی هكذا ومد يديه 
وجعل بطونہما مما يلي الأرض حت ریت بیاض إبطيه انظر: سن أب داود 
(رقم ۰۱۱۷۰ الصلاة: باب رفع اليدين في الاستسقاء. 
وفي صحيح مسلم من حديث حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس بن مالك أن 
الني 5 استسقی. فأشار بظهر كفيه إلى السمای انظر: 25١7/7‏ (رقم 895). - 


کتاب الصلاة ۷ء" ذکر صلاة الکسوف 





ذكرٌ صلاة الکسوف 


3 التمهید : 
5 ۔ وسائر العلماء یرون صلاة الکسوف سنة. 


- 


وعن آبي اللحم الغفاري قال: رایت الني گل يستسقي عند أحجار الزيت 
قريبا من الزوراء قامًاً يدعو يستسقى رافعاً يديه قبل وجهه لا يجاوز ہما 
رأسه. 

وأحجار الزيت قال ابن قيم الجوزية في زاد المعاد 4۵۸/۱: خارج باب 
المسجد الذي يدعى اليوم باب السلام و قذفة حجر ينعطف عن بين الخارج 
من المسجد. 

أخرجه أحمد ٥ھ‏ وأبو داود (رقم ۰۱۱3۸ الصلاةء باب رفع اليدين في 
الاستسقاء والترمذي عن عمير مولى آبي اللحم عن آبي اللحم ۰۳۲/۳ ۳۳ 
ولفظه (وهو مقنع بكفيه يدعو)؛ وكذلك النساي ۰۱۹۹/۳ الاستسقاء: باب 
كيف يرفع يليه ومقنع : : أي رافع یدیم وأقنع نم الرجل يديه ورآسه إذا 72 
قال الامام النووي فی شرح مسلم /٦‏ ۱۹۰ ۳3 جاعة من أصحابنا - ي 
الشافعية ‏ وغيرهم: السنة في كل دعاء لرفع بلاء كالقحط ونحوه 2 
يديه» ويجعل ظهر كفيه إلى السمای وإذا دعا لسؤال شيء وتحصیله جعل بطن 
کفیه إلى السماء. ۱ 

قال ابن هبيرة في الافصاح ۱۲۶/۱ «واتفقوا على أنہم إذا لم یسقوا في اليوم 
الأول عادوا في الم الٹانیء فإن لم يسقوا عادوا في اليوم الثالث. وللشافعي 
قول: نہم إن لم يسقوا في اليوم الأول أمروا بصيام ثلاثة أيام» ثم عادوا 
فقا على أنه إن خاف الناس من زيادة الغيث الضرر فإنه يسن الدعاء 
لكشفه من غير صلاة)؛ وانظر: ذلك في رحمة الأمة ص 1۳. 

انظر: التمهيد ۳۱۷/۲۲؛ وأكد هذا الإجماع بسنيتها ابن هبيرة في الإفصاح 
١‏ وابن قدامة في الغني ۲۷۳/۲؛ والنووي في الجموع 88/۵؛ وشرح 
مسلم ٦‏ ورحمة الأمة ص۱۲ ؛ وابن حجر في فتح الباري ۷/۲ 
وقال: صرح أبو عوانة في صحيحه بوجوبهاء ول أره لغيره إلا ما حكي عن 
مالك أنه أجراها جری الجمعة. ونقل الزين بن المثير عن أي حنيفة أنه 
آوجبها وكذا نقل بعض مصنفي الحنفية أنها واجبة. 


ذکر صلا الکسوف ۵۵۸ کتاب الصلاة 








0 الاستذ کار : 
۹۹۷ - وأجمع العلماء أن صلاة الكسوف لیس فيها أذان ولا إقامة. 


ا 


وأجمعوا أن صلاة كسوف الشمس تصلى مجماعة في السجد. انظر: فتح القدير 
للكمال ابن الحمام. وانظر: التمهيد ۲۶/۲ والمصادر المتقدمة. 

وقد جاءت الأحاديث بذلك كثيرة وممن جاء عنهم في الصحيحين أو 
أحدهما: عائشة أم الومنین» وجابر بن عبد اللہ وأسماء بنت أبي بکر 
وعبد الله بن عباس» وأبو موسی الاشعري؛ وأبو مسعود البدري» وعبد الله بن 
عمر؛ والمغيرة بن شعبة» وعبد الله بن عمرو بن العاص» وأبو بكرة الثقفي» 
وعبد الرلمن بن سمرةء فهؤلاء أحد عشر صحابياً حديثهم في الصحيحين أو في 
آحدها. ومما جاء في السن: سمرة بن جندب» عند أبي داود والنساي 
والترمذي» والنعمان بن بشير عند أبي داود والنساي وأبي بن کعب عند أبي 
داود» وقبيصة بن خارق الال ی عند أبي داود والنساني» وأبو هريرة عند 
النسائي» وعلي بن أبي طالب وابن مسعود» ومحمود بن لبيد عند أحمد في 
المسندء وعقبة بن عامر» وبلال وأم سفيان عند الطبراني وعن غيرهم من 
الصحابة» وقد قال ابن حبان في سيرته ص۹٦۲‏ في أحداث السنة السادسة: 
ثم كسفت الشمس فصل رسول الله و صلاة الكسوف وقال: إن الشمس 
والقمر لا ینکسفان لوت أحد ولا لحياته فإذا رأيتموهما فصلواء وتبعه عليه 
الحافظ مغلطاي في الإشارة ص۲۳۸؛ وقد جاء في الأحاديث الكثيرة أن 
الشمس؛ قد کسفت أثناء وفاة إبراهيم وكان ذلك في السنة العاشرة باتفاق 
أهل الأخبار. 

۷ انظر: الاستذكار ۱۰۱/۷؛ وشأما في ذلك شأن صلوات النوافل وقد جاء في 
الصحيحين أنه ينادى طا: الصلاة جامعت جاء ذلك من حديث عائشت 
وعبد الله بن عمرو بن العاص؛ وبوب عليه البخاري في الكسوف» باب 
النداء بالصلاة جامعة في الكسوف ١/۳۳٠؛‏ وأكد هذا الإجماع النووي في 
شرح مسلم ٦/٤۲۰؛‏ وابن حجر في الفتح ۱۵۳۳/۲ ووقت صلاتها من حين 
الكسوف إلى أن تنجلى الشمس وقد جاء ذلك في الصحيحين من حديث عائشة 
ومن حديث أبي بکرق والمغيرة بن شعبة: (فإذا رأيتموهما فصلوا حتى تنجل). 
وعند مسلم من حديث جابر بن عبد الله وعائشة رضي الله عنهم أجمعين. 
وقد اختلف الفقهاء في صلاتها في الأوقات النهي عنهاء فمنع ذلك أبو حنيفة = 
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: ابن بطال‎ ٦ 


۸ _ وأجمع العلماء أن القيام الثاني» والرکوع الثاني من الركعة 
الأولى» من صلاة الكسوف أقصر من القيام ومن الرکوع الأول. 


- ۸۰۸ 


وأصحابه ومالك» وأجازها الشافعى» وآخرونء انظر: الاستذکار ۱۰۰/۷ 
وفتح القدير لابن الهمام ٠.۸٤/١‏ 

في شرحه للبخاري ۵۰/۳ ونقله عن ابن بطال الحافظ ابن حجر في فتح 
الباري ۵1۸/۲ ونقل الإجماع كذلك في هذه المسألة النووي في شرح مسلم 
٦۸۲7ء‏ ۔ 

وصفة صلاة الکسوف رکعتان في كل ركعة قيامان وقراءتان ورکوعان؛ 
والسجود فسجدتان كغيرهما من الصلوات وتصلى بجماعة في السجد. وبهذا 
قال الجمهور من الائمة وبذلك جاءت الأحاديث الصحيحة. 

وقال أهل الكوفة ومنهم آبو حنيفة والثوري» وا حسن بن حيء ومن قبلهم 
النخعي : هي رکعتان کساثر النوافل برکوع واحد ثم الدعاء. 

واحتج احمهور بأحاديث كثيرة صحيحة» ومنها: حدیث عائشة قالت: 
کسفت الشمس على عهد الني ية فقام النبي ی فصلى بالناس فأطال القراءة 
ثم رکع» فأطال الرکوع ثم رفع رأسه فأطال القراءة» وهي دون قراءته 
الأولى» ثم ركع فأطال الرکوع دون رکوعه الأول ثم رفع رأسه فسجد 
سجدتین. ثم قام فصنع في الركعة الثانية مثل ذلك ثم قام فقال: إن الشمس 
والقمر لا ینکسفان لموت أحدٍ ولا لحياته» ولكنهما آيتان من آيات الله یرما 
عباده. فإذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى الصلاة» وله في الصحيحين روايات 
متعددة. انظر: البخاري: الكسوفء باب لا تنکسف الشمس لوت أحد ولا 
لحياته ٩۵40/۲‏ ومسلم رقم ۰٩۰۱‏ ۱۸/۲ وما بعدهاء وهذا من أثبت 
الحديث وأصحه كما قال ابن عبد البر. 

ومن حديث أسماء بنتِ أبي بكر أن رسول الله و صلى صلاة الکسوف: فقام 
فأطال القيام» ثم ركع فأطال الرکوع ثم قام فأطال القيام» ثم ركع فأطال 
الرکوع؛ ثم رفع ثم سجد فأطال السجود» ثم رفعء ثم سجد فأطال السجودء 
ثم قام فأطال القيام» ثم ركع فأطال الركوع ثم رفع فسجد فأطال السجود ثم 
رفع فسجد فأطال السجود ثم انصرف. الحديث في الصحيحين وهذه رواية 
البخاري. 








ا 
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دم موم ممه دوهن مجو هه 


* ومن حديث ابن عباس قال: انخسفت الشمس على عهد رسول الله وَل 
فصلى رسول الله يه فقام قياماً طويلاً نحواً من سورة البقرة» ٹم ركع رکوعاً 
طویلا ثم رفع فقام قیاماً طويلاً وهو دون القیام الاول ثم ركع ركوعاً طويلاً 
وهو دون الركوع الأول» 3 سجد. ثم قام قياماً طویلا وهو دون القيام 
الأول» ثم ركع رکوعاً طویلاً وهو دون الركوع الأول ثم سجدء ثم أنصرف 
وقد تجلت الشمس٠‏ فقال: إن الشمس والقمر آیتان من آیات الله لا مخسفان 
لوت أحد ولا لحياته» فإذا رایتم ذلك فاذکروا الله قالوا: يا رسول الله 
رأيناك تناولت شيئاً في مقامك ثم رأيناك تکعکعت قال ا : إني رأيت الحنة 
فتناولت عنقوداً ولو أصبته تم مثه ما بقيت الدنياء وأريت النار فلم أر 
منظراً كاليوم قظ أفظع» ورأيت أكثر أهلها النساءء قالوا: بم يا رسول الله؟ 
قال: بکفرھن؛ قيل: يكفرن بالله؟ قال: یکفرن العشیر ویکفرن الإحسان» 
ولو أحسنت إلى إحداهن الدهر كله ثم رأت منك شيئاً قالت: ما رأيت منك 
خيراً قط . أخرجه مالك في الموطأ ۱/ ...۰ والبخاري» الکسوف» باب 
صلاة الکسوف جماعة ٩۵1۰/۲‏ ومسلم (رقم ۷ الکسوف. باب ما 
عرض على النبي ب في صلاة الکسوف من أمر ا حنة والنار» قال ابن 
عبد البر: وهذا من أصح حدیث یروی عن الني وا في صلاة الکسوف 
وهي رکعتان» في كل ركعة رکوعان» فحصلت آربع رکعات وأربع سجدات؛ 
واستدل آبو حنيفة والکوفیون ومن ذهب بمذهبهم بأحاديث مجملة منها : 

٭ حدیث النعمان بن بشیر قال: کسفت الشمس على عهد رسول الله كلا 
فجعل يصلي رکعتین رکعتین» ويسأل عنها حت انجلت الشمس . 

آخرجه آبو داود (رقم ۰۱۱۹۳ الصلاة» باب من قال: يركع رکعتین في 
صلاة الکسوف؛ وف رواية عند النسائي» الکسوف: باب نوع آخر من صلاة 
الکسوف ۱۱/۳ - ۱۵۶ انکسفت الشمس على عهد رسول الله و فخرج 
يجر ثوبه فزعاء حق أى السجد فلم يزل يصلي حق انجلت قال: إن الناس 
یزعمون أن الشمس والقمر لا ینکسفان إلا موت عظیم من العظماء» ولیس 
کذلك» إن الشمس والقمر لا ینکسفان لوت أحدٍ ولا لحياته» ولکنهما آیتان 
من آیات الله 8ء إن الله د إذا بدا لشىء من خلقه خشع له فإذا رأيتم 
ذلك فصلوا كأحدث صلاة صليتموها في المكتوبة» وفي رواية أحمد في المسندء 
ورواية غيره: (إن الله إذا تجلى لشيء من خلقه خشع له) فتح الباري 0 
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= # وحديث قبيصة بن مخارق الا قال: كسفت الشمس على عهد 
رسول اللہ بيه فخرج فزعاً جر ثوبه» وأنا معه يومئذ بالمدينة فصلى رکعتین 
فأطال فيهما القيام» ثم انصرف وانجلت ثم قال: إنما هذه الآيات يخوف الله 
ها عباده» فإذا رأيتموها فصلوا كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة. 
آخرجه أبو داود (رقم ۱۱۸۵ء ۱۱۸)؛ الصلاة: باب صلاة الکسوف؛ 
والنساي ۰۱44/۳ الکسوف» نوع آخر من صلاة الكسوف. 
قال أبو عمر بن عبد البر: الاحادیث في هذا الوجه في بعضها اضطراب 
والمصير إلى حديث عائشة وابن عباس أولى لأنهما أصح ما روي في هذا الباب 
من جهة الإسناد ولأن فيهما زيادة في كيفية الصلاة يجب قبولهاء واستعمال 
فائدتہاء ولأہما قد وصفا صلاة الكسوف وصفاً يرتفع معه الإشكال 
والوهم» انظر: التمهيد ۰۳۰۵/۳ ۳۰۳۰ ولأبي حنيفة استدلال بأحاديث 
واستنباطات أخرى انظرها في عقود الجواهر المنيفة .٠٠١ 98/١‏ 
وقد جاء في بعض الروايات من حديث عائشة أن النبي بيه صلى في صلاة 
الكسوف ركعتين في كل ركعة ثلاث ركعات» ثم سجد. «ست ركعات وأربع 


سجدات) . 
أخرجه مسلم (رقم ١‏ ۲ ۵ وهو من طریق قتادة وهو مدلس وم 


جاء من حديث ابن عباس أخرجه مسلم ۱۲۷/۲؛ وأبو داود (رقم ۱۱۸۳)؛ 
وقال أبو عمر بن عبد الر: مضطرب ضعيف› واختلف في متنه فقوم 
يقولون: أربع ركعات في ركعة وفوم یمولون : ثلاث ركعات في ركعة» ولا 
يقوم بهذا الاختلاف حجة. 

وروي من حدیث جابر عن النى للا «ست ركعات في أربع سجدات)» . 
أخرجه أبو داود (رقم ۱۱۸۲)؛ والحاكم ۳۳۳/۱؛ ومداره على أبي جعفر 
الرازي عن الربيع عن آنس وهو سيء الحفظ» في احادیث آخری عن حذیفة 
وهذه الأحاديث وأمثا ما معلولة» واعتماد أحاديث آهل الثقة والضبط أولى» 
وقد رجح البیهقی في السن الکبری ۰۳۲۱/۳ أحاديث الرکعتین في کل رکعة 
رکوعان. قال ابن القیم في زاد العاد /١‏ 40 : کبار الائمة لا یصححون ذلك 
کالامام أحمد والبخاري. والشاقعي ویرونه غلطا قال الشافعي وقد سأله سائل 


ذکر صلاة الکسوف o1۲‏ کتاب الصلاة 





= الشافعي : فقلت له: أتقول به آنت؟ قال: لاء ولکن لم لم تقل به أنت وهو 
زيادة على حديثكم؟ يعني حديث الركوعين في الركعة؟ فقلت: هو من وجه 
منقطع. ونحن لا نثبت المنقطع على الانفراد» ووجه نراه والله علم غلطاء 
وانظر: سن البيهقي الكبرى ۳۲۸/۴؛ وقال ١/507؛‏ وهذا اختيار شيخنا 
أبي العباس بن تيمية (آربع ركعات وأربع سجدات في كل ركعة ركعتان) وكان 
يضعف كل ما خالفه من الأحاديث ويقول: هى غلطء وإنما صلى النی کار 
الکسوف مرة واحدة یوم مات ابنه إبراهيم. ٠‏ ۱ 
قال الامام النووي في شرح مسلم :۱۹۹/٦‏ وقد قال بکل نوع - من آنواع 
صلاة الکسوف التقدمة ‏ بعض الصحابت وقال جاعة من أصحابنا الفقهاء 
ا حدثین وجاعة من غيرهم: هذا الاختلاف في الروایات بحسب اختلاف حال 
الکسوف ففي بعض الأوقات تأخر انجلاء الشمس فزاد عدد الرکوع وفي 
بعضها آسرع الانجلاء فاقتصرء وني بعضها توسط بين الاسراع والتأخر فتوسط 
ي عدده . . 
وقال جماعة من العلماء منهم إسحق بن راهویه وابن جرير وابن النذر: جرت 
صلاة الکسوف في أوقات» واختلاف صفاتہا حمول على بیان جواز جمیع ذلك 
فتجوز صلاتها على کل واحد من هذه الأنواع الثابتق» وهذا قوي والل أعلم 
وهذا من الاختلاف الباح. 
قلت: وتبعهم الترمذي فقال في الجامع ۳/ ۳۷: صح عنه أنه صلى آربع 
رکعات في آربع سجدات وصح عنه أنه صلى ست ركعات في أربع 
سجدات» وهذا عند أهل العلم جائز على قدر الکسوف إن تطاول الکسوف 
فصلى ست رکعات في آربع سجدات وأطال القراءة فهو جائزء وان صلى آربع 
ركعات في أربع سجدات وأطال القراءة فهو جائز وإليه ذهب الخظابي في معالم 
السن ۰۲۵۱/۱ ۶۲٥۷‏ وذكره البیهقی في الكبرى ۳۳۱/۳ عن جاعة وابن 
عبد البر فقد قال في الاستذكار ۷/١٠٠؛‏ وإنما يصير كل عالم إلى ما روى عن 
شيوخه وروى عليه أهل بلده وقد يجوز أن يكون ذلك اختلافاً بإباحة وتوسعة 
فان رسول الله ية صلى صلاة الكسوف مراراً فحکی كل ما رأی» كل صادق 
قد جعلهم رسول الله ييه كالنجوم فكلهم في النقل من اقتدى به اهتدی. 
قلت: ووقوعها بعدد هذه الصفات بعيد جداًء والذي يترجح ويستقر في 
القلب آنها حصلت في السنة العاشرة وصلاها مرة واحدة ركعتين في كل ركعة = 
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ركوعان. وقال النووي في شرح مسلم ۰۱۹۹/5 (واتفق الفقهاء على أن يقرأ 
الفاتحة في القيام الأول من كل ركعة واختلفوا في القيام الثاني). 

* واختلفوا في القراءة في صلاة الكسوف فقال مالك والشافعي وأبو حنيفة 
والليث وآخرون: القراءة فيها سر وجاء ذلك في صحيح الأحاديث أنهم 
حزروا وقڈڈروا قراءة رسول الله گل . 

وجاء صريحاً عن ابن عباس أخرجه أحمد والشافعي والبيهقي وأبو يعلى وفي 
سنده ابن لميعة» وعن سمرة بن جندب أخرجه أحمد والأربعة قد صححه 
الترمذي وابن حبان وانظر: السن الکری للبيهقى ۰۳۳۰/۳ 9"95؛ ولي 
جامع الترمذي ۰۳۹/۳ مالك وأحمد واسخق يرون الجهر فيها. ونقل القاضي 
عبد الوهاب وغيره عن مالك الإسرار فيهاء الإشراف .١55/١‏ 

قال ابن العربي في العارضة ”/ ٤١‏ : روى المصريون عن مالك أنه یسر وروی الدنیون 
أنه یجھر ؛ والجهر عندي أولى» وانظر : الفتح ۲/ ٥٤۹‏ ؛ وقال أبو يوسف ومحمد 
وإسحق وابن خزية وابن المنذر وجاء عن علي بن أبي طالب وزيد بن أرقم والبراء بن 
عازب وعبد الله بن يزيد الخطمي من الصحابة رضوان الله عليهم الجهر بالقراءة. 
وجاء في الصحيحين من حديث عائشة فجهر بالقراءة. واحتجوا بإجماع العلماء 
على أن كل صلاة سنتها أن تصلى في جماعة من الصلوات المسنونات فسنتها 
اهر كالعيدين والاستسقاء. وقال الطبري: إن شاء أسرّء وان شاء جهرء 
وقال الخطابي: يحتمل أن يكون الجهر إنما کان في صلاة الليل» ويحتمل أن 
يكون جهر مرة وخفت أخرى. ولا تحديد في القراءة بل يسن التطويل في 
القيام الأول بالبقرت والثاني آل عمران» وجاء عن السلف بأقل من هذا. 
واختلفوا في الخطبة بعد صلاة الكسوف فذهب الشافعي واسحق بن راهويه 
والطبري وجهور السلف إلى الخطبة بعد الصلاة كالعيدين والاستسقاءء 
واحتجوا بما جاء في الصحاح بأنه و خطب ونقلت خطبته. إن الشمس 
والقمر آيتان... وذهب مالك وأبو حنيفة وأبو يوسف وأحمد وآخرون إلى أنه 
لا خطبة» وما ذكر من خطبته وه فا كان لتعريفهم أن الشمس والقمر لا 
يتكسفان لموت أحدء وإزالة هذا لمقالتهم التي راجت. 

(وقد اتفق العلماء على أن صلاة الكسوف لا تقضى بعد الانجلاء) فتح الباري 
۲ (وقد اتفق الفقهاء على أنه لا قراءة في الرکوع وإنما فيه الذكر من 
تسبيح وتكبير ونحوهما) فتح الباري ۵۳۰/۲. 
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8 9 وأجعوا أن القیام الثاني من الركعة الثانية آقصر منها . 
0 الاستذ کار : 


۹ ۔ شرح البخاري ۳ 

۰ هم انظره في الاستذکار ۰۱۰۷/۷ ۱۰۸ ونصه: (وقال الشافعي وأصحابه» 
وإسحق وأبو ثورء وآبو داود والطبري وسائر أهل الحديث في کسوف القمر 
كهي فی کسوف الشمس سواء (أي تصل جماعة في السجد) وهو قول ا حسن 
وإبراهيم وعطاء. وحجتهم في ذلك قوله قل: «إن الشمس والقمر آیتان من 
آیات الله لا يمخسفان لوت أحد ولا لحياته» فإذا رأيتم ذلك فاذکروا الله 
کل . 
قال الشافعي: فكان الذکر الذي فزع إليه رسول الله پا عند کسوف 
الشمس هي الصلاة الذکورت فكذلك خسوف القمر تجمع الصلاة ة خسوفه 
كهي عند كسوف الشمس لان رسول الله يه قد جع بينهما في الذكر. . 
وروي عن عثمان بن عفان» وابن عباس أنهما صليا في خسوف القمر جماعة 
ركعتين في كل ركعة ركوعان. 
وفي التمهيد ۳۱۷/۳ قال: وسائر العلماء يرون صلاة كسوف القمر سنة كل 
على مذهبه. وقال مالك وأبو حنيفة مع قوضم بسنية صلاة الخسوف: تصلى 
فرادى كسائر النوافل. وقد جاء من حديث أب بكرة عند الحاكم ۰۳۳۶/۱ 
۰ أن النبي 6 صلى ركعتين مثل صلاتكم هذه في كسوف الشمس 
والقمرء وقال: على شرطهما ول یخرجاہ. 
قال الذهبي: إسناده حسن؛ وما هو على شرط واحد منهماء ومن طريقه 
وطريق أخرى البيهقى في الكبرى ۳۳۸/۳؛ وأخرجه ابن حبان ۷۸/۷ 
وأحاديث كسوف الشمس المتقدمة وغيرها وآنتشار القالّة أا كسفت لموت 
إبراهيم 4# وقوله و: «إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله». دليل على 
أنه ية لى يصل هذه الصلاة من قبل أي كسوف القمر - ویضعف هذه 
الأحاديث» وأن ذكر القمر فيها من أوهام الرواة أو من عمل بعض 
الصحابة بعد العهد النبوي» ويضعف تعدد صلاة النبي ی للكسوف فتأمل. 
وقد رواه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۳۳۰/۱ من طريق يونس عن - 


00 ذکر صلاة الکسوف 





الحسن عن أبي بكرة على الشك (أن الشمس أو القمر انکسفت على عهد 
رسول الله يي فقال: إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله)؛ وهو ختصر 
عند النسائي ۰۱8/۳ مما يضعف الرواية الق فيها ذكر القمر لا سيما وقد 
أخرج البخاري عن أبي بكرة بكسوف الشمس انظر: كتاب الكسوف» باب 
الصلاة في كسوف القمر ۲/ ۵۷. 

وجاء من حديث ابن عباس عند الشافعي بِسَنْیو عن الحسن عن ابن 
عباس ٹا أن القمر كسف وابن عباس بالبصرة فخرج فصلى بنا ركعتين في 
كل ركعة ركعتان» ثم ركب فخطبنا فقال: إنما صليت كما رأيت رسول الله كلل 
يصلى وقال: إنما الشمس والقمر آیتان من آيات الله لا مخسفان لوت أحد 
ولا لحياته» فإذا رأيتم شيئاً منه خاسفاً فليكن فزعكم إلى الله 8ء وأخرجه 
من طريقه البيهقي ۳۳۸/۳ وهو ضعيف لضعف إبراهيم بن محمد بن يحيى 
الأسلمي. 

وأخرج عنه الدارقطنی أنه وا صلل في كسوف الشمس والقمر ثمان ركعات 
في أربع سجدات؛ قال الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير ۹۱/۲: في 
إسناده نظر وإن كان الزيلعى قد جوّد إسناده وقال: سكت عنه عبد الحق 
وابن القطان من بعده. 00 

وجاء من حديث جابر بن عبد الله أن رسول الله ول إذا كانت ليلة ريح 
شديدة كان مفزعه إلى المسجد حى تسكن الریح» وإذا حدث في السماء من 
كسوف شس أو قمر كان مفزعه إلى الصلاة. 

أخرجه ابن أبي الدنيا في كتاب السحاب والطر عن جابر» وحسنه بعض 
الحفاظ كما في الحداية في تخريج أحاديث البداية للحافظ أحمد بن الصديق 
الغماري ۶ ۱ ۳ 

وجاء من حدیث عائشة عند الدارقطنی 14/۲ أن الني یی كان يصلي في 
کسوف الشمس والقمر آربع رکعات وأربع سجدات وقرأ في الاول 
بالعنکبوت أو الروم وفي الثانية بياسين» وفیه سعید بن حفص مجهول» 
وآخرجه البیهقی من طریقه ۳۳۹/۳ من طریقه قال ا حافظ ابن حجر عن 
رواية الدارقطیی : وذکر القمر فيه مستغرب» انظر : تلخیص ا ہیر ۹۱/۲ 
وفي السيرة لابن حبان ص۲۵۱ في حداث السنة الخامسة للهجرة قال : 
کسف القمر في جادی الآخرة فجعلت الیهود یرمونه بالشهب. ویضربون - 


وب الصلاة على لائر سل لت وتكفينه والصلاة علي" ۵٥‏ کاب الصلاة 





أبواب الاجماع فی الصلاة على الجنانز 
نکژ غسل المیّت» وتکفینه والصلاة عليه 
1 الاستذ کار : 


ویکفنون. 


0 المراتب : 
٢‏ ۔ واتفقوا على [أن] غسل ا میت وتکفینه إذا كان بالغاً ما لم 
يكن شهيداً أو مقتولا ظلماً أو في قصاص [فرض]. 


= بالطاس ويقولون: سحر القمر؛ فصلى رسول الله و صلاة الکسوف. وتبعه 
عليه ا حافظ مغلطاي في الاشارة إلى سيرة الصطفی انظر: ص٢٥۲‏ والعراقي 
في نظمه للسيرة النبوية في قوله: 
وقيل في ال خمس وفيه نزلت آي ا لحجاب والخسوف صلیت 
لقمر وفیه غزوالحندق مع قريظة مع الصطلق 
وانظر: فتح الباري .0٤۸/۲‏ 

۲ -م انظر النص في: الاستذکار ۲۷۰/۱6 وزاد [ويصلى عليهم]. وانظر: 
الافصاح لابن هبيرة ۰۱۲/۱ 
قال النووي في اجموع ۲۵۸/۵: (وأجمعوا على تحريم الصلاة على الکافر). 
وقال في :۱٢٤٤/٥١‏ (وأما الصلاة على الکافر والدعاء له بالمغفرة فحرام 
بنص القرآن والإجماع). 

؟٠٠‏ - انظره في المراتب ص 4"؛ وما بين المعقوفتين زيادة منه. وقال في ای ۵/ 
۱ [فرض على الكفاية» فمن قام به سقط عن ساثر الناس؛ كغسل الميت 
وتكفينه والصلاة عليهء وهذا لا خلاف فيه]. وعن غسل الأطفال قال 
الطحاوي في شرح معاني الآثار :304/١‏ [الأطفال يغسلون باتفاق المسلمين 
على ذلك]. 





: الانباه‎ ٦ 
۔ وأجعوا على أن الميّت يُعْسَّلُ غسل ا نابة.‎ ۳ 
: الشمهید‎ 0 
وروي عن النبي 82 أنه قال: صلُوا على كل من قال:‎ - 4 


"٤‏ -انظره في الاستذكار ۲۳۷/۸ وقال في التمهيد :۳۳۱/٦‏ (وأجمع المسلمون 
أنه لا يجوز ترك الصلاة على جنائز المسلمين» من أهل الكبائر کانوا أو 
صالحين» وراثة عن نبيهم یلق قولاً وعملاًء واتفق الفقهاء على ذلك إلا 
في الشهداء وأهل البدع والبغاة» فإنهم اختلفوا في الصلاة على هؤلاء). 
والحديث قد ذكره بسنده في الاستذكار الموضع المتقدم فقال: حدثنا 
إسماعيل بن عبد الرحمن قال: حدثنا محمد بن القاسم بن شعبان قال: 
حدثنا عيسى بن أحمد بن يحيى قال: حدثنا نصر بن مروان بن مرزوق» قال : 
حدثنا جعفر بن هارون الكوفي أبو حمد» قال: حدثنا محمد بن الفضل بن 
عطية» عن سالم الأفطس» عن عطاء بن أبي رباح» عن عبد الله بن عمر أن 
رسول الله كَل قال: «صلوا خلف من قال: لا إله إلا اش وصلوا على من 
قال لا إله إلا الله؛ وفيه محمد بن الفضل بن عطية الكوفي نزيل بخارى» كذبه 
غير واحد من الأئمة. انظر: عہذیب التهذيب ۰8۰۱/۹ ١٠٤؛‏ والحلية /٠١‏ 
۰ من طريق نصر ين الحريش الصامت ثنا المشمعل بن ملحان عن 
سويد بن عمر عن سالم الأفطس عن سعيد بن جبير عن ابن عمر. 
وفيه نصر بن الحريش ضعفه الدارقطنی كما في تاريخ بغداد ۲۸۲/۱۳. وقال 
اميثمي فی مجمع الزوائد 1۷/۲: رواه الطبراني في الکبیر» وفيه الفضل بن 
عطية وهو كذاب. 


وقد أخرجه أبو نعيم الأصبهاني في تاريخ أصبهان ۳۱۷/۲ من طريق 
إ ماعیل بن عمرو البجلي ثنا عثمان بن عبد الرحمن الوقاصي عن عطاء بن 
أبي رباح وعن نافع عن ابن عمر الحديث. وعثمان بن عبد الرحن الوقاصي 
متروك» وكذبه ابن معين. وإسماعيل بن عمر البجلي ضعفه غير واحد: آبو 
حاتم» والدارقطني والعقيلي والخطيب انظر: التهذيب ۰۳۲۰/۱ ۳۲۱؛ 
وأخرجه الدارقطني في الستن ۰۵۱/۲ من ثلاثة طرق وكلها واهية» وابن = 


ذکر فسل البّت وتکفینه والصلاة عليه oA‏ کتاب الصلاة 
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= عدي في الكامل ۱۷۷/۵ من طريق عثمان بن عبد الله بن عمرو بن عثمان بن 
عفان قال: ثنا مالك بن أنس عن نافع عن ابن عمر قال رسول الله . . . 
الحديث. قال ابن عدي: وهو هذا الإسناد باطل عن مالك. وعثمان بن 
عبد الله حدّث بالمناكير عن الثقات» ومن طريقه الخطيب في تاريخ بغداد 
۷۱ ومن طريق أخرى ۲۹۳/۱۱ وفيه أبو الولید. وهو خالد بن 
إسماعيل الخزومي اتمم بالوضع. وانظر: تلخيص الحبير ۳۹/۲. وقد جاء 
هذا العق من رواية على بن أبي طالب قال رسول الله كلِِ: «من أصل 
الدين؛ الصلاة خلف كل بر وفاجرء والجهاد مع كل أمير ولك أجركء 
والصلاة على من مات من أهل القبلة. 
أخر جه الدارقطني ۷۲ وهو من طريق ا حارث الأعور يرويه عنه محمد بن 
علوان وهو جهول» وعنه فرات بن سلیمان وهو منکر الحديث جداء وعنه 
آبو إسحق القنسريني وهو مجهول. 
ومن حديث واثلة بن الأسقع قال رسول الله ككِةِ: «لا تكفروا أهل قبلتكم 
وان عملوا الکبائر» وصلوا مع كل إمام» وجاهدوا مع كل آمیر» وصلوا 
على کل میت». 
آخرجه الدارقطنی ۲/ ۵۷ وفیه جاعة ضعفاء ومجاهيل» ا حارث بن نبهان» وأبو 
سعيد الشامي؛ وعتبة بن الیقظان وأخرجه ابن ماجه بلفظ : «صلوا على كل 
میت وجاهدوا مع کل آمیر»» قال البوصيري في الزوائد: عتبة بن یقظان 
ضعيف» والحارث بن نبهان جمع على ضعفه» وآبو سعید هو الصلوب : کذاب . 
ومن حدیث مکحول عن أي هريرة أن رسول الله ب قال: صلوا خلف کل 
بر وفاجر» وصلوا على كل بر وفاجر» وجاهِدُوا مع كل بر وفاجر. 
أخرجه الدارقطبي» وقال: مکحول لم یسمع من أبي هريرة ومن دونه ثقات 
ومن طريقه البيهقي في السن الكبرى .١9/5‏ وهو في سن آي داود؛ 
الجهاد: باب في الغزو مع أآئة الجور (رقم ۲۵۳۳)؛ ولفظه: الجهاد واجب 
عليكم مع كل أمير برا كان أو فاجراًء والصلاة واجبة عليكم خلف كل 
مسلم بر كان أو فاجراً وان عمل الكبائر» والصلاة واجبة على كل مسلم 
براً كان أو فاجراًء وان عمل الكبائر. وجاء مثل ذلك مرسلاً عن علقمة 
والأسود عن النبي وله وفي السند عمر بن صبح متروك قال الدارقطني في 
السنن 91/7: وليس فيها شيء يثبت. 


کتاب الصلاة ۹" ذکر غسل الیّت وتکفینه والصلاة عليه 





لا ٍله إلا الله محمد رسول الله» وفي السند ضعف إلا أن الاجاع یشھڈ له 


03 


و يصحح حه . 
0 الإشراف : 


6 - واجمعوا على أن الطفل إذا عرفت حياته واستهل صارخا 


= وقال البيهقي في السن ۱۹/4 قد روي في الصلاة على كل بر وفاجر 
والصلاة على من قال: لا إله إلا الله أحاديث كلها ضعيفة غاية الضعف› 
وأصح ما روي في هذا الباب حديث مكحول عن آي هريرة . 

۵ ام انظر النص في: الإجماع لابن النذر (رقم ۲ ص55 ؛ والنووي ۲۵۷/۵ 
ونقله عنه ابن قدامة في الختي ۲ ومثله في رحمة الأمة ص 1۵. 
والاستهلال: بكاء المولود وصياحه عند الولادة. وقد جاء من حديث 
جابر بن عبد الله وها أن النبي بي قال: الطفل لا يُصلى عليه ولا يرث ولا 
یورٹ حتى يستهل . 
آخرجه الترمذي الجنائزء باب ما جاء في ترك الصلاة على اجنین حى 
يستهل صارخاً 6 وقال: هذا حديث اضطرب الناس فيه» فرواه 
بعضهم عن أب الزبير عن جابر عن النبي بلا مرفوعاً . وروى أشعث بن 
سوار وغير واحد عن آي الزبیر عن جابر موقوفاً. وروی محمد بن إسحق 
عن عطاء بن أبي رباح عن جابر موقوفا» وكأن هذا أصح من ا حدیث 
المرفوع. وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا فالوا: لا يصلى على الطفل 
حق يستهل وهو قول سفيان الثوري والشافعي. 
وأخرجه الحاكم في المستدرك ۳۱۳/۱ وقال: الشيخان لم يحتجًا بإسماعيل بن 
مسلم. والبيهقي في الكبرى ۸/4 وقال: إسماعيل بن مسلم الکي: غيره 
أوثق منه» ثلائتهم من طریق إ ماعیل بن مسلم الكي عن آي الزبیر عن 
جابر بن عبد اللہ وإ ماعیل بن مسلم المكي من رجال الترمذي وابن ع ماجه 
وهو ضعیف الحديث . 
وأما رواية أشعث الق أشار إليها الترمذي» فقد أخرجها ابن أبي شيبة في 
المصنف ٩۳۱۹/۳‏ والدارمي ۰۲۸۳/۲ الفرائض: باب ميراث الصبي (رقم 
۰ ورواية محمد بن إسحق الوقوفة أخرجها الدارمي (رقم ٩0۳۱۳6‏ = 


ذکر غسل المت وتكفينه والصلاة عليه 5۷۰ كتاب الصلاة 
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= والبيهقي ۸/٤‏ ووقفه ابن جريج على جابر كما في مصنف عبد الرزاق (رقم 
۸( 
وأخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱ عن علي بن شيبة عن 
يزيد بن هارون عن محمد بن راشد عن عطاء عن جابر موقوفاً. وقد تابع 
إسماعيل بن مسلم المكي على رواية المرفوع: سفيان الثوري أخرجها ابن حبان 
في صحیحه. الفرائض (رقم 05075 ۱۳/ ۳۹۲. وآخرجها الحاكم في 
المستدرك ۳4۹/6 الفرائض آخر حديث فيه وقال: صحيح على شرط 
الشيخين ول خرجاہء وأبو الزبير ليس من شرط البخاري وقد عنعنه. 
والبيهقي ۰۸/6 كما تابعه الأوزاعي عند البيهقي ۱۸/۶ والمغيرة بن مسلم 
عند ا حاکم في الستدرك ۳۶ والربیع بن بدر عند ابن ماجه في السن. 
الجنائز: باب الصلاة على الطفل (رقم ۸٥٥۱)؛‏ والفرائض (رقم .)506٠‏ 
رواه هشام بن عمار» عن الربيع بن بدرء عن أي الزبير عن جابر مرفوعاًء 
والربيع بن بدر ضعيف. 
كما أخرجه من طريق سليمان بن بلال حدئني يحيى بن سعيد عن سعيد بن 
السیّب عن جابر بن عبد الله» والمسور بن خرمة قالا: قال رسول الله يَلِلهِ: 
لا يرث الصبي حت يستهل صارخاً. واستهلاله أن يبكي أو يصيح أو 
پعطس . وهذا إسناد جيد. 
وقد جاء من حديث ابن عباس» أخرجه الدارمى» الفرائض باب ميراث 
الصبي ۲۸۳/۲ (رقم ۳۱۳۱) قال: حدثنا أبو نعيمء ثنا شريك عن أبي 
إسحق عن عطاء عن ابن عباس قال: إذا استهل الصبى ورث وصلي عليه. 
وأخرجه ابن عدي في الكامل في ترجمة شريك بن عبد الله القاضي مرفوعاً 
انظر: ١5/5‏ وفيه سقط وقد قال ابن حجر في تلخيص الحبير ۱١٤١/٢١‏ : 
أخرجه من رواية شريك عن ابن (سحق عن عطاء عن ابن عباس . وقواه 
ابن طاهر في الذخيرة. 
وقال أبو بكر الصديق: أحق من صلینا عليه أطفالناء وقال ابن أبي لیلی: 
أدركت بقایا الأنصار يصلون على الصبي من صبيانهم. وجاء عن مكحول 
والزهري وغير واحد من التابعين انظر: مصنف ابن أبي شيبة ۳۱۷/۳. 
وأخرجه من حديث أبي هريرة مرفوعاً ابن ماجه (رقم ۱۵۰۹) ولفظه: صلوا 
على أطفالكم فإنهم من أفراطكم» وسنده ضعيف. 


کتاب الصلاة 0۷1 ذکر غسل الت ونکفینه والصلاة عليه 
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- وجاء من حديث المغيرة بن شعبة مرفوعاً بلفظ: الراکب خلف الجنازة 
والاشی حيث شاء منهاء والطفل يصلى عليه. 
أخرجه أحمد ۰۲8۷/۶ ۰۲4۸ ۰۲۹ ۲۵۲ والنسائيء الجنائزء الصلاة على 
الأطفال ۱۵۸/6 والترمذي, الجنائزء باب ما جاء في الصلاة على الأطفال 
6 وقال: حديث حسن صحیح؛ والعمل عليه عند بعض أهل العلم 
من أصحاب الني و وغيرهم قالوا: يصلى على الطفل وان لم يستهل بعد 
أن يعلم أنه خلق. وهو قول أحمد وإسحق. 
وأخرجه ابن ماجه (رقم ۰۱8۸۱ وابن حبان ۳۲۰/۷ رقم ۳۰۹ والحاكم 
۳٦٣ ۱‏ وقال: على شرط اليخاريء والطبراني في الكبير ۰1۳۰/۲۰ 
۱ والبيهقي ۰۸/4 ۰۲۶ ۲۵ وعند بعضهم لفظ: السقط يصلى عليه 
ويدعى لوالديه بالعافية والرحة. 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۰۲۵۸/۸ :۲٥۹‏ الصلاة على 
الأطفال والسنة فيها كالصلاة على الرجال بعد أن يستهل الطفل» وعلى هذا 
جماعة الفقهاء وجمهور أهل العلی والاختلاف فيه شذوذء والشذوذ قول من 
قال: لا يصلى على الأطفال» وهو قول تعلق به بعض أهل البدع وللفقهاء 
قولان نی الصلاة على الأطفال. قال أحدهم: ما یصلى على السقط منهم 
وغير السقطء والثاني: لا يصلى على الطفل حق يستهل صارخاً. والقول 
الذي تركه أهل الفتوى بالحجاز والعراق أن لا يصلى على الطفل. 
روي عن مرة بن جندب» وسعيد بن جبیر؛ وسويد بن غفلة. وممن قال لا 
يصلى عليه حتى يستهل صارخاً : الزهري؛ وإبراهيم يم النخمي وا حکم بن عتيبة 
وحماد والشعي. ومالك والشافعي وسائر الفقهاء بالكوفة والحجازء وممن 
قال: يصلى على السقط وغيره: أبو بكر الصديق وعبد الله بن عمرء وروي 
عن قتادة وعن سعيد بن المسيب قال في السقط: يقع ميتا إذا تم خلقه ونفخ 
فيه الروح صلی عليه» وهو قول ابن أبي ليل وابن سيرين. 
والسقط : هو الولد تضعه المرأة ميتاً أو لغير تمام. والشذوذ الذي أشار إليه 
أبو عمر هو ما روي عن سعيد بن جبير أنه قال: لا يصلى عليه ما لم يبلغ. 
انظر: مصنف ابن آي شيبة ۰۳۱۷/۳ ۰۳۱۸ ۳۱۹ واجموع ۰۵ وقال 
ابن قدامة في الغتي ۳۹۸/۲: فآما من لم يأت له آربعة آشهر فانه لا یغسلء 
ولا يصلى عليه ويلف في خرقة. ويدفن» ولا نعلم فيه خلاف إلا عن ابن - 





ذكرٌ فسل الیّت ونكفينه والصلاة عليه oN‏ کتاب الصلاة 





0 النکت : 
٥٦‏ _ وما اعلم أحداً من الصحابة والتابعین ترك الصلاة على 
آحد مات ممن يصلى إلى القبلة. 


۷ .م ول أر أحداً من أهل العلم یکره أن يصلي على ولد الزن 
وأ وهذا مما لا أعلم فيه خلافاً . 


3 سیرین فانه قال : یصل عليه إذا علم أنه نفخ فيه الروح؛ ومثله نقله النووي عن 
العبدري في عدم الصلاة عليه. وانظر: اجموع ۲۵۸/۵؛ وقال: إن كان أربعة 
أشهر ول يتحرك لم يصل عليه عند جمهور العلماء وقال أحمد وداود رحمهما الله : 
يصلى عليه؛ وقال الامام النووي في اجموع :۲٥۸/٥‏ وعلى المجنون الذي بلغ 
جنوناً واستمر حتى مات وعلى من كان کافراً فأسلم ثم مات متصلاً به من غير 
إحداث ذنب» فان الصلاة ثابتة في هذه المواضع بالإجماع . 

٦‏ -۔ قال ابن أبي شيبة في الصنف :"6٠0/5‏ حدثنا عبد الله بن أويس عن هشام 
عن ابن سيرين قال: ما أعلم أحداً من أهل العلم من الصحابة ولا التابعين 
ترك الصلاة على أحلٍ من أهل القبلة تائماء أي لأجل إثم ارتكبه.. قال أبو 
عمر بن عبد البر في التمهيد :۳۳۱/٦‏ وأجمع المسلمون على أنه لا يجوز ترك 
الصلاة على جنائز السلمین من أهل ۳ كانوا أو صالحين» وراثة عن 
نبیهم ب قولاً وفعلاًء واتفق الفقهاء على ذلك إلا الشهداء والبغاة. 
وقال في الاستذكار ۲۸۵/۸ : : قال ابن عبد الحكم عن مالك: لا تترك 
الصلاة على أحلٍ مات ممن يصلي إلى القبلة» وهو قول الشافعي وجماعة 
الفقهاء : يصل على كل من شهد أن لا اله إلا الله وأن محمداً رسول الله. 
وكره مالك من بين سائر العلماء ء أن يصلي أهل العلم والفضل على أهل 
البدع. قال ابن حزم في امحل ۱۷۱/۵ وصح عن قتادی صل على من 
قال: لا له إلا الله فإن كان رجل سوء جداً فقل: اللهم اغفر للمسلمين 
والمسلمات والومنین والمؤمنات. ما أعلم أحداً من أهل العلم اجتنب 
الصلاة على من قال: لا له إلا الله. 

۷ -۔ ہنا النص لالك في الموطأ ۱/ ۰ء الجنائزء باب جامع الصلاة على الجنائز 
وقال آبو عمر بن عبد البر تعليقا عليه في الاستذكار ۲۸4/۸: وهذا ما لا 
اعلم فيه خلافاً من العلماء. 





کتاب الصلاة ۷۳ ذكرٌ غسل المئت ونكفينه والصلاة عليه 


5 المراتب: 
۸ م واتفقوا أن السلمین یصلون على الرجوم واختلفوا في 


= وقال آبو محمد بن حزم نی ا حل ۰ مما الصلاة على أهل العاصي فا 
نعلم لمن منع من ذلك سلفاً من صاحب أو تابع في هذا القول. وانظر : 
اجموع ٥/۷٦۲؛‏ وشرح صحیح مسلم للنووي ۷/ 8۷. 

۸ واستدل لجواز الصلاة على الرجوم في الحلى ۱4۹/۵ بقوله: لعموم آمر 
النبي 386 بقوله : «صلوا على صاحبكم» والمسلم صاحب لناء ٠‏ قال تعالى: 
إا میت إو [الحجرات: ۰11۰ وقال تعالى: «وَالْمؤْمِيونَ لمكت 
سم لآ بع [التوبة: ۲۷۱. وبحديث عمران بن حصين أن امرأة من 
جهينة تت إلى رسول الله ہا فقالت: إني زنيت - وهي حبل - فدفعها إلى 
وليها وقال له: أحسن إليها فإذا وضعت فأتني بهاء فلما وضعت جاء بها 
فأمر پا کت مایا تا ھا م مل ما فقا ها 
أتصلى علیها وقد زنت؟ قال: لقد تابت توبة لو قسمت بین سبعین من أهل 
ا مدینة لوسعتهم» وهل وجدت آفضل من جادت بنفسها؟! 
وأخرجه النسائي في السن, الجنائزء الصلاة على الرجوم ۰1۳/۶ 54؛ 
ويستدل له كذلك بحديث جابر أن رجلاً من سلم جاء الني یه فاعترف 
بالزنا فأعرض عنه النبي بل حق شهد على نفسه أربع مرات: فقال له 
النبي قَل: آبك جنون؟ قال: لاء قال: آحصنت؟ قال: : نعم فأمر به 
فرجم بالصل فلمّا أذلقته الحجارة فر فأدرك فرجم حتى مات فقال له 
البي كَل خيراً وصلى عليه . 
ول يقل يونس وابن جريج عن الزهري» فصل عليه. سئل أبو عبد الله 
البخاري هل قوله: (فصل عليه) يصح أم لا؟ قال: رواه معمرء قيل له: 
رواه غير معمر؟ قال: لا . 
أخرجه البخاري. الحدود: باب الرجم بالمصلى ۱۳۹/۱۲ وإلى هذا ذهب 
الجمهورء وذهب مالك إلى أن الإمام لا يصلي عليه ردعاً لأهل المعاصي. 
قال القاضي عبد الوهاب ني الاشراف ۱۰۵/۱ : من قتله الإمام في حد ۸ 
یصل عليه الإمام خاصف خلا فاً للشافعي لما روى أبو برزة أن الني كَل ۸ 
يصل على ماعز؛ ول ينه عن الصلاة عليه... ولأن في امتناع الإمام من - 


ذكرٌ الفسل والحنوط وصفة ذلك ۷٤‏ کتاب الصلاة 





ذکر الغسلء والحنوط؛ وصفة ذلك 
٦‏ الإشراف: 


۹ م وأجمعوا على أن الميّت سل غسل الجنابة . 


ِ الصلاة ضرباً من إلحاق النقص ہہم؛ لأن صلاة الإمام وأهل الفضل شرف 
شم ورغبة في دعائه واستغفاره» فکان في منع ذلك ردع لأمثالهم لیقلعوا 

٠٠۹‏ انظره نی الإجماع (رقم 0۸۰ قال الامام النووي فی المجموع ۱۲۸/۵: وغسل 
الیت فرض كفاية بإجماع السلمین» ومعنى فرض الکفایة أنه إذا فعله من فيه 
كفاية سقط ال حرج عن الباقین» وان ترکوه كلهم آٹموا کلهم. واعلم أن غسل 
الیت وتکفینه. والصلاة عليه ودفنه. فروض كفاية بلا خلاف. وانظر: 
شرح مسلم ۰۳/۷ قال ال حافظ ابن حجر في الفتح ۱۲/۳: وهو ذهول 
شدید. فان اخلاف مشهور عند المالكية حق إن القرطبي رجح في شرح 
مسلم أنه سنة» ولکن الجمهور على وجوبه. وقد رد ابن العربي على من ۸ 
يقل بذلك فقال في العارضة ۲۰۹/۶: ولا آدري كيف يقال إنه غير واجب 
وقد توارد فيه القول والعمل» حت غسّل الطاهر الطهر محمد مء فکیف لا 
يغسل سواه. 
والأمر بالغسل جاء في حديث أم عطية الانصارية قالت : دخل علینا 
رسول الله له حين توفیت ابنته فقال: اغسلنها ثلائاً أو سا أو آکثر من 
ذلك - إن رأيتن ذلك بماء وسدرء واجعلن في الآخرة كافوراً» أو شيئا 
من كافورء فإذا فرغتن فآذتّئىء. فلما فرغنا آذناه. فأعطانا حقوه فقال: 
أشعرنها إياه: تعنی إزاره. وفي رواية: اغسلنها وترأء وفيه: ابدأن بميامنهاء 
ومواضع الوضوء منها. 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۲۲۲/۱ الجنائز: باب غسل الیت. والبخاري 
الجنائز» في أبواب عديدة منها باب غسل الميت ووضوئه با ماء والسدر ۳/ 
٥ء‏ ومسلم. الجنائزء باب في غسل الميت (رقم ۹۳۹)؛ وآبو داودء 
الجنائزء باب ما جاء في غسل الميت ۲۰۹/6 وقال: حسن صحيح؛ 
والنساي» الجنائزء في عدة آبواب منها: باب غسل الميت بالماء والسدن 
وباب نقض رأس الميت» انظر: ٤/۲۸؛‏ وابن ماجه الجنائزء باب ما جاء = 





كتاب الصلاة 5۰۷۰ ذكر الغسل والحنوط وصفة ذلك 


= في غسل الیت (رقم 3532 والبيهقي في الكبرى ۳۸۹۸-۹۸۳ ۹ وغيرهم. 
وفیه حدیث ابن عباس وها قال: بينما رجل واقف مع رسول الله يه بعرفة 
إذ وقع من راحلته فأقصعته أو قال: فأقعصته فقال رسول الله ىلا : 
اغسلوه بماء وسدرء وکفنوه في ثوبین» ولا تحنطوه» ولا تخمروا رأسه فان الله 
يبعثه يوم القيامة ملبياًء وفي لفظ : وهو يُلبِيء وفي لفظ. ولا کُمُُوہ طيباً 
آقصعته : آي هشمته وآقعصته. أي قتلته في الحال» والقعص القتل في 
ا حال ومنه قعاص . 
آخرجه البخاري الجنائز» باب الکفن فی ثوبین ۱۳۰/۳؛ وباب ا حنوط 
للمیت» وباب كيف یکفن ا حرم. ومسلمء ال حج: باب ما یفعل با حرم إذا 
مات (رقم ١۱۲۰)؛‏ وقال ابن هبيرة في الافصاح :۱۲٦/١‏ (واتفقوا أن 
الواجب من الغسلات ما تحصل به الطهارة» وآن السنون منها الوتر) . قال 
ابن المنذر: ليس في أحاديث الغسل للميت أعلى من حديث أم عطية وعليه 
عوّل الائمة مةء انظر: فتح الباري ۰۱۲۷/۳ 
وقال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۱۸۹/۸: ولست آعلم في غسل 
الميت حدیثاً جعله العلماء أصلاً في ذلك إلا حديث أم عطية الأنصارية هذا 
فعليه عوّلوا في غسل الموق. 
وفي التمهيد ۳۷۳/۱ قال: هذا الحديث هو أصل السنة في غسل الموق» 
ليس يروى عن النبي به في غسل الميت حديث أعمٌ منه» ولا أصح وعليه 
عول العلماء وهو أصلهم في هذا الباب قال الإمام الترمذي في جامعه: 
وقد روي عن ابراهیم النخعي أنه قال: غسل الميت كالغسل من الحناية» 
وقال مالك بن أنس: ليس لغسل الميت عندنا حدّ مؤقت» ولیس لذلك 
صفة معلومة ولکن يطهر. وقال الشافعي: إنما قال مالك تولا جملا 
یغسّل وينقى» وإذا أنقي الميت بماء قراح أو غيره أجزأ ذلك من غَسْله 
ولكن أحب الي أن یغسل ثلاثاً فصاعداً لا بقصر من ثلاث لما تال 
رسول الله عَكهة: اغسلنها ثلاثاً أو مسا وإن أنقوا في أقل من ثلاث 
مرات أجزأ. ولا نرى أن قول النى ية غا هو على معنى الإنقاء ثلاثاً أو 
خمسآء ولو يوقت» وكذلك قال الفقهاء وهم أعلم بمعاني الحديث. وقال 
أحمد واسحق: وتکون الغسلات بماء وسدر» ویکون في الآخرة شیء من 
کافور . 


ذکر الغسل والحنوط وصفة ذلك °۷٦‏ کتاب الصلاة 


۰ هم وان والحائض إذا ماتا یصنع بهما ما يصنع بغيرهما 
وهذا قول کل من أحفظ عنه من أهل العلم. 


: الثیر‎ ٦ 
م وأجعوا أنه إذا غُسّل ای با ماءِ القراح الذي لا سدر فيه‎ ۲ 
آن ذلك جائز.‎ 


۲ ۔ ولا يجوز أن یعدل به إلى التیمم مع وجدان الاء. 
۲۳ هم ویتیمم مع عدمه؛ ولا تنازع بین أهل العلم في ذلك . 


0 التمهید : 
۶ ۔ ولا أعلم أحداً قال بتجاوز سبع غسلات في غسل الميت. 


۵ ۔ وجهپور العلماء على أن الیت يغسل الغسلة الأولى بالاء 
القراح» والثانية بالاء والسدر والثالثة [ب] بماء فيه کافور . 


۰ م أي يغسلان غسلاً یستخرق البدن كله» ونقله عنه ابن قدامة في المغجى ۲/ 
۸ والنووي فی ا جموع ۱۵۲/۵ ونقل عنه فيه خلاف الحسن البصري. 
وأما غسل ال جحنب والحائض للمیت فقد نقل ابن قدامة في الغني ۲۰۷/۲ عن 
ابن النذر واسحق قالا: يغسله الجنب لقول النی وَقةِ: المؤمن لیس بنجس 
ولا نعلم بينهما اختلافاً في صحة تغسيلهما وتغميضها له ولکن الأولى أن 
يكون المتولي لأموره في تغسيله وتغميضه طاهراً لأنه أكمل وأحسن. 
الماء القراح: هو الماء الذي لم يخالطه غيره. 

۶ ۔-۔ انظرہ في التمهيد ۳۷۳/۱. 

۵ بالتمهيد ١/ه/ا"؟؛‏ والاستذكار ۱۹۳/۸؛ ومن العلماء من كان يذهب إلى 
الغسل بالماء والسدر مرتين» وی الثالثة الكافور وإليه ذهب محمد بن سيرين» 
وكان أعلم التابعین بغسل الميت وكان غاسلاًء ومثله أيوب السختياني. 
ومنهم من يذهب إلى الغسلات الثلاث كلها بالسدر. 


كتاب الصلاة oV‏ ذکر الفسل وا حنوط وصفة ذلك 


۷ _- واجمع العلماء على أن النظر إلى فرج ال حي والميت حرام لا 
مجوز . 


: الاستذ کار‎ ٦ 
. وآجعوا على الکافور فی الحنوط‎ - ۷۸ 
ولا خلاف بين العلماء أن يوضع ا حنوط على مواضع‎ 68 


٦‏ ۔ التمهید: ۳۷۵/۱؛ وأكد استحباب السدر في غسل الیت بالاتفاق النووي 
في شرح مسلم ۳/۷؛ وفیه كذلك استحباب شيء من الکافور في الأخيرة 
متفق عليه عند الشافعى ومالك وأحمد واطمهون ول یستحبه آبو حنيفة. 

۷ ۔ انظر: التمهید ۱۱۰۰/۲ وانظر: الاستذکار ۱۸۳/۸ وقال: السنة اجتمع 
علیها تحريم النظر إلى عورة ا حي والیت وحرمة الومن میتا کحرمته حياء ولا 
يجوز لأحد أن يغسل ميتا إلا وعلیه ما يستره» فان عسل في قميص فحسن؛ 
وستره كله حسن؛ وأقل ما یلزم من الستر له سر عورنه. وقال في ۸/ 
٤‏ أجمع العلماء على أن النظر إلى فرج ال حي والیت يحرم ولا جوز 
وکذلك مباشرته بالید من غير من أحل الله له مباشرته من الزوجین وملك 
اليمين الا ما كان من الأطفال الذین لا أرب فیهم ولا شهوة. 

ا موق وآجسامهم خاصة انظر : الاستذکار ۸/٦۲۲؛‏ وان خرج من الیت 
شىء يسير بعد وضعه في أكفانه لم يعد إلى الغسلء قال ابن قدامة في الغني 
۲ لا نعلم فيه خلافاً بين أهل العلم. 

۹ ۔ استذکار ۲۲۷/۸ وقد نقله عن الزني» وما بین العقوفتین من الااستذکار» 
ویعجن هي في اتخطوط (یسخر) وف الطبوع من الاستذکار : یسجن .. 
والذریرة: نوع من الطیب مجموع من آخلاط» وقیل: هو فتات قصب 
والغابن: جمع مغبن هي الأرفاغ» وهي بواطن الأفخاذ عند الحوالب» 
ومعاطف ا لد . 


ذكرٌ من یفسل ومن لا يغسل ومن بلي ذلك 5۷۸ کتاب الصلاة 


السجودء فان فضل فرأسه ولحيته مع مسّاجدهء فان فضل ضغابنه» فان 
اتسع [الحنوط] فجميع جسدهء [ئی القياس واحد إلا ما كان من عورته 
التي كان يسترها في حياته]ء وان عجز عن الكافور واستعين بالذريرة 
[یعجن] معها حت يأ على جميعه. 


ذکز من يغسلء ومن لا يغسل ومن يلي ذلك 
٦‏ الاستذكار: 


م 


۰ ۔ أجمع العلماء ہوجو شس ہس جیا 
بعمر وعل" رحمة الله علیهما . 


: المحلی‎ ٦ 
وصح عن النبي 5 أن البطون. والطعون. والغریق؛‎ 2 ١ 


۰ م انظره في الاستذکار ۲۲۳/۱۶؛ ویضاف هنا ما ذکره الطحاوي في شرح 
معاني الاثار ٩۰۹/۱‏ [رأينا الأطفال يغسلون باتفاق السلمین على ذلك]. 

۲۱ ۔ انظره في المحلى ۱۱۱/۰؛ وانظر مثله في المغنى لابن قدامة ٢/٥٥٦؛‏ وحكى 
عن الحسن البصري أن النفساء لا یصل عليها لأا شهيدة. وهذا القول 
خلاف السنة الصحیحة . ۱ 
وقد جاء من حدیث جابر بن عتيك أن رسول اللہ ی جاء یعود عبد الله بن 
ثابت فوجده قد غلب علیه . . . وفیه: وما تعذون الشهادة؟ قالوا: : القتل في 
سبیل اللہ فقال رسول الله ل : الشهداء سبعة سوی القتل في سبیل اللہ 
الطعون شهید. والعّرق شهید. وصاحب ذات ا جنب شهید. والبطون 
شهید. وا حرق شهید. والذي عوت تحت ا حدم شهيدء والمرأة تموت بجمع 
آخرجه مالك في الموطأء الجنائزء باب النهي عن البكاء على الیت ۲۳۳/۱؛ 
وأبو داود» الجنائزء باب فضل من مات في الطاعون (رقم ۳۱۱۱)؛ - 


کتاب الصلاة ۷۹ ذکز من یفسل ومن لا بفسل ومن بلي ذلك 


واحریق وصاحب ذات ا جنب؛ وصاحب اضدم وا مرأة تموت بجمع؛ 
شهداء كلهم . ولا خلاف في أنه [۲۰] #4 غسل فی حیاته وکفن من مات 
٦‏ الاستذ کار : 


۲ م وآجعوا الا من شذ منهم أن قتيل الکفار إذا مات في 
العترك من وقته قبل أن يأكل ويشرب أنه لا يغسل ولا یصل علیه» ومن 
عداه فحکمه الغسل والصلاة علیه . 


۳ -۔ ولا أعلم أحداً قال بقول سعید والحسن أن الشهید یفسل 
كما يغسل سائر السلمین. 


= والنسائي» ا جنائز باب النهي عن البکاء على الیت ۰۱۳/۶ ۱۶ وغیرهم. 
والطعون» هو الذي يموت بالطاعون» وی الحديث الذي أخرجه أحمد /٦‏ 
٥‏ وغيره: أنه غدّة كغدّة البعير تخرج من المراق والاباط» من مات منه 
مات شهيدا. 
والغرق: هو الذي .عوت غرقاً في الماء. 
وذات انب : التهاب في الجنب أو في الرئة أو في غلافها. 
والبطون: الذي بموت بألم البطن كالاستسقاء وغيره» وقيل: صاحب انخراق 
في البطن بالإسهال. 
والحرق: الذي يموت محترقاً في النار. 
والمرأة تموت بجمع: هي التي تموت من الولادة وولدها في بطنها قد تم خلقه. 
وقيل: إذا ماتت في النفاس سواءً ألقت ولدها أم مات في بطنها. وقيل: 
المرأة تموت قبل أن تحيض وتطمث عذراء لم بمسّها الرجال. والقول الأول 
أشهر في اللغة وأكثر عند العلماء. 

5 بالاستذكار ۲۷۰/۱6 وانظر: مثله في المغني لابن قدامة 101/5 والافصاح 
لابن هبيرة ۱۲۹/۱ ثم اختلفوا هل يصلى عليه؟ فقال أبو حنيفة وأحمد في 
رواية: يصلى عليهء ومثله في معام السن للخطابي ۳۰۶/۱. 

۳ -انظر: الاستذكار ۰۲۲۰/۱۶ 7١١‏ وفيه: قال سعيد وا حسن البصري: - 


ذکز من يغسل ومن لا يغسل ومن بلي ذلك ۸۰ کتاب الصلاة 





۶ م وأجمعوا أن رسول الله کل م یل عَسْلَّه الا أهلّه العباس 


و > a‏ 
وعلي والفْضل . 


= يغسل الشهداء كلهم كما یفسل ساثر السلمین. والنص الذي ساقه الصنف 
تمامه (لا أعلم أحداً من فقھاء الأمصار قال بقول سعيد بن ا مسیّب والحسن 
البصري في غسل الشهداء إلا عبيد الله بن الحسن العنبري» وليس ما قالوه 
من ذلك بشيء). ويذكر هنا أن الشهيد في المعترك يدفن بثيابه» قال ابن 
قدامة في المغنی 40۳/۲: (أما دفنه بثيابه فلا نعلم فيه خلافاًء وهو ثابت في 
قول البي 4ي : ادفنوهم بئیامهم) . 

۶ ۔ونقل مثل هذا الإجماع ابن عبد البر في الاستذكار ۸/٤۲۱؛‏ وزاد: (وكان 
ذلك في بيت عائشة). وقال في التمهيد ۰۲/۲6:: ولم بختلف في أن الذي 
غسّلوہ علي والفضل بن عباس واختلف في العباس» وأسامة بن زید 
وقئم بن العباس؛ وشقران مولى رسول الله ول فقيل: هؤلاء كلهم شهدوا 
غسله. وقيل: لم يغسله غير علي» والفضل كان يصب الاء وعلي يغسله. 
وقيل: كان الناس قد تنازعوا ذلك» فصاح أبو بكر: يا معشر الناس كل 
قوم أولى بجنائزهم من غیرهم. فانطلق الأنصار إلى العباس فکلموه فأدخل 
معهم أوس بن خولىء وكان الفضل والعباس یقلبانه. وأسامة بن زيد وقثم 
يصبان الماء على علي» وروي من وجه آخر: أن العباس كان بالباب لم يحضر 
الغسل» يقول: لم یمنعنی أن أحضره إلا أني كنت أراه بيه يستحيي أن يراني 
أراه حاسراً صلوات الله وسلامه عليه. 
قال الحافظ في تلخيص الخحبير ۱۰۵/۲: أما علي» فروى ابن ماجهء والحاكم 
والبيهقي من حديث علي قال: غسلت النبي ی فذهبت أنظر ما يكون من 
الميت فلم آر شيئا . 
وأما الفضل بن عباس وغيره: فروى أحمد من حديث ابن عباس أن عليا 
أسند النبي ب إلى صدره وعليه ثمیص. وكان الفضل وقثم يقلبونه مع علي» 
وكان أسامة بن زيد وصالح مولاه يصبان الماء وفي إسنادہ حسين بن عبد الله 
وهو ضعیف. 
وروی عبد الرزاق» وابن أبي شيبة والبيهقي من حديث ابن جريج معت 
محمد بن علي آبا جعفر يقول: غسل النبي ی ثلائا بالسدر» وغسل وعليه = 


کتاب الصلاة ۱" ذکز من يغسل ومن لا یغسل ومن بلي ذلك 


٥‏ ھ وأجمع العلماء على أنه جائز أن تغسل المرأة زوجها إن 
مات فی علتهاء واختلفوا فی الرجعية. 


= فميصه» وغسل من بثر يقال ها الغرس بقباء وكانت لسعد بن خيثمة» وكان 
يشرب منها. وولي سفلته علي» والفضل يحتضنه. والعباس يصب الاء 
فجعل الفضل يقول: أرحني قطعت وتيني» وهو مرسل جيد. 
وروی الطبراني في الأوسط في ترجة أحمد بن يحيى الحلواني عن الحسن بن 
علي قال: غسل الني بي علي والفضل بن العباس وكان أسامة بن زيد 
يصب عليه الماء. 

٥9‏ ۔ونقل مثله ابن المنذر ختصراً في إجماعاته (رقم ۷۸) ص4۲ ونقله عنه ابن 
قدامة في المغني ۳۹۸/۲ والنووي في المجموع ۰۱4۹/۵ ۰۱۳۲ وابن عبد البر 
في الاستذكار ۱۹۸/۸ عند شرح حديث عبد الله بن أبي بكر أن أسماء بنت 
عميس غسّلت أبا بكر الصديق حين توفي ثم خرجت فسألت من حضرها 
من المهاجرين فقالت: إني صائمة وان هذا يوم شديد البرد. فهل علي من 
غسل؟ فقالوا: لا 
آخرجه مالك في الموطأء الجنائزء باب غسل الميت ۰۲۲۳/۱ قال أبو 
عمر : هذا إجماع من العلماء مأخوذ عن إجماع من السلف من الصحابة 
على ما في هذا ا حدیث من الهاجرین والأنصار» من إجازة غسل المرأة 
زوجها من غير نكير على آحد منهم... ول يختلف الفقهاء في جواز غسل 
المرأة لزوجها. وأجمعوا على أن الطلقة البتوتة لا تغسل زوجها إن مات 
في عذتهاء واختلفوا في الرجعية. وفي التمهید ۰۳۸۰/۱ ۳۸۱ وفیه: 
واختلفوا في غسل الرجل امرأته فأجاز ذلك جهور من العلماء من 
التابعین والفقهای وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي. وأحمدء 
واسحق وأبي ور وداود. وحجتهم أن علي بن أبي طالب غسل زوجته 
فاطمة. وقال أبو حنيفة والثوري» وروي ذلك عن الشعبي: لا و 
لأنه ليس في عدّة منهاء وهذا ما لا معنی له لأا في حكم الزوجة. لا 
في حكم المبتوتة بدليل الموارثة» والأصل 5 هذه المسألة غسل علي فاطمت 
وانظر: النووي على مسلم ٥/۷‏ والمجموع ۱4۹/۵ والإفصاح لابن هبيرة 


. 7/١ 


ذکز الکفن وا لوط وصفة الواراة ۸۲ کتاب الصلاة 


٦‏ الاشراف: 
۰ م وآجعوا أن للمرأة أن تغسل الرجل الصغر . 
ذکر الکفن» والحَنّوط» وصفة المواراة 
٦‏ الاستذ کار : 
۷ م وجهور الفقهاء على أن الکفن من رأس مال الميت. 
۸ - وأجعوا أن ما يوارى به الميت واجب من مالهء واختلفوا 
في المرأة ھا مال. 


٦‏ مهو تي الاجاعات (رقم ۷۹) ص۲؛ وفيه (آن المرأة تفسل الصبي الصغیر) 
وکلمة الصي آدق من الرجل» ونقله عنه ابن قدامة في المغني 4۰۰/۲ 
والنووي في المجموع ۰/ ۱۵۳. ١‏ 

۷ انظره في التمهيد ١15/77‏ والاستذكار ۲۱٦/۸‏ وتمامه (ومن قال: من 
الثلث فليس بشيء لأن مصعب بن عمير ۸ يترك إلا نمرة صغيرة كفنه فيها 
رسول الله پا وم يلتفت إلى غريم ولا وارث)ء انظر: قصة تكفين مصعب بن 
عمير في البخاري» فضائل أصحاب الني ی باب هجرة النبي وَل 
والجنائزء باب إذا لم يجد كفناً إلا ما يواري رأسه أو قدميه غطى رأسه ۳/ 
۲ ومسلم ۰14۹/۲ الجنائز والغازي» غزوة أحد والرقاق: باب ما يحذر 
من زهرة الدنياء وباب فضل الفقر. وف الراتب لابن حزم ص٣۳‏ 
(واختلفوا في الكفن والحنوط. أمن الثلث. أم من رأس المال؟). 
وقال النووي في اجموع ۱۸۹/6: (تكفين الميت وسائر مؤنة تجهيزه يحسب 
من رأس ا مال: سواء كان موسراً أو غيرهء هذا مذهبناء وبه قال الفقهاء 
كافة) ونقله عن اين المنذر. قال ابن حجر في الفتح ۲۳ عند تبويب 
البخاري: باب الكفن من جميع المال» قال ابن المنذر: قال بذلك جميع آهل 
العلم إلا رواية شاذة عن خلاس بن عمرو. وقال طاوس: إن كان المال 
قليلاً فمن الثلث وإلا فمن رأس المال. انظر: حلية العلماء ۲/ ۲۸۷. 

۸ سونقل ابن عبد البر عن عيسى بن دینار قوله: (يجبر الورثة والغرماء على ثلاثة = 


کتاب الصلاة ۸۳ ذکز الکفن وا وط وصفة الواراة 





: المراتب‎ ٦ 
. هم واتفقوا أن مواراة السلم فرض‎ ۹ 
: الاستذ کار‎ ٦ 


۰ هم وگن رسول الله و في ثلائة أثواب أحدها ثوب جترة 


. وأجمع العلماء على كراهية ا خز وا حریر للرجل في الکفن‎ - ١ 


= آثواب من مال الیت تکون من أوسط ثيابه الق كانت تترك عليه لو آفلس) 
واستحسنه ‏ انظر : التمهید ۱2۰/۳۲ والاستذکار ۰۲۱۱۸ وقال النووي في 
فان لم يكن له فعلى من عليه نفقته» فان لم يكن ففي بيت ا ال فان لم يكن 
وجب على السلمین» یوزعه الامام على أهل الیسار وعلی ما يراه. 

۱۰۹ -انظر: المراتب ص٣٤ ٢٣۳‏ والغی لابن قدامه ۳۰۹/۲ 

۳۰ ۱۰ ے انظره 5 الاستذکار ۲۰۷/۸ ونقله من مصنف عبد الرزاق ۳ء۲ ونصه : 
وذکر عبد الرزاق عن معمر» عن الزهري عن علي بن حسين قال: كفن 
رسول الله كك في ثلاثة أثواب أحدها حبرة» قال عبد الرزاق: وهذا اجتمع 
عليه وبه نأخذ. ومن طريق ابن جريج عن الزهري عن علي بن الحسين. 
والجترة: بکسر ا لحاء وفتح الباء الرد الخطط الوشی » وجمعه حکر: وحيرات. 
والحديث عزاه ابن حجر في الفتح ۱۳۹/۳ إلى أبي داود من حديث جابر 
وقال: حسن وفي أبي داود (رقم ۱ء ))۳۱٥٣۰‏ والترمذي ۲۷/٤‏ عن 
عائشة قالت: كفن رسول الله ييه في ثلائة أثواب بيض مانية لیس فیها 
تميص ولا عمامه قال : فذکروا لعائشة قولهم في وبین وبرد حبرة فقالت : 
أي بالرد؛ ولکنهم رذوه ول یکفنوه فيه. قال الترمذي: حسن صحيح . 
وقال عبد الرزاق عن معمر عن هشام بن عروة: لف في برد حبرة جفف فيه 
ثم نزع عنه . فتح الباري ۳۴ وقد جاء في الصحیحین عن عائشة أنه ار 
حين مات سجي ببرد حبرة» أي غطی جميع بدنه. قال الامام النووي في 
شرح مسلم ۱۰/۷: وفيه استحباب تسجية الميت» وهو مجمع عليه وسيأتي. 

۸ ۱ - الاستذکار 4۱7/۸ وزاد: (ومنهم من كرهه للرجال والنساء ف الكفن 
خاصة) وانظر : التمهید ۰۱۵/۲۲ 


ذکز الکفن وا وط وصفة الواراة ۸ کتاب الصلاة 





۲ م وأجمعوا أنه لا یکفن في ثوب یصف ولا يسترٌ لرقّته 


وحفته . 
۳ 29 وأجمعوا على أن لا تخاط اللفائف. 
٦‏ الاشراف: 


۹۳٤‏ - وثبت أن رسول الله ية کفن ٤‏ ثلاثة أثواب سخولية بعانيّة 
لیس فیها قمیص ولا عمامة. 


۲ الاستذکار ۰۲۱۲/۸ 

۳ م الاستذکار ۰۲۱۲/۸ 

6 بالسّحولية: بفتح السين» نسبة إلى قرية سحول بالیمن؛ وقیل : أي بیضاء 
مقصورة أي التي عالجها القصار وهو الذي يبيض الثیاب ویسحلها . 
وبضم السين: النسبة إلى السحول: جمع سخل : وهو الثوب الأبيض» 
وقيل: هو الثوب من القطن» وقد ذكر أن اسم القرية اليمانية سخول يضم 
السين . 
والحديث أخرجه مالك في الموطأء الجنائزء باب ما جاء في كفن الميت /١‏ 
۳ ومن طريقه الشافعي. والبخاري ال جنائز باب الٹیاب البيض للكفن 
۳ وباب الكفن بغير فميص» وباب الكفن بلا عمامة ۱6۰/۳ 
ومسلمء الجنائزء باب في كفن الميت (رقم ١٢۹)؛‏ وأبو داودء الجنائزء باب 
في الكفن (رقم ۳۱۰۱)؛ والنسائی؛ الجنائزء باب كفن الني كك ۳۵/۶؛ 
والترمذي» ا جنائز باب ما جاء في كفن الني گلا وقال : حسن صحیح؛ 
وأحمد في السند ۰۱59/۲ ۰۱۹۲ ۰۲۰6 ۲۱6۶ وغيرهم. قال آبو عیسی 
الترمذي» روي في كفن الني و روايات ختلفة» وحديث عائشة أصح 
الأحاديث التي رويت في كفن النبي كل والعمل على حديث عائشة عند 
اکر أهل العلم من أصحاب الني ب وغيرهم. 
وقال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۰۱1۰/۲۲ ۱1۲: هذا أثبت حديث 
يروى في كفن رسول الله َك وهو الأصل في كفن الرجل الميت... 
* وأما الفقهاء فأكثرهم يستحبون في الكفن ما في هذا الحديث» وكلهم لا 
يرون في الكفن شيئا واجبا لا يجوز غيره» وما كفن فيه الميت مما يواري = 


كتاب الصلاة همه ذکر الکفن والحنُوط وصفة الواراة 


٥‏ -ويكره أن يكفنوا الوق في الحرير والخزء إلا حيث لا 
يوجد غيرهما وممن كرهه الحسن ومالك وسواهما من الفقهای ولا يحفظ 
عن غيرهم خلافه . 

6 م وجمل آهل العلم يرون أن تكفن المرأة في مسة أثواب. 


2 عورته ويستره أجزأه. وانظره في الاستذکار ۲۱۰/۸. وفي حديث كفن 
رسول الله كل هذا قال النووي في شرح مسلم ۸/۷: دلیل لاستحباب 
التكفين في الأبيض وهو مجمع عليه. ۱ 
فخيرها البیاض؛ وقد جاء في الحديث عن ابن عباس مرفوعا: البسوا من 
ثيابكم البياض» فإنها من خير ثيابكم» وکفنوا فيها موتاكم). 
أخرجه أبو داود (رقم ۳۸۷۸)؛ والترمذي» ال جنائز؛ باب ما يستحب من 
الاکفان وابن ماجه (رقم ۳۵۹۲) وا حاکم وصححه وغيرهم. ومن حديث 
سمرة بن جندب مرفوعاً (البسوا البياض فإنها أطهر وأطيب وکفنوا فيها 
موتاکم) . 
آخرجه التسائي ۰۲۰۸/۸ الزینة» الأمر بلیس البياض» وا حاکم ۱۸۵/6 
والترمذي الأدب» باب ما جاء في لبس البیاض وقال: حسن صحیح؛ 
وهو كذلك. 
قال أبو محمد بن حزم: هذا ليس فرضاء لأنه قد صح أنه 4 لبس حلة 
مرا شلة سوداء» وساق من طريق أبي داودء إلى زيد بن أسلم أن ابن 
عمر قیل له ۸ تصبغ بالصفرة؟ قال: إني ریت رسول الله ول يصبغ با 
ول یکن شيء أحبٌ إليه منهاء وکان یصبغ بها یابه كلها حت عمامته. ومن 
طریق البخاري بسنده إلى قتادة قال: قلت لانس أي الثیاب كان أحب إلى 
رسول الله پل ؟ قال: الخيرة. 
قال أبو محمد بن حزم: لا يحل أن يترك حديث لحديث بل كلها حق؛ فصح 
أن الأمر بالبياض ندب وباختیارنا هذا يقول جمهور السلف. انظر: امحل 
١ ۰۵‏ . 

۵ 9 ونقله عنه ابن قدامة في المغني ؟/ 2747 ٤٣۳؛‏ والنووي فی شرح مسلم ۸/۷. 

۰ 9 ونقله عنه ابن قدامة في المغنى ۳۶۱/۲؛ وانظر: مصنف عبد الرزاق ۳/ 
۳ وابن أبي شيبة ۲۱۳/۳. وانظر: ا حل لابن حزم ۱۲۰/۰ 
والاستذكار ۰۲۱۰/۸ .5١5‏ ويستند ذلك إلى ما روى ا لحوزق من طريق = 


ذكرٌ صفة الصلاة على المت كمه کتاب الصلاة 
ذکرُ صفة الصّلاة على المت 
0 الإشراف: 


١ ۷‏ - وأجمعوا أن المصلي على الجنازة يكبر ويرفع يديه أول تكبيرة 
يكبرها . 


۸ م وأجمعوا على أن الحر والعبد إذا اجتمعا في موضع أن الذي 
يلي الإمام منهم الحر. 


0 التمهيد: 


۹ م وروي أن النبي و كان يكبر على الجنائز أربعاً وخمساً 


= إبراهيم بن حبيب بن الشهيد عن هشام عن حفصة عن آم عطية قالت - في 
غسل وتكفين ابنة النى ی -: فكفناها في خمسة أثواب» وخرناها كما يخمر 
الحي» قال ا حافظ ابن حجر في الفتح ۱۳۳/۳: هذه الزيادة صحيحة 
الإسناد. 

۷ ۔ وهو في الإجماعات (رقم ۸4) ص45 ؛ وعنه في المغني لابن قدامة ۳۷۳/۲ 
والمجموع للنووي ٥/۲۳۲؛‏ والبداية لابن رشد ۳۳۲ واختلفوا في سائر 
التكبير فقال قوم يرفع» وقال قوم لا يرفع. 

۸ بالإجماع (رقم ۸۳) ص٤٤‏ وني مصنف ابن أبي شيبة ۳۱۰/۳ عن شريك عن 
أبي إسحق عن على قال: إذا اجتمعت جنائز رجال ونساء» جعل الرجال 
مما يلي الإمام» والنساء مما يلي القبلة» فا حر والعبد يجعل ا حر مما يلي 
الامام» والعبد مما يلي القبلة. (ولا خلاف بين أهل العلم في جواز الصلاة 
على الجنائز دفعة واحدةء وان أفرد كل جنازة بصلاة جاز) المغنی لابن قدامة 
١ .‏ 

۹ . انظر: التمهيد ۳۳4/۰ ۳۳۰ وهذا النص في الاستذكار ۲۳۹/۸ وتمامه: 
(اتفق الفقهاء أهل الفتوى بالأمصار على أن التكبير على الجنائز أربع لا زيادة 
على ما جاء في الاثار المسندة من نقل الاحاد الثقات. وما سوى ذلك 
عندهم شذوذ لا يلتفت إليهء ولا يعرج عليه). 


کتاب الصلاة ۸۷ ذکز صفة الصّلاة على الیّت 
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= وأما حديث النجاشي وهو آصح حديث جاء في التكبير على الجنازة أربعاً فقد 
جاء من حديث أبي هريرة وجابر بن عبد اللہ وغيرهما من الصحابت وقد 
رواه مالك في الوطاً : الجنائزء باب التکبیر على ا جنائز ۰۲۲7/۱ ۲۲۷ عن 
ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة أن رسول الله بل نعى 
النجاشي للناس في اليوم الذي مات فيه» وخرج بهم إلى المصلى» فصت ہم 
وک آربع تكبيرات. ومن طريقه البخاري في الجنائز» باب الرجل ینعی إلى 
أهل الميت بنفسه ١١7/7‏ وأبواب أخرى» ومسلم ا جنائز 505/7 رقم 
١‏ والامام أحمد في السند ۰۳۸/۲ 4۳۹ وأبو داودء الجنائزء باب في 
الصلاة على المسلم يموت في بلاد الشرك (رقم ٣٣۳۲)؛‏ والنسائي ٢/۷۲؛‏ 
ا جنائز عدد التكبير على الجنازة» والترمذي عن معمر عن الزهري عن 
سعيد بن المسيب عن أبي هريرة» الجنائزء باب ما جاء في التکبیر على الجنازة 
۶6 ۱۲۳۸ وقال: وف الباب عن ابن عباس» وابن أبي أوفى» وجابر 
ويزيد بن ثابت - وهو أخو زيد بن ثابت وهو أكبر منه شهد بدراً وزيد ۸ 
يشهد بدراً - وأنس» وحديث أبي هريرة حسن صحيح . والعمل على هذا 
عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي یل وغيرهم يرون التكبير على الجنازة 
أربع تكبيرات. وقد صح في الحديث عند البخاري» ال جنائزء باب الصفوف 
على الجنازة ۱۸٦/٣‏ من حديث الشعبي عن ابن عباس وغيره أن النبي ِا 
أتى على قبر منبوذ فصفهم وكبر أربعاً. وصحح أبو بكر بن أبي داود» وابن 
عبد البر حديث يحيى بن صالح قال: حدثنا سلمة بن کلئوم؛ قال: حدثنا 
الأوزاعي» قال: أخبرني يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن آي هريرة أن 
رسول الله ٹل صل على جنازة فكبّر عليها أربعاً» ثم أتى القبر من قبل رأسه 
قال آبو بكر بن أبي داود: ليس يروى عن النبي ِا حديث صحيح أنه كبر 
على جنازة آربعا إلا هذاء ول يروه إلا سلمة بن كلثوم» وهو ثقة من كبار 
أصحاب الأوزاعى . انظر: التمهيد ۳۳۳/۲. والحديث عند ابن ماجه في 
السش (رقم )۱٥١١‏ دون قوله فکبر عليه أربعاً» قال الحافظ ابن حجر في 
التلخيص ۱۳۱/۲: ورجاله ثقات لکن آبا حاتم الرازي قد حكم عليه 
بالبطلان ول يحكم إلا بعد أن تبين له» وأظن العلة فيه عنعنة الأوزاعي 
وعنعنة شيخه وهذا كله إن كان يحيى بن صالح هو شيخ البخاري والله أعلم. = 


ذکز صفة الصلاة على اميت 0۸۸ کتاب الصلاة 





وستاً وسبعاً وٹمانیاً حق مات النجاشي فكبر عليه الني و أربعء وثبت 
عليها حتى توفي ## واتفق على ذلك فقهاء الأمصارء وغير ذلك شذوذ لا 

۰ م ولا أعلم أحداً من فقهاء الأمصار قال: يكبر الإمام حمسا 
إلا ابن أبي ليل» فإنه قاله على حديث ابن أَرْقم. 


= وقد ادعى غير واحد اتفاق الصحابة على أربع تكبيرات فعن سعيد بن 
المسيب عن عمر قال: کل ذلك قد كان أربعاً وحمساًء فاجتمعنا على آربع. 
انظر: سن البيهقي الكبرى» التكبير على الجنازة ۳۷/۶ وابن المنذر في 
تلخیص ا٢‏ بیر ۱۲۱/۲ . وعن أبي وائل قال: كانوا يكبرون على عهد 
رسول الله يكل أربعاً وخساً وستاً وسبعاًء فجمع عمر أصحاب رسول الله لاه 
فأخبر كل رجل منهم بما رأى» فجمعهم عمر على أربع تكبيرات» أخرجه 
البيهقي في نصوص أخرى في السنن الكبرى 5//ا”. 
قال الطحاوي في شرح معاني الآثار :495/١‏ بعد أن ذكر حديث عمر وأنه 
جمعهم على أربع: (ما أجمعوا عليه من عدد التكبير بعد النبي ييا في الصلاة 
على الجحنازة فهو حجة وان کانوا قد علموا من الني گلا خلافه. وما نقلوا 
من ذلك وأجمعوا عليه بعد النبي و فهو ناسخ لما قد كان فعله النبي كلةِ) 
وانظر: ختصر اختلاف العلماء له ۰8۸۹/۱ 

۰ بالاستذكار ۲۰/۸ وزاد: (وهو قول زید بن آرقم وحذيفة بن الیمان 
وعل بن أبي طالب إلا أن علياً كان یکر على أهل بدر ستأء وربما کر 

خمساً ویکر على سائر الناس أربعاًء وقد ذكرنا أن الصحابة وء كانوا 

يمختلفون في التكبير على الجنائز من سبع إلى ثلاث؛ وقد روي عن بعضهم 
تسع تكبيرات ثم انعقد الإجماع بعد ذلك على أربع) وانظر في: عدد 
التکبیرات؛ ومن قال بها من الصحابة والتابعين مصنف ابن أبي شيبة ۳/ 
۹ وما بعدها. 
وأما حديث زید ب بن أرقم فهو ما رواه عبد الرهن بن أبي ليل قال: كان 
زيد بن أرقم يكبر على جنائزنا أربعاًء وأنه كبر على جنازة خمساًء فسألته 
فقال: كان رسول الله يك يكبرها. 
أخرجه الإمام أحمد في المسند ۳٦۷/٤‏ ۳۷۱ ٤٥٥؛‏ ومسلمء الجنائزء باب - 


کتاب الصلاة 9۸8۹ ذكرٌ صفة الصّلاة على المت 





۱ے ولا خلاف بین العلماء ف السلام على ا حنازة واختلفوا 
هل ذلك واحدة آم آکثر (فبعضهم) یقول : إنها واحدة. 


۲ -۔ والسنة أن یسلم الامام على الجنازة إذا كبر الرابعة ویسلم 
من خلفه ‏ وبه قال جمهور الفقهاء . 


3 النکت : 


۳ - وتکبیرات الجنائز آربع تکبیرات» وبه قال الفقهاء آهعون. 


= الصلاة على القبر 1۵۹/۲ (رقم ۹۵۷)؛ وآبو داود. الجنائزء باب التکبیر 
على الجنازة (رقم ۷ والنسائي» الجنائزء عدد التكبير على الحنازة /٤‏ 
۲ والترمذي» ال جنائزء باب ما جاء في التكبير على الجنازة ۲۳۹/۶ وابن 
ماجه الجنائز» باب ما جاء فيمن كبر خسا (رقم ۱۵۰۵). 

۱ - الاستذکار ۲۲/۸ وتمامه: (وإنما اختلفوا هل هي واحدة أو اثنتان» 
فجمهور أهل العلم من السلف وا حلف على تسليمة واحدة» وهو أحد قولي 
الشافعي وقالت طائفة منهم أبو حنيفة وأصحابه: يسلم تسليمتين. . . وممن 
رويت عنه تسليمة واحدة في الجنازة» عمر بن الخطاب وعلى بن أبي طالب 
وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن عباس؛ وأبو هريرة» وجابر بن عبد اش 
وأنس بن مالك وواثلة بن الأسقع. وجماعة من التابعين. وانظر في ذلك 
وی التسليمتين: مصنف عبد الرزاق ۰8٩۳/۳‏ 545؛ وابن أبي شيبة ۳/ 
۷ ۳۰۸. 

۲ ۔ انظر: الاستذکار ۸/ ٤٤۲؛‏ ویذکر هنا الجهر والاسرار في الصلاة على 
الجنازة» قال ابن قدامة في الغی ۳۷۰/۲: (ویسز القراءة والدعاء في صلاة 
الجنازة لا نعلم بين أهل العلم فيه خلافاً). وقال ابن هبيرة في الافصاح ۱/ 
۷ (واتفقوا على أن من شرط صحة الصلاة على الجنازة» الطهارة وستر 
العورة). 

۴۳ انظرہ في الورقة ۱۵+ وقامه: (وقال ابن أبي لیلء وجابر» وزيد أنها خس 
وقال به قومء وقال ابن سيرين: ثلاث» وقال بعض الناس: سبع). وفي 
التمهيد /١‏ ۳4۲: (وأجمع هؤلاء الفقهاء على أن من فاته بعض التكبير» فانه 
يكبر مع الامام ما أدرك منه» ويقضي ما فاته). قال أبو محمد بن حزم في 


ل 


ذکز صفة الصّلاة على ابت .وه کتاب الصلاۃ 





۱۶ - ولا خلاف أنه لا يصلى على الجنازة الا إلى القبلة ولا 


- ا حى ۱۲۸/۵: (ولم نجد عن أحد من الائ مة تکبیراً أكثر من سبعء ولا أقل 
من ثلاث . .۰ . وأما ما دون الثلاث وفوق السبع؛ فلم يفعله البي ية ولا 
علمنا أحداً قال به). 
وقال آبو محمد بن حزم في ا حلى ۱۲۳/۵: (ولا خلاف أنها صلاة قيام» لا 
رکوع فیها ولا سجود. ولا قعود ولا تشهد) ومثله في الافصاح لابن هبيرة 
۱ قال في فتح الباري ۳ ما معناه: (الصلاءة على الیت وهو 
خارج السجد والصلون داخله جائزة اتفاقا). 
قلت : والصلاة على الیت داخل السجد يقول بها ا حمھور؛ وقال مالك: لا 
يعجبني» وكرهه آبو حنيفة وابن أبي ذئب. وقد جاء أن عمر صلى على أبي 
بكر داخل السجد. وأن صهيباً صلى على عمر في المسجد ووضعت الجنازة في 
السجد تجاه المنبرء على ما رواه ابن أبي شيبة وغيره قال الحافظ: وهذا 
يقتضي الإجماع على جواز ذلك وانظر: تلخيص الحبير 177/7. 

۶ وف الاستذكار ۸/ ۲٦٦‏ : (وهي صلاة» عند جميعهم لا تجوز إلى غير القبلة 
ولا بغير وضو إلا الشعی فانه شذ فأجازها بغیر وضوءء وقال: إنما هو 
دعای ول يتابع على ذلك). وني ۲۸۳/۸ عند شرح حديث مالك عن نافع 
أن عبد الله بن عمر كان يقول: لا يصلي الرجل على الجنازة إلا وهو طاهر 
قال: وهو إجماع العلماء والسلف والخلف. إلا الشعبي فإنه أجاز الصلاة 
عليها على غير وضوء فشذ عن الجميع» وم يقل بقوله أحد من أغة الفتوى 
بالأمصار ولا من حملة الآثار. وقد قال ابن علية - وهو ممن يرغب عن 
كثير من قوله -: الصلاة على الميت استغفار لهء والاستغفار يجوز يغير 
الوضوء. قال أبو عمر: قول الشعبي هذا لم يلتفت إليه أحدء ولا عرّج 
عليهء وقد أجمعوا أنه لا يصلى عليها إلا إلى القبلةء ولو كانت دُعاء كما 
زعم الشعبي لجازت إلى غير القبلةء ون أجمعوا على التكبير فيهاء واستقبال 
القبلة بها غُلم أنها صلاةء ولا صلاة إلا بوضوء قال رسول الله پل : لا 
يقبل الله صلاة بغبر طهور. 
وانظر: مصنف ابن أبي شيبة ۳۰۵/۳: ومصنف عبد الرزاق ۰1۵۱/۳ 507 
وفيهما أن الشعبي يرى ذلك إذا فاجأته الجنازة وخاف فوت الصلاة يتيمم. 
ونسب المروزي في اختلاف العلماء ص15 مثل مذهب الشعبي إلى الثوري. 
وی اجموع عن الشيعة ومحمد بن جرير الطبري. انظر: ۲۲۳/۵ وانظر: - 


كتاب الصلاة ۹۱ ذکر الدفن والقبرة 


يصلي أحد على جنازة إلا وهو طاهرء وهذا إجماع من السلف والخلف إلا 
الشعی فانه أجاز ذلك بغير وضوءء فشذ لأنه استخفار ونحوه لابن عليه . 


: الإشراف‎ ٦ 


6 29 وأجمعوا على أن دفن الميت واجب لازم لا يسع ترکه على 
الإمكان ومن قام به سقط فرض ذلك عن الغير. 


3 الاستذكار: 
5 - ولا يجوز دفن الميت دون أن يصلى عليه إن قدر على ذلك 


= حلية العلماء ۲۹۲/۲ وني الفتح نقله عن جماعة من السلف. انظر: ۳/ 
۱ء ذهبوا إلى جواز التيمم ها لمن خاف فوتہا لو تشاغل بالوضوء. وفي 
فتح الباري ۱۸۹/۳: (الذي يصلي عليه الإمام وهو يراه» ولا يراه 
المأمومون» فإنه جائز اتفاقاً)؛ وفيه ۱۹۰/۳: (أنه لا يتكلم في صلاة ا جنازۃ 
ويكبر ويسلّم منها بالاتفاق» وان اختلف في عدد التکبیر» والتسليم). 

٥‏ .م انظره في (جاعاته (رقم ۸۵)؛ ومثله في الغني لابن قدامة ٣۳۰۹/۲‏ وا جموع 
للنووي ۵ „YAY‏ 

5 -الاستذکار ۰۲۳۲/۸ ۲۳۷ والتمهيد ۳۳۱/٦‏ وفيها: وفي صلاة النی كلا 
على النجاشي» وأمره أصحابه بالصلاة عليه» وهو غائب» أوضح الدلائل 
على تأكيد الصلاة على الجنائز» وعلى أنه لا يجوز أن تترك جنازة مسلم دون 
صلاة» ولا يحل لمن حضره أن یدفنه دون أن يصلي عليه لمن قدر عليه - 
وعلى هذا جهور علماء المسلمين من الصحابة والتابعين» ومن بعدهم من 
فقهاء الأمصارء إلا أنهم اختلفوا في تسمية وجوب ذلك؛ فقال الأكثر: هي 
فرض على الكفاية» وقال بعضهم: سنة واجبة على الكفاية يسقط وجوبها 
بمن حضرها عمن لم يحضرها . 
ويذكر هنا : أنه إذا سقط من الميت عضو أو أكثر وهو موجود غسّل؛ وجعل معه 
في أكفانه قاله ابن سيرين» قال ابن قدامة في المخني ۲/ 40۷ : ولا نعلم فيه خلافاً . 


ذکر الدفن والمقبرة o۹۲‏ کتاب الصلاة 





الأمصار. 


۷ ولا خلاف بين العلماء أن النبي بي دفن في الموضع الذي 
مات فيه من بيت عائشة» ثم أدخلت بيوته المعروفة لأزواجه بعد موته في 
مسجد:: فصار قبره في السجد. 


6 ولا خلاف في أنه ية توفي یوم الائنین ودفن یوم الثلائاء. 


۷ ۔ الاستذکار ۰۲۸۷/۸ ۰۲۸۸ قال مالك في الموطأء الجنائزء باب ما جاء في 
دفن الیت ۲۳۱/۱: بلغه أن رسول الله ول توفي يوم الاثنين» ودفن يوم 
الثلائاء وصل عليه الناس آفذاذ لا يؤمهم آحد. فقال ناس : يدفن عند 
المنبرء وقال آخرون: يدفن بالبقيع» فجاء أبو بكر الصديق فقال: معت 
رسول الله پل يقول: ما دفن نبي قط إلا في مكانه الذي توفي فيه فحفر له 
فيه» فلما كان عند غسله آرادوا نزع تميصهء فسمعوا صوتاً يقول: لا 
تنزعوا القمیص فلم ینزع القمیص وغسل وهو عليه مي . 
قال آبو عمر في التمهید ۳۹4/۲۶: هذا الحدیث لا آعلمه یروی على هذا 
النسق بوجه من الوجوه غير بلاغ مالك هذاء ولکنه صحیح من وجوه 
ختلفةء وأحاديث شت جعها مالك . 

۸ - ما وفاته ی يوم الائنین فمتفق عليه» قال ابن شهاب: آخبرني آنس بن 
مالك أن المسلمين بینما هم في صلاة الفجر يوم الاثنين وآبو بكر َيه يصلي 
مهم لم يفجئهم إلا رسول الله 25 قد كشف حجرة عائشة فنظر إليهم وهم 
صفوف في الصلاة» فتبسم يضحكء. فنکص أبو بكر على عقبيه ليصل الصف 
يظن أن رسول الله ب يريد أن يخرج إلى الصلاة» قال أنس: فهمٌ المسلمون 
أن يفتتنوا في صلاتہم فرحاً برسول الله كك فأشار إليهم رسول الله ب بيده 
أن أتموا صلاتكمء ثم دخل الحجرة وأرخى الستر؛ قال أنس: : فتوفي 
رسول اللہ یو فى ولا الیوم . 
وآما دفنه ية يوم الثلائاء فمختلف فيه فمن أهل العلم بالسیر من یصحح 
ذلك على ما قال مالك - وهو قول أكثر أهل الاخبار -» ومنهم من یقول: 
دفن ليلة الأربعای وقد جاء الوجهان بأسانيد صحيحة انظر : التمهید ۲۶/ 
۵ والخلاف قریب» وقد جاء عن ابن شهاب قال: توفي رسول الله مَك 


کتاب الصلاة موه ذکر الدفن والقرة 





۹-۔ ول ختلفوا أن آبا بكر دفن لیلاً. ولا خلاف أن عشمان 


۰ ۱۰۵ - وأجمع السلمون على جواز نقل موتاهم من دورهم ال 


= على صدر عائشة حين زاغت الشمس فشغل الناس عن دفنه بشأن الأنصارء 
حت كانت العتمة» ول يله الا آقاربه» أي كان دفنه نی آخر يوم الثلاثاء قبل 
أن يسفر صبح يوم الأربعاء. (ولم يختلف العلماء أن رسول الله ية غسّل في 
قميصه» واختلفوا هل كفن في سائر القميص مع سائر الكفن» أو في قمیص 
غيره) انظر: الاستذكار ۲۸٦/۸‏ ورواه مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه أن 
رسول الله گل سل في قميص» قال أبو عمر في التمهيد ۱۵۸/۲: حديث 
مشهور عند أهل السير والمغازي وسائر العلماء وقد روي مسنداً من حديث 
عائشة من وجه صحیح . 

8 قال في الاستذكار ۸ :: قالت عائشة: ما علمنا بدفن رسول الله كلا 
حتى سمعنا صوت الساحي من آخر الليل ليلة الأربعای انظره في ابن أي 
شيبة في الصنف ۳۷/۳ وعبد الرزاق ۵۲۰/۳. 
وني هذا الحديث إباحة الدفن باللیل وعلى إجازته آکثر العلماء وحاعة 
الفقهاء؛ لان الليل ليس فيه وقت تكره فيه الصلاة. وكره قوم من السلف 
منهم الحسن وقتادة الدفن بالليل إلا لضرورة... ول يختلفوا أن أبا بكر دفن 
ليلآء ودفن علي فاطمة لیلا ودفن الزبيرٌ ابن مسعودٍ لیلاء وانظر: شرح 
معاني الآثار 2514/١‏ 019. 

۰ _ انظره في الاستذكار ۲۹٤/۸‏ وتمامه (فمن ذلك البقيع مقبرة الدينة ولكل 
مدينة جبانة يتدافن فيها أهلها). 
وقد اختلف السلف ومن يعدهم في نقل موتاهم من موضع إلى موضع. 
انظر: مصنف عبد الرزاق ۰۵۱۵/۳ ٥١٥؛‏ ومصنف ابن أبي شيبة ۳/ 
۹٦٤ ۵٥‏ ویذکر هنا ما قاله الخرق في الختصر: (المرأة يمخمر قبرها 
بثوب) قال ابن قدامة في المغني ۳۸۱/۲: (لا نعلم في استحباب هذا بين 
أهل العلم خلافاً). وقال: (لا خلاف بين أهل العلم في أن أولى الناس 
بإدخال المرأة قبرها محرمهاء وهو من كان يحل له النظر إليها في حياتها وها 
السفر معه). 


ذکر الدفن والقبرة ٤ھ‏ کتاب الصلاة 





1 الإنباه : 


٩۱‏ ۔ واجمع علماء السلمین أنَّ من ولد مَنْ آبوین مسلمین ول 
يبلغ حد الاختيار والتمييز [4:ب] أن حکمه حكم المسلمين في الواراة 
والصلاة عليه » ودفنه في مقابر المسلمين إذا مات . 


: الموضح‎ ٦ 


۲ ۔ واتفق ا جمیع أن من مات ول یعرف بکفر ولا إسلام أنه 
یواری» ویدفن في مقابر ا مسلمین . 


: الاشراف‎ ٦ 


۴ م وأجمعوا أن الطفل إذا وجد میتاً في بلاد السلمین في أي 
مکان وجد میتا أن غسله ودفنه يجب في مقابر السلمین. 


۱ هم لأنه یتبع والدیه ديناًء قال في التمهید ۱۳4/۱۸: ذکر الروّزي وغبره أن 
أهل العلم بأجمعهم قد اتفقوا على أن حکم الأطفال في الدنیا حکم آبائهم ما 
لم يبلغواء فإذا بلغوا فحكم آنفسهم. وأكد هذا الاجماع في الاستذکار ۸/ 
٥‏ فقال: أجمع العلماء فيما علمت قليماً وحدیثاً على أن أحكام الأطفال 
في الدنيا. .۰ . إلخ. 

5 - لأنه على الفطرة» وقد جاء من حدیث أبي هريرة عن رسول الله كله قال : 
كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو عجسانه» كما 
ناتج الابل من ببيمة جعای هل تحس فيها من جدعاء؟ أخرجه مالك 
والبخاري ومسلم وغيرهم. 

۳ م لأنه على الفطرة محكوم له بالاسلام في بلاد المسلمين حى يتبين طم غير 

ذلك . 
* وقال ابن حزم في ا لی ۱۷۳/۵: (ويجعل الميت في قبره على جنبه الأيمن 
ووجهه قبالة القبلة» ورأسه ورجلاه إلى عین القبلة ويسارها على هذا جرى 
عمل أهل الإسلام من عهد رسول الله ور إلى يومنا هذا وهكذا كل مقيرة 
على ظهر الأرض). 


کتاب الصلاة ۹۵ ذکر العيادة وتلقين الشهادة 





ذکر العدادة» وتلقین الشهادة 
٦‏ الاستذ کار : 
ء ۵ ۱۰ د وعيادة الرضی فيها فضل کثیر وهي سنة مسئونه لد خحلاف 


٥‏ ۔ وثبت أن رسول الله كه قال: لقنوا موتاكم لا له إلا 


= ۴ وقال النووي فی اجموع ۷۵٥‏ :: أجمع العلماء أن الدفن في اللحد 
والشق جائزانء لکن إن كانت الأرض صلبة لا ينهار ترابها فاللحد أفضل . 
وقال الوزير ابن هبيرة في الإفصاح: واتفقوا على أن السنة اللحد وأن الشق 
لیس بسنة إلا أن تكون الأرض رخوة فیتخذ ها من الحجارة شبیها باللحد. 
ولا يلحد منها لثلا خر على الميت القبر. 

2*4 الاستذكار ۳۱۱/۸؛ وفيه: حديث جابر بن عتيك أن رسول الله ڪيل جاء 
يعود عبد الله بن ثابت . . . ا حدیث المتقدم . 
وفيه حديث عيادة جابر بن عبد الله وزید ؛ بن أرقم» وعيادة سعد بن آبي 
وقاص قال: جاءني رسول الله يي يعودني عام حجة الوداع وهو في 
الصحيحين وغيرهما. وني الباب أحاديث آخری؛ ومنها: حديث آي هريرة 
قال رسول الله كَكِهِ: حق المسلم على المسلم خس: رد السلام» وعيادة 
المريض . ٠‏ في أحاديث أخرى. قال ابن حزم: وقد عاد رسول الله ا 
عمه أبا طالب . (انظر: صحیح مسلم 60/١‏ (رقم 991+ وصحيح 
البخاري» ال نائز باب إذا قال الشرك عند الوت : لا إله إلا الله ۲۲۲/۳ ؛ 
وتفسير سورة براءع» وعن أنس أن غلاماً من الیهود مرض فأتاه رسول الله كلا 
یعوده فقعد عند رأسه... ا حدیث . فعيادة الکافر فعل حسن. انظر : ا حلی 
۵ ۔ 

۵ ۔ الحدیث جاء من طريق أبي سعيد الخدري عند مسلم في صحیحه الجنائز, 
باب تلقين الوی لا إله إلا الله (رقم ۹۱۲). والنسائي. ا جنائز باب تلقین 
الميت ۵/۶ وأبو داود» الجنائزء باب في التلقين (رقم ۳۱۱۷)؛ والترمذي› 
الجنائزء ہاب ما جاء في تلقين الریض عند الوت والدعاء له عنده ۱۹۸/٤‏ ؛ 
وقال: حسن غريب صحیح؛ ؛ وابن ماجه (رقم ١٤٤۱)؛‏ وابن حبان في = 
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الجنة . 


۰۰٥ 


٦‏ م وروي عنه أنه قال: من قال: لا اله إلا اللہ وجبت له 


صحیحه ۲۷۱/۳؛ وابن أبي شيبة ۲۳۸/۳ وغیرهم . 

وجاء من حديث أبي هريرة » آخرجه مسلم في صحیحه. اخنائن باب تلقین 
الموق لا إله إلا الله (رقم ۹۱۷)؛ وابن الجارود في المنتقى (رقم ۵۱۳) 
ص۱۸۲؛ وابن ماجه (رقم 21545)» الجنائزء باب ما جاء في تلقين الميت لا 
له إلا اللهء وابن أبي شيبة ۲۳۷/۳ وابن حبان في صحیحه ۲۷۳/۳ مطولاً 
وغیرهم . 

ومن حديث عائشة ما قالت : قال رسول الله ا : لقنوا ملکاکم لا إِله 
إلا الله . 

أخرجه النسائی: اطنائز» باب تلقين الميت 5/ 5. 

وني الباب عن صحابة آخرين قال الترمذي : وقي الباب عن : أبي هريرة» وأم 
سلمة» وعائشة وجابر» وسعدى الریة وهي امرأة طلحة بن عبيد اللہ 
وقال: يتكلم بعد ذلك فلا ينبغي أن يلقن ولا یکثر عليه في هذاء وروي عن 
ابن المبارك أنه لما حضرته الوفاة جعل رجل يلقنه لا له إلا اللہ وأكثر عليه 
فقال له عبد الله: إذا قلت مرةً فإنا على ذلك مالم أتكلم بكلام. وانظر: 
جمع الزوائد ۳۲۳/۲؛ وتلخيص ا بیر ۰۱۰۲/۲ ۰۱۰۳ ففيهما أحاديث 
كثيرة ولا تخلو من حسان. وانظر: نصب الراية ۲۵۳/۲ 


ه جاء هذا الحديث عن عدد من الصحابة باللفظ ال مذکور؛ ومنها: حدیث أبي 


ذر الغفاري» آخرجه بلفظه هذا ابن حبان في صحیحه ۳۹۲/۱؛ وتمامه: 
فقلت : وان زی وان سرق؟ قال: واه زی وان سرق. وعند الطيالمي في 
المسند ص١٠‏ (رقم 446) يا أبا ذر بشر الناس أنه من قال: لا إله إلا الله 
دخل النة. 

ولهذا الحديث روايات كثيرة في الصحيحين انظر: البخاري. ا لنائز؛ الباب 
الأول واحالاته» ومسلم الإيمان (رقم ۳۰)؛ والسند» وعمل اليوم والليلة 
للنسائی من (رقم ٦‏ ) وما بعله وقي كثير من مصادر الحديث. ومن 
حديث معاذ بن جبل: معت رسول الله يلل يقول: من كان آخر كلامه لا 
إله إلا الله وجبت له الجنة. 

أخرجه آجد. الفتح الرباني 207/1 ۵۷؛ وأبو داود وابن حبان» والحاكم» - 
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3 ابن بطال : 


۷ لا خلاف بين المسلمين أن من قال: لا اله إلا الله ومات 
عليهاء أنه لا بُدَّ له من الجنة ولكن بعد الفصل بين العباد ورد المظالم إلى 
آهلها . 


ت وعبادة بن الصامت قال: معت رسول الله پل يقول: من شهد أن لا إله 
إلا اش وأن محمداً رسول الله حرم الله عليه الثار. 
أخرجه أحمد في المسند ۱۳۱۸/۵ ومسلم في صحيحه (رقم ۲۸)؛ والترمذي 
۳ مع تحفة الاحوذي. والنسائی في عمل اليوم والليلة (رقم ۱۱۲۸) 
وما بعده. 
وجاء من حديث أبي الدرداء عند أحمد والنسائي في اليوم والليلة (رقم 
.)١١06175‏ ومن حديث عثمان مرفوعاً : من مات وهو يعلم أن لا اه إلا الله 
دخل الحنة. 
أخرجه مسلم في صحيحه (رقم 55) الإعان: باب الدليل على أن من مات 
على التوحيد دخل الجنة قطعا. 
وني الباب عن صحابة آخرين. 

۷ شرح البخاري ۲۳۰/۲ وتمامه: (لا خلاف بين أتمة السلمین. .) يستدل 
لذلك بأحاديث كثيرة من أصرحها حديث أبي هريرة» وأبي سعيد الخدري 

عن النبي ی مطولاً. . . حق ادا فرغ الله من القضاء بين العباد» وأراد أن 

يبخرج برهته من أراد من آهل النارء أمر الملائكة أن يخرجوا من النار من 
كان لا يشرك بالله شيئاً ممن أراد الله تعالى أن یرجه ممن يقول: لا إله 
الا اف فیعرفونہم في الناں يعرفونهم بأثر السجود» تأكل النار من ابن آدم 
إلا آثر السجود؛ حرم الله على النار أن تأکل آثر السجود؛ فیخرجون من 
النار وقد امتحشوا فيصب علیهم ماء الحياة فینبتون منه كما تنبت الِبَّة في 
حميل السيل. . . الحديث. 
والِبّة: هي بزر البقول والعشب تنبت في جوانب السيول» وجعها حبب. 
انظر في: صحيح مسلم. الإيمان» باب معرفة طریق الرؤية (رقم ۱۸۲)؛ 
والبخاري في مواضع أوطاء الإبمان: باب تفاضل أهل الإعان في الأعمال 
۷/۱ 


ذکر الاستئذان للجنائز وشهودها والبكاء عليها من غبر نوح ۹۸ كتاب الصلاة 


ذکن الاستتذان للجناد کزء وشهودها» والیکاء علیها من غير نوح 
0 الاستذ کار : 
۸ _ ولا أعلم خلافاً أن يؤذن الرجل صدیعّه وحميمه. 


۹ - وقد أجمعوا أن شهود الجنائز خير [وفضل وعمل بر]. 


۸ - الاستذکار ۲۳۲/۸؛ وكان السلف الصالح كابن مسعود وغيره يتخوفون 
ویحتاطون من آمر ا حاھلیة قال أنس بن مالك : نعی رسول الله ار أصحاب 
مؤتة رجلاً رجلاً بدأ بزید بن حارثة » ثم جعفر بن أبي ي طالب» ثم 
عبد الله بن رواحة؛ ٹم قال: فأخذ اللواء خالد بن الوليد» وهو سيف من 
سيوف الله . 
انظر: مصنف عبد الرزاق ۳۹۰/۳ وصحیح البخاري» الغازي؛ باب 
غزوة مؤتة من أرض الشام ٩۱۲/۷‏ وانظره في البخاري» الجنائزء الرجل 
ینعی إلى أهل الميت بنفسه ۱۱/۳ ونعى النجاشى للمسلمين. 
وفي السألة أحاديث عديدة صحيحة. ۱ 
ولٰذا قال إبراهيم النخعي: لا بأس إذا مات الرجل أن يؤذن صدیقه. إنغا 
کانوا ۳ أن يطاف به 5 احالس أنعي فلاتاً كفعل الجاهلية. انظر: 
مصنف عبد الرزاق ۳/ ۳۹۰؛ وابن ن آي شيبة ۰۲۷۱/۳ وجاء مثل قول 
ابراهیم عن محمد بن سیرین . انظر: ابن أبي شيبة ۲۷/۳؛ وکان أبو هريرة 
يمر با جالس فیقول: إن أخاكم قد مات فاشهدوا جنازته. ولیس هو النعي 
الذي جاء عن رسول الله َة النهی عنه. وقد جاء النهی عن النعی من 
حدیث عبد الله بن مسعود» وحذيفة في جامع الترمذي» الجنائز» باب ما 
جاء في كراهية اللعی . وانظر : المغنى لابن قدامة 1۳۲/۲. 

۹ - الاستذکار ۲۳۳/۸ وقد جاء في ا حض على حضور الجنائز أحاديث كثيرةء 
بل هي من حقوق السلم على أخيه السلم» كما في حدیث أب هريرة ڪلب 
قال: معت رسول الله ول يقول: حق السلم على السلم خس: رد السلام 
وعيادة الریض» واتباع اطنائز» وإجابة الدعوة» وتشمیت العاطس. 
آخرجه البخاري. ال جنائز؛ باب الامر باتباع ا جنائز ۱۱۲/۳؛ ومواطن 
آخری کثيرة ومسلم؛ السلام» باب من حق السلم للمسلم رد السلام /٤‏ 


۱۷۰ وف رواية له ست . 





٭ وأجمعوا أن الدعاء إلى الخير من ابر . 


: التمهید‎ ٦ 
ولا بأس بالبکاء على الیت من غير نوح عند جاعة‎ ۰ 
۱ العلماء.‎ 


وحدیث البراء بن عازب. آمرنا الني 5 بسبع» ومانا عن سبعء آمرنا 
باتباع ا جنائز وعيادة الریض. واجابة الداعي» ونصر الظلوم وابرار 
القسم؛ ورد السلام» وتشمیت العاطس. ونبانا عن آنية الفضة وخاتم 
الذهب وا حریر؛ والدیباج والقسي والاستبرق. 

آخرجه البخاري» ال جنائز؛ باب الأمر باتباع الجنائز ۱۱۲/۳؛ ومسلم 
اللباس والزینةء باب تحريم استعمال إناء الذهب والفضة ۱۱۳۵/۳. قال 
الامام النووي في اجموع ۲۷۸/۰: (أجمعت الامة على استحباب اتباع 
الجنازة وحضور ودفنها) . 

۰ - التمهید ۲۸۶/۱۷ وزاد (وکلهم یکرهون النياحة ورفع الصوت بالبکاء 
والصراخ) قال في الاستذکار ۳۱۲/۸ عند شرحه لحدیث جابر بن عتيك أن 
رسول اللہ ی جاء یعود عبد الله بن ثابت فوجده قد غلب عليه فصاح ب 
فلم يجبه. فاسترجم رسول الله بيا وقال: غلبنا عليك يا آبا الربیم» فصاح 
النسوة وتبکین فجعل جابر یسکتهن. فقال رسول الله كَكهِ: دعهن فاذا 
وجب فلا تبکین باكية» قالوا: يا رسول الله ما الوجوب؟ قال: إذا مات . 
فقالت ابنته : وال إن كنت لارجو أن تکون شھیداً فانك كنت قد قضیت 
جهازك. فقال رسول الله و: إن الله قد أوقع آجره على قدر نیته. . 
الحديث. قال أبو عمر: قوله 199۶ : فإذا وجب فلا تبكين باکیةء فان ا معنی - 
وال أعلم ‏ أن الصیاح والنیاح لا جوز شيء منه بعد الوت وآما دمع 
العين» وحزن القلب» فالستة ثابتة بإباحته» وعلیه جماعة العلماء. 

بکی رسول الله گل على إبراهيم ابنه وقال: إنها رحمة» من حديث جابر 
وحدیث آنس (انظر: البخاري» ال جنائز؛ باب قول الني و3 : نا بك 
حزونون ۱۷۲۳+ ومسلم 6/ ۰۱۸۰۷ ٩۱۸۰۸‏ وأحمد ۱۹۶/۳ وأبو داود 
(رقم ۰۱۳۱۲۲ وبکی على زینب ابنته» فقيل له: تبكي فقال: إنما هي رحمة 
جعلها الله في قلوب عباده. من حدیث أسامة بن زید. 





ذكر الاستئذان للحنائز رشهودها والبكاء علیها من غير وع ee‏ كتاب الصلاة 


١‏ وأجعوا أنه ۲۰۱ مكرر] لا يجوز النوح على الميت للرجال ولا 


= آخرجه البخاري في مواضع من صحيحه انظر: الجنائزء باب قول النبي كل : 
يعذب الميت ببعض بكاء أهله عليه إذا كان النوح من سنته ۱5۱/۳ 
ومسلمء الجنائزء باب البكاء على الميت 1۳۵/۲. 
قلت: وعاد رسول الله ية سعد بن عبادة ومعه عبد ال رحمن بن عوف 
وسعد بن أبي وقاص وعبد الله بن مسعودء فبكى رسول الله و فلما رأى 
القوم بكاء رسول الله و بكوا فقال: آلا تسمعون؟ إن الله لا يعذب بدمع 
العين» ولا بحزن القلب» ولكن يعذب بهذا أو يرحمء وأشار إلى لسانه. 
آخرجه البخاري؛ الجنائزء باب البكاء عند المريض ۱۷۹/۳؛ ومسلمء 
الجنائزء باب البكاء على الميت .1۳٦/۲‏ 
وني المسألة حديث عامر بن سعد عن أبي مسعود الأنصاري وقرظة بن كعب 
قا لا : رخص في البكاء عند المصيبة من غير نوح. 
آخرجه ابن أبي شيبة والطبراني واطاکم وصححه. 
وني الباب أحاديث آخری. انظر: تلخیص ا بیر ۱۳۹/۲. 

۱ قال في الاستذکار ۳۱4/۸: وثبت عن النبي وق أنه نمی عن النوح من 
حدیث عمر (عند الشیخین)؛ وحدیث علي» وحدیث آم عطية (عند البخاري 
ومسلم وأبي داود والنسائي) وحديث أم سلمة (في مسلم (رقم ۹۲۲)؛ 
وحدیث آي مالك الأشعري» وحديث أبي هريرة وغيرهم. 
وأجمع العلماء على أن النياحة لا تجوز للرجال ولا للنساء. 
قلت: وجاء النهي عن النوح من حديث: عائشة عند البخاري ومسلم 
وعمران بن حصين عند النسائي ٢/۱۷؛‏ وأبي موسى الأشعري عند البخاري 
تعليقاً ۱٦١/۳‏ ال جنائز؛ باب ما ينهى عن الحلق عند المصيبة» ومسلمء 
الاعان باب تحريم ضرب الخدودء وشق الجيوب. والدعاء بدعوى الجاهلية 
(رقم ٤‏ وعند أي داود (رقم ۳۱۳۰)؛ والنسائی .5١/4‏ 
والمغيرة بن شعبة عند البخاري ومسلم والترمذي» وعبد الله بن مسعود عند 
البخاري ومسلم والترمذي والنساي» وجابر بن عبد الله عند الترمذي وابن 
سعد. وعن أسيد بن أبي أسيد عن امرأة من البایعات» عند أب داود» 
وأنس بن مالك عند النسائی 6/ ١٦۱؛‏ وأحمد وابن حبان. 


کتاب الصلاة ۰۱ ذكرٌ اتباع الجنائز والسلام على القبور وزيارتها 


ذکر اتباع الجنائز» والسلام على القبور» وزيارتها 


: التمهید‎ ٦ 
والمشي آمام الحنازة عمل الصحابة والتابعين ومن بعدهم‎ - ۱ (۲ 


= وأ ماء بنت يزيد بن السکن الأنصارية عند الترمذي في التفسیر سورة المتحنة 
وعن غيرهم ويطول استقصاء هذا الباب بها. 

۲ م انظر : الاستذكار ۲۲۲/۸ - ۲۲۸. وقال في التمهيد ۹۵/۱۲: روي عن ابن 
عمر وأبي هريرة والحسن بن علي وابن الزبير» وأبي أ سيد الساعدي وأ 
قتادة» وعبيد بن عميرء وشريح أنہم كانوا يمشون أمام الجنازة» ويأمرون 
بذلك وهو قول الفقهاء السبعة وأكثر الحجازيين. وقال الزهري: الثي خلف 
الجنازة من خطأ السنة. وهو قول مالك والليث والشافعي وأحمد. وقال أبو 
حنیفة: خلفها أفضل» ولا بأس بالثي أمامهاء ومثله الأوزاعي وقال 
الگوري: الفضل في ذلك سواء. 
وقال في ۱۰۱/۱۲: ذکر أبو بكر الأثرم بالأسانید الحسان عن عثمان وطلحة 
والزبیر» وابن عباس وأبي هريرة» وأبي آسید. وأي فتادق وعبید بن عميرء 
وشریحء والأسود بن يزيدء والقاسم وعروة» وسعيد بن جبیر والسائب بن 
يزيد. . . كلهم عشون أمام الجنازة. وقال محمد بن النکدر: ما رأيت أحدا 
ممن أدركت من أصحاب النبي ب إلا وهم يمشون أمام الجنازةء حت إن 
بعضهم لينادي بعضاً ليرجعوا إليهم. وني الباب عن ابن شهاب عن سالم عن 
أبيه أن رسول الله ية وأبا بكر وعمر كانوا بمشون آمام الجنازة» والخلفاء 
هلم جر وعبد الله بن عمر. 
أخرجه أبو داودء الجنائزء باب المشي أمام الجنازة (رقم ۳۱۷۹)؛ 
والترمذي» الجنائزء باب المشی أمام الجنازة ۲۲۸/۶ والنسائي» الجنائزء 
باب مكان الماش من النازة ٤/٥٥؛‏ وابن ماجه الحنائزء باب ما جاء في 
الثي آمام الجنازة. وهو في الموطأ ۲۲۵/۱ مرسل عن ابن شهاب ووصله 
من طرق كثيرة في التمهید ۸۳/۱۲ وانظر: تلخیص الخبير ۰۱۱۱/۲ ۱۱۲؛ 
وانظر : شرح السنة للبغوي ۵/ ۳۳۳. 
وفي الباب حدیث المغيرة بن شعبة قال رسول الله 5: الراکب خلف 
احنازق والاشي حيث شاء منها والطفل يصلى علیه . 


ذکر انبا الجنائز والسلام على القبور وزيارتها ۰٢‏ کتاب الصلاة 


من اخالفین» وهو مذهب ا حجازیین والأفضل› وغيره واسع؛ ولا أعلم 
أحداً كرهه وقال: إن مشيه خلفها بط أجرها . 


۳ -م وجماعة العلماء على كراهة التبختر والرَّهُو والتباطى في 
الشی مع ا حنازق والعحلة أحب إليهم . 

٤‏ ۔ ولا تثبع الجنازةٌ بصوتٍ ولا نار ولا أعلم بين العلماء 
خلافاً نی ذلك . 


= أخرجه الترمذي» الجنائزء باب ما جاء في الصلاء على الأطفال وقال: حسن 
صحیح . والنساني ٤ہ‏ 605 باب مکان الراكب من الحنازة. وباب مکان 
اناشی من اطنازت وابن ماجه باب ما جاء ف شهود الحنازة» وأبو داود. 
الجنائزء باب الشي آمام الجنازة (رقم ۳۱۸۰) ولفظه: خلفها وأمامها وعن 
بمينها وعن يسارهاء وقريباً منهاء وا حاکم في الستدرك ۰۳۵۵/۱ - ۳5۳ 
وانظر: المغني لابن قدامة ۳۱۲/۲ قال ا خطابي في معالم السش: ۰۳۰۸/۱ 
(فأما الراکب فلا أعلمهم اختلفوا في أنه یکون خلف الجنازة) . 

۳ -انظر: التمهيد 5١/5"؛‏ والاستذكار 6۱۷/۸ ؛ وفيه حديث مالك عن نافع 
عن أبي هريرة قال: آسرعوا بجنائزکم» فإنما هو خير تقدمونه إليهء أو شرا 
تضعونه عن رقابكم. 
أخرجه مالك موقوفاً ١/۳٤۲؛‏ ورواه مرفوعاًء البخاريء الجنائزء باب 
السرعة بالجنازة ۳/ ۲ ومسلمء ال جنائز؛ باب الاسراع با جنائز (رقم 
٤٥ء‏ وأحمد ٩۶۸۸/۲‏ وانظر: آبا داود (رقم ۳۱۸۱)؛ والنساي ٤٢٤/٤‏ ؛ 
والترمذي» الجنائز» باب الاسراع باطنازة ۲٣۳٣/٤‏ وقال: حسن صحيح . 
وقال ابن قدامة في المغني :۳٥۹/۲‏ (لا خلاف بين الأئمة رحمهم الله في 
استحباب الاسراع بالجنازة» وبه ورد النص)؛ ومثله في اجموع للنووي ۵/ 
۱ وفيه: (الا أن تخاف انفجار ا میت أو تغيره ونحوہ). والراد بالاسراع - 
والل أعلم ‏ ما هو فوق المشى العتاد» ودون الافراط الودي إلى مفسدة في 
الجنازة أو بالشقة على حاملیها ومشیعیها . 

۱۰۹ انظر - الا ستذکار ۰۲۵۸۸ وق المسألة حديث آي هريرة أن رسول الله لا 
قال : لا تتبع الجنازة بصوت ولا نار . 
آخرجه أبو داود» الجنائزء باب في النار يتبع بها الميت (رقم ۳۱۷۱). - 


کتاب الصلاة ٠۰٣۳‏ ذكرٌ انباع الجنائز والسلام على القبور وزيارتها 





۵ هم وجاءت السنة التواترة النقل» بالسلام على القبور عن 


- ومالك في الموطأ موقوفاً ۲۲۹/۱؛ ونقل ابن قدامة في الغني ٩۳۹6/۲‏ عن 
ابن النذر» عن کل من محفظ عنه كراهية اتباع الجنازة بنار» ونقله النووي 
کذلك عنه نی اجموع ۰۲۸۱/۰ 

۵ - الاستذکار ۳۰۷/۸ وفيه: (ولا أعلم أحداً الا وهو مجبز ذلك من فتهاء 
المسلمين إلا شىء روي عن حماد بن أي سلیمان لا وجه له). وئی زيارة 
القبور أحاديث كثيرة منها: حديث بريدة بن الحصيب قال: قال 
رسول الله يلي : جیتکم عن زيارة القبور فزوروها... الحديث. 
أخرجه مسلم (رقم ۰۹۷۷ الجنائزء باب استثذان النبي گل ربه 5ك في زيارة 
قبر أمه» وأبو داود (رقم ٣۳۲۳)ء‏ النائز» باب زيارة القبور» والنساني 4/ 
8 الجنائزء باب زيارة القبورء والترمدي ا جنائز؛ باب ما جاء في 
الرخصة في زيارة القبور .۲۷٤/٤‏ 
وحدیث أبي هريرة قال: زار النى بيه قبر أمه فبكى وأبكى من حوله فقال: 
استأذنت ربي في أن أستغفر ها فلم يؤذن لي» واستأذنته في أن أزور قيرها 
فأذن لي» فزوروا القبور فإنها تذكر الموت. 
آخرجه مسلم؛ الجنائز (رقم ۹۷): وأبو داود. الجنائزء باب في زيارة 
القبور (رقم ۳۲۳۶)؛ والنسائي .۹۰/٤‏ وحديث أبي هريرة أن رسول الله يك 
خرج إلى المقبرة فقال: السلام عليكم دار قوم مؤمنين» وإنا إن شاء الله بكم 
لاحقون. 
آخرجه آبو داود (رقم ۷ من طريق مالك وسنده صحيح . 
وحدیث ابن عباس قال: مر رسول الله وق بقبور أهل الدينة فأقبل علیهم 
بوجهه فقال: السلام علیکم یا أهل القبور. ویغفر الله لنا ولکم؛ آنتم لنا 
سلف ونحن بالاثر. 
أخرجه الترمذي في الجنائزء باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر ۲۷۳/4 
وقال: حديث حسن غريب. 
وحدیث بريدة قال: كان رسول الله كلع يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر أن 
يقول قائلهم: السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» وإنا إن 
شاء الله للاحقون» أسأل الله لنا ولكم العافية. 


ذکر اتباع الجنائز والسلام على القبور وزيارتها 14 کتاب الصلاة 
65 9 ولا خلاف في إباحة زيارة القبور للرجال. 


3 أخرجه مسلم» انائز» باب ما يقال عند دخول القبور والدعاء لأهلها (رقم 
۵ والنسائي ۰۹4/6 الجنائزء باب الأمر بالاستغفار للمؤمنين. 
وفيه حديث عائشة قالت: قلت: كيف أقول لحم يا رسول الله؟ قال: قولي 
السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» ويرحم الله المتقدمين منا 
والمستأخرين» وإنا إن شاء الله بكم للاحقون. مسلم (رقم 91/5)؛ والنساي 
۶ -44. 

٦‏ هم وانظر: المغني لابن قدامة 4۲4/۲ وشرح النووي على مسلم ۰15/۷ ٤۷١‏ ؛ 
وقال في اجموع ”: ونقل العبدري فيه إجماع المسلمين). 
وني مصنف ابن أبي شيبة ۳٣٤٤/٣‏ عن إبراهيم النخعي قال: كانوا يكرهون 
زيارة القبورء وفيه من طريق مجالد عن الشعبي قال: لولا أن رسول الله با 
ہی عن زيارة القبور لزرت قبر ابنتی؛ وفيه عن ابن سيرين أنه كره أن یزار 
القبر ويصلى عندهء قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۱4۸/۳: ولعل من أطلق 
الاتفاق على جواز زيارة القبور. أراد ما استقر عليه العمل بعد هؤلاءء 
وكأن هؤلاء لم يبلغهم الناسخ» والل أعلم. 
وابن حزم يرى أن زيارة القبور واجبة ولو مرة واحدة في العمر لورود الأمر 
به. ومما يضاف ما ذكره الوزير يحيى بن محمد بن هبيرة في الإفصاح : 
٭ واتفقوا على استحباب ذکر الموت والوصية لمن له أو عنده ما يفتقر إلى 
الإيصاء به من أمانة وضيعة وغير ذلك مع الصحة وعلى تأكدها عند الرض. 
٭ واتفقوا على أنه إذا تيقن الوت» وجه الميت إلى القبلة. 
* واتفقوا على أن السقط إذا لم يبلغ أربعة أشهر لم يصل عليه (قلت: 
والسقط هو الولد تضعه الرأة ميتاً أو لغير تمام). 
٭ واتفقوا على أن النفساء تخسل ويصلى علیها. 
# واتفقوا على أن من رفسته دابة فمات» أو عدا عليه سلاحهء أو تردى من 
جبل في بش فمات في معركة المشركين أنه يغسل ويصلى عليه خلافاً 


للشافعى . 
* واتفقوا على جواز الصلاة على الميت في المسجد مع الكراهية عند أبي حنيفة 
ومالك. 


٭ واتفقوا على أن قاتل نفسه والغال يصلي عليه المسلمون عدا إمامهم. 
قلت: وفي المسألة خلاف عطاء والنخعي والشافعي. انظر: المغنى .١٦١۸/۲‏ - 





کتاب الصلاة ٥‏ أبواب سجود القرآن -ذکز السجدات التفق علیها والختلف فيها 


آبواب الاجماع في سجود القرآن 
ذکر السجدات المتفق عليها والمختلف فيها 
3 المراتب: 


۷ ۔ واتّفقوا على أنه لیس في القرآن أكثر من خسة عشرة 


= ٭ وأجمعوا على أن الدفن باللیل لا یکرہ: وأنه بالنهار أمکن ء وقال النووي في 
اجموع ۰/ ۳۰۲: قال أصحابنا_أي الشافعية-: لا يكره الدفن بالليل لکن 
المستحب دفنه تہاراء قالوا : وهو مذهب العلماء كافة الا ا حسن البصري فإنه کرهه . 
٭ واتفقوا على أنه یضفر شعر المرأة ثلائة فرون ویلقی من خلفها إلا آبا حنيفة فانه 
قال : ترسله الغاسلة غير مضفور بين يديها من الجانبين ثم تسدل خمارها عليه . 
٭ وأجمعوا على أن الیت إذا مات وهو غير ختون يترك على حاله ولا یختن. 
٭ واتفقوا على تعزية أهل الميت (قال في رحمة الأمة: واختلفوا في وقتها). 
٭ وأجمعوا على استحباب اللبن والقصب في القبرء وكراهة الآجر والخشب. 
٭ واتفقوا على أن الاستغفار للميت يصل إليه ثوابه. وأن ثواب الصدقة 
والعتق والحج إذا جعل للميت وصل إليه. وزاد محمد بن عبد الرهن 
الدمشقى في رحمة الأمة. 
* واتفقوا على أن حمل الميت بر وإكرام. 
٭ وإذا دفن ميت لم يجز حفر قبره لدفن آخر إلا أن يمفي على الميت زمن يبل 
في مثله ويصير رميماً نیجوز حفره بالاتفاق. 
٭ واتفقوا على أن الدفن في التابوت لا یستحب. 
وقال النووي في ا جموع ۰۲۸۷/۰ ۲۸۸: یکره أن یدفن الیت في تابوت 
وهذا الذي ذکرناه من كراهة التابوت مذهينا ومذهب العلماء کافةء وآظنه 
إجماعاًء قال العبدري 55ه: لا أعلم فيه خلافاًء يعني لا خلاف فيه بين 
المسلمين كافة. 
واختلف العلماء في زيارة النساء القبور فمنهم من كرهها ومنهم من أجازها 
وزيارتها للرجال جائزة باتفاق أهل العلم قاطبة كما هو في التمهيد. انظر: 
الاعتبار للحازمي ص۱۳۲؛ والمغني لابن قدامة ۰1۳۰/۲ 

۷ -جاء في المخطوطات (خسة عشر سجدة)؛ وني الراتب خس عشرة سجدة وهو ۔ 


ذکر السجدات التفق عليها والختلف فیها ۰٦‏ کتاب الصلاة 





= الصواب فأثبتناه. وانظره في المراتب ص۰۳۱ ۳ والتي في ص هي قوله 


تعال: #وظنٌ داو د ما فَنّهُ ٥استعفر‏ ریم را ور یه اب الآية ۲. وآية 
الحج هي قوله تعال : ییا الت اموا گرا واسس کا وا ريك 
اک أ لح کم ترخورک 8 46 الآية ۷۷. وآیات الفصل : 

- قوله تعالی : « ڈو یکر انتا ۵> [النجم : 57 ]. 
-١‏ وله ال وا عَم فان لا جذر9 409 [الانشقاق: ۱ .٢‏ 
۳ - قوله تعال : کے ون ون 8 465 [العلق : ۹. 
وقد ذهب إلى السجود في الخمس عشر:ة سجدة عبد الله بن وهبء 
والطبري» أما السجود في سورة ص ۰ فروي السجود فيها عن عمر وعثمان» 
وابن عمرء وجاعة من التابعین وإليه ذهب مالك والثوري» وآبو حنيفة 
وأحمد واسحق. وأبو ور. 
وقد جاء عن أبي سعید الخدري أن النی یلا قرأ على النبر آية السجود من 
سورة صّء فنزل وسجد. فلما کان یوم آخر قرأها فلما بلغ السجدة تشزن 
الناس للسجود فقال: إنما هي توبة نبي» ولكني رأيتكم تشزنتم للسجود 
وتشزنتم : أي تهيأتم . 
آخرجه آبو داود. الصلاة باب السجود في ص (رقم ۱6۱۰)؛ والحاكم في 
الستدرك تفسیر سورة ص . والبيهقي ۲ وقال: هذا حدیث حسن 


وعن ابن عباس ويا قال : ص لیس من عزائم السجود وقد رأیت البي گلا 


أخرجه البخاري؛ سجود القرآنء باب سجدة ص ۵۵۲/۲؛ وأحادیث 
الأنبیاء باب واد عدا اود دا لد يد اوم4 والترمذي» الصلات 
باب ما جاء في السجدة في ص وقال: حسن صحیح. وفي مجتی النساني ۲/ 
۰ باب سجود القرآن ورواته ثقات والدارقطیی 4۰۷/۱؛ وأبو حنيفة 
كما في عقود الجواهر المثيفة .۹٢/۱‏ ۱ 

وعن ابن عباس أن النبي وه سجد في صّ» وقال: سجدها داود توبة» 
ون نسجدها شكراً. ٠‏ 

واستدل الشافعي بقوله شكراً على أا لا تشرع في الصلاة» بل سجود الشكر = 





کتاب الصلاة ۰۷ ذکر السجدات التفق علیها والختلف فیها 


سجدة اتفقوا منها على عشرء واختلفوا في التي في صّء وف الآخرة التي 
في الحج وفی الثلاث اللواي في الفصل . 

۸ - واتفقوا أن التي في: حمء وآ السجدة من عزائھا۔ 
0 الطحاوى : 

۱۰۹ د والسجدات المتفق عليها وعلى مواضعھاء مواضعھا إخبار 


= یسجد خارج الصلاة. وغذا لم ير الشافعي السجود في ص. وسلفه في هذا 
ابن مسعود وعلقمة» وذكر البيهقي في السن الكبرى وغيرها جاعة من 
الصحابة سجدوا في ص 

١ ۸‏ - الراتب ص۳۲ آما ية ام تزیل السجدة فيه قوله تال #إنّما ومن بکایتا 
الي دا كرا با رو سجدا سبح صد ریهم وهم لا سرد @4 
[السجدة : 16]. وأما يحم تفيل من رشن الرحيم فهي قول تعال : 

وین ءایلیه یل وَلٹھاڑ رامش رل 1 جوا لس ولا لِلْقَمَرٍ 
وَأَسْجُدُوأْ َه ای هت إن کم یه درت © تن اتڪيا 
ایت عند یی سبحو لم بال لار رم لا مو8 469 [فصلت: 
۷ء ۳۸]. وقد اختلف السلف بعد اتفاقهم على السجود فیها على موضعه 
فکان بعضهم يسجد عند قوله تعا ی : لن کنتر ریا دوت وجاء عن ابن 
مسعود وابن عمر؛ وبه یقول الشافعي . وبعضهم عند قوله تعالی : وم لا 
O‏ سود 4 وجاء عن ابن عباس وماهد وابن سيرين وقتادة» وبه یقول أبو حنيفة . 
انظر: شرح معاني الآثار ۱/ ٩۳۲۰‏ ومصنف عبد الرزاق ۰۳۳۸/۳ ۳۳۹. 

۹۔-۔ انظرہ فی شرح معاني الآثار .۳٦٣ ۳٥۹/۱‏ 

۱ - آما آية الاعراف فهي قوله تعالى: ۳ یت عند ریک لا سکرو عن 
عادو وسبحوتم ولم مجدوت8 © الآية ۰۲۰۲ 

١‏ وأما آية الرعد فهى قوله تعالى: لول یج 58 في السَمْوتِ والرض طرعَا 
تا تلهم ندر ما9 469 الآية ۱۰. 

۳ - وأما النحل فهي قوله تعالى: ج20۰ ف اتو ونا ف الا 
ین دب والمليكة وهم لا رید 6 عافد ریم من تهر یعون ما 
4202 اد ۹ ٥‏ ۔ 


ذکر السجدات التفق علیها والختلف فیها ۸ کتاب الصلاة 





وهي : سجدة الاعراف» والرعد والتّحل» وبني إسرائيل» ومرع» وأول 
احج» والفرقان [والنمل] وم تنزيل » والأمر بالسجود ف مواضع قد اتفق 
على أنه لا سجود فیها من أجل أا تعليم» منها قوله: #يلمريم أشي لك 
اجى [آل عمران: ٤٤]ء‏ وقوله: وکن من سجرن [الحجر: ۹۸]. 

وکل سجدة بلفظ ا حبر ۸ بختلفوا أنها يسجد فیها . 


: الاشراف‎ ٦ 
وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن السجود في‎ 9 ۰ 
السجدة الأولى من الحج ثابتة‎ 


= 4 - وما بي إسرائيل ففي قوله تعالى: رن ال را الم ين تیه إ6 يشل 
عم مروت فان سجد لیا وبغولون سبح رت إن کان و عد ر 2 
یوت لِلَذفانِ 2 ۶ ُم8 4069 الآيات ۰۱۰۷ ۱۰۹. 
٥‏ - وني مریم قوله تعالىى: 3إ لقع امن حر وأ سُجَدا و الآية ۵۸. 
جرب قوله تميق «أثر تر ات ال جد کو من فی السعلوتِ ومن في 


a‏ 5 رھ سے رم مر لع حت سل ل ر 0 2 ت هم س 
لْأرْضِ والس لمر الو وبا اك والدواٹ رڪ من الاين رکید 
ہے رتم بر ہے مر 1 ہصح کو ٴ2 3 جح برے سور ےر رس 

حى عله العذاب ومن مین الله فما لم من کرم إن الله یفعل ما 2 ©4 


الآية ۰۱۸ 
۷ - وف الفرقان قوله تعالى: لوا ِل لهم أسجد آسجدرا من قالوا وما ان 
اڈ لما ماما ورادهم 86 >> الآية ٠٦‏ 
۸ ومن سورة النمل قوله تعالى: 1 دا یه الى مرج 
الوت وَالْأَرضٍِ یعاد ما نون وما شش © ان لا لله ا 
الطر ‏ 469 الایتان ۰۲۵ ۲۱. 
۹ - وآية ألم تغزيل السجدة تقدمت . 
٠‏ - وكذلك آية فصلت. وقد اختلفوا في موضع السجود فيها. وأما قوله 
تعالى: يريم افق لك واسُری وَاركى مم الكيدت 49 فهي في آل 
عمران الاية ۲ وقوله تعالى: «وکن من ادت ففى سورة الحجر قوله 
تعالى: فیح ند رك ون ین اہین ل48 الآية ۹۸. 

= -وانظر: التمهيد ۹ وقد ذهب إلى السجود في الموضع الثاني من سورة‎ ٠ 


کتاب الصلاة ۰۹ ذکر السجود عند التلاوة والتکبیر عند السجود وفي الرفع 





واختلفوا في السجدة الثانية منها. 


ذک السجود عند التلاوة 
والتکییر عند السجود. وفي الرفع والسلام منه 


0 الاستذ کار : 
۷۱ م وا حمھور على أن من سجد سجدة التلاوة یکئر إذا سجدها 
وإذا رفع منها . 


- الحج من الائ مة: عبد الله بن البارك والشافعي وأحمد بن حنبل» وأبو ور 
الفهمي» وإسحق بن راهوية. 
وقد جاء في الحديث عن عقبة بن عامر قال: قلت : يا رسول الله يله فضلت 
سورة الحج فيها سجدتين؟ قال: نعم ومن لم یسجدها فلا يقرأهما. 
أخرجه أحمد ۰۱۵۱/4 ۱۵۵ وأبو داود» الصلاة» باب ما جاء في عدد 
الآي (رقم ۱۱۰۲)؛ والترمذي» الصلاة» باب ما جاء في السجدة التي في 
اج قال: هذا إسناده لیس بالقوي والدارقطني ۱ ۱۷+ والحاكم /١‏ 
۱ ۳۹۰ والبیهقی ۰۳۱۷/۲ 
وهو من رواية ابن ميعة عن مشرح بن هاعان عن عقبة بن عامر. 
قال البيهقي : رواه عمرو بن ال حارث وجاعة من الکبار عن ابن لميعة. 
وأخرج عن ابن عباس قال: فضلت سورة ال حج بسجدتین . وأخرج مثله آبو 
داود في ا مراسیل عن خالد بن معدان عن الني کل مرسلا (رقم ۷۸)؛ وفي 
موطأ مالك ۰۲۰۵/۱ ۲۰۰ عن نافع أن رجلاً من أهل البصرة آخبره أن 
عمر بن الخطاب قرأ سورة اج فسجد فيها سجدتین ثم قال: إن هذه 
السورة فضلت بسجدتین . 
وأخرج عن عبد الله بن دینار قال : ریت ابن عمر یسجد في سورة احج سجدتین وجاء 
مثل ذلك عن علي وابن مسعود؛ وعمار وأبي موسى الاشعري وأبي الدرداء وغيرهم . 
انظر : الأسانيد إليهم في مصنف ابن أبي شيبة ۲/ ۰۱۱ ٩۱۲‏ ومصنف عبد الرزاق ۳/ 
٤٤ ۱‏ والسن الكبرى للبيهقى ۰۳۱۷/۲ ۳۱۸ والتمهيد ۰۱۳۰/۱۹ 
وذهب مالك وأصحابه» إلى أنه ليس في ا حج الا سجدة واحدة هي الأول منها . 
۷۱ -م الاستذکار ۱۱۲/۸ وتام النص (قول مالك وجهور الفقهاء أن الساجد - 


ذكر السجود عند التلاوة والتکبیر عند السجود وفي الرفع ۱۰ کتاب الصلاة 


0 الطحاوي 


۱۰۷۴ - وأجمعوا أن السجدة عند التلاوة یومئ ہا المسافر عل 
راحلته . 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أنه من قرأ في الصلاة سجدة من سجدات القرآن‎ 9 ۳ 
. فخرّ لا ساجداً ثم عاد إلى صلاته أن صلاته لا تنتقض‎ 


4 م واتفقوا أنه إنْ سجد فيها عامداً ذاكراً لأنه في صلاة غير 


= سجدة التلاوة يكبر إذا سجد وإذا رفع منهاء واختلف قول مالك إذا كان في 
غير الصلاة). وفي ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۰۲۲/۱ قال أصحابنا 
- أي الحنفية -: يكبر إذا سجد وإذا رفع» ولا تسليم فیها . 
وقال مالك : إذا تلاها في صلاته كبر إذا سجد وإذا رفع» وإذا قرأها في غير 
صلاة» فكان يضعف التكبير قبل السجود وبعدہ ثم قال: أرى أن يكبر 
وكان لا يرى السلام بعدها. 
وقال الشافعي: يكبر ويرفع يديه حذو منكبيه» ولیس فيه تشهد وتسلیم . 
وذكر التسليم عن أبي عبد الرهن ن السلمي» وأبي الأحوص. وأبي قلابة ثم 
قال: اتفقوا على أن تاليها في الصلاة ة لا یسل فإنه بعد رفع رأسه منها يعود 
إلى حاله قبل ذلك. 

۲ هم انظر: شرح معاني الآثار ۳۵۸/۱ وتمامه: (رأيناهم لا ختلفون أن المسافر إذا 
قرأها وهو على راحلته أومأ بہاء وم یکن عليه أن يسجدها على الارض). 
وعلق البخاري عن الزهري قوله: فإذا سجدت وأنت في حضر فاستقبل 
القبلة» فان كنت راكبا فلا عليك حيث كان وجهك ٤٥۷٥/۲‏ : سجود 
القرآن» باب من رأى أن الله ك م يوجب السجود قال الحافظ ابن حجر: 
وصله ابن وهب عن يونس . وانظر: الآثار عن السلف الصاح في ابن أي 
شيبة ۲/ 5. 

۳ الراتب ص١”.‏ 

۶ الراتب ص ."١‏ 


كتاب الصلاة 11“ ذكرٌ السجود عند التلاوة والتکبیر عند السجود وفي الرفع 





السجود المأمور به وغير هذا السجود وغير سجود السهو أن صلاته 


الاستذكار: 


۱۰۷۵ ه وأجمعوا أنه لا پسجد أحد سجدةً تلاوة إلا عل طهارة. 


۵ - الاستذکار ۱۱۰/۸ عند شرحه لقول مالك في الموطأ ۰۲۰۸/۱ سئل مالك 
عمن قرأ سجدة. وامرأة حائض تسمع. هل ها أن تسجد؟ قال مالك: لا 
یسجد الرجل ولا المرأة الا وما طاهران. 
وعلق البخاري عن الزهري قوله: لا یسجد إلا أن یکون طاهراًء سجود 
القرآن» باب من رأى أن الله 8 لم یوجب السجود ۰۵۵۷/۲ قال ا حافظ 
ابن حجر: وصله عبد الله بن وهب عن يونس. 
وقد علق البخاري في صحيحه عن ابن عمر سجود القرآن» باب سجود 
المسلمين مع المشركين والمشرك نجس ليس له وضوء ٥٥۳/۲‏ قال: وكان ابن 
عمر يسجد على غير وضوء. 
قال الحافظ ابن حجر: كذا للأكثر وفي رواية الأصيلي بحذف غير والأول 
أولى» فقد روى ابن أبي شيبة من طريق عبيد بن الحسن عن رجل زعم أنه 
كنفسه عن سعيد بن جبير قال: كان ابن عمر ينزل عن راحلته فيهريق الماءء 
ثم يركب فيقرأ السجدة فيسجد وما يتوضأ انظر: ابن أبي شيبة .٠٤/۲‏ 
وأما ما رواه البيهقي بإسناد صحيح عن الليث عن نافع عن ابن عمر قال: 
لا يسجد الرجل إلا وهو طاهرء فيجمع بينهما أنه أراد بقوله طاهر: 
الطهارة الكبرى. قال الحافظ: ولم يوافق ابن عمر أحد على جواز السجود 
بلا وضوء إلا الشعبي. 
أخرجه ابن أبي شيبة عنه بسند صحيح. انظر: الصنف ۱۶/۲؛ وأخرجه 
أيضاً بسند حسن عن أبي عبد الرهن السلمي أنه كان يقرأ السجدة ثم يسلّمء 
وهو على غير وضوء إلى غير القبلة وهو يمني يومئ إهاء . 
قلت: والذي في المصنف ۱۵۲/۲ . عن أبي عبد الرهن ن السلمي كان يقرأ 
السجدة وهو على غير القبلة» وهو عشي فيومئ برأسه» ثم يسلمء وليس فيه 
ذكر للوضوءء ومثله في مصنف عبد الرزاق ۰۳۵۰/۳ لا ذكر للوضوء فيه . 


ذکر السجود عند التلاوة والتکییر عند السجود وفي الرفع ۰۱ کتاب الصلاة 


[ التمهید : 


٦‏ - والعلماء كلهم یقولون: لا یسم من سجود القرآن إلا ابن 
سيرين وابن راهویه فقالا : یسلم من السجود. 


۷ - وروي عن عمر وابن عمر أہما قالا: لم یفرض علینا 
السجود إلا أن نشاء» هذا عنهما ولا خالف هما من الصحابة رضی الله 
تم کتاب الصلاة وما یتعلق بها وا حمد لله رب العالمين 


٦‏ ۔ انظر: التمهید ۰۱۳۶/۱۹ بمعناه ولم أجد فيه النص كما ساقه الصنف وفیه 
أن إسحق بن راهوية یقول: یسلم عن بمينه فقط » السلام علیکم. ونقل عن 
الطبري.» قال : في القران حمس عشرة سجدة ویدخل في السجدة بتكبير» 
ویخرج منها بتسلیم التمهید ۱۳۲/۱۹. وتقدم في الفقر: ۰۱۰۷۱ عن أي 
الأحوص» وأبي قلابة ال خرمى» وأبي عبد الرهن السلمی؛ ذكر ذلك 
۰۳۵6۰ وابن أبي شیبةف: وفول الا الأربعة كما قرره ابن عبد البر لا يرود 
السلام . 

۷ - التمهید ۱۳۳/۱۹؛ والاستذکار ۰۱۰۸/۸ والنص عنهما نقله عبد الرزاق في 
الصنف ۳۶۱/۳ عن ابن جریج قال: آخبرنا أبو بكر بن أبي مليكة عن 
عثمان بن عبد الرهن التيمى» عن ربيعة بن عبد الله بن الحدير» أنه حضر 
عمر بن ا خطاب يوم الجمعة قرأ على المنبر سورة النحل» حى إذا جاء 
السجدة نزل فسجد وسجد الناس معه. حق إذا كانت الجمعة القابلة قرأهاء 
حق إذا جاء السجدة قال: يا أا الناس إنما نر بالسجدق فمن سجد فقد 
قال ابن جريج: وزادني نافع عن ابن عمر أنه قال: لم يفرض السجود علينا 
إلا أن نشاء. 
وأخرجه البخاري عن إبراهيم بن موسى» قال: أخبرنا هشام بن يوسف عن 
ابن جريج ٠٥۷/۲‏ سجود القرآن باب من رأى أن الله ق لم يوجب 


كتاب الصلاة 11۳ ذکر السجود عند التلاوة والتکبیر عند السجود وفي الرفع 
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حت وآخرجه مالك عن هشام بن عروة عن أبيه أن عمر بن ا خطاب قرأ سجدة 
وهو على امثير يوم الجمعة ۲۰۱1۱ وفيه : فلم يسجدء ومنعهم أن يسجدوا. 
وهو منقطع بين عروة وعمر. 

وني هذه الفقرة حكم سجود التلاوة» قال أبو حنيفة وأصحابه والثوري» 
واسحق: هو واجب. وعلى التراخي» والموجب له عند الحنفية أحد معان 
تللانة : التلاوق والسماع والائتمام. 

وقال مالك والشافعى» والليث والأوزاعى: هو مسئون ولیس بواجب. 
ويستدل لهم إضافة إلى فعل عمرء بحديث زيد بن ثابت قال: قرأت على 
البي ية والنجم» فلم يسجد فيها. 

آخرجه البخاري› سجود القرآن باب من قرأ السجدة ول يسجد ۲ 2+ 
ومسلمء الساجد (رقم ۷ وآبو داود (رقم ۱4۰6)؛ والنساي ۱۲۰/۲ 
والترمذي» والدارقطني والبيهقي وغيرهم. 

وتحصیل مذاهب الا مالك عنده احدی عشرة سجدة ولا یری السجود 
في الفصل. ولا الثانية من سورة الحج. 

وأبو حنيفة عنده أربع عشرة سجدة واستثنى الثانية من سورة الحج. 
والشافعي عنذه أربع عشرة سجلدة ولا يرى السجود 5 ص و احج عندہ 
سجدتان . 

وأحمد عنده مس عشرة سجدة» وفيها السجدة الثانية من سورة الحجح وسجدة 
صّ» ومثله إسحق بن راهوية. 

الصحيحة تخالفه فمن ذلك: حديث ابن عباس أن الني للا سجد في النجمء 
oor‏ والتفسير» سورة النجم من حديث ابن عباس وابن مسعود» ومسلمء 
المساجد. باب سجود التلاوة (رقم .٦‏ 

وحديث أبي هريرة قال : سجدنا مع رسول الله لا في ار باس رکه وا 
السا آشقّت 2 4 . 

أخرجه مسلمء المساجد» باب سجود التلاوة (رقم ۸ وأبو داود (رقم 
۷ الصلاة باب السجود في دا اه ات € والموطأ- 





ذكرٌ السجود عند التلاوة والتکبیر عند السجود وفي الرفع ٦٤‏ کتاب الصلاة 
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3 ۱ والنسائی: سجود القرآن ۲/ ١١٠؛‏ والترمذي» الصلاة» باب ما 
جاء في السجدة. وأبو هريرة متأخر الإسلام. 
قال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۰۱۲۰/۱۹ رداً على المالكية الذين 
قالوا: جرى العمل بترك السجود في المفصل في المدينة: وقد ثبت عن أبي 
بكرء وعمرء والخلفاء بعدهماء السجود في ۳ السا اَنتَنتْ 69* نأي عمل 
يدعى في خلاف رسول الله هة والخلفاء الراشدين بعده؟ وهو قول جماعة 
أهل العلم من الصحابة والتابعين ومن بعدهم. 
وقد جاء في حديث ضعيف عن عمرو بن العاص أن النی ية أقرأه هس 
عشرة سجدة في القرآن منها ثلاث في المفصل» بو سا اج مجن 
آخرجه آبو داود» الصلات باب تفریع السجود د (رفم ۱ وابن 
(رقم ۰۱۰۵۷ إقامة الصلاۃ باب عدد سجود القرآن؛ وا حاکم ان 
والدارقطني وفيه عبد الله بن مد منین اليحصبي لم يوثقه غير یعقوب الفسوي 
ول يرو عنه سوی الحارث بن سعيد وسكت عنه ا حافظ ابن حجر في 
التقریب» وهو من رجال أبي داود وابن ماجه وقال في تلخیص اطبیر : 
جهول. والراوي عنه اخارث بن سعید العتقي» > لا یعرف اأیضاًء وقد حسنه 
التذري والنووي» وضعفه عبد ال حق وابن القطان. قال الامام الطحاوي في 
شرح معاني الآثار ۳5۷/۱: وقد تواترت الآثار عن رسول الله ا بسجوده 


في الفصل . 


تيكس وحن سا 


CON‏ 1ه وه مد 


کتاب الزكاة ٥‏ أبواب أنواع الصدقة -ذکز وجویبا ومن له طلبها وقتال مانعيها 


وصل الله على سيدنا محمد وعلی آله وسلم تسلیماً 
كتاب الزكاة 


أبواب الإجماع في أنواع الصدقة 
ذکرُ وجوبهاء ومَنْ له طلبهاء وقتال مانعیها 
٦‏ المحلى : 


۸ -وهم جمعون على أن الصلاة واجبةت والزكاة واجبة 
والنص قد جاء بالجمع بينهما على كل مؤمن. 


۸ هم انظر : : هذه الفقرات عند ابن حزم في اٹحلى ۰۳۰6/۵ ۱ ۰ ۷۷ والآيات 
الکرعة والأحاديث الشريفة في الزكاة كثيرة» ومنها قوله تعالى : اقيم مُأ 
له واا اکر [البقرة : ۳] وقوله تعالى : وا روا ال یمیڈرا ا ین 
له اليب حتفا ویتیموا الصَّلْرة ونوا آلركوة ودلِك وین الد 40 [الیت: ما 
ومن الأحاديث قوله كلِ: «أمرت أن آقاتل الناس حتى یشهدوا أن لا اله 
إلا الله ویقیموا الصلاة ویژتوا الزکاة» فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماء‌هم 
وآمواهم» وحسابهم على الله تعالى». 
أخرجه عن عبد الله بن عم البخاري الإمان» باب فان تابوا وأقاموا 
الصلاة» ومسلمء الإمانء باب الأمر بقتال الناس حتى يشهدوا أن لا إله 
إلا الله (رقم ۲۲) وهو عند الشيخين من حديث أبي هريرة» البخاري 
الزكاة» صدر الکتاب. وني كتاب استتابة المرتدين» ومسلم. الإبمان (رقم 
۱)؛ وعن جاير بن عبد اللہ عند مسلم» الإمان» والترمذي» التفسير» 
سورة الغاشيت وأحمد نی السند. 


فالزكاة فرض کالصلاة هذا إجماع متیقن . 
کہ ولا خلاف ف وجوہہا على النساء کوجوہا على الرجال [٤٤ب].‏ 
٦‏ الاستذکار : 


١١/8‏ - ولا خحلاف أن للومام طلب الزكاة وأخذها ممن أقرَّ ہا أو 


= وعن أنس بن مالك عند البخاري» الصلات باب فضل استقبال القبلت 
والترمذي الإعان» صدر الكتاب» والنسائي» الیمان» باب على ما یقاتل 
الناس ۱۰۹/۸؛ وتحريم الدم ۰۷۵/۷ ١۷؛‏ وأبي داود» الجهادء باب على ما 
يقاتل الشرکون (رقم .)551١‏ 
وحديث ابن عباس أن رسول الله بيه بعث معاذاً إلى اليمن فقال: «إنك تأتي 
قوماً أهل کتاب. فادعهم إلى شهادة أن لا إله إلا اللہ وأني رسول الله فان 
هم أطاعوا لذلك فأعلمهم أن الله افترض عليهم حمس صلوات في اليوم 
والليلة» فان هم أطاعوا لذلك فأعلمهم أن الله افترض عليهم صدقة 
أموالهم» تؤخذ من أغنيائهم» وترد على فقراتهم فان هم أطاعوا لذلك 
فإياك وكرام أمواهم» واتق دعوة المظلوم فإنه ليس بينها وبين الله حجاب». 
أخرجه البخاري الزكاة» باب وجوب الزكاة؛ والغازي باب بعث أبي 
موسى ومعاذ إلى اليمن» والمظالم باب الاتقاء والحذر من دعوة الظلوم 
والتوحيدء باب ما جاء في دعاء النبي ييا أمته إلى توحيد أمته. ومسلمء 
اليمان» باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الاسلام. 

۹ - الاستذکار ۰۲۳۱/۹ وانظر: الحاوي للماوردي ۱۷۳/۳ ومستند هذا الإجماع 
ما جاء عند أبي هريرة قال: لما توفي رسول الله ية واستخلف أبو بكر 
بعد وكفر من كفر من العرب» قال عمر بن الخطاب لأبي بکر: كيف 
تقاتل الناس وقد قال رسول اش كَكِةِ: أمرت أن أقاتل الناس حى يقولوا: 
لا إله إلا اش فمن قال: لا إله إلا الله عصم مني ماله ونفسه إلا بحقهء 
وحسابه على الله تعالى. 
فقال أبو بکر: لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة» فان الزكاة حق المال» 
ولو منعوني عقالاً كانوا يؤدونه إلى رسول الله ية لقاتلتهم على منعهء فقال 
عمر بن الخطاب: فوالله ما هو إلا أن رأيت الله یك قد شرح صدر أبي بكر 
للقتال فعرفت أنه الحق. 


کناب الڑکاۃ ۷ ذکر وجوبها ومن له طلبها وقتال مانعیها 





شهد بها علیه. فمن منعها وقاتل دوا قوتل» فان قل فدمه هَذْر وتؤخذ 
من ماله. 


۰ 9 ومنع الزكاة جُحداً ها رِدَّةٌ بإجماع. 


3 آخرجه البخاري الزکاة» باب وجوب الزكاة ۲۲۱/۳؛ وباب أخذ العناق 
في الصدقة ۳۲۱/۳؛ ومسلم الیمان» باب الأمر بقتال الناس حت يقولوا لا 
إله إلا الله محمد رسول الله (رقم ۳۲). والترمذي الإيمان». باب ما جاءء 
أمرت أن أقاتل الناس حى يقولوا: لا إله إلا الله ء والنساي الزکات باب 
مانع الركاة ۱6/۵ وحرم الدم ۷( VY‏ وغيرهم. 
وقد وافق آبا بكر على عمله جميع الصحابةء وتجردوا معه للقتال . قال 
مالك كه: الأمر عندنا أن كل من منع فريضة من فرائض الله قن فلم 
يستطع المسلمون أخذهاء كان حقاً عليهم جهاده حت يأخذوها منه. 

۰ - الاستذکار ۰۲۳۲/۹ وكذلك جحد كل معلوم من الدين بالضرورة وللمرتد 
آحکامه المفصّلة . 
قال الخطابي في معا السن ۳/۲: إن أهل الردة کانوا صنفینء صنف سم 
ارتدوا عن الدين ونابذوا ال وعادوا إلى الكفرء وهم الذین عناهم أ بو 
هريرة بقوله: (وكفر من كفر من العرب) وهذه الفرقة طائفتان أحدهما 
أصحاب مسيلمة من بني حنيفة» وغيرهم الذين صدقوه على دعواه في النبّت 
وأصحاب الأسود العنسي ومن کان من مستجيبيه من آهل الیمن وخر 
وھذہ الفرقة بأسرها منكرة للنبوة محمد ييا مدعيّة النبوة لغيره» فقاتلهم آبو 
بكر وله حى قتل الله مسيلمة باليمامة» والعنسی بصنعای وانفشت 
جوعهم وهلك أكثرهم. 
والطائفة الاخری ارتدوا عن الدين وآنکروا الشرائع» وترکوا الصلاة والزكاة 
وغيرها من جماع آمر الدين» وعادوا إلى ما کانوا عليه من آمر احاهلية» فلم 
يكن یسجد لله عن بسیط الارض إلا في ثلاثة مساجد؛ مسجد مكة ومسجد 
المدينة ومسجد عبد القیس بالبحرین في قرية يقال ما جوائا. 
والصنف الآخر: هم الذين فرقوا بی بين الصلاة والزكاة فأقروا بالصلاة 
وأنكروا فرض الزكاة ووجوب أدائها ما على الإمام وهؤلاء على الحقيقة أهل 
بغي» وإنما لم يدعوا بهذا الاسم في ذلك الزمان خصوصا لدخوهم في غمار 
أهل الردّة» فأضيف الاسم في الجملة إلى الردّة إذ كانت أعظم الأمرين - 


ذكر قبض الإمام لها ووضعه یاه موضعها 1۸ كتاب الزكاة 





٦‏ الانباه: 
۱ ۔ والأمّة مجمعة على قتال مانعي الزكاة. 
ذکر قبض الإمام لها ووضعه إِيّاها موضعها 
٦‏ الاشراف : 


۴۲ - وأجمع أهل العلم أن الزكاة كانت تدفع إلى رسول اللہ يك 
وال رسله وعمّاله. ۳ مَنْ أمر بدفعها إليه. 


. وآ مھماء وأرخ مبدأ قتال أهل البفي بأيام علي بن أبي طالب إذ کانوا 
متفردین في زمانه لم يختلطوا بأهل شرك» وفي ذلك دليل على تصويب علي ڪب 
في قتال أهل البغي» وأنه إجماع الصحابة كلهم. وقد كان في ضمن هؤلاء 
المانعين للزكاة من كان يسمح بالزكاة ولا منعهاء إلا أن رؤساءهم صدّوهم 
عن ذلك وقبضوا على أيديهم في ذلك كبني يربوع فإنهم قد جمعوا صدقاتهم 
وأرادوا أن يبعثوا بها إلى أبي بكر فمنعهم مالك بن نويرة وفرقها فیهم. وقال 
في شعر له: 
فقلت لقومي: هذه صدفاتکم مصررةأخلافهالم تجرد 
سأجعل نفسي دون ما تتقونه وأرهنكم يوماً بما قلته يدي 
وی هؤلاء عرف الخلاف ووقعت الشبهة لعمر» فراجع أبا بكر وناظره. . 
أن قال: پیس یور نو ہس ہر 

0 عم استناداً إلى الآيات الکرعات كما في قوله تعالى: ین تابا وَأَفَامُوا 
ارا لَه کاو أ سل > [التوبة : ]٥‏ والأحاديث الشريفة و ۳ 


«أمرت أن أقاتل الناس. . ٠.‏ وقد تقدمت. 
۲ -ذكره في الإجماع (رقم ۰۱۱۷ قال أبو محمد بن حزم في المحلى ۱٤۹/٩‏ : 
(وقد اتفقت الأمة على أنه ليس كل من قال: أنا عامل عاملاًء وقد 


قال 2۶ : امن عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو رد فكل من عمل من غير 
أن يوليه الإمام الواجبة طاعته فليس من العاملين عليهاء ولا يجزئ دفع 
الصدقة إليه» وهي مظلمةء إلا أن يكون وضعها مواضعها فتجزئ حينئل 
لأنہا قد وصلت إلى أهلها). 


کتاب الزكاة ۱۹ ذکر فبض الإمام لها ووضعه لیّاها موضعها 


0 المر اتب : 


۳ هم واتفقوا على أن الامام إليه قبض الزكاة في الواشي 
وغيرها. 


۶ واتة تفقوا على أن مَنْ قبض الإمامٌ زكاءً ماله وهو غائب 
بحيث لا يعلم. أو ممتنع› أن ذلك يجزئ عنه وأنْ ليس عليه أن يعيدها 


ثانبة . 


۵ م واتفقوا على أن من أذّاها عن نفسه بأمر الإمام وأداها بنيته 
أله زکائه» ووضعها مواضعها آنها نجزی . 


0 اللکت : 
٦‏ م وذهب داود: إلى أن الامام إذا أخذ الصدقة من المزكي 


2 


f 


يجب عليه أن يدعو» وجيع الفقهاء على أنه لا يجب 


۳ - انظر: المراتب ص۳۷؛ وفيه: (الإمام العدل القرشی). 

٤‏ ۔ الراتب ص۳۸؛ ويأتي في مسألة النية في الزكاة. وانظر: المغنی لابن قدامة 
۰.۷/۲ 

۵ هم الراتب ص۳۸. 

7٦‏ - رؤوس السائل الورقة ۰۲۱ وانظر: مثله في ا حاوي للماوردي ۳۶۰/۳ وعند 
جمهور العلماء الدعاء على الاستحباب» واستدلوا بقول الله تعالى : من من 
لیم صَدَهَهُ رهم ورکیم یا وَصَلٍ علوم ا٤‏ لیف سکن ه4 [التوبة: 
1۰¥[ أي ادع مء فان دعاءك سکن لقلوہہم . 
وحديث عبد الله بن أبي أوق قال: كان النبي كله إذا آتاه قوم بصدقتهم 
قال: اللهم صل على آل فلان. فأتاه أبي بصدقته فقال: اللهم صل على آل 
أي أو . 
آخرجه البخاري» الزكاة» باب صلاة الإمام ودعائه لصاحب الصدقة ۳/ 
۱١‏ والغازي: والدعوات. ومسلم الزكاة. باب الدعاء لمن أت بصدقته 
(رقم ۱۰۷۸) وغیرهم. 


ذکر قبض الامام لها ووضعه إاها موضعھا ۳۰ کتاب الزكاة 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا على أن الامام إذا وضع الزكاة في الأسهم السبعة‎ - ۷ 
من الثمانية المنصوصة في القرآن فقد أصاب.‎ 


- وفي النسائیء الزكاة» باب الجمع بين التفرق والتفریق بين اجتمع ۳۰/۵ عن 
وائل بن حجر أن النی ب بعث ساعیاء فأق رجلاً فأعطاه فصیلاً مخلولاً» 
فقال النی كلِ: بمثنا مصدّق الله ورسولهء وان فلاناً قد أعطاه فصيلاً 
خلولاًء اللهم لا تبارك فيه ولا في إبله» فبلغ ذلك الرجل» فجاء بناقة 
حسناء فقال : أتوب إلى الله يك وال نبيه بء فقال النبي 2: اللهم بارك 
فيه وفي إبله. 
ومحلولاً: أي انحل من الهزال والضعف. وفي حدیث ضعيف عند ابن ماجه» 
الزكاة» باب ما يقال عند إخراج الزكاة (رقم ۱۷۹۷) عن أبي هريرة قال 
رسول الله يكهِ: «إذا أعطيتم الزكاة فلا تنسوا ثوابها أن تقولوا: اللهم 
اجعلها مغنماً ولا تجعلها مغرماً». وني الأم للشافعي 14/۲: (فحق على 
الوالی إذا أخذ صدقة امرئ أن يدعو له وأحب إلي أن يقول: آجرك الله فيما 
أعطيت» وجعلها لك طهوراً وبارك لك فيما أبقيت» وما دعا له به أجزأه 
إن شاء الله). 
ونقله ابن قدامة في المغنی .5٠١/7‏ وبمثل قول داود حكاه الحناطى وجھاً 
لبعض الشافعية. انظر: فتح الباري ۳۹۲/۳. 1 

۷ قال تعالى: #8 إِنَمَا اسَدَعَت لتر رالستکین وَالْعمنَ علیہ لور وم 
وق الاب ری وف جيل الو وان یل َه نت ال واه 
عم حصي لی [التوبة: .]1١‏ والسهم الثامن المشار إليه: هو سهم 
الولفة قلوبهم . 
قال الخطابي في معالم السنن ؟/١5:‏ (ولم بختلفوا أن السهام الستة ثابتة 
مستقرة لأهلها في الأحوال كلها. وإنما اختلفوا في سهم المؤلفة قلوہم 
فقالت طائفة من أهل العلم: سهمهم ثابت يجب أن يعطوه» هكذا قال 
الحسن البصري. وقال أحمد بن حنبل: يعطون إن احتاج المسلمون إلى ذلك. 
وقالت طائفة: انقطعت المؤلفة بعد رسول الله گل روي ذلك عن الشعبى» 
وكذلك قال أصحاب الرأي. وقال مالك: سهم المؤلفة قلوبهم يرجع على 
أهل السهام الباقية. وقال الشافعي: لا يعطى من الصدقة مشرك يتألف على - 


کتاب الزكاة ۱ ذکر تخبير الإمام العامل وإلیان سدق آرباب الصدقات 


ذکر تخییر الامام العامل 
وإتبان المُصَّدَّقَ أربابَ الصدقات. وارضائهم إباه 


3 الاستذکار : 


۸ھ ول ختلفوا أن للامام أن يتخير العامل لکل أفق» وأن 
یتفقد أحوالهم وآمورهم. 


= الاسلام. وأما العاملون: فهم السعاة وجباة الصدقة فافغا یعطون عمالة 
قدر آجرة مشلهم. فأما إذا كان الرجل هو الذي يتولى إخراج الصدقة 
وقسمها بين أهلها فليس للعاملين فيها حق). وسيأي تفصيل لذلك في 
الإجماع في قسم الصدقات الفقرة .۱۲۳١‏ 

۸ قال مالك في الموطأ ۲۵۰/۱: عن يحيى بن سعيد عن زريق بن حيان وکان 
زريق على جواز مصر في زمان الولید. وسلیمان وعمر بن عبد العزیز 
فذكر أن عمر بن عبد العزيز كتب إليه: أن انظر: من مر بك من المسلمين 
فخذ مما ظهر من أمواللهم مما يديرون من التجارات من كل أربعين ديناراً 
دینارا ما نقص فبحساب ذلك حق يبلغ عشرين ديناراء فإن نقصت ثلث 
دينار فدعها ولا تأخذ منها شيئاً. ومن مرّ بك من أهل الذمة فخذ مما 
يديرون من التجارات من كل عشرين دیناراً ديناراً» فما نقص فبحساب ذلك 
حق يبلغ عشرة دنانير» فان نقصت ثلث دينار فدعهاء ولا تأخذ منها شيئاً 
واكتب هم بما تأخذ منهم کتاباً إلى مثله من الحول. 
قال أبو عمر في الاستذكار ٠١/9‏ : (وأما قول عمر بن عبد العزيز: فاكتب 
لهم كتاباً بما تأخذ منهم إلى مثله من الحول. فهذا هو الحق عند جماعة أهل 
العلم لأن المسلم لا يلزمه الزكاة إلا مرة واحدة في الحول. 
ول يختلفوا أن السنة في الامامة أن يكون الامام واحداً في أقطار الإسلام 
ويكون أمراؤه في كل أفق يتخيرهم ويتفقد أحوالهم). وقال في ۱۰۱/۹ : 
(معلوم عند جماعة أهل العلم أن عمر بن عبد العزيز كان لا ينفذ کتابًء ولا 
يأمر باس ولا يقضي بقضية إلا عن رأي العلماء والجلّة ومشاورتبم» 
والصدر عما يجمعون عليه ويذهبون إليه» ويَرَوْنه من السنن المأثورة عن 
النى ياء وعن أصحابه المهتدين ببديه المقتدين بسنته» وما كان ليُحدث في 
دين الله ما لم يأذن الله به مع دينه وفضله). 


ذکر تخبير الإمام العامل واثیان ادق ارباب الصدقات ٩۲۲‏ کتاب الزكاة 





0 الإيجاز: 


۹ م والعلماء متفقون في أن الني يك ۶ يكن يُشْخِْصٌ الناسَ 
ليأخذ صدقات أمواهم» وأنه کان یو جه بعمّاله إليهم. وعل ذلك جرت 


۳ 
د ع 


سئة أعَة المسلمين إلى غايتنا هذه . 


۹ -ويستند ذلك إلى أحاديث وفيرة منها: حديث ابن عباس أن رسول الله علا 
بعث معاذاً إلى اليمن» أخرجه الشيخان. 
وحديث أبي هريرة: بعث عمر على الصدقة أخرجه الشيخان. 
وفيهما حديث أبي حميد: استعمل رسول الله یا رجلاً من الأزد يقال له: 
ابن اللتبية . 
وفيها حديث عمر أنه استعمل ابن السعدي. 
وعند أبي داود: أن النى لا بعث أبا مسعود ساعياً . 
وفي مسند أحمد: أنه بعث أبا جهم بن حذيفة مضلتا. 
وفيه: أنه بعث عقبة بن عامر ساعيا. 
وفيه من حديث قرَّة بن دعموص: بعث الضحاك بن قيس ساعياً. ون 
المستدرك: أنه بعث قيس بن سعد ساعيا. 
وفيه من حديث عبادة بن الصامت أنه و بعثه على الصدقات وبعث 
الوليد بن عقبة إلى بني المصطلق ساعی وروی الشافعي وعنه البيهقي: أن 
آبا بكر وعمر و لم يكونا يأخذان الصدقة مثناة» ولكن یبعثان عليها في 
الجدب والخصب والسمن والعجف. لأن آخذها من رسول الله ية كل عام 
سنَّةء وقد أخرجه الشافعي عن إبراهيم بن سعد عن الزهري؛ وزاد ولا 
يضمنوما أهلهاء ولا يؤخرون أخذها عن كل عام. انظر: الأم ۰۱۹/۲ 
۹ والسن الكبرى .١١٠١ /٤‏ 
وقال في القديم: وروي عن عمر أنه أخرها عام الرمادة ثم بعث مصَدّقاً 
فأخذ عقالين. 
وی الطبقات لابن سعد: أن النبي ية بعث المصّدقين إلى العرب هلال الحرم 
سنة تسع؛ وهو في مغازي الواقدي بأسانيده مفسراً. انظر: تلخيص البیر 
۷۲ للم 


کتاب الزكاة ۳ ذكر تخيبر الإمام العامل وإئيان انصْدُق آرباب الصدقات 


1 الطحاوى : 
فيأخذهم بالزكاة منهاء ٠‏ فيضعها (۲۱] في مواضم الزکاق لا یا ذلك أحد 
من المسلمين . 


: المحلی‎ ٦ 
ولیس على مَنْ وجبت عليه الزكاة إيصاها إلى السلطان» لکن‎ - ۱ 
عليه أن يجمع ماله للمصَّدّق» ويدفع إليه الحق» وهذا مما لا خلاف فيه.‎ 


٦‏ الاستذكار: 
5 - وإذا كان عامل على الجواز يزكي أموال التجار المسلمين 


۰ هم انظره في شرح معاني الآثار ۳۲/۲. 
وفي المسألة حديث أنس عندما وجهه أبو بكر الصديق إلى البحرين» أخرجه 
البخاري» وسيأتي. 
وحدیث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص أن 
رسول الله ييه قال: «تؤخذ صدقات المسلمين على میاههم» أخرجه أحمد ۲/ 
۶ وأبو داود. وتي سين أبي داود (رقم ١١١٠)ء‏ الزكاةء باب أين 
تصدق الأموال؟ عن ابن إسحق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن 
الني 38 قال: الا جَلّب ولا جَنَبء ولا تؤخذ صدقاتهم إلا في مياههم). 
قال ابن اسخق: لا جلب ولا جنب: أن تصدق الاشية مواضعها ولا 
تجلب إلى المصَدق . 
وعند النساي ١١١/5‏ عن الحسن البصري عن عمران بن حصين: (لا جَلّب 
ولا جتّب؛ ولا شغار في الاسلام» ومن انتهب نهبة فليس منا). وانظر: /٦‏ 
۷ ۲۲۸؛ ومثله عنده عن أنس وقال: هو خطأ فاحش. 
وانظر: مسند أحمد ۰88۳/4 579؛ وابن حبان 57/8 وغيرهم وهذه 
الأحاديث يشد بعضها بعضاً. 

۱ ۔ انظر: احل .۹۰/٦‏ 

۲ ۔ الاستذکار ۱۰۷/۹ استناداً إلى کتاب عمر بن عبد العزیز إلى زریق بن حيان = 


ذکر ما للمصّدّق أخذه باق وما ليس له ذلك ٦٦٦‏ کتاب الزكاة 





فعلیه أن يكتب هم بذلك ما یستظهرون به عند غيره من العمال الطالبین 
لزكوات السلمن. ويقطع مذهب من رأى تحليفهم أنہم قد أدّواء ول يحل 
على ماهم اخول. 

۳ - وقد أجمعوا أنه مُصَدَّق فيما يدّعيه من نقصان ا حول فان 
قال : أذيت لم تلف الا أن يتهم . 

: مختلف الحديث‎ ٦ 

۹٤‏ ھ- ول أعلم من أهل العلم [غالفاً] في أن لم يكن لأحد وصل 
إليه عامل رسول الله ب أن عنعه شيئاً وجب عليه ولا أن يرد حکماً حكم 
به عليه ولا أن يعصيه فيما أمره بهع مالم يعلم لرسول الله للا فيه سنة 
تخالفه . 

ذكز ما للمصّدّق أخذّہ بالحقّ وما لیس له ذلك 


۵ م واتفقوا أن من أعطى زكاة ماله» أي مال كان من غير 
عين ا مال المزكى» لکن من استقراض أو من شيء ابتاعه بمالٍ له آخرء أو 
من شيءِ وُهبّهُ أو بوجه جائز ملکه» أن ذلك جائز. 

٦‏ ۔ واتفقوا على أنه لا جر على أن يُعطي من عين ا مال 
المزكى . 


= وكان على جواز مصرء وفيه: (واكتب لهم بما تأخذ منهم إلى مثله من 
احول) وقد تقدم وانظره في الوطاً .۲٥٥/٢‏ 

۰۱۰۷/٩ الاستذکار‎ ۳ 

۶ هم ختلف ا حدیث للشافعي مع الام ۸ وما بين ا معقوفتین منه. 

۵ھ الراتب ص۳۷. 

٦‏ ہ۔ الراتب ص۳۷۔. 


کتاب الزكاة ٥‏ کر ما للمصدق اخذه بالق وما ليس له ذلك 





۷ ۔ واتفقوا أنه إن آعطی من عين ا ال الزکی أن ذلك جائز 
ما لم يكن من التمر مصران الفارة وعذق ابن حُبَيْنَ واجْغرور وما لم يكن 
من المواشي معيباً أو [تيساً] أو کرمة أو غير الأسنان المذكورةء وكذلك 
القول في الذي يحضر من غير عين المال. 


3 الموضح 
۸ھ واتفق ق أهل العلم على أن الصدقة مأخوذة من ما من كان 


و 
ورفه رديئاً بعینه . 


۷ ے الراتب ص۳۷ ومصران الفارت وعذق ابن حبیق؛ والجعرور» أنواع رديئة من 
التمر با حجاز . وفي ا خطوطات (سيئاً) وقد جاء نص (تیسا) في ا حدیث ٠‏ و 
الموطأ مود ۱ مالك عن زياد بن سعد عن ابن شهاب أنه قال: لا 
يؤخذ في صدقة النخل: الجُعُْرور» ولا مصران الفارة» ولا عذق ابن حبيق. 
قال : ويعد على صاحب ا ال؛ ولا یؤخذ منه في الصدقة. 
قال أبو عمر في الاستذكار :۲٤//۹‏ (ذكر ابن وهب في موطئه قال: حدثی 
عبد الجليل بن حميد عن ابن شهاب قال: أخبرني أبو أمامة بن سهل بن 
حنيف في هذه الآية: لول موا اليك مِنْهُ نفو [البقرة: ۷٦٤٤]ء‏ 
قال: ا جعرورء ولون حبيق وكان ناس يتيممون شر غلاتهم فیخرجونا في 
الصدقة» فنهوا عن لونين الجعرور ولون حبيق» ونزلت: «ولا تَيِمّمُوا. . 4. 
وأسنده عن الزهري عن أبي أمامة بن سهل عن الني وَكِ: سليمان بن کثیں 
وسفيان بن حسين» وهو في النسائی 8۳/۵؛ وفيه: فنهى رسول الله یا أن 
تؤخذ في الصدقة الرذالة. ۱ 
وانظر : سنن أبي داود» الزکاة» باب ما لا يجوز من الثمرة في الصدقة (رقم 
۷ وانظره في مستدرك ال حاکم 4۰۲/۱؛ وقال: على شرط البخاري: 
ومعجم الطبراني الکبیر ٦/۹۳؛‏ والدارقطيي في الستن ۱۳۱/۲ وقال: روي 
مرسلاً وهو الأولى بالصواب. قال أبو عمر: (هذا باب مجتمع عليه أنه لا 
يؤخذ مذان النوعان في الصدقة للتمر عن غيرهماء فان لم يكن معهما غيرهما 
أخذ منهما. وكذلك الدني كله لا يؤخذ منه إذا کان معه غیره لانه حینٹذ 
يتيمم الخبيث إذا أخرج عن غيره. فاذا کان الثمر نوعين ردیئاً وجیداً أخذ 
من كل مجسابه وم يؤخذ من الرديء عن الجيدء ولا من الجيد عن الرديء). 

۸ -وقال أبو محمد بن حزم في المحلى :۹۳/٦‏ (لا خلاف بين الأمة كلها في أن - 





ذکڑ ما للمصّدُق اخذه بالق وما ليس له ذلك ۲٦‏ کتاب الزكاة 


0 الریجاز : 

۹ 9 واتفقوا على أنه لا يجب أن یژخذ في الصَدقة هرمة ولا 
ذاتُ عيب ولا فحل الغنم ولا كرعة المال» فكل ما عدا هذه الأقسام 
فأخذه با حق مستحق» لان النبي َة أوجب شا ول يصفهاء فكل ما وقع 
عليه اسم شاو فأخذه جائزء إلا ما خصّته السلَة أو منعت من أخذه الأبّة. 


۰ ولا خلاف من أهل العلم في أن المصَّدّق إذا وجبت له 


= صاحب الال إِنْ أحب أن يؤدي الزكاة من نفس ا ال الذي وجيت فيه 
الزكاة لا من غيره كان ذلك له» ولم يكلف الزكاة من سواه ما لم يبعه هو أو 
يخرجه عن ملكه باختیاره). 

۹ وقد جاء في الصحيح عن آنس أن آبا بكر الصديق کتب له حين وجهه إلى 
البحرين هذا الكتاب: (بسم الله الرهن الرحيم: هذه فريضة الصدقة التي 
فرض رسول الله وق على السلمین؛ والتي أمر بها رسول الله يل . . : 
ولا يخرج في الصدقة هرمة ولا ذات عوار ولا تيس إلا ما شاء 
المصَدّق...). انظر: البخاري ۰۳۲/۳ الزكاة» باب لا تؤخذ في الصدقة 
هرمة ولا ذات عوار ولا تيس إلا ما شاء الملصدق. وآبو داود (رقم 
۷ الزكاةء باب في زكاة السائمةء والترمذي» الزکاة» باب ما جاء في 
زكاة الابل والغنی وف الموطأ ۱/ ۰۲۵۷ ۲۵۸ أن مالكاً قرأ کتاب عمر بن 
الخطاب في الصدقة فوجد فيه: (ولا يخرج في الصدقة تیس؛ ولا هرمة» ولا 
ذات عوار الا ما شاء المصَدّق). 
قال أبو عمر في الاستذکار ۱4۹/۹: قوله: ولا يخرج في الصدقة تيس ولا 
هرمة ولا ذات عوارء إلا ما شاء المصَدّق ‏ يعنى: مجتهدا - فعليه جماعة 
فقهاء الأمصار لأن الأخوذ في الصدقات العدل كما قال عمرء عدل بين 
غذاء ا مال وخياره» لا الزائد ولا الناقصء ففی التيس زيادة» وفي اطرمة 
وذات العوار نقصان. ۱ 

۰ وقد جاء في حديث ابن عباس أن رسول الله ية ما بعث معاذاً على اليمن 
قال له: (.. فأخبرهم أن الله فرض عليهم زكاة من أموالهم وترد على 
فقرائهم» فإذا أطاعوا بها فخذ منهم» وتوق كرائم أموال الناس). 
والكرام : جمع كربمةء أي نفائس الأموال. انظر: صحيح البخاري» الزكاة» - 


۷ ٘ کر ما للمصّدق اخذه باق وما ليس له ذلك 
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باب لا تؤخذ کرائم آموال الناس في الصدقة ۳۲۲/۳؛ ومسلم الاعان باب 
الأمر بالإيمان بالله ورسوله وشرائع الدین والدعاء له ۵۰/۱ وأصحاب 
الستن وغیرهم . 

وني الموطأ عن سفیان بن عبد اللہ ۰۲۱۵/۱ أن عمر بن الخطاب بعثه مصّدّقاً 
فكان يعد على الناس بالسخل. فقالوا: أتعدّ علینا بالسخل ولا تأخذ منه 
شيئاً؟! فلما قدم على عمر ذکر له ذلك فقال عمر: تعد علیهم بالسخلة 
يحملها الراعی» ولا تأخذها ولا تأخذ الأكولة ولا الری» ولا الاخض. 
ولا نحل الغنمء وتأخذ ا جذعة والثنية» وذلك عدل بین غذاء الغنم 
وخیاره. قال مالك : والریٌ: التي وضعت فهي تري ولدها . والاخض: هي 
اخامل» والأكولة: هي شاة اللحم التي تسمن لتؤكل. والغذاء: جمع غذي: 
وهی السخلة. 

وني الموطأ ۱/ :۲٦۷‏ عن عائشة قالت: مر عمر بن ا خطاب بغنم من الصدقة 
فرأى فیها شاةً حافلاً ذات ضرع عظیم؛ فقال عمر: ما هذه الشاة؟ فقالوا: 
شاة من الصدقة» فقال عمر: ما آعطی هذه أهلها وهم طائعون. لا تفتنوا 
الناس» لا تأخذوا حَرّرات السلمین؛ نکبوا عن الطعام. 

وا حافل: هي التي امتلأ ضرعها لبناً وحزرات الناس: جمع حزرة. فهي 


خيار المال. 
وني حديث أنس بن مالك عن النی ييل قال: «المعتدي في الصدقة 
کمانعها» . 


آخرجه أبو داود الزكاة (رقم ۵ باب زكاة السائة. والترمذي الزکاة 
باب ما جاء في العتدي في الصدقة ۱8۵/۳؛ وابن ماجه (رقم ۱۸۰۸) 
الزكاة» باب ما جاء في عمال الصدقة. وقال آبو عیسی الترمذي: یقول: 
على العتدي من الام كما على المانع. 

وی الباب عن ابن عمر» وام سلمة وابي هريرة . 

قال مالك في الموطأ ۲۲۸/۱ : (السنة عندناء والذي أدركت عليه أهل العلم ببلدنا 
أنه لا يضيق على المسلمين في زكاتهم » وأن يقبل منهم ما دفعوا من أموالهم). 
وقال أبو عمر في الاستذكار ۱۹۰/۹: السنة عند الجميع إذا دفع آرباب 
الأموال ما يلزمهم فلا تضييق حيتذٍ على أحد منهم إنما التضييق أن يطلب 
منهم غير ما فرض علیهم. 


ڈکڑ ما تجب فيه الزكاة ۸ کتاب الزکاۃ 





شاة فلم يرض الا بائنتین» أن ذلك محرّم عليهء وآن صاحب ا مال غير 
متعبّد پارضائه . 


٦‏ الاستذكار: 

۱ ۔ وآجعوا أن العوراء لا تؤخذ في الصدقة إذا کان عورها 

ذكرٌ ما تجت فيه الزكاة 

: الموضح‎ ٦ 

۲ م واتفق الجميع أن الزكاة تجب في الرقیق» والعین» وا اشیة . 
3 الاستذ کار : 

۳ ۔ ولا خلاف أن الزكاة في الحلّ» |ذا كان لا یراد به زین 
النْساء. 
٦‏ الاشراف: 


٤‏ - وأجمعوا على أنه إذا كان في الدراهم أو في الدنانیر أو في 
ال خلظ من ثحاس أو غيره إلا أنَّ فيها من الفضة والذهب النصاب أن 
الزكاة فيه واجبة. 


ِ وقال في 9/ 195: لا أعلم خلافاً بين العلماء أنه ينبغي للعامل على الصدقة 
إذا أعطاه رب ا ال فأوفی عليه أن يأخذ ذلك للمساکین ولا يرد ما أعطى 
رب الال» وليس له ذلك. 

۱ ۔ الاستذکار .١5١/9‏ 

۰۱۵۳/٩ الاستذکار‎ - ۳ 


کتاب الزكاة ٦۹‏ ذکز ما لیس فيه زكاة 





0 الإنباه : 


۵ وف إجماع جميع الامت أنَّ فيما أخرجت أرض اليتيم 
الزکات والصلاة مع ذلك ساقطة عنه . 


: المحلی‎ ٦ 
م ولا جب الزكاة الا في ثمانیة أصناف [من الأموال فقط‎ ٠ 


وهي ]: الذهب» والفضت والقمح. والشعير» والتم والابل» والبقر 
والغنم ضأنها وماعزها فقط ولا خلاف بین أهل العلم في وجوب الزكاة 


في هذه الانواع. 
٦‏ الطحاوي 
۷ واتفقوا في الابل والبقر والغنم أن الزكاة تجب فيها إذا 
كانت سائ مة. 
ذکز ما لیس فيه زكاة 
٦‏ المراتب: 


۸ م واتفقوا أنه لا زكاة على كافر في شيء من آمواله حاشی ما 


۵ ون ختصر اختلاف العلماء للطحاوي :177/١‏ (ولا خلاف بينهم أن العشر 
كما ١اش‏ مم و۹ ۳۰ دما ب ين العقوتین من اگل 
الراتي الساغة تچب بای والیقی لغش 6 ذكوراً كانت كلها أو نان . 
وانظره في ای ۰۷۸/۲ 
۸ آ الراب ما 0 : (واتفقی" اود مت الم او لے 


ذکر ما لیس فيه زكاة .1۳ کتاب الزكاة 





8 واتفة تفقوا على ۰۰1ب) أن ما لم يكن إبلاً أو بقرا أ أو غنما أو 


جواميس أو خيلاً أو بغالاً أو عبيداً أو عسلاً أو غُرُوضاً متخذة للتجارة أو 


شيئاً تنبته الارض أي شيء كانء من تجم أو حمل شجر أو ورقها أو 
حشیش أو ذهب أو فضة أو ما خالطهماء فانه لا زكاة فيه وان كثر. 


۰ واتفقوا على أن من كان عنده أقل من نصاب من كل شيء 
يزكي ١‏ فإنه لا زكاة عليه ما لم يكن خلیطاً على اختلافهم في النصاب. 


0 ابن بطال: 


= وحاشی أموال نصارى بني تغلب فإنهم اختلفوا أتضعف عليهم الصدقة أم 
ل۷؟ 
وبنو تغلب : نصاری الجزيرة. 

8 بالمراتب ص۳۷؛ وفي بعض هذه السائل الذکورة خلاف . وقال في ا حل ہ/ 
8 (فمما انفقوا على أنه لا زكاة فیه» کل ما اکتسب للقنية لا للتجارت 
من جوهر وياقوت» ووطاء وغطاء» وثياب وآنية نحاس ورصاص؛ أو 
قزدير» وسلاج وخشب؛ ودور وضیاع وبغال وصوفی وحریر» وغير ذلك 
كله لا تحاش شیٹاً). 

۰ - المراتب ص۳۷. 

١‏ .هم قال أبو محمد بن حزم في المحلى ۲۲۹/۵: (أما الحمير فلا نعلم أحداً أوجب 
فيها الزكاةء إلا شيئاً حدثناه هام قال: ثنا عبد الله بن محمد بن علي 
الباجي. ثنا عبد الله بن یونس؛ ثنا بقي بن خلد. ثنا أبو بكر بن أبي شيبة» 
ثنا جرير عن منصور عن إبراهيم النخعي» قال منصور: سألته عن ا حمیر: 
فقال إبراهيم: أما أنا فأشبهها بالبقر ولا نعلم فيها شيئاً) . 
وفي المسألة حديث أبي هريرة قال: سثل رسول اله ية عن الحمير فيها زكاة؟ 
فقال: ما جاءني فيها شيء إلا هذه الآية الفاذة من يَمْمَلَ مال درو خی 
یر © ون کل يمكال کر شک َم )4 [الزلزلة : ۰۲۸-۷ 


کتاب الزكاة ۳۱ ذکر ما لیس فيه زكاة 


3 المحلی : 

۲ -م وصح أن اليهود والنصاری وا چوس كانت هم أَرَضُون في 
حياة رسول الله ية ولا خلاف بين أحد من الامة في أنه تلا ۸ يجعل 
© النکٹ : 

۳ ۱ ۱ - وما جرج من الب مثل اللؤلؤ والیاقوت» والعنی 





ٍ- والفاذّة: أي المنفردة» وذلك في جمعھا لعموم ا حیر والشر. 
أخرجه أحمد ٤/٤٢٦؛‏ وهو مطول في الصحيحين. انظر: البخاري» الجهادء 
باب الخيل لثلاثة وقول الله تعالى: وليل ولال وَالْحَمِرَ لرکبوما وه 
[النحل: ۸] والشرب» باب شرب الناس والدواب من الأنہار. والانبیای 
باب سوال الشرکین أن یرہم النبي ييه آیة. والتفسیر» سورة الزلزلة. 
والاعتصامء باب الأحكام التي تعرف بالدلائل . 
وآخرجه مسلمء في الزکاة» باب إثم مانع الزكاة (رقم ۹۸۷)؛ ومالك في 
الموطأء الجهادء باب الترغیب في الجهاد ۰848/۲ ٤٤٥؛‏ وغیرهم والبغال 
مثل الحميرء إذا لم تكن هذه وتلك معدّة للتجارة. وکذلك الخيل» إلا ما 
روي عن حماد بن أبي سليمان وأبي حنیفةء وزفر بن الهذيل. وانظر: المسألة 
في الحهداية للمرغيناني ۱۰۸/۱؛ والمهذب للشيرازي ۱/ ٦٦۲؛‏ والمغجي لابن 
قدامة ۰14۱/۲ ۲٩8؛‏ والإشراف للقاضى عبد الوهاب ۹/۱٦۱؛‏ 
والاستذكار ۲۲/۱۶ والتمهيد ۰۲۱۵/6 ۲۱۲ والحاوي للماوردي ۳/ 
.5١‏ 

وانظره في شرح البخاري ۰1۸۷/۳ ونقله عن الطحاوي والطبري. 

۲ سامحل ۲۰۷/۰ وفيه: (اليهودء والنصارىء وا جوس بالحجازء واليمن 
والبحرين. .) وانظره مختصراً في .۲٥۷ /٥‏ 

۴ -انظره في ا خطوط؛ رؤوس المسائل ورقة ۲۲ وفيه: (إلا أن يكون ذهباً أو 
ورقاً غير مصوغ. .) (وقال أبو حنيفة: لا شيء فيما يخرج من البحر من 
الذهب والفضة. وبما قلنا ‏ أي المالكية ‏ قال ساثر الفقهاء» فيما يخرج منه 
سوى الذهب والفضة. 


ذکر ما ليس فیه زكاة ۳۲ کتاب الزكاة 





والسك والطیر لا زكاة فيه الا أن یکون ذهباً غير مصوغ ففیه الزكاة 
وان کان مصوغا فهو رکاز فيه امس وهو قول سائر الفقهاء. 


٦‏ الطحاوي: 


۶ م واتفقوا في البغال والحميرء أنه لا زكاة فیها وان كانت 
سائمة. 


٦‏ الاستذكار: 

۶۵ - ولا خلاف أن غير اللؤلؤ والعنبر والسك لا بُزگی: 
واختلف في اللولژ والعنبرء هل يحمّسان إذا أخرجا من البحر أم لا 

۱۱۹ - وأجمع العلماء أن لا زكاة على آحد في رقيقه إذا اشتراهم 


= وقال أبو يوسف: في اللؤلؤ والياقوت والعنر الخمس» لأنه... فأشبه 
الركاز). ومثله عند أبي یوسف كل حلية تخرج من البحر. وانظر: اهداية 
۱ ۷ + وفتح القدیر لابن اممام ۲ وبمثل قول أبي یوسف جاء عن 
عمر بن العزیز» وکان يكتب به إلى عماله. والحسن البصري وهو رواية 
عن أحمد» وکان ابن عباس متردداًء وکان یقال: إن كان فيه شيء ففیه 
الخمس» وجاء عنه: ليس في العنبر زكاة إنما هو شىء دسره البحر. انظر: 
الاستذكار ۰۷۰/۹ ۱۷۷ وانظر: السنن الكبرى للبيهقي ۱14/4؛ وفتح 
الباري Y/Y‏ 

۹٤‏ -م انظره في شرح معاني الآثار ۳۰/۲ وزاد فیه : (وإنما الاختلاف في الخيل). 

٥‏ .من الاستذکار :۷٦/۹‏ (أما اللؤلؤ والسك. والعنبرء فلا خلاف أنه لا زكاة 
في أعيانها. .) 

: بالاستذكار ۲۷۷/۹؛ والحجة لذلك حديث أبي هريرة قال رسول الله مي‎ ٦ 
«ليس على المسلم في عبده ولا في فرسه صدقة».‎ 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۲۷۷/۱ الزكاة» باب ما جاء في صدقة الرقيق‎ 
= وا خیل والعسل. والبخاري, الزكاة» باب ليس على المسلم في عبده صدقة‎ 


کتاب الركاة 


۳۳ ذکر ما ليس فيه زكاة 


۷ هم ول یوجب آحد من فقهاء الأمصار زكاة في الخيل الا آبا 
حنیفةء فقال: إذا كانت سائة ذکوراً وإناثاً ففی کل فرس دینان وان شاء 
فقو مها وأعطى عن کل مائةٍ مسة دراهم. 


۷ ۔- 


۳۳۷/۳ (رقم ۹۸۲)؛ ومسلم؛ الزكاة» باب لا زكاة على المسلم في عبده 
وفرسه ٩0۷۵/۲‏ وهو في السن الأربعة وغيرهاء وفي لفظ لمسلم: (إلا 
صدقة الفطر) وهو كذلك عند الدارقطتي ۲ ؟؛ وأبي داود (رقم ۱5۹۶). 
وكذلك حديث علي بن أبي طالب عن النبي يَكِةِ: قد عفوت لكم عن صدقة 
الخيل والرقيق» فهاتوا صدقة الرقة. وهو حديث حسن؛ أخرجه أصحاب 
السن الأربعة. 

الاستذكار ۰۲۸۱/۹ واستدل أبو حنيفة ہما جاء عن يعلى بن أمية قال: ابتاع 
عبد الرحمن بن أمية أخو يعلى بن أمية من رجل من اليمن فرساً آنٹی بمائة 
قلوص» فندم البائع فلحق بعمر فقال: غصبني يعلى وأخوه فرساً لي فكتب 
إلى يعلى : أن الحق بي» فأتاه فأخبره الخبرء فقال عمر: إن الخيل لتبلغ هذا 
عندكم؟ فقال: ما علمت فرساً بلغ هذا قبل هذاء قال عمر: تأخذ من 
أربعين شاة شاة ولا تأخذ من الخيل شیئا؟ خذ من كل فرس ديتاراء قال: 
فضرب على كل فرس دیناراً ديناراً . 

أخرجه عبد الرزاق ۳۱/6 ومن طريقه ابن حزم في ا لی ۲۲۷/۵ وابن 
عبد البر في الاستذكار ۲۸۱/۹؛ والبيهقي في السن الكبرى ۰۱۱۹/۶ 

وعند عبد الرزاق ۰۳۵/۶ ۰۳۱ بإسناده إلى ابن شهاب الزهري أن عثمان 
كان يصدق ا خیلء وأن السائب بن يزيد أخيره أنه كان يأتي عمر بن 
الخطاب بصدقة الخيل. قال ابن شهاب: لم أعلم أن النبي ی سن في الخيل 


صد هه . 
وف حديث واو عن جابر قال رسول الله كك : في الخيل السائمة في كل قرس 
دینار . 


ویعارض هذه الاثار حديث أبي هريرة التقدم» ليس على السلم في عبده ولا 
فرسه صدقة. وتکون رواية يعلى بن أمية عن عمر إن صحت ممولة على 
التطوع من أصحابهاء إذا آرادوا ذلك» كما يقول البيهقي في الکبری 1/ 
۰ وابن حزم في احل ۵٥‏ ۔ 





ذکز التصاب في الصدقة ومبلغه ۳ کتاب الزكاة 





ذکر النصاب في الصدقة» ومیلفه 


: المحلی‎ ٦ 
م ولا زكاة في تمر ولا بر ولا شعير حمق يبلغ ما يصيب الرء‎ ۸ 
. الواحد من الصنف الواحد خسة آوسق» وهذا قول جمهور الناس‎ 


۸ ۔ ا حل ۰۲۰/۰ ۲۶۱ واختصر الصنف قوله: (والوسق: ستون صاعاًء 
والصاع آربعة آمداد بمڈ الني یف وال من رطل ونصف إلى رطل وربع 
على قدر زانة المد وخفته) . 
والوسق ستون صاعاً بالاتفاق» وعند بعض من أخرجه جاءت في الحديث 
انظر : اختلاف العلماء محمد بن نصر الروزي ص۱۱۷ء ۱۱۸؛ والتمهيد 
۰ءء IEA‏ 
ويبنى هذا الإجماع على قول النبي گلا : «ليس فيما دون حمس دود من الإبل 
صدقت ولیس فيها دون حمس آواق صدقة» وليس فيما دون سة أوسق 
صدقة» آخرجه من حديث أبي سعید الخدري مالك في الموطأ ۱ :۳ 
الزکاف باب ما تجب فيه الزكاة» ومن طريقه البخاري في الصحیح؛ الزكاة. 
باب زكاة الورق ۳۱۰/۳. 
وأخرجه مسلم الزكاة (رقم )٩۷۱‏ صور الکتاب وأبو داود الزکات باب ما 
جب فيه الزكاة (رقم ۸٥٥۱)؛‏ والترمذي الزکات باب ما جاء في صدقة 
الزرع والتمر وا حبوب ۱۲۰/۳ ۱۲١‏ وقال: حسن صحیح؛ والعمل على 
هذا عند أهل العلم وی الباب عن أبي هریرة» وابن عمرء وجابر 
وعبد الله بن عمروء والنسايء الزکاة» باب زكاة الابل ۱۷/۵؛ وابن 
ماجهء الزکاق باب ما تجب فيه الزكاة من الأموال ٩۱۷/۱‏ وغيرهم. 
وني رواية عن أبي سعيد عند مسلم ۷/۲ : (ليس فيما دون خمسة أوساق 
من تمر ولا حب صدقة). 
وفي رواية له: بدل التمر عر 
وجاء من حديث جابر بلفظ : اليس فنا دون مس آواق من الورق صدقة» ولیس 
فيما دون مس ذَوْدٍ من الابل صدقة وليس فيما دون خمسة آوسق من التمر 
صدقة. أخرجه مسلمء الزكاة (رقم ۹۸۰)؛ ورواية عن أبي هريرة في مصنف 
عبد الرزاق ۶ وأشار إليه في التمهيد ١١7/١7‏ وقال: ليس بصحيح 


کتاب الزكاة o‏ ذكرٌ النصاب في الصدقة ومبلغه 





۹ھ وسواء زرع في أرض نقسه أو في آرض غيره» بغصب أو 
بمعاملة جائزت وغر جائزت إذا كان البُورٌ غير مغصوب آرض خراج 
عانت أو آرض عشر . 

۰ م وقال آبو حنيفة: یزکی ما قل من ذلك وما کثر فان كان 
في أرض [۲۱ مکررا خراج فلا زكاة فیما أصيب فیها فان كانت الأرض 
مستأجرةً فالزكاة على رب الأرض لا على الزارع. 

١‏ 9 والزكاة على الدافع» لا على الأرض» بإجماع الأمة. 


= وعن ابن عمر عند ابن أبي شیب وأبي عبيد في الأموال ص ۵۸۰. 
وعن عبد الله بن عمرو بن العاص عند الدارقطن في السن ۰۹۳/۲ من 
روایة عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده. وجاء من حديث عائشت وأبي 
رافع وحمد بن عبد الله بن جحش عند الدارقطي في السن ۶۸۳۲ ۔ 
وانظر: فتح الباري ۰۳۱۱/۳ ونقل الإجماع على الخمسة الأوسق غير واحدء 
منهم : : أبو عمر بن عبد ال في الاستذكار ۱۲/۹. 

۰ م واحتج آبو حنيفة بزكاة كل ما بخرج من الارض إذا قصد بزراعته نماء الأرض 
إلا القصب وا حشیش؛ والشجر الذي لا ٹمر له. بعموم قوله تعا ‏ : لوءاثا 
حقة بو حصادو 4 [الأنعام: ۰۲۱6۱ وعموم قول الني : «فیما سقت 
السماء والعیون أو کان عثریا العشر» وفیما سقي بالنضح نصف العشر». 
أخرجه البخاري» الزكاة» باب العشر فیما یسقی من ماء السماء وبالاء 
الجاري ۳۷/۳. 
وخالف أبا حنیفة صاحباه. فاشترطا النصاب كما ذهب إليه الجمهور 
استدلالاً بقول النبى ية : «ليس فيها دون خمسة أوسق صدقة» وبآثار أخرى 
عن السلف. انظر: الحداية مع فتح القدير لابن الهمام 2947/5 70 

0١‏ -م انظر: ا حلىی ۲4۹/۰: والدافع هو الذي يدفع الزكاة ‏ أي المسلم ‏ فمن لم 
يكن مسلماً» وأخرجت أرضه النصاب أو أكثر أو أقل فلا زكاة عليه» وقد 
يلحقها أمور غير الزكاة. وفي بعض نسخ ا حلى؛ كما يعلق الشيخ أحمد شاكر 
على الحلى - الرافع - پالراء أي الذي يرفع الزرع وينقله إلى البيدر من مكان 
حصده» أي صاحبه الذي علکه. قلت : ولعله هو الصواب. 





ذکز التصاب في الصدقة ومبلغه ٦‏ کتاب الزكاة 





ل النکت : 


۲ م وأجمع العلماء على أن لا صدقة في شيء من الزرع والنخل 
والکرم» حتی یکون هسهة آوسق . 


۲۳ هم تقدم حديث لیس فيها دون خسة وس صدقة. وأما الرقة: وهي الفضت 

یں ایر الل ا ود ی «لا صدقة في 
من الزرع والنخل والكرم حت يكون خمسة أوسق» ولا في الرقة حى 

تبلغ ما ئي نت درهم». 
آخرجه بهذا اللفظ ابن عبد البر في التمهید ۱۱۱۱/۱۳ والاستذکار ۱۲/۹ 
وليّنه لکن الاجاع علیه وتقدمت روایته عنه مسلم. وانظر: سفن ابن ماجه 
٤‏ وفیه لفظ (الأواتي). 
وجاء في حديث أبي سعید ا متقدم : (ولیس فیها دون حمس آواق صدفة)» قال 
الحافظ اين حجر في الفتح ۳ ومقدار الأوقية في هذا الحديث أربعون 
درهما بالاتقاق. 
أي فیکون التصاب مائتی درهم . 
وجاء فی حديث أنس بن مالك أن أبا بكر الصديق کتب له حين وجهه إلى 
البحرين» هذا الكتاب: (بسم الله الرحمن الرحیم. هذه فريضة الصدقة التي 
فرض رسول الله ية على السلمین. والق آمر رسول الله كلةِ. .. وني الرقة 
ربع العشرء فإن لم تكن إلا تسعين ومائة فليس فيها شيء إلا أن يشاء 
رہہا..) 
آخرجه البخاري؛ الزکاة باب العرض في الزكاة ومواضع آخری. انظر: 
۳ وأبو داود. الزكاة» زكاة السائمة (رقم ١١٥۱)؛‏ وأحمد في السند 
۱ 
وفي حديث علي ب بن أبي طالب عن الني پل : فاذا کانت لك مائتا درھم 
وحال عليها الحول ففيها خمسة دراه وليس عليك شيء ‏ يعني في الذهب - 
حی يكون لك عشرون دینارا؛ فإذا كان لك عشرون ديناراً وحال عليها 
الحول ففيها نصف دينار» ما زاد فبحساب ذلك» وليس في مال زكاة حق 
يحول عليه ا حول . 
وني رواية: هاتوا ربع العشور من كل أربعين در ماً درهم» وليس علیکم 
شيء حت نتم مائتا درهم فان كانت مائتي درهم ففيها خمسة دراهم. 


کتاب الزكاة ٦۷‏ ذکر التصاب فى الصدقة ومبلفه 





۳ ۱۔ واتفقوا على أن عشرين دیناراً يحسب فيها ربع عشرهاء کل 
عام . 


٦‏ الإشراف: 
4 -م وآجعوا على أن لا صدقة فيما دون مس من الإبل. 


= أخرجه أبو داود. الزكاة» باب زكاة السائمة (رقم ۷۳٥۱)؛‏ و(رقم ۰۱۵۷۲ 
۶ وقال: رواه شعبة وسفيان وغيرهما عن أبي إسحق عن عاصم عن 
علي ولم یرفعوه. أوقفوه على علي . 
قلت: وقد رواه غيرهم عن عاصم بن خرة والحارث عن علي بن أبي طالب 
فرفعوه إلى الني وا وأخرجه أحمد والبيهقي كذلك من طریق عاصم بن 
خمرة» والحارث الأعور والدارقطني في السن ۹۱/۲ من طريق عاصم. 
وعاصم بن حمرة وثقة اين الديني» وابن معين والنساي» وتكلم فيه ابن 
عدي وابن حبان وقال النووي عن هذا الحديث» صحيح أو حسن ؛؟ وحسنه 

٣‏ ۔ تقدمت الأحاديث في ذلك» قال سبط ابن الجوزي الحنفي في إيثار 
الإنصاف ص ۰۲ : واتفقوا على أن الديون التي لا مطالب لما من جهة 
العباد لا تمنع الزكاة كالنذور والكفارات» وروی الزهري (عن السائب بن 
يزيد) أن عشمان خطب فقال: هذا شهر زكاتهم فمن كان عليه دين 
وزگوا بقية أموالكم بمحضر من الصحابة» من غير نكير» فكان إجماعاً منهم 
على أن لا زكاة في المال المشغول بالدین). 
وانظر: موطأ مالك الزكاة» باب زكاة الدين» والأموال لأبي عبید» 
ومصنف عبد الرزاق» الزكاة» باب لا زكاة إلا في فضل . 

۶ -ذكره في الإجماع (رقم ۸۷) وتقدمت فيه الأحاديث. وانظر: التمهيد ۲۰/ 
۷۔ 


ذکر النصاب فى الصدقة ومبلغه 1۳۸ کتاب الزكاة 


۵ واجع أهل العلم على أن لا صدقة فيما دون أربعين من 
الغنم . 
3 المحلی : 

5 9 والاجاع ا تیقن الذي لا خلاف فيهء أن لیس في کل عدد 
من البقر زكاة. 

۷ -م ووجدنا الاجاع ا تیقن أن کل مسلم قلعا وحديثاًء قال به 
من الصحابة فمن دونبم قد صح على أن في كل خسین بقرة بقرق فعان 


هذا حقاً مقطوعاً به على أنه حکم من حکم الله تعالی وحکم رسوله لا 
فوجب القول به. وکان ما دون ذلك مختلفاً فيه . 


۵ م وذکره في الاجاع (رقم ۸۹)؛ وقد جاء في کتاب أبي بكر في الصدقات إلى 
آنس وقد تقدم: (وفي صدقة الغنم في سائ تھا إذا كانت أربعين إلى عشرین 
ومائة شاة. فاذا زادت على عشرین ومائة إلى مائتين شاتان» فاذا زادت على 
مائتين إلى ثلانمائة ففيها ثلاث شیاه. فاذا ازدادت على ثلانمائة ففي کل مائة 
شاة) . 
آحرجه البخاري» الزكاة في مواضع ومنها: زكاة الخدم ۳۱۷/۳ وأحمد في 
مسنده ۱۲/۱ واسحق بن راهویه في مسنده. وقال آبو عمر في الاستذکار 
۹ (إجماع الجميع على أن النفرد لا تلزمه زكاة في أقل من آربعین من 
الغنم) . 

٦‏ 9المحل ۹/5 وقامه: (فوجب التوقف عن )یجاب فرض ذلك في عدد دون 
عدد بغیر نص من رسول الله ). 
قال عبد الرزاق عن ابن جريج: أخبرني عمرو بن دینار قال: كان عمال ابن 
الزبير وابن عوف وعماله يأخذون من کل خمسين بقرةً بقرة» ومن ثمانین 
بقرتين» فإذا كثرت ففي كل سین بقرق قلت: أي بقرة؟! قال: كذلك. 
انظر: الصنف ۰۲۳/۶ 

۷ اہ ا حى /۱۱: وسيأتي بیان غذه المسألة في زكاة البقر. ونقل الحافظ ابن حجر 
هذا الاجاع بنصه عن ابن جریر الطبري. انظره في تلخیص البیر ۲/ ۰۱۵۳ 


کتاب الزكاة ۹ ذکز التصاب في الصدقة ومبلغه 





: النوادر‎ ٦ 

۸ ۱۱ - وأجمعوا أنه لا زكاة في شيء من البقر حتى تبلغ ثلائین فاذا 
مت ثلاثين فیها تبيع» الا قتادة ومَنْ وافقه فانه قال: في حمس من البقر 
شاة. 


المراتب: 


۹ - واتفقوا على أنه ليس في أقل من مس من البقر شيء. 


۸ - النوادر (رقم ۳۲)؛ وقد وافق قتادة جابر بن عبد الله الأنصاري من الصحابة 
ولعله سلفه في ذلك وابن المسيب» وأبو قلابة الجرمي» وعمر بن 
عبد الرهن بن خلدة الأنصاري والزهري وغيرهم. 
واستدلوا بما رواه يزيد بن حبيب عن عمرو بن هرم عن محمد بن عبد الرحمن 
أن في كتاب صدقة النبي یل وني كتاب عمر بن اخطاب. أن البقر يؤخذ 
منها مثل ما یؤخذ من الإبل. 
وبما رواه عبد الله بن صالح عن الليث عن عبد الرحمن بن خالد الفهمي عن 
ابن شهاب عن عمر بن عبد الرحمن بن خلدة الأنصاري أن صدقة البقر مثل 
صدقة الإبل غير أنه لا آسنان فیھا۔ 
قال أبو عبيد في كتاب الأموال ص١7‏ : فهذا قول لم نجده إلا في هذين 
الحديئين والناس على خلافهما . 
وقد جاء في مصنف عبد الرزاق عن معمر قال: أعطاني سماك بن الفضل 
کتاباً من النبي ية إلى مالك بن كفلانس و(المعسلس)ء فقرأته فإذا فيه: (فيما 
سقت السماء والأنهار العشرء وفيما سقى بالسنا نصف العشرء وف البقر 
مثل الإبل). انظر: المصنف ۰۲۱/4 ۲4؛ والمراسيل لأبي داود (رقم 
۹ء ولمحلى ٦/۳۰۲؛‏ والسئن الكبرى للبيهقي ۶ وهذه آثار ضعيفة 
للإرسال وغيره. 

۹ - ص۳۱ من المراتب. ونصه: (واتفقوا على أنه ليس في أقل من حمسين من 
الإبل شيء» ولا ني آقل من خسین من البقرء ولا ني أقل من أربعين من 
الغنم شيء). واتفقوا أن في البقر زكاةء ثم اختلفوا في مقدارها في حمس من 
البقر إلى سين منهاء ہما لا سبيل إلى ضبطه. 


ذكرٌ الركاة بحلول ا حول ۹۰ کتاب الزكاة 





ذکز الزكاة بحلول الحول 
٦‏ الإنباه : 
۰ م وقال #4 : ليس في مال زكاة حتی يحول عليه الحول. 
5٦‏ الإشراف: 
11۴1 - وصح وجوب الزكاة بانقضاء ا حول بعقد الإجماع عن 
0 الإنباه : 


۲۔ والجميع متفقون أن من أدّی زکاته بعد ا حول أنه مد 
لفرضه» وهم مختلفون فيمن آدّاها قبل الحول. 


۰ - تقدم في الفقرة ۱۱۳۳ من حديث علي له عن النبي يله قال: فإذا كانت 
لك مائتا درهم وحال عليها الحول ففيها خمسة دراهم. وفي الحديث نفسه: 
وليس في مال زكاة حتى يحول عليه الحول. 
أخرجه أبو داود (رقم ١۷٥۱)؛‏ وأحمدء والبيهقي» والدارقطني» وجاء من 
حديث أنس عن الدارقطني ۳ وف إسناده حسان بن سياه وهو ضعيف. 
وأخرجه ابن عدي في كامله وأعله به وقال: لا يرويه عن ثابت غيره. 
وجاء من طرق أخرى ضعيفة. فعن عائشة عند ابن ماجهء والدارقطیی ۳/ 
٢ ۰‏ والبيهقي وفيه حارثة بن أي الرجال» وهو ضعيف. وعن ابن 
عمر عن الدارقطنی ٩۳/۳‏ والبيهقي وهو مضعف. وانظر: هذا الإجماع في 
فتح الباري ۳۱۱/۳. 

۱ ۔ وذلك في النقد والاشية وعروض التجارة دون العشرات وهي الزروع والشمار 
والعدن. فهذان لا يعتبر فیما ا ل حول لأنها تکون وقت الحصاد كما في الاية 
الکرعة. وقد جاء حولان ا حول في التصوص النبوية كما في ا حدیث التقدم 
عن علي طبه . وانظر: الغني لابن قدامة ۹1/۲. 

۴ -اختلفوا في تعجیل الزكاة قبل وقتهاء فذهب الزهري» والاوزاعي وأحمد - 


كتاب الزكاة 


54١‏ ذکز الزكاة بحلول ا حول 





-+صجصسصسصسصصصصصصصصصپپ«««««««سسسسسس<س«س«سپسپپپپسسصسپسپ وه مدو من يوج وو وجو مر 


وإسحق وأصحاب الرأي» والشافعي إلى جواز تعجيلها قبل وقتها. 

وذهب ربيعة الرأي ومالك وداود بن علي أنه لا يجوز التعجیل» ويعيد لو 
عجل . وروي عن الحسن البصري أنه قال: إن للصلاة وقتاً وللزكاة وقتاً 
فمن صلى قبل الوقت أعاد ومن زكى قبل الوقت أعاد. 

واستدل من أجاز تعجيل الزكاة بحدیث على بن أبي طالب أن العباس سأل 
رسول الله به في تعجيل صدقته قبل أن يحل فرخص له في ذلك. 

أخرجه أحمد ۱۱۰/۱ وأبو داود (رقم ١٢٦۱)؛‏ والترمذي وابن ماجه 
(رقم ۹٥۱۷)؛‏ والبيهقي 4/١١١؛‏ والحاكم» والدارقطنی ۱۳۳/۳ وقد حسنه 
غير واحد. 

وقد جاء في الدارقطق من طريق موسى بن طلحة أن النی ية قال: إن كنا 
احتجنا فتعجلنا من العباس صدقة سنتین؛ وهو مرسل؛ وفيه عن ابن 
عباس: أن العباس أسلفنا زكاة ماله العام والعام القبل؛ وفي إسناده 
ضعف» وله طرق كلها ضعيفة. 

قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۳۳۶/۳: ليس ثبوت هذه القصة في تعجيل 
صدقة العباس ببعید في النظر جموع هذه الطرق وال أعلم. وانظر: 
تلخیص ا لبیر ۰۱۲۲/۳ ۰.۱۱۳ وهو في صحیح مسلم عن أي هريرة بلفظ : 
بعث رسول الله كَل عمر على الصدقة فقیل: منع ابن جميل وخالد بن 
الولید. والعباس عم رسول الله يله فقال رسول اللہ ي: ما ینقم ابن 
جيل إلا أنه كان فقیراً فأغناه الله. وآما خالداً فانکم تظلمون خالد قد 
آحتبس آدراعه وأعتاده في سبيل الله. وأما العباس فهي علء ومثلها 
معهاء + ثم قال: يا عمر آما شعرت أن عم الرجل صنو أبيه؟! انظره ه (رقم 

. (AT 

والحديث في البخاري» الزكاة» باب قول الله تعالى: وف آلرقاب وَالْمَدرِمِنَ 
وی سيل الو [التوبة: ]٦۰‏ ۳۳۱/۳. وهي رواب ابن إسحق عن أبي 

الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة» ورواية شعيب عن أ بي الزناد به (فهي علي 
صدقة ومثلها معها). وقيل إن شعيباً تفرد بقوله: (صدقة) مما يقوي أن 

البي 5 استلف صدقة عامين. والله أعلم. 

وأما تعجيل الزكاة قبل ملك النصاب. فقال ابن قدامة في المغيني ٠٠٠/۳‏ : 

لا يجوز تعجيل الزكاة قبل ملك النصاب بغير خلاف علمناه. 





ذکر الزكاة بحلول الحول ٦٦٦‏ کتاب الزكاة 
٦‏ الاشراف: 


۳ ۔ وأجمع آمل العلم على أن العروض الق تدار للتجارة فیها 
الزكاة إذا حال عليها احول. 


۳ - انظره في الاجاعات له (رقم 6) ص٥٤‏ . والمغني لابن قدامة ۲/ ؟57. وقد 
جاء في زكاة عروض التجارة ما رواه آبو داود (رقم ١١٥۱)؛‏ والبيهقي من 
طریقه ۱8۱/۶ من حدیث سرة بن جندب قال: آما بعد فان رسول الله علا 
كان يأمرنا أن نخرج الصدقة من الذي نعد للبیع . 
وأخرجه الدارقطتي ٩۱۳۷/۳‏ والبزار. وفیه کلام وقد حسنه ابن عبد البر'. 
وأخرج الشافعي كما في بدائع السن ١/75؛‏ والأم ؟/44؛ وعبد الرزاق 
(رقم ۹ وأحمد وابن أبي شيبة والدارقطني ۱۳۰/۳ والبيهقي ٠٤١/٤‏ 
عن أبي عمرو بن حماس أن أياه قال: مررت بعمر بن ا خطاب؛ وعلى عنقى 
أدمة أحملهاء فقال عمر: ألا تؤدي زكاتك بإحماس؟ فقلت: يا أمير المؤمنين 
مالي غير هذه الق على ظهري وآهبة من القرظ فقال: ذلك مال قال: 
فوضعتها بين یدیه. فحسبها فوجدت قد وجب فيها الزكاة» فأخذ منها 
الزكاة . 
والآهبة: جع إهاب» ويجمع على أهب» ككتاب وكتب وهو الجلد قبل 
الدبغ» وبعد الدبغ يقال له: أديم. 
وأخرج الشافعي نی الأم 4٩/۳‏ عن ابن عمر قال: ليس في العرض زكاة إلا 
أن يراد به التجارة. وأخرجه البيهقي . 
وأخرج عن مالك عن يحيى بن سعيد عن زريق بن حكيم أن عمر بن 
عبد العزيز كتب إليه: أن انظر: من مر بك من المسلمين فخذ مما ظهر من 
أمواللهم من التجارات من كل أربعين ديناراً دینار فا نقص فبحساب ذلك 
حت تبلغ عشرين ديناراًء فان نقصت ثلث دينار فدعها ولا تأخذ منها شيئاً . 
قال الشافعي: وبهذا كله نأخذ وهو قول أكثر من حفظت عنه وذكر لي عنه 
من أهل العلم بالبلدان. 
وهذا النص في الموطأ ۳۵۵/۱ وزاد: (واكتب م بما تأخذ منهم كتاباً إلى 
مثله من الحول). وقد تقدم في الفقرة: ۰.۱۰۸۸ 
وأخرج البيهقي في الكبرى ١47/4‏ عن أبي ذر: قال رسول الله ی : ١ن‏ 
الإبل صدقتهاء وفي الغنم صدقتهاء وني البز صدقته. وأخرجه الحاكم» - 


کتاب الز كاة 


ع ذکز الزكاة بحلول ا حول 





والدارقطنی: ۰۱۰۱/۳ ۱۱۰۳ والبز ضرب من ثياب اليمن واسناده لا بأس 
به كما في تلخيص الحبير ۱۷۹/۲ وأخرج الشافعي ۳۳۱/۱ عن القاسم بن 
البيهقي في زكاة عروض التجارة: هذا قول عامة آهل العلم . 

وقال الخطابي في معالم السنن ٥٥/٢‏ : وجوب الزكاة في الأموال الق ترصد 
للتجارة هو كالإجماع من أهل العلم. وزعم بعض المتأخرين من أهل الظاهر أن 
لا زكاة فيهاء وهو مسبوق بالإجماع. وانظر: شرح السن للبغوي 57/7. 
وقال أبو جعفر الطحاوي: قد ثبت عن عمره وابن عمر زكاة عروض 
التجارة ولا حالف هما من الصحابة رضوان اللہ علیهم . وانظر : الاستذکار 
۱۹ء والتمهید ۷ وقال: هو قول جمهور التابعين بالدينة» 
والبصرة والكوفة» وعل ذلك فقهاء الأمصار بالحجاز والعراق والشام. وھو 
قول جماعة أهل الحديث. 

وقد روي عن ابن عباس وعائشة أنه لا زكاة في العروض . وهذا لو صح 
لكان معناه عندنا آن لا زكاة في العروضص الق لم يرد ما التجارة. وشذ داود 
فلم ير الزكاة في العروض؛ وان نوی بها صاحبها التجارة. قلت : وتبعه على 
ذلك ابن حزم في المحلى ۲۳۳/۵ وما بعدهاء بل آدعی الاجاع على ذلك 
فقال : وقد صح الإجماع المتيقن على أن حكم كل عرض حكم الخيل وا حمیر 
والرقيق وما دون النصاب من الماشية والعين... وصح بالنص أن لا زكاة 
في الخيل ولا في الرقيق ولا في الحميرء ولا فيما دون النصاب من الماشية 
والعين. وصح الإجماع من كل أحد على أن حكم كل عرض في التجارة 
كحكم هذه فصح من ذلك أن لا زكاة فی عروض التجارة بالإجماع الذکور 
وقد صح الإجماع أيضاً على أنه لا زكاة في العروض . 

وهذا من شذوذ المذاهب» ومن تتبع شواذ المذاهب وسقطات الأئمة خرج بلا 
دين وعن هذه وأمثاطما يبحث الشواذ من الناس. 

قلت : ویخرج زكاة عروض التجارة من أعیانہا وإليه ذهب بعض الأئمة وقال 
بعضهم : من قیمتها دون أعيانها . وقال بعضهم : هو یر بین الإخراج من 
قیمتها أو عینها. وانظر: المغنی لابن قدامة ؟/ ؟5؛ وفتح القدیر لابن 
المهمام ۳۱۸/۲؛ واجموع للنووي .٦۷/٥‏ ولا خلاف في أن قدر زكاة 
التجارة ربع العشر كما في النقدين . 


ذکز الركاة بحلول الحول 544 کتاب الزكاة 


0 الإيجاز: 


۶ -م والعلماء متفقون على أن الحول إذا حال على ما تجب في 
مثله الزكاة» وهو في يدي مالكهء أن الزكاة واجبة عليه. 

0 الاستذكار: 

۵ ۔ وجاعة العلماء قلیماً وحدیثاً لا يختلفون في أنه لا زكاة في مال 
صامت ولا في ماشیت حی حول عليه الحول. إلا ماروي عن ابن عباس 
ومعاوية أنه یزگی يوم یستفادء ولا أعلم أحداً قال بمذهبهما في تزكية ما لم يحل 
حولهء إلا الأوزاعي في مسألة خالف فيها أصله بأن قال: مَنْ باع عبده أو دازه 
زگی مته حين يقع في يده إلا أن يكون له شهر معلوم فیژخره حت يزكيه مع ماله . 

5 م وما زكي من ا حبوب فلا زكاة فيه بعد حول ولا في ثمنه 


۷۔ ولا يجب على وارث في مال ورثه الزكاة حق يحول حول 
هذا إجماع لا خلاف فيه. 


۵ ۔ انظر: الاستذكار ۰۳۲/۹ ۳۳؛ وني الموطأ ۲47/۱ عن ابن شهاب قال: 
أول من آخذ من الأعطية الزكاة معاوية بن أبي سفيان. 

٦‏ - الاستذکار ۹/۹٦۲؛‏ وأصل النص في الموطأ 777/١‏ قال مالك : السنة 
عندنا أن كل ما أخرجت زكاته من هذه الأصناف كلهاء الحنطة والتمر 
والزبيب والحبوب كلها ثم أمسكه صاحبه بعد أن أدى صدقته سنین؛ ثم 
باعه» أنه ليس عليه في ثمنه زكاة حت يحول على ثمنه ا حول من يوم باعه. 

۷ - الاستذکار ۸۸/۹ والنص في الوطاً :757”/١‏ والسنة عندنا الق لا اختلاف 
فيها أنه لا يجب على وارث زكاة في مال ورثه في دين ولا عرض, ولا دار 
ولا عبد ولا وليدة» حت يحول على ٹمن ما باع من ذلك أو اقتضی الحول» 
من يوم باعه. 
وقال مالك: السنة عندنا أنه لا تجب على وارث في مال ورثه. الزكاة حى 
يحول عليه الحول. 


كتاب الزكاة “f0‏ ذکر ما تکرر فيه الزكاة وما لا تكرر فيه 


: المحلی‎ ٦ 


۸ م ولا خلاف بين أحد من الأمة في أن ا حول اثنا عشر شهراً . 
ذکژ ما تکرر فيه الزكاة» وما لا تکرر فيه 
0 المر اتب : 


۹ م واتفقوا أن الزكاة تتكرر في كل مال عند انقضاء کل 


: المحلی‎ ٦ 

۰ ۱۱ - والزکاة 2 ر في کل حول في [۰۱ب] الابل والبقر والغنم 
والذهب والفضّةء بخلاف الم والشعیر والتمر فان هذه الأصناف إذا 
زكيت فلا زكاة فیها بعد هذا أبداًء وإنما زكاتها عند تصفیتها وکیلها ویبس 
التمر وکیْله» وهذا لا حلاف فيه من أحدء إلا في الحلى والعوامل. 


۸ ۔ ال ۲٦۸/٥‏ وتمامه: (وقال الله تعالى: ##إنَّ يد شیور عند أنه شا عکمر 
هرا فى ڪب الہ وم حل لسوت رارف یبا أريحة دی [التوبة: 
۳1 روالاشهر الحرم لا تکون إلا في الشهور العربية» وقال تعالى : # لوك عن 
ایا ل هی موقت لاس وَأَلْحَح 4 [البقرة: ۱۸۹]ء وقال تعالى: #ولتعلموأ 7 

عدد اليَِنَ وساب [الاسراء: ۰]۱۲ ولا يعد بالأهلة الا العام العربي فصح 

أنه لا تجب شريعة مؤقتة بالشهور أو با حول إلا بشهور العرب وا ول العربي). 
قلت : ولا تستقیم حیاتنا الاجتماعیة ونظام تعاملنا وتوافقنا مع الکون الا 
باعتماد الحساب القمري العربي؛ وازدواجية الحساب بالعربي والغربي ضياع 
ومهانة فغيرنا يؤرخ بتاريخه من قبط وهود ونصارى وغيرهم وم يضع ويتضع 
إلا المسلمون فمتى يستيقظون؟! 

۹ - الراتب ص۳۸ وتام النص: (حاشا الزرع والثمار فانهم اتفقوا أن لا زكاة 
فيها إلا مرة 5 الدهر فقط). 

۰ م ا حلى 55/5 ؛ وزاد: (وكان رسول الله و خرج المضدقين کل سنة)۔ 


أبواب صدقة الابل والبقر والغنم - ذکز صدقة الابل 17 کتاب الزكاة 


عام . 
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أبواب الإجماع في صدقة الإيل» والبقر, والغنم 
ذكرٌ صدقة الإيل 
0 الإشراف: 


١5‏ - وثبت آن رسول الله َة قال : لیس فیما دون مس دوْد 
صدقة . 


٣‏ ۔ وأجمعوا على أَنْ لا صدقة فيما دون مس من الإبل. 
٦‏ الریجاز : 
۶ م وأجمع أهل العلم عَلى أن فی مس من الابل شاة» وفي 


۱ ۱۱ س انظر: امحل ٦ء‏ ۹ء ۵۰. 

۲ ۔ تقدم تخریج الحديث في الفقرة ۰۱۱۱۸ 

۳ - الاجاع لابن النذر (رقم ۸۷) ص٤٤‏ ؛ والتمهید ۱۳۷/۳۰؛ والغني لابن 
قدامة ۰11۱/۳ 
وقال في التمهید: واسم الشاة یقع على واحدة من الغنم» والغنم الضأن 
والعز جیعاً. 

٤‏ هم ومثله فی التمهید ۱۳۷/۳۰؛ واجموع ۰۰/۵ وني هذا حديث آنس بن 
مالك أن آبا بكر کتب له هذا الکتاب لما وجهه إلى البحرین: (بسم الله 
الرهن الرحیم: هذه فريضة الصدقة التي فرض رسول الله ية على السلمین 
والتی آمر پا رسوله فمن سئلها من السلمین على وجهها فلیعطها ومن 
سئل فوقها فلا یعطء في آربع وعشرین من الإبل شما دونها من الغنم في كل 
حمس شاة. فادا بلغت حمسا وعشرين إلى مس وثلاثين ففیها بنت مخاض 
آنق» فإذا بلغت ستا وثلاثين إلى مس وأربعين ففیها بنت لبون أنثى» فإذا - 


۷ ذكرٌ صدقة الإبل 





بلغت ستاً وأربعين إلى ستين ففیها حقة طروقة ا جمل؛ فإذا بلغت واحدة 
وستين إلى حمس وسبعين ففيها جذعة. فإذا بلغت يعني ستاً وسبعين إلى 
تسعين ففيها بنتا لبون فإذا بلغت إحدى وتسعين إلى عشرين ومائة ففيها 
حقتان طروقتا الجمل» فإذا زادت على عشرين ومائة ففي كل أربعين بنت 
لبون » وفي کل مسین حقة ومن لم يكن معه إلا أربع من الابل فليس فيها 
صدقة إلا أن يشاء رما فإذا بلغت حمسأ من الابل فقیها شاة. . . احدیث. 
آخرجه البخاري في الصحیح؛ الزكاة» باب زكاة الغنم ۳۱۷/۳ وأبو 
داود. الزکات باب في زكاة السائمة (رقم ۷١٥۱)؛‏ وقال ابن حزم: هذا 
کتاب في نهاية الصحة عمل به الصدیق بحضرة اخلفای ول خالفه أحد 
وصححه غير واحد. انظر: تلخيص اطبیر .١6٠١ /٣‏ 

وساق تحت باب من بلغت عنده صدقة بنت حاض وليست عنده :۳۱٦/۳‏ 
(من بلغت عنده من الابل صدقة الجذعة وليست عنده جذعة» وعنده حقة» 
فإنها تقبل منه الحقة ويجعل معها شاتين إن استیسرتا له. أو عشرين درهماً. 
ومن بلغت عنده صدقة الحقة وليست عنده الحقة وعنده الجذعة فإنها تقبل منه 
الجذعة ويعطيه المصدق عشرين درهماً أو شاتين» ومن بلغت عنده صدقة 
الحقة» وليست عندہ إلا بنت لبون فإنها تقبل منه بنت لبون» ويعطي شاتين 
أو عشرين درهماء ومن بلغت صدقته بنت لبون وعنده حقة» فانها تقبل منه 
الحقة ويعطيه المصدق عشرين درهماً أو شاتين» ومن بلغت صدقته بنت لبون 
وليست عنده» وعنده بنت مخاض» فإنها تقبل منه بنت مخاض ويعطي معها 
عشرین درهماً أو شاتین). ۱ 
وفیه كذلك ما جاء عن مالك في الموطأ ۱/ ۳۵۷ أنه قرأ كتاب عمر بن 
الخطاب في الصدقة قال: فوجدت فیه: بسم الله الرهن الرحیم؛ کتاب 
الصدقة. في آربع وعشرین من الابل فدونبا الغنم» في کل خس شا وفیما 
فوق ذلك إلى حمس وئلائین ابنة حاضء فان لم تكن ابنة خاض فابن لبون 
ذكرء وفیما فوق ذلك إلى مس وأربعين بنت لبون وفیما فوق ذلك إلى 
ستين حقة طروقة الفحل؛ وفیما فوق ذلك إلى مس وسبعین جذعت وفیما 
فوق ذلك إلى تسعين بنتا لبون وفیما فوق ذلك إلى عشرین ومائه حقتان 
طروقتا الفحل. فما زاد على ذلك من الابل. ففي کل أربعين بنت لبون؛ 
وفي کل خسین حقة... الحديث. 


ذکر صدقة الابل ۸ کتاب الزكاة 


= وأخرجه آبو داود (رقم ۱۵7۸) متصلاً عن عبد اش بن عمر قال: کتب 
رسول الله ب كتاب الصدقة فلم يخرجه إلى عماله حتى قبض فقرنه بسیفی 
فعمل به أبو بكر حت قبض» ثم عمل به عمر حق قبض» فكان فيه. . 
وأخرجه الترمذي» الزكاة» باب زكاة الابل والغنم ”/ ١٠٠؛‏ وقال: حدیث 
ابن عمر حديث حسن؛ والعمل على هذا عند عامة الفقهاء. 
قلت: وهو يتفق مع حديث أنس الذي أخرجه البخاري. وقال أبو عمر في 
الاستذكار 4/ :١4٠‏ كتاب عمر هذا عند العلماء معروف مشهور في الدينة 
محفوظ. وكل ما فيه من المعاني متفق عليها لا خلاف بين العلماء في شيء 
منها. وأحمد في السند ۱4/۲ - ١۱؛‏ والحاكم في المستدرك ۳۹۲/۱. وزاد 
أبو داود عن ابن شهاب الزهري قال: هذه نسخة کتاب رسول الله کا 
الذي كتبه في الصدقةء وهي عند آل عمر بن الخطاب» أقرأنيها سام بن 
عبدالله بن عمر فوعيتها على وجهها. 
وهي التي انتسخ عمر بن عبد العزيز من عبد الله بن عبد الله بن عمر 
وسالم بن عبد الله بن عمر فذكر الحديث قال: 
فإذا كانت إحدى وعشرين ومائة ففيها: ثلاث بنات لبون حى تبلغ تسعا 
وعشرين ومائة. ۱ 
فإذا كانت ثلاثين ومائة ففیها بنتا لبون وحقةء حتى تبلغ تسعاً وثلاثين ومائة. 
فإذا كانت أربعين ومائة ففيها حقتان وبنتا لبون حت تبلغ تسعاً وأربعين 
ومائة. 
فإذا كانت خسين ومائة ففیها ثلاث حقاق» حى تبلغ تسعاً وخسین ومائة. 
فإذا كانت ستين ومائة ففيها آربع بنات لبون حى تبلغ تسعاً وستين ومائة. 
فإذا كانت سبعين ومائة ففیها ثلاث بنات لبون وحقة حق تبلغ تسعا 
وسبعين ومائة. ۱ ۱ 
فإذا كانت ٹمانین ومائة ففيها حقتان وابنتا لبون حق تبلغ تسعا وثمانین 
ومائة . 
فإذا كانت تسعين ومائة ففیها ثلاث حقاق وبنت لبون حق تبلغ تسعاً 
وتسعين ومائة. 
فإذا كانت مائتین ففيها أربع حقاق أو مس بنات لبون أي السنين وجدت 
أخذت. . الحديث. . 


کتاب الزكاة ۶۰۹ ذکز صدقة الإبل 
عشر شاتان» وفي حمس عشرة ثلاث شیاه وفي عشرين آربع شیاه وف 


: الاشراف‎ ٦ 


۵ . فان لم تكن بنت مخاض» فابن لبون ذکر إلى مس وثلاثين 
فان زادت واحدة ففیها بنت لبون إلى حمس وأربعين» فان زادت واحدة 
ففیها حقة طروقة الفحل إلى ستین. فان زادت واحدة ففیها جذعة إلى حمس 
وسبعين» فان زادت واحدة فقیها بنتا لبون إلى تسعین» فان زادت واحدة 


3 وذکره ا حاکم في الستدرك مع الحديث قبله ۰۳۹۳/۱ ۱۳۹ والدارقطني ۳/ 
٦‏ - ۱۱۷؛ وابن عبد الير في التمهيد ۱۳۹/۳۰ ۔ 150. 

٥‏ قال أبو عبيد في الأموال ص8۵۱ : فقد تواترت الآثار من أمر رسول الله يلل 
في الصدقت وكتاب عمرہ وما آفق به التابعون بعد ذلك مقول واحد في 
صدقة الابل من لدن مس دود إلى عشرين ومائة» فلم يختلفوا الا في حديث 
واحد يروى عن علي لا تراه حفظ عنه. 
حدثنا أبو بكر بن عياش عن أبي إسحق عن عاصم بن ضمرة عن علي أنه 
قال: مثل هذه الأخبار كلها إلا في موضع فإنه قال: في حمس وعشرين من 
الإبل خس شياه. 
وهذا قول لیس عليه أحد من أهل الحجاز ولا أهل العراق» ولا غيرهم 
نعلمه. وقد حکی عن سفيان بن سعيد (الثوري) أنه كان ینکر أن يكون هذا 
من كلام علي ويقول: كان أفقه من أن يقول ذلك. وحكى بعضهم عنه أنه 
قال: أب الناس ذلك على علي . 
وقال الخطابي في معالم السنن ۲۲/۲: وفي حديث عاصم بن ضمرة (عن 
علي) كلام متروك بالإجماع غير مأخوذ به في قول أحد العلماءء وهو أنه 
قال: في خمس وعشرين من الابل خمس شياه. 
قلت: وحديث علي أخرجه أبو داود. الزكاة» باب في زكاة السائمة (رقم 
۳۲ء 
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ففيها حقتان طروقة الفحل إلى مائة وعشرين» وکل هذا مجتمع عليه ولا 


0 الایحاز : 


۲ م وصح بالسنة واتفاق الامة أن ال حول إذا حال على عشرین 
ومائة من الابل أن فیها حقتین. 


ول یتفقوا على أن في | لخمسّة بعد شاة. 
٦‏ الإنباه : 


ومائة. 


٦‏ -تقدم ذلك في الفقرة )۱۱٤٤١(‏ في حديث أنس عند البخاري وكتاب عمر 
الذي ساقه مالك في الموطأ. 

۷ - حى العشرين ومائة متفق علیه. وما زاد على ذلك فهو موضع اختلاف بين 
العلماء. فقال مالك: إذا زادت على عشرين ومائة واحدة؛ فالصدق بالخيار 
إن شاء أخذ ثلاث بنات لبون وان شاء أخذ حقتين. 
وقال الشافعي والأوزاعي: إذا زادت الابل عن عشرين ومائة ففيها ثلاث 
بنات لبون» وفی كل خسین حقة» وفي کل أربعين بنت لبون. 
وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري: إذا زادت الإبل على عشرين ومائة 
استقبل الفريضة؛ فيكون في الخمس شاة مع الحقتين وفي العشر شاتان» 
وني مس عشرة ثلاث شیاه وني العشرين أربع شیاه وفي حمس وعشرين 
بنت خاض إلى مائة وحمسين فيكون فيها ثلاث حقاق» ثم تستأنف 
الفريضة . 
وقال الطبري محمد بن جرير: هو مخير بين استئناف الفريضة أو مقتضى 
مذهب الشافعي. انظر: التمهيد ۱۲۸/۲۰ - ۱۲۹ وفتح القدير لابن الهمام 
۶۷۲ 


كتاب الزكاة "6١‏ ذکز صدقة الربل 





۸ م واذا بلغت الإبل ثلاثين ومائة ففيها حقة وابنتا لبون 
۰۹ -م وأجمع العلماء على أن في كل خسین من الابل حمّة وني 
کل أربعين بنت لبون . 
۰ ۔ وأجمعوا على أخذ ال لجذعة فما دونہا في زكاة الابل. 
0 الطحاوی : 
١‏ -واتفقوا أن جميع ال مواشی ال يجب فیها الزكاة من الابل 


۸ ۔ ۱۱٤۹‏ ۔ الاستذکار ۹/٤٤۱؛‏ والتمهيد ۱۲۹/۲۰؛ وقامه: (لأن الاصل 
في فرائض الابل ا جحتمع علیها؛ في كل خسین حقةء وفي كل أربعين بنت 
لبون فلما احتملت الزيادة على عشرين ومائة الوجهين حميعا وقع الا ختلاف 
لاحتمال الأصل له). 
قال الشافعي والأوزاعي: إذا زادت الابل على عشرين ومائة ففيها: 
ثلاث بنات لبون كقول ابن شهاب. وهذا أولى عند العلماء وهو قول أَعةَ 
أهل الحجاز وبه قال إسحق وأبو ثور. 
وأما قول الكوفيين: بأن أيا حنيفة؛ وأصحابه والثوريء» قالوا: إذا زادت 
الابل على عشرين ومائة استقبلت الفريضة» ومع استقبال الفريضة عندهم 
أن يكون في كل خس ذود شاة» وهذا قول إبراهيم النخعي... وروی 
الثوري والكوفيون قوفم عن إبراهيم عن علي وابن مسعود. 
قال ابن المنذر: وليس ذلك بثابت عن علي . انظر : معالم السنن ۰۳۱/۲ 

۰ _ هذا النص في اغلى لابن حزم ۵/ ۳۷۳. 

۱ ۔ انظره في شرح معاني الآثار ۳۰/۳. 
وأختم هذا الفصل بتفسير الأسئان الواردة في النصوص كما بیّن ذلك 
العلماء: 
- ابن مخاض وابنة محاض: هي التي أتى عليها حول. ودخلت في السنة 
الثانية . 
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والبقر والغنم يستوي فیها اجتماع الذکور والاناث وانفراد آحدهما دون 
الآخر. 

ذکرژ صدقة اليقر 
٦‏ الويجاز: 


۲ھ وعن علي عن النبي یل أنه قال في البقر: في 5 ٹین تبيع 


35 - ابن لبون وابنة اللبون: هي التي أتى عليها سنتان ودخلت في الثالئة 
فصارت أمها لبون بوضع الحمل أي ذات لبن. 
- الحق والحقة: هی الق أى عليها ثلاث سنين ودخلت في الرابعة فاستحقت 
الحمل والضراب. ٠‏ 
۔ الجذع والجذعة: هي التي أت أربع سنين ودخلت في الخامسة . 
- الثني والثنية: إذا أتمت خساً ودخلت في السادسة. 
- طروقه الفحل : هي التي طرقها الفحل: أي نزا عليها . 
وی بعضها آقوال أخر. 
وانظر: سنن أبي داود مع معام السن للخطابي ۰۳۸/۳ ۳۹؛ والتمهید ۱۷/ 
۵ والسن الكبرى للبيهقى 5/ ۹5. 

110۲ حدیث علي تقدم في الفقرة (۰۱۱۳۳ ۱۱۳۰) من رواية أبي داود (رقم 
۳ وفيه: (وني البقر في كل ثلائین تبيع» وني الأربعين مسئة» ولیس على 
العوامل شيء). وقد تقدم الکلام في ثبوته. وانظره ختصراً في مصنف 
عبد الرزاق ۱۳۳/4 والبيهقي ۹۹/4. 
وقد جاء في زكاة البقر حديث طاوس اليماني عن معاذ بن جبل أنه أخذ من 
ثلا نين بقرة تبيعاً» ومن أربعين بقرة مسئة وأ بما دون ذلك فأبى أن يأخذ 
منه شيئاًء وقال: لم أسمع من رسول الله ية فيه شيئاً حت ألقاه فأسأله 
توي رسول اله 36 قبل أن يقدم معاذ بن جبل : 
أخرجه مالك في الموطأ ۳۵۹/۱؛ وأخرجه من طريقه عبد الرزاق ٤/٦۳؛‏ 
والشافعي في بدائع المنن ۳۳۹/۱؛ ومن طريق مالك والبيهقي ۹۸/4. 
قال عمرو بن شعيب: إن معاذ بن جبل لم يزل بالجند منذ بعثه رسول الله 5و = 


1er‏ ذکر صدقة البقر 
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إلى اليمن حتى مات النبي و وأبو بكر ثم قدم على عمر فرده على ما كان 
عليه . 

انظره في مصنف عبد الرزاق ۳۳/4؛ والجند باليمن هی مدينة طاوس بن 
كيسان الذي روى عن معاذء وتوفي سنة 5١٠ه‏ وتوفي معاذ سنة ۱۷ أو 
ماه 

وأخرجه عبد الرزاق 7١/4‏ عن معمر والثوري عن الأعمش عن أبي وائل 
عن مسروق عن معاذ بن جبل قال: بعثه النبي بي إلى اليمن» فأمره أن 
يأخذ من كل ثلاثين بقرة تبيعاً أو تبيعة» ومن كل أربعين مسنةء ومن كل 
حالم ديناراً أو عدله. 

أخرجه أبو داود (رقم 57 ء» ۷ء الإسناد الأول عن أبي وائل عن 
معاذ» ومثله عند النسائي ۱۳۰/۵ والثاني عن آي وائل عن مسروق عن 
معاذ» وقد رواه النسائی ۰۳۰/۵ ۳۰ وأحمد ۳۳۰/۵ وغيرهم عن شقيق 
عن مسروق وعن إبراهيم . 

وأخرجه البيهقي ۹۸/6 وهو عند ابن حبانء والدارقطنی ۱۰۳/۳؛ والحاكم 
۳۹۸/۱ وقال: صحيح على شرط الشیخین. وابن ماجه (رقم ۱۸۰۳) عن 
مسروق. والترمذي ۱۱۵/۳ عن أبي وائل عن مسروق عن معاذ وقال: 
وقد رجح الترمذي والدارقطني في العلل الرواية ا مرسلةء ویقال: إن مسروقاً 
لم يسمع من معاذ. 

فهل مع هذا الحديث مسروق؛ وطاوس عن معاذ؟ وقد بالغ ابن حزم في 
تقرير الانقطاع بين مسروق ومعاذ. انظر: المحلى ۰۱۱/۳ ثم عاد في ١5/7‏ 
فقال: قال علي: ثم استدركنا فوجدنا حديث مسروق إنما ذكر فيه معاذ 
باليمن في زكاة البقرء وهو بلا شك قد أدرك معاذاً وشهد حكمه وعمله 
الشهور النتشر فصار نقله لذلك ولأنه من عهد رسول الله ل نقلاً عن 
الکافة عن معاذ بلا شك فوجب القول به . 

وقال ابن عبد البر في التمهید ۳۷۵/۳: اسناد متصل صحیح. 

وقال الشافعي في الأم ۹/۳: طاوس عالم بأمر معاذ وان لم یلقه لكثرة من 
لقيه ممن آدرك معاذاً وهذا مما لا أعلم من أحد فيه خلافاً. 

وقال: آخبرنا بعض آهل العلم والامانة عن يحيى بن سعيد عن نعیم بن = 
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سلامة: أن عمر بن عبد العزیز دعا بصحيفة فزعموا أن النبي ی کتب ہا 

إلى معاذ بن جبل فإذا فیها : في كل ثلاثين تبیع ونی أربعين مستة. 

قال الشافعي: وهو ما لا اعلم فيه بين أحد لقيته من آهل العلم خلافاًء وبه 

نأخذ . 

قلت : ونعیم بن سلامة مترجم في تعجیل النفعة ص۳۷۷: تابعي روی عنه 

جمع وکان على خاتم عمر بن عبد العزیز وسلیمان بن عبد الملك. 

وذکر یعقوب الفسوي في التاریخ ۲ عن رجاء بن حيوة» وقد روی عن 

نعیم بن سلامة قال: ممعت عطاء اشراساني یقول: ما آدرکت رجلا 

بفلسطين أكمل من نعیم بن سلامة. 

وأخرج هذا الحديث ابن أبي شيبة ۱۲۸/۳ عن يزيد بن هارون عن يحيى بن 

سعيد عن محمد بن يحبى بن حبان عن نعيم. 

وقال ابن القطان عن رواية مسروق عن معاذ: هو على الاحتمال؛ وينبغي 

أن يحكم لحديثه بالاتصال على رأي الجمهور. ۱ 

قال ابن عبد البر في التمهيد عن حديث طاوس عن معاذ ۷۲ هذا 

الحديث ظاهره موقوف على معاذ من قوله إلا أن في قوله أنه لم يسمع من 

البي كي فيما دون الثلاثين والأربعين من البقرة شيئاً دليل واضح على أنه قد 
منه گل في الثلاثين والأربعين ما عمل به في ذلك» مع أن مثله لا يكون 

رأياء وإنما هو توقيف ممن أمره بأخذ الزكاة. . ولا خلاف بين العلماء أن 

السئّة في زكاة البقر عن الي گل وأصحابه ما قال معاذ بن جبل . 

وقد رواه قوم عن طاوس عن ابن عباس عن معاذء إلا أن الذي أرسلوه 

آثبت من الذي أسندوه ثم قوّاه برواية أبي وائل عن مسروق عن معاذ. 

وانظر: الاستذكار ۱۵۷/۹ - ۰۱۵۸ 

قلت : قد آسنده بقية عن السعودي ول یتابع عليه . 

آخرجه الدارقطنی ۰۹۹/۲ ۱۰۰؛ والبزار والبيهقي وكذلك الحسن بن عمارة 

عن ا حکم عن طاوس؛ وا سن بن عمارة متروك . انظره نی الدارقطتي ۲/ .۹٤‏ 

وني مصنف ابن أبي شيبة ۱۲۰/۳ ۱۲۹ آثار عن التابعين تؤكد مضمون 

حدیث معاذ. 

وجاء من حدیث الشعي عن أنس بن مالك مرفوعاً: في کل آربعین من البقر 

مسنة» وني کل ثلائین تبيع أو تبيعة. 





آخرجه البيهقي في الکبری ۹۹/6؛ ورجح الدارقطني وابن القطان إرساله. 
انظر : بیان الوهم والایهام ۵/ ۵۱۰. 

وفیه حدیث الزهري عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن 
جده عن الني ب أنه كتب إلى أهل اليمن. قال فيه: وفي كل ثلاثين باقورة 
تبيع جذع, أو جذعة» وني کل أربعين باقورة بقرة. 

وجاء من حديث عبد الله بن مسعود عن النبي یل قال : «في ثلاثين من البقر 
تبيع أو تبيعة» ونی أربعين مسنة» . ۱ 

آخرجه الترمذي ”*/5١١؛‏ وابن ماجه ۵۷۷/۱ وابن الجارود في المنتقى 
(رقم ۳4۶)؛ والبيهقي ۹۹/٤‏ وهو ضعیف. والحاكم في المستدرك ۳۹۲/۱ 
وقواه. 

والتبيع : هو الذي له سنة ودخل في الثانية. 

والمسنة: هي التي لها سنتان وهي الثنية. 

قال أبو عبيد في الأموال ص114 في حديث مسروق عن معاذ: وهذا هو 
العمول به عند أهل الحجاز وأهل العراق وغيرهم ولا أعلم الناس يختلفون 
فيه اليوم. 

وقال أبو عمر في الاستذكار ۹/ ۱۱۷۶: لا خلاف بين العلماء أن السنّة في 
زكاة البقر ما في حديث معاذ هذاء وأنه النصاب ا جمع عليه. 

وعلى ذلك مفى جماعة الخلفاء» ول يختلف في ذلك العلماء إلا شيء روي 
عن سعيد بن المسيب» وأبي قلابة» والزهري؛ وعمر بن عبد الرهن بن أي 
خلدة المزنيء وقتادة» ولا يلتفت إليه لخلاف الفقهاء من أهل الرأي والآثار 
بالحجاز والعراق والشام له. وذلك لا قدمنا عن الي يك وأصحابه وجمهور 
العلماء وهو يرد قوم لأنهم يرون في كل خمس من البقر شاة إلى ثلاثين. 
واعتلوا بحديث لا صل له» وهو حديث حبيب بن أبي حبيب عن عمرو بن 
واختلف العلماء في هذا الباب فيما زاد على الأربعين. 

فذهب مالك والشافعي والثوريء» وأحمدء واسحق» وأبو ثور» وابن أبي 
ليل» وآبو یوسف؛ ومد بن ا لحسن؛ وداود والطري وجاعة آهل الفقه من 
أهل الرأي وادیث. إلى أنه لا شىء فیما زاد على الأربعين من البقر حتیق 
تبلغ ستین ففیها تبیعان إلى سبعين» فإذا بلغت سبعین ففیها تبيع ومسنة إلى - 
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مانین» فیکون فیها مسنتان إلى تسعین؛ فیکون فیها ثلاث تبائم إلى مائه 
فیکون فیها تبیعان ومسنّة ثم مکذا أبداً في کل ثلاثين تبیع ونی كل آربعین 
مسئة . 
وقال آبو حنيفة في الشهور عنه: ما زاد على الأربعين من البقر فبحساب 
لك لک وروی که مثل سار الفقهاء . 

: وبمثل الشهور عن أبي حنيقة» قال إبراهيم النخعي وهاد بن آي 
55 ومکحول . وانظر: التمهید ۲۷۶/۲ و ۲ ۱۹ 4. 
وانظر: أقوال من ذهب إلى أن زكاة البقر مثل الابل في كل خس شاة في 
مصنف عبد الرزاق ۲4/4 وهم الذين أشار إليهم أبو عمرء والبيهقي 4/ 
۹ وا حلىی ٦/۳؛‏ وحلية العلماء ”7/ 47. 
وما تقدم يخالف ما ذهب إليه الطبري بقوله: صح الإجماع التیقن القطوع به 
الذي لا اختلاف فيه أن في كل خمسين بقرة بقرة» فوجب الأخذ بہذاء وما 
دون ذلك فمختلف فيه ولا نص في إيجابه. انظر: تلخيص الحبير ٩۱۵۳/۲‏ 
وهذا النص ذاته ذكره ابن حزم في ا حل ۰۹/۲ 
وأما صدقة البقر العوامل» والإبل العوامل» فقد ذهب مالك إلى أن الزكاة 
فيها واجبة كغير العوامل سواءء وهو قول مكحول وقتادة» ورواية عن 
الليث بن سعد. 
قال أبو عبيد في الأموال ص4۷۱ : ولا نعلم أحداً قال هذا القول قبل مالك 
في البقر خحاصة» وإنما ذهب فيما نرى إلى مذهبه في الابل أن الجملة جاءت 
بالبقر والإبل» فحمل العیی على الجميع حتى أدخل فيها العوامل والحوارث» 
وكان هذا هو الوجه لولا أن تواترت هذه الأحاديث بالاستثناء فيها خاصة 
من قول النبي 26 وأصحابه» والتابعين بعدهم وهلمٌ جراً إلى اليوم. 
وانظر: الاستذکار ۰۱۷۰/٩‏ 
وذهب بقية الفقهاء إلى أ نه ليس في العوامل من الابل والبقر صدقة. وروي 
ذلك عن علي ومعاف وجابر بن عبد الله الأنصاري ولا حالف هم من 
الصحابة وهو قول جماعة التابعين بالحجاز والعراق. انظر: مصنف 
عبد الرزاق ۰۱۹/۶ ۲۰+ ومصنف ابن أبي شيبة ۱۳۰/۳؛ والأموال لأبي 
عبيد ص١!4؛‏ وحجتهم حديث ہز بن حكيم عن أبيه عن جده عن 
النبى ية : «في كل إبل سائمة في كل أربعين بنت لبون . ٠.‏ الحديث. 
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فهذا واجب باتفاق الامة. 

والدلیل على أن لا تکون في البقر العوامل صدقة أن صدقة البقر ۸ 
يو خذ إیجاہا من خبر ون أخذ من الاجاع. 

فالواجب أن تُؤخذ صدقة المَّائمة لاتفاق العلماء على وجوما. 

ولا توخذ الصدقة [۲۲] مما اختلفوا فيه الا بحجة. 


0 النوادر : 
۴ ۔ وأجمعوا أنه لا زكاة في شيء من البقر حت تبلغ الثلائین فإذا 
تمت ثلاثين ففيها تبيع» إلا قتادة ومن وافقه فإنه قال: في حمس من البقر شاة. 


٦‏ النير: 
۶ م وأجمعوا أن الجواميس بمنزلة البقر» وأن اسم البقر واقع 
عليها . 


= أخرجه آبو داود (رقم ١۷٥۱)؛‏ والنساني الزكاة» باب عقوبة مانع الزكاة 
۵۰ وأبو عبيد نی الأموال ص٤1٦؛‏ وأحمد ۰۲/۵ وقواه ابن 
القطان في بیان الوهم والایپام ۷۵٥‏ 
# وقد جاء من ا حدیث الرفوع حدیث علي بن أبي طالب عن النبي 186 
قال : لیس في البقر العوامل شيء» وصححه ابن القطان في الوهم والایهام 
۵٥۸۷ء‏ وأحاديث مرفوعة ضديفة عن عمرو بن شعيب عن أبيه حن جلها 
وعن ابن عباس . انظر: الاستذکار ۸/۹٢۱؛‏ والتمهيد ۱۲/۲۰؛ وال 
٦‏ ٤٤٦۔‏ 

۳ قال ابن حزم في مراتب الاجاع ص٣٦۳:‏ واتفقوا على أن في البقر زكاة» ثم 
اختلفوا في مقدارها في مس من البقر إلى خمسين منها بما لا سبيل إلى 
ضبطه . 
قلت: وهذه عبارة واسعة والإجماع حاصل على الثلاثين فما فوق كما تقدم. 
وانظر: النوادر الفقرة (۳۲). 

۶ -وهوفي الإجماع لابن المنذر (رقم )٩۱‏ ص٤٤‏ ؛ ونقله عن المغني ۰۷۰/۳ ۰۸۰ - 
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ذكرٌ صدقة الغنم 
٦‏ الإشراف: 
۵ ۔ وأجمع آهل العلم على أن لا صدقة فيما دون أربعين من 
الخنم . 


5 9 وأجمعوا على أن في آربعین شاءً شا إلى عشرین ومائة» فاذا 


= وانظر: الاستذكار ١56/4‏ ونصه: (لا خلاف بين العلماء في أن الضأن 
والعز يجمعان» وكذلك الإبل كلها على اختلاف أصنافها إذا كانت ساغت 
والبقر والجواميس كذلك). وانظر: التمهيد ۱۵۰/۳۰ في إجماعهم عل ضم 
الضأن إلى المعز. 
وقال ابن قدامة في المغنى 4۸۰/۳: لا نعلم خلافاً بين أهل العلم في ضم 
أنواع الأجناس بعضها إلى بعض في إيجاب الزكاة. 

.)۹۰ ۔ ۱۱۸۹ ۔ وهو في الإجماع له (رقم ۸۹ء‎ ٥ 
وقد جاءت الأحاديث الکثيرة في ذلك منها حديث آنس: أن آبا بكر کتب له‎ 
الکتاب لا وجهه إلى البحرین» وقد تقدم وفيه: وفي صدقة الغنم في سائمتها‎ 
إذا كانت أربعين إلى عشرین ومائة شاة» فاذا زادت على عشرین ومائة إلى‎ 
مائتين شاتان» فإذا زادت على مائتين إلى ثلانمائة ففيها تللاث» زادت على‎ 
ثلائمئة ففى كل مائة شاة فإذا كانت سائمة الرجل ناقصة من أربعين شاة‎ 
واحدة فليس فيها صدقة إلا أن يشاء ربها.. الحديث. وتقدم تخريجه.‎ 
وكذلك جاء في كتاب عمر بن الخطاب في الصدقة. وقد تقدم. قال أبو‎ 
وقي سائة الغنم إذا‎ :۱٢/۹ عمر بن عبد البر في الاستذكار عند شرحه‎ 
بلغت أربعين إلى عشرين ومائة شاة» وفيما فوق ذلك إلى مائتین شاتان: فهذا‎ 
مما لا خلاف فيه بين العلماء إلا شىء روي عن معاذ من رواية الشعی‎ 
1 عنه» وهي منقطعة لم يقل بها أحد من فقھاء الأمصار.‎ 
والذي عليه فقهاء الأمصار أن في مائتى شاة وشات ثلاث شیاه وكذلك في‎ 
ثلاث مائة وما زاد عليه حتی تبلغ آربعمائة ففيها أربع شياه. وقال ا حسن بن‎ 
صالح: إذا كانت ثلاث مائة شاة وشاةء ففیها حمس شياه. ورواه عن منصور‎ 
.٠٤١/۳ عن النخعي وهو خلاف فقھاء الأمصار. وانظر: التمهيد‎ 
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زادت على عشرين ومائة» شاة واحدة ففيها شاتانء إلى أن تبلغ مائتين» 


0 الإنباه : 


۱۱۷ - ولیس فيما دون الائة بعد الثلاتمائة شیء: حق تبلغ 
آربعمائت وما زاد فکذلك بإجماع في کل مائة شاة. 


1 التوادر : 
۸ م وأجمع الفقهاء على أن ما زاد على الثلانمائة من الغنمء وان 


= وفي کتاب النبي يه إلى عمرو بن حزم : وفی الغنم في الأريعين إلى العشرین ومائة 
شاة» فإذا ما جاوزت إلى أن تبلغ مائتين فشاتانء فاذا جاوزت مائتين إلى أن 
تبلغ ثلانمائة ففيها ثلاث شیاہء فإذا بلغت أكثر من ذلك فاعدد في كل مائة شاة. 
وغير ذلك من الأحاديث والآثار. انظر: مصنف عبد الرزاق ۰۳/۶ ۰.۱۰ 
قال أبو محمد بن حزم في احلی ۲۷۰/۰: وقد اتفقوا على جع المعزى مع 
الضأن وأن اسم غنم يعمهاء وان اسم الشاة يقع على الواحد من الاعز 
ومن الضأن 
وقال فی المحلى ۲۷۱/۰: أجمعوا على أن ا مائق شاة إذا زادت واحدة فان 
الفريضة تنتقل وتجب فيها ثلاث شياه. 00 
وقال في ۲۷۸/۵: أجمعوا على أن لا يؤخذ خروف ولا جدي في الواجب في 
الزكاة عن الشاء. 

۷ إلا ما تقدم في الفقرة عن الحسن بن صاخ والنخعي ويؤيد هذا الاجاع 
النصوص التي جاءت في الأنصبة وقد تقدمت. وانظر: معالم الستن للخطابي 
۲ شرح السنة للبغوي ٦/۱۳؛‏ واجموع للنووي ٥/۸١٦؛‏ وفتح 
الباري ۳۲۰/۳. 

۸ ۔-۔ النوادر (رقم ٤ء‏ المحداية للمرغيناني ۷/۱ ۰ وانظر: الغني لابن قدامة 
۲ وحلية العلماء للشاشي ۳ + واجموع للنووي ۰۱۷/۰ 
وزكاة الذهب والفضة واجبة بالکتاب والسنّة والاجاع المغني ۷۲ + 
واجموع ۰1۰/1 


أبواب الإجماع في زكاة الذهب والفضة _ذكرٌ زكاة الذهب ٦٦‏ کتاب الزكاة 


كثر إذا قصر عن تام مائة رابعق فلا شيء فيه غير الثلاث شیاه الواجبة في 
الثلاث المائة حتى تتم أربعمائة» فإذا تمت كان فيها أربع شياه. 

وكذلك فيما هو أكثر من ذلك لا تجب زيادة شاة» في الصدقة إلا 
بزيادة مائة على العلة إلا الحسن بن صاخ فإنه قال: إذا زادت الغنم على 
ثلانمائة شاة واحدة كان فيها أربع شیاه وكذلك فيما بعد أكثر من ذلك كل 
ما زاد على مائة شاة زيد في الزكاة شاة أخرى. 


أبواب الإجماع في زكاة الذهب» والفضة 
ذكرٌ زکاة الذهب 
3 الاشراف : 


۹ - وأجمع أهل العلم على أن الذهب إذا كان عشرین مثقالاً 
وقیمتها مائتا درهم أن الزكاة تجب فیها (إلا) ما اختلف فيه عن ا حسن 
البصري . 

۰ _ وأجعوا على أن الذهب إذا كان أقل من عشرین مثقالأً 


۹ مهو في الإجماعات (رقم ۹ء ونغامه: وانفرد ا حسن البصري فقال: لیس 
فیما دون أربعين دیناراً صدقة؛ ونقله في ا جموع ٦/۔‏ 
قال مالك في الوطاً :7577/١‏ السنّة الق لا اختلاف فیها عندنا أن الزكاة 
تجب في عشرين ديناراً عین كما جب في مائقي درهم . وانظر : التمهید ۲۰/ 
٦‏ 

۱۱۳۹۰ ۔الاجماع (رقم ۰ ص٤٤.‏ 
قال آبو عمر في الاستذکار ۳۰/۹: (وأجمع العلماء على أن الذهب إذ بلغ 
أربعين مثقالاً فالزكاة فيه واجبة بمرور احول» ربع عشره وذلك دینار 
واحد. وأجمعوا أنه ليس فيما دون عشرين ديناراً زكاة ما لم تبلغ قيمتها مائتي 
درهم). 
وأما إذا كانت الدناثیر العشرون لا تساوي مائتی درم فالذي عليه جمهور - 


کتاب الزكاة ٦‏ ذکر زكاة الذهب 





ول تبلغ قيمته مائتي درهم. أن لا زكاة فيه . 


1 ۔ ولا خلاف في وجوب الزكاة في أربعين ديناراً ولا تراعی 


0 الموضح 
۲ 9 والاجاع على أن في عشرین مثقالاً وازنة نصف دينارء ولا 


2 العلماء أن الذهب فيه الزكاة إذا بلغ وزنه عشرین دیناراً وفیه نصف دینار 
سواء کان مضروباً أو غير مضروب. وما نقص من عشرين دیناراً فلا زكاة 
فيه سواء مائتي درهم أو أكثر والراعاة فيه وزله نفسه من غير قیمته . 
وقال الزهري: لیس في الذهب زکاة حق يبلغ صرفها مائتي درهم» وقد 
روي عن الزمري خلافه وهو قول عطاء وطاوس والسختياني . 
وقال الحسن البصري: ليس في الذهب شيء حتی يبلغ أربعين ديناراً سواء 
ساوى ما دون الاربعین منها ماه ئت درهم أم لم تساوء فاذا بلغت أربعين 
ديناراً ففيها ربع عشرها: دینار واحدء وروي عن الثوري وبه قال أكثر 
أصحاب داود بن علي . الاستذكار ۰۳۷/۹ ۳۸. 

1 ۔ الاستذکار ۳۹/۹ وتمامه: (الأربعون ديناراً من الذهب لا خلاف بين علماء 
المسلمين في إيجاب الزكاة فيهاء وذلك سنّة وإجماع لا يراعي أحد من العلماء 
فيها قیمةء وانما يراعون وزها في نفسهاء وإنما الاختلاف فيما دوہا). 
وانظر: التمهيد ۱4۵/۲۰ - ۱8۷ 

۱ > أخرج آبو عبید نی الاموال ص ۵۰۱ حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن 

عن الني يه قال : «ليس في أقل من عشرین مثقالاً من الذهب ولا في 

ا مر ما ئتي درهم صدقة». ثم قال: فهذا لا اختلاف فيه بين السلمین. إذا 
كان الرجل قد ملك في أول السنة من ا ال ما تجب في مثله الصدقةء وذلك 
مائتا درهم أو عشرون دیناراء أو مس من الابل أو ثلائون من البقرء أو - 


کر صدتة الفصّة ۲ کتاب الزكاة 





0 الإيجاز: 

۴ ولم تؤخذ زكاة الذهب من السنة وإنما آخذت من إجماع 
الامة. 

واتفقوا على أن في الدنانیر الضروبة زكاةء واختلفوا فیما سوی ذلك 


ذكرٌ صدقة الفضة 


3 الإشراف: 
۶ عم وثبت أن رسول الله ية قال: ليس فيما دون خس أواق 


۱۹۵ - وأجمع أهل العلم على القول بهذا الحديث [۰۲ب]. 


= أربعون من الغتم » فإنا ملك واحدة من له الأصناف من أول ا حول إلى 
آخره فالصدقة واجبة عليه في قول الناس جيعا 

۳ م وقال آبو محمد بن حزم فی الاحکام ۱9۹/۳ : (قد آهعت ا عل مجر 
الزكاة في الذهب قبل أن يصاغ حلیاء إذا بلغ القدار الذي ذکرنا: 
أربعين ديناراً) . 

۶ 9« النص في الاجماع (رقم ۹۷ء ۹۸)؛ وتقدم الحديث خرجاً في (رقم ۱۱۱۸). 
ومقدار الأوقية في هذا الحديث: أربعون درهماً بالاتفاق» وليس فيما دون 
حمس أواق زكاة بالاجاع . 
وفي كتاب الصديق إلى آنس عندما وجهه إلى البحرين: (وفي الرقة ربع 
العشرء فان لم تكن إلا تسعين ومائة فليس فيها شيء إلا أن يشاء رہہا). 
وني كتاب عمر وقد تقدم: (ونی الرقة ‏ أي الفضة الخالصة ‏ إذا بلغت مس 
أواق ربع العشر). 

98 بالإجماع (رقم ۹۸) ص46 ؛ ونقله النووي في اجموع .١5/5‏ وقد جاء في 


الأحاديث وتقدمت. 


كتاب الزكاة ری ذكرٌ صدقة الفضّة 





۲ م وآحعوا على أن في مائتي درهم خسة دراهم. 


: النوادر‎ ٦ 
م وأجمعوا أن الدراهم إذا زادت على المائتين أربعين درصاً‎ ۷ 
عليه في تلك الدراهم غير خمسة دراهم حی تکون الزيادة على مائتین‎ 


۷ هم اختلف الفقھاء فيما زاد على ا مائتی درهم. فقال أكثرهم : ما زاد فيحساب 
ذلك في کل شيء منه ربع عشره قل أو گثر. 
وهو قول مالك والليث؛ والشافعي وصاحي أبي حنيفة» وأحمد وغيرهم 
ونسب كذلك لابن عَليّة . 
وقد جاء ذلك في حديث علي بن أبي طالب قال: (في کل عشرين دیناراً 
نصف دينارء وني كل أربعين ديناراً دينارء وقي كل مائقي درهم خمسة 
دراه وما زاد فبالحساب). 
وأخرجه ابن أبي شيبة ۱۱۸/۳؛ والأموال لأبي عبید ص‌۵۱5؛ وعن ابن 
عمر قال: في كل مائتي درهم خمسة دراهم نما زاد فبالحساب. انظره في 
مصنف عبد الرزاق ۷۳/۶؛ وابن أبي شيبة ۰۱۱۸/۳ 
وقالت طائفة من أهل العلم أكثرهم أهل العراق: لا شيء فيما زاد على 
انائي درهم حق تبلغ الزيادة آربعین درم فاذا بلغتها كان فیها درا 
وذلك ربع عشرها . 
وبه یقول سعید بن المسيب» وا حسن؛ وطاوس؛ وعطاء؛ والشعبي 
ومکحول. وأبو حنیفة وآخرون. وروي عن عمر بن الخطاب. انظر: ابن 
أبي شيبة ۱۱۸/۳ والاموال لأبي عبید ص۵۱۰. 
وروي عن طاوس قال: إذا زادت الدراهم على مائي درهم فلا شيء فیها 
حتى تبلغ أربعمائة درهم . 
قال أبو عبيد في الأموال ص۵۱۷: ولا نعلم أحداً وافق طاووساً على هذا 
ولا عمل به. 
وقال ابن عبد البر في الاستذكار ۰۲8/۹ ۲۵: والصحیح عن طاوس أنه إذا 
زادت الدراهم على مائتي فلا شيء فيها حتى تبلغ أربعين؛ وعلى هذا فقي 
المسألة توجهان. 


ڈکڑ الکنز والركاز والفین وا ٦٤‏ کتاب الزكاة 


مائتين فیکون [فیها] كلها ربع عشرها. وقیل: إن ذلك روي عن طاوس. 
٦‏ الاستذکار : 


الوازنة زکیت» ران نقصت اذا کان النقصان با وعلی خلافه جمهور 
الفقهاء لقوله #4 : ليس فیما دون مس آواق صدقة. 


ذکز الکنزء والركازء والمغدن» والخلی 
0 الاستذ کار : 


1158 - والکنز في الاية عن ابن عمر: هو الال الذي لا نؤدی 


۸ هم الاستذکار ۳۹/۹ وقد اختصره الصنف وتمامه: (. .. وان نقصت إذا كان 
النقص يسيراً» فقد خالفه الشافعى في ذلك فقال: إذا نقصت شيئاً معلوماً 
وان قل ۸ يجب فيها زکاة» وبمعنى قول الشافعي قال آبو حنيفة والثوري 
والأوزاعي وأبو ور وأحمد وجمهور الفقهاء لقول رسول الله ا : ليس 
فيما دون خس أواق صدقة). 
قال أبو عمر: يحتمل أن يكون قول مالك في النقصان اليسير ما تختلف فيه 
الموازين» فان كان كذلك» فلا وجه لمن عاب قوله في ذلك. 
قلت: وعلى هذا فيؤول قوله إلى مثل قول الائمة وهو د ريج وتفسير جيد 

۹ - الية الكرعة هي قوله تعال: جھ کا الہ ری ءامنا إنّ کیرا مرت 
الكَتبار وارقبان الو انر الکاس بالطل وسُدُرت عن سیل الا 
لے یکرت رهب رسد وَل 1 سَفِقُوتهَا ف سیل ۳ رهم بعذاب 
یو © تی ها ۳ تا جہنم ک4 ول بها جاه ری 

327 مد ما كرتم شیک فذوفر ما ما کم ا > ران 
۶ ۱۳۵. 
الاستذکار ۹/ 1۲۲+ و نامه : رت وأبي در الغفاري والضحاك وذهب إليه 
قوم من أهل الزهد والسياحة والفضل» ذھبوا إلى أن في الأموال حقوقاً = 


كتاب الزكاة 1568 ذکر الکنز والرکاز ولْفین والح 





زكاتهء وعليه فقهاء الأمصارء ولا أعلم مخالفاً فيما فسره فيه ابن عمرء إلا 
2 3 8 7 5 3 م 

ما روي عن عليء وأبي ذر وي أن في الأموال حقوقا سوى الزكاة ذهب 

إليه بعض الزهاد. 


۰ _ وقال ابن عمر: ما أديت زكاته فليس بکنز» وان كان تحت 


= سوى الزکاة» وتأولوا في ذلك قول الله 8د : اد ن نوم عن تل > 
[المعارج: 4؟]. . إلى أن قال: وجمهور العلماء على خلاف تأويل أبي ذر 
للآيات» والآثار الواردة في الوضوع. 

۰ بالاستذكار ۱۲۵/۹؛ وليس فيه الفقرة الأخيرة وفي ۰۱۲4/۹ ۱۲۵: وسائر 
العلماء من السلف والخلف على ما قاله ابن عمر في الكنز. وانظر: مصنف 
عبد الرزاق ۸۲/٤‏ ۔ ۸۳؛ ومصنف ابن أبي شيبة ۳/ ۱۹۰؛ وسن البيهقي 


۶ الى 
وقد رواه عن ابن عمر مرفوعاً عن النبي ی وموقوفاً. وقال: الصحيح 
موفوف . 


وفي السألة حديث أم سلمة قالت: كنت آلبس أوضاحاً من ذهب فقلت : يا 
رسول الله آکنز هو؟ قال: اما بلغ أن تؤدى زکاته فزكي فلیس بکنز» . 
آحرجه آبو داود (رقم ۰۱514 الزكاةء باب الکنز ما هو وزكاة الحلي» 
والدارقطبي في السن ١6/١‏ ٠؛‏ والحاكم ۱ وقال: على شرط البخاري 
وم خرجاه وأقره الذهبي والبيهقي ۸۳/6 من طريق ا حاکم: و4/ ١410‏ 
وقال: فهذا يتفرد به ثابت بن عجلانء وقد قوّاه ابن القطان في بیان الوهم 
والإیہام ۲۲۳/۵؛ وذكره في الأحاديث التي ضعفها عبد الحق وهي صحيحة 
أو حسنة ورد تضعيف ثابت بن عجلان» وقال العراقی: سنده جيد. 

وكذلك حديث جابر عن النبي 56 قال: ٍذا أدّيت زكاة مالك فقد أذهبت 
عنك شره» . 

آخرجه ا حاکم ۳۹۰/۱ وقال: على شرط مسلم وآقره الذهي. وهو موقوف 
عند عبد الرزاق ۱۰۷/۶ وزاد: (وليس بکنز). ورجح أبو زرعة والبيهقي في 
السنن الكبرى ۸۶/۶ وقفهء كما عند البزار. انظر: فتح الباري ۳ ۲۷۳. 
وحدیث أب هريرة عند الترمذي» الزکاق باب ما جاء إذا أدّيت الزكاة فقد 
قضيت ما عليك ۹۷/۳ أن النبي ی قال: «ذا ديت زكاة مالك فقد 
قضيت ما عليك). 


ذکز الکنز والرکاز لین وال ٦٦‏ کتاب الزکاۃ 


سبع آرضین وما كان ظاهراً لا تؤدى زکاته فهو كنزء وعلیه الفقهاء 
أجمع . 
0 الإشراف: 

۱ م وثبت عن رسول الله ية أنه قال: في الركاز الخمس . 

ول نعلم أحداً خالف ذلك إلا الحسن البصري. فإنّه فرق بين ما 
يوجد في أرض الحرب وأرض العرب» فأوجب فيما يوجد في أرض الحرب 
الخمس. وأوجب فيما يوجد في أرض العرب الزكاة. 


= وقال الترمذي: حسن غریب» وأخرجه الحاكم ۳۹۰/۱ وقال: صحيح من 
حديث الصریین وأقرّه الذمي والبيهقي ٤/٤۸؛‏ وقال ابن حجر في الفتح 
۳ : على شرط ابن حبان. 

۱ ۔ انظره في الإجماع ختصراً (رقم ۱۰۳) ص44 ؛ ونقله عنه بتمامه ابن قدامة في 
الغني ۲ والنووي في اجموع ٦‏ وقول الحسن: هذا علقه 
البخاري فی صحیحه ۳۱۳/۳ ووصله ابن أبي شيبة. 
وقوله: في الرکاز الخمس. آخرجه من حديث أبي هريرة البخاري في 
صحیحه. الزكاة» باب في الرکاز ا خمس ۰۳۱۳/۳ ۳٦٣‏ ومواضع آخری: 
الشرب والديات» ومسلم الحدود» باب جرح العجماء. والعدن جبار ۳/ 
۶ (رقم ۱۷۱۰) ونصه: (العجماء جبار؛ والیئر جبار» والعدن جبار» 
وفي الرکاز الخمس) وا جبار: امدر. والموطأ ۰۸۷۸/۲ ۸۱۹؛ وغیرهم. 
وإجماعهم على ا خمس في الرکاز أنه خرجه حالة وجوده؛ ولا ينتظر به 
ا حول. وانظر: إجماعهم على أن فيه امس . الاستذکار ۰11/۹٩‏ 

۲ م ذکره في الاجاع (رقم ۱۰۱) صء4. 
ولم ير الشافعي في غير النقدین مضروبین أو غير مضروبین الخمس» ویجب 
فيها عنده إذا بلغا نصاباً عشرين مثقالاً من الذهب أو مائتي درهم. 
قال فی الأم 1۸/۲ وان كان ما وجد منه أقل مما تجب فيه الزكاة» أو كان 
ما وجد منه غير الذهب والورق فقد قيل: فيه الخمس ولو كان فيه فخار أو- 


کتاب الزكاة 1Y‏ ذکز الکنز والرکاز والْغين وان 
٦‏ الإنباه 


۳ ۔ 


قيمة درهم أو آقل منه ولا يتبين لي أن آوجبه على رجل» ولا آجره عليه 
ولو كنت الواجد لخمسته من أي شيء كانء وبالغاً مُنه ما بلغ. 

وقوله هذا منه كله على سبيل التورع. وغيره من الفقهاء لا يشترطون ذلك» 
ولا يشترط في الركاز أن يكون ذهباً أو فضة. انظر: شرح السنّة للبغوي /٦‏ 
4 ١5؛‏ وا جحموع للنووي ۰۹۱/5 ۰۱۰۱ .1١"‏ 

قال الامام مالك في الموطأ :70٠ /١‏ 

الأمر الذي لا اختلاف فيه عندناء والذي معت أهل العلم يقولون: إن 
الركاز إنما هو دفن يوجد من دفن الجاهلية» ما لم يطلب بمالء ول يتكلف 
فيه نفقة ولا كبير عمل ولا منت فأما ما طلب بمال» وتكلف فيه كبير 
عمل» فأصيب مرة وأخطئ مرة فليس بركاز. 

قال أبو عمر في الاستذكار 50/9؛ والتمهيد ۰۳۰/۷ ۳۱: أصل الركاز في 
اللغة: ما ارتكز بالأرض من الذهب والفضة وسائر ا حواھر؛ وهو عند 
الفقھاء أيضاً کذلك. لأنہم يقولون في البدرة التي توجد في المعدن مرتكزة 
بالأرض لا تنال بعمل أو سعي أو نطب فيها الخمس» لأنها ركاز. 

ودفن الجاهلية لأموالحم عند جماعة أهل العلم ركاز أيضاً لا يختلفون فيه إذا 
كان دفنه قبل الاسلام» وكان من الأمور العادية. 

وأما ما كان من ضرب الاسلام فحكمه عندهم حکم اللقطة لأنه ملك 
لمسلمء لا خلاف بينهم في ذلك فقف على هذا الأصل» وبالله التوفيق. 
قال أبو عبيد في الأموال ص۳۲ : وقد اختلف الناس في معن الركاز فقال 
أهل العراق: هو المعدن وا ال المدفون کلاهما وفي كل واحد منها الخمس. 
وقال أهل الحجاز: الركاز هو ا ال المدفون خاصة وهو الذي فيه ا لخمس؛ 
فأما المعدن فليس بركاز ولا مس فيه إنما فيه الزكاة فقطء وكلهم احتج في 
ذلك برواية وتأويل. . . 

والذي يرى المعدن ركازاً يقول مثل ذلك في المعادن كلها من النحاس 
والرصاص والحديد» كما يراه في الذهب والفضة. والذي يرى فيها الزكاة 
ينبغي أن يكون في قوله: أن لا يكون في شىء منها زكاة إلا في الذهب 
والفضة خاصة. 1 


ذکڑ الكنز والركاز وین وال 8 کتاب الزكاة 
٦‏ الإشراف: 
۶ - وأجمعوا على أن الذمّى إذا وجد الرکاز عليه فيه الخمس. 


وعليه سّائر فقهاء الأمصارء إلا ما اختلف فيه عن مالك. 


3 النکت : 


٦‏ ۔ وما يخرج من البحر إن كان مصوغاً فهو رکاز فيه الخمس» 


1 الاستذكار: 


۷ ۔ والرکاز في اللغة» ما أَرْکِرٌ في الأرض من ذهب أو فضت 
وسائر اطواهن وهو عند الفقهاء كذلك . 


4 - ونقله عنه ابن قدامة في المغني ۱۱۱/۲ والنووي في اجموع .۹۱/٦‏ ونقل 
عن الشافعی وأصحابه أنه لا يجب إلا من عليه الزكاةء ولا يجب على الذمی 
سواء کان رجلاً أو امرأة رشيداً أو سفيهاًء أو صیاً أو مجنوناً . ۱ 
وحكاه أبو ثور عن الشافعي مثل سائر الفقهاء. 

65 وعلند الشافعي لا تجب في المعادن الزكاة. قال الشيرازي في المهذب /١‏ 
۸ وان وجد شيئا غير الذهب والفضة كالحديد والرصاص والفيروزج 
والبلور وغيرها لم تجب فيها الزكاة» لأا ليست من آموال الزكاة فلم يجب 
فيها حق المعدن. 
وأما المستخرج بالعمل من المعادن فانظر: حكمه في المصدر السابق» 
والاشراف للقاضي عبد الوهاب ۱ ۱۸۳ والاستذکار ۰۵۷/٩‏ ۸ والغتي 
لابن قدامة ٦1۷/٣‏ ؛ واجموع اڈ وشرح السئة للبغوي ۸/٦‏ 

.۲۲ وانظره في الورقة‎ _ ٦ 

۷ -الاستذكار 50/4 وقد نقلنا النص بطوله الفقرة (۱۱۷۳). 


کتاب الزكاة ۹ ابواب فیما آخرجت الارض-ذکز الصدئة من الحبوب والثمار 


: المحلی‎ ٦ 
وآما العادن: فان الأمة مجمعة بلا خلاف من أحد منها‎ - ۸ 
. على أن الصَّفْر واحدید والرصاص والقزدیر لا زكاة في أعیانہا وان کثرت‎ 
توجب زكاة بلا خلاف في شىء من أعيان المعادن المذكورة.‎ ١ زو‎ 


٦‏ الاستذكار: 


۹ 9 ومن عنده تر أو حل؛ ذهب أو فضة لا ينتفع به للبس 
زگاه في كل عامء هذا لا خلاف فيه إذ ۸ یرد به زین النساء. 


أبواب الإجماع فيما أخرجت الأرض 
ذکرُ الصدقة من الحبوب والثمار 
٦‏ الإشراف: 
۰ ۔ وأجمع عوام أهل العلم على أن الصدقة واجبة في الجنطة 


۸ - انظر : احل ۳۳۰/۵ وما بين المعقوفتين من ا حلى للتوضيح . وانظر : الأم 45/۲ 

۹ بالاستذكار :۷۰/٩‏ قال الامام مالك في الموطأ ۱ (من كان عنده تبر أو 
حلي من ذهب أو فضة لا ينتفع به للبس فان عليه فيه الزكاة في كل عامء يوزن 
فیؤخذ ربع عشره. إلا أن ينقص من وزن عشرين دینارا عیناً أو مائتي درهم 
فان نقص من ذلك فليس فيه زكاة. وإنما تكون فيه الزكاة إذا كان إنما عسکه لغير 
اللبس . فأما التبر والحلي المكسور الذي يريد أهله اصلاحه ولبسه فإنما هو 
بمنزلة المتاع الذي يكون عند آهله فليس على أهله فيه زكاة) . 
قال أبو عمر في الاستذكار ۷۰/۹: والشافعی يرى فيه الزكاة إذا كان 
مکسوراً لأنه بمنزلة التبر عنده» فلا تسقط الزكاة عنده في الذهب والفضة إلا 
أن يكون حلياً يصلح للزينة ويمكن للنساء استعماله. _ 
وأجمعوا أن لا زكاة في الحلى إذا كان جوهراً أو ياقوتاً لا ذهب فيه ولا فضة 
إلا أن يكون للتجارة. . . » وانظر: المغنى لابن قدامة 509/7. 

۰ هم ذکره في الإجماع (رقم ۹۳) ص۲؛ ومشله قول أي عمر في الاستذكار - 


ذكر الصدفة من الحبو ب والثمار ۷۰ کتاب الزكاة 





والشعیر والتمر» والزییب» واختلفوا ف الصدقة 5 سائر ا حبوب والثمار. 
1 م وثبت أن رسول الله ی قال: «لیس فیما دون [۲۲ مکرر] 


خمسة آوسق صدقة». 


> ۹ (لا خلاف بين العلماء فيما علمت أن الزكاة واجبة في الحنطة 
والشعبر؛ والتمر والزبيب). وانظر: التمهيد ۰۱8۸/۳۰ ١٥۱؛‏ ونقله عنهما 
ابن قدامة في المغنى .٥٤۸/۲‏ 
قلت: وهذه ا حاصیل هي التي كانت عندهم بكثرة ويتأق فيها النصاب 
ويزيدء أما غيرها فكان نادراًء وكانت هذه ا حاصیل تقتات وتيبس وتدخر. 
وفذا قالت طائفة من العلماء: لا زكاة في غيرهاء لأنه ۸ يكن يدخر» وقد 
قال الشافعي: كل ما يزرعه الآدميون» وييبس ویدخر؛ ثم يقتات مأكولاً 
خبزا وسويقا وطحینا وطبیخا ففيه الصدقة. 
وقال الليث بن سعد: كل ما يقتات ففيه الصدقة. 
وقد تقدم أن زكاة الزروع والشمار والحبوب يجب أداؤها حين ا حصاد 
والجداد وبعد الدرس والذرء بإجماع العلماء لا خلاف فيه إلا شذوذ. 
وانظر : التمهيد ۱۵6/۲۰. 

۰۱ - تقدم تخریج الحديث برقم ۱۱۱۸ والنص ذكره ابن حجر في الفتح ۳/ ٣٥۳؛‏ 
وبمثل قوله قال النخعي» ومجاهد كما في شرح معاني الآثار ۰۳۷/۲ ۳۸. 
وقد استدل أبو حنيفة بعموم قول النبي يكهِ: «فيما سقت السماء والعيون أو 
كان عثرياً العشرء وفيما سقي بالنضح نصف العشر». 
انظر: شرح معاني الآثار للطحاوي ٩۲۸ - ۲٥/٢‏ والداية للمرغيناني /١‏ 
۷ وفتح القدير ۳۶۱/۲ والمغننى لابن قدامة ؟/ .٥٥١‏ واستدل غيره 
ومنهم صاحباه بمخصصات هذا النص كحديث أبي سعيد التقدم: (لیس 
فيما دون خمسة أوسق صدقة). 
والقصود بالقصب الفارسي: ما يتخذ منه الأقلام وهو معروف» وذكر 
الحنفية أن قصب الذريرة وقصب السکر لا یسٹٹنی عند أبي حنيفة . . 
وحكى القاضى عياض عن داود الظاهري: أن كل ما يدخل فيه الكيل 
يراعى فيه النصاب. وما لا يدخل فيه الكيل فقي قليله وكثيره الزكاة وهو 
نوع من الجمع بين الحدیثین حديث ابن عمر وحديث أبي سعيد. 
قال أبو بكر بن العربي: أقوى المذاهب دليلاً وأحوطها للمساكين مذهب - 


كتاب الزكاة ٦۲۷۱‏ ذکر الصدئة من ابو ب والثمار 


ولا أعلم أحداً خالف هذا القولء إلا النعمان فإنه أحدث قولاً 
خلاف السنة» وما عليه أهل العلم من فقهاء الأمصارء زعم أن الزكاة في 
كل ما أخرجت الأرض من قليل ذلك أو كثيره إلا القصب الفارسى» 

۲ ۔ وثبت أن رسول الله ييه سن فيما سقت السماء والعيون 


= أي حنيفة. انظر: فتح الباري ۳۵۰/۳؛ وأحكام القرآن لابن العربي ۲/ 
۸ والعارضة له: ۱۳۹/۳ وقوله المذكور فیها . 

۱۱۸۲ - ومثله في شرح الستة للبغوي ٣٣/٦‏ : حديث فيما سقت السماء والعیون: 
جاء من حديث عبد الله بن عمر عن النبي 25: افیما سقت السماء والعیون 
أو کان عثریا العشر» وما سقي بالنضح نصف العشر». 
أخرجه البخاري الزكاة» باب العشر فیما یسقی من ماء السماء وبالاء 
الجاري ۳۷/۳ وابن ا جارود في النتقی (رقم ۸٣٤۳)؛‏ وأبو داود (رقم 
۲ والنسائی؛ الزکاة» باب ما یوجب العشر وما یوجب نصف العشر 
۰۵ والترمذيء الزکات باب ما جاء في الصدقة فیما یسقی بالأنہار 
وغبره ۱۳۵/۵ وقال: حسن صحیح؛ وغیرهم. 
# وجاء من حديث جابر بن عبد الله عن النبي 95 ولفظه: «فیما سقت 
الانهار والغيم العشورء وفیما سقي بالسانية نصف العشر». 
آخرجه مسلم في صحیحه الزکات باب ما فيه العشر أو نصف العشر (رقم 
۱ وابن ا مارود في النتقی (رقم ۷ء وآبو داود (رقم ۱5۹۷ 
الزكاة» باب صدقة الزرع» والنساي ۰4۱/۵ ٤٦ء‏ الباب التقدم قبل . 
٭ ومن حديث معاذ بن جبل قال: بعثنى رسول الله كلل ل الیمن فأمرني أن 
آخذ مما سقت السماء العشرء وفیما سقي بالدوالي نصف العشر. 
والدوالي: جمع دالية» آلة لاستخراج الاء. قال آبو عبید: آما الدالیف فهي 
هذه الدلاء الصغار الي تديرها . 
آخرجها النسائي 8۲/۵ وابن ماجه رقم ۱۸۱۷ء الزكاة» باب صدقة 
الزروع والثمار. وآبو عبید نی الأموال (رقم .)١51١‏ وانظر: الدارقطتي ۲/ 
۷ وا اکم 4۰۱/۱. 
٭ ومن حديث أبي هریرة: أخرجه الترمذي ۱۳4/۵ وقال: روي مرسل = 


ذکر الصدقة من الحبوب والثمار ۷۲ کتاب الزكاة 


أو كان عثريّاً العشرء وفيما سقي بالنضح نصف العشرء وبجملة هذا القول 
قال جل أهل العلم. 


0 الائیاه : 


۳۔ وقوله : افیما سقت العيون والأنہار العشرء وفيما 
سقي بالناضح نصف العشر١.‏ 

وقال بيه : «ليس فیما دون خسة آوسق صدقة». 

خبره له نی الأول عموم في القلیل والکثیر وخبره الثاني لا يجب 
في أقل من خسة آوسق أجمع السلمون أن آحد ا حبرین غير ناسخ للآخر. 


: المحلی‎ ٦ 


۶ -م ووجبت الزكاة فیما زاد على خمسة آوسق بنص فعل 
رسول الله گل بالإجماع المتفق على ذلك. 


= وهو أصح. وأخرجه كذلك أبو عبيد في الأموال ص”!6؛ وابن ماجه 
متصلگ الزكاة» باب صدقة الزروع والثمار (رقم ۱۸۱۲). 
وعن أنس بن مالك عند يحيى بن آدم في کتاب ال حراجء وعلي بن أبي طالب 
عند أب عبيد في الأموال (رقم .)١515‏ 

۳ ۔ الدیٹثان تقدم تخريجهماء وأبان هنا عن وجه الجمع بينهما لاعمال الحديثين» 
ولا يلجأ للنسخ إذا لم يكن هناك نص فاصل إلا بعد تعذر الجمع» وقد 
حصل هنا لجماهير العلماء. 

4 ۔ انظر: احی ٢/۲۲۰؛‏ وقال في فتح الباري ۳۱۱/۳: (وقد أجمعوا أن 
الأوساق لا وقص فيها). 
وقال الطحاوي: لا نعلم ‏ خالفاً في أنه لا زكاة فيما يلتقطه من الزرع غير 
الأوزاعي فإنه قال: إذا اجتمع عنده خمسة أوسق فعليها العشر فإنها غلة) 
ختصر اختلاف العلماء 846/۱. 


۵ - واجع العلماء باجاب العشر في البَعْل وفیما سُقي بالعیون 
والأنہارء وبنصف العشر فیما سقي بالسواتي والدوالي. 


0 المراتب : 


٦۹ےھ‏ واتفقوا على أن في آلفی رطل وأربعمائة رطل بالفلفل 
کاملۃً فصاعداً من القمح ا حالص الذي لا يخالطه غيرهء إذا آصابه رجل أو 
امرأة خَرَان بالغان عاقلان مسلمانء ینفرد کل واحد منهما بملك کل ذلك 
بعد ما آخرج ما آنفق عليهاء وأصاب ذلك مصيبة من زرع نفسه أو نخل 
نفسه في آرض ليست من أرض ا حراج ولا آرض اكتراهاء أن فیها الزكاة 
وذلك عشر ما ذکرناء إذا كانت تُسقى بالانهار أو بماء السماء أو السواي 
أو نصف العش إذا كانت تسقی بماء الدلو أو بالسانية وذلك مرة في 
الڈھر تجب الزكاة المذكورة فیما ذكرناء إثر الضّمّ والتصفية. 


0 النوادر : 


۷ ھت وأجعوا أن من ابْمَاع (فاكهة للتجارة» ومر بها) على 


۰ھ الاستذکار ۲۳۸/۹؛ وقد اختصره الصنف وأوجز عبارة الاستذكار» 
والبعل : ما شرب بعروقه من الارض؛ ول یتکلف له السقي . 
وقال الطحاوي: اتفق ا جمیع أنه لو سقاه ماء الطر يوماً أو يومين لا اعتبار 
به. ولا یکون له حصة» فثبت أن الاعتبار بالأغلب. ختصر اختلاف 
العلماء 11۳/۱ 

٦‏ ۔ انظر: الراتب ص۳۵. 
والسانية : الناضح یستقی عليه سواء كان من الابل أو البقر» وسنا يسنو إذا 
استقی . 

۷ ۔ انظر : النوادر الفقرة (۲۹). واستدل آبو حنيفة بحديث: «ليس فی ا خضروات 
صدقة». وهو حدیث ضعيف له طرق عن علي بن آي طالب وعائشة - 


دکر الخارص وا حرص ووفته والحطبطة VE‏ كتاب الزكاة 
عاشر» أنه يأخذ زکاتہاء الا آبا حنيفة فانه قال: لا يأخذ زكاة فیها. 
ذكرٌ الخارص و الخرص ووقته. و الحطیطة 


1 الاستذكار : 


۸ م وكانَ رسول الله ية يبعث عبد الله بن رواحة إلى الیهود 


= ومعاذ بن جيل » وموسی بن طلحة عن أبيهء وأنس بن مالك» ومحمد بن 
جحش: وکلها ضعیفة. انظر : سن الدارقطني ۲ + وسن البيهقي /٤‏ 
۹ء وتلخیص ا بیر ۲/ ٠٠٦١‏ ؛ ونصب الراية ۳۸۱/۲ 
وی سان الترمذي» الزكاة» باب ما جاء ف زكاة الخضروات ۱۳۳/۲ من 
طريق الحسن بن عمارة - وهو متروك - عن محمد بن عبد الرحمن بن عبيد 
عن عيسى بن طلحة عن معاذ أنه كتب إلى النبي بي يسأله عن الخضروات 
وهي البقول» فقال: ليس فيها شيء. 
قال أبو عيسى: إسناد هذا الحديث ليس بصحيح» وليس يصح في هذا الباب 
عن التبي گلا شيء. 

۸ في الموطأ ۷۰۳/۲ الساقاة باب ما جاء في المساقاة» عن سعيد بن المسيب 
أن رسول الله وا قال ليهود خيبر يوم افتتح خیبر: أقرّكم ما آفرکم الله و 
على أن الثمر بيننا وبینکم» قال: فكان رسول الله و یبعث عبد الله بن 
رواحة فیخرص بینه وبینهم» ثم يقول: «إن شک فلکم وان شئتم فلي» 
فكانوا يأخذونه)». 
وی سن أي داود» البیوع باب في الخرص (رقم ۳ ) عن ابن جريح 
قال: آخبرت عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة وبا قالت: کان النی که 
یبعث عبد الله بن رواحة فیخرص النخل حين یطیب قبل أن يؤكل منه ثم 
تخیر مود يأخذونه بذلك الخرص أو یدفعونه إليهم بذلك ا خرص؛ لكي 
تحصی الزكاة قبل أن تؤكل الثمار وتخترف. 
وفيه (رقم ٤ء‏ وف معاني الآثار للطحاوي ۰۳۸/۳ ۳۹ء عن جابر بن 
عبد الله قال: أفاء الله على رسوله خيبر فأقرهم رسول الله ب كما كانواء 
وجعلها بينه وبينهم» فبعث عبد الله بن رواحة فخرصها عليهم. 
وعن جابر قال: خرصها اين رواحة أربعين ألف وسقء وزعم أن اليهود لما - 


کتاب الزكاة ۷ ذکر ا خارص واخرص وونته والحطبطة 


خارصاًء فیخرص النخل حین یطیب آول التمر» قبل أن يؤكل منه ثم يخير 
الیهود أن يأخذوها [۰۳ب] بذلك أو یدفعوها بذلك إلیھم . 

وإنما کان آمر النبي و بالخرص لكي بحصي الزكاة قبل أن تژکل 
الثمار وتخترف. ۱ 

ولا خلاف بينهم أن الخرص على ما في هذا ا حدیث في آول طیب 
التمر وإزهائه محُمْرة أو صفرة» وكذلك العنب إذا جرى ماؤه وطاب أكله. 


58 وجھور العلماء على أن خرص النخل» والعنب للزكاة 


5 خترهم ابن رواحة أخذوا الثمر وعليهم عشرون ألف وسق. وانظر: مصنف 
عبد الرزاق .٠١٤/٤‏ 
وفي الموطأ ۲/ ۷۰۳؛ ومن طريقه البيهقي في السن ۱۳۳/6 عن سليمان بن 
يسار: أن رسول الله بي كان يبعث عبد الله بن رواحة إلى خیبرء فیخرص 
بينه وبين يبود خی قال: فجمعوا له حلياً من حلي نسائهم فقالوا له: هذا 
لك وخفف عنا وتجاوز في القَسم. فقال عبد الله بن رواحة: يا معشر 
مود والله إنكم لمن أبغض خلت الله إلي وما ذاك بجاملی على أن أحيف 
علیکم. فأما ما عرضتم علي من الرشوة فانبا سحت وإنا لا تأكلهاء فقالوا: 
بہذا قامت السموات والأرض. 
والحيف: الظلمء والسحت: الحرام. 
والخرص: هو الحزر لما يكون على النخيل من الرطب كم يكون إذا صار 
مر بواسطة عدل خبير عارف. 
قال الترمذي في السن. الزكاة» باب ما جاء في الخرص ۱4۱/۳: والخرص إذا 
أدرك الثمار من الرطب والعنب مما فيه الزكاة» بعث السلطان خارصاً يخرص 
علیهم. وا خرص أن ينظر من يبصر ذلك فيقول: يخرج من هذا الزبيب كذا 
وكذاء ومن التمر كذا وكذاء فيحصى عليهم وينظر مبلغ العشر من ذلك فيثبت 
علیهم ثم يخلي بينهم وبين الثمار فيصنعوا ما أحبواء فإذا أدرك الثمار آخذ منهم 
العشرء هكذا فشره بعض أهل العلم. وہہذا يقول مالك والشافعي وأحمد 
وإسحق. وانظر: الاستذكار ۱۲۵۱/۹ والتمهيد .٦٦۹/٦‏ 

۹ هم الاستذکار ۹/ ٤٣۳؛‏ وني الموطأ ۲۷۱/۱: (الأمر المجتمع عليه عندنا أن لا = 


ذکر ا خارص واخرص ووقته والحطيطة ۷٦‏ کتاب الزكاة 





= يخرص من الثمار الا النخيل والأعناب). وقال داود الظاهري: لا خرص 
إلا النخل خاصت ودفع حديث سعيد بن السیّب عن عتاب بن أسيد قال: 
آمر رسول الله كك أن يخرص العنب كما خرص النخل» وتؤخذ زكاته زبيبا 
كما تؤخذ زكاة النخل تمراً. 
آخرجه آبو داود» الزکاة» باب في خرص العنب (رقم ۰۱۲۰۳ 1505) 
وقال آبو داود: وسعید لم یسمع من عتاب شيئاً» وہذا اعتل داود وقال : 
الحديث منقطع . 
وأخرجه والنسائي ۰۱۰۹/۵ الزكاة شراء الصدقةء وهو آخر حديث في الزكاة 
من امجتبى» والترمذي. الزكاة» باب في الخرص وقال: حسن غريب. 
وقد روى ابن جريج هذا الحديث عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة؛ وسألت 
حمدا عن هذا الحديث فقال: حديث ابن جريج غير حفوظ» وحديث ابن 
السیب عن عتاب بن أسيد أثبت وأصح. وابن ماجه (رقم ۱۸۱۹)؛ وهو عند 
الشافعي ۳۳۲/۱ من بدائع السئنء وابن الجارود في المنتقى (رقم ۳۵۱). 
وعند الترمذي والشافعي عن عتاب بن أسيد بنفس الإسناد أن النبي ی كان 
يبعث على الناس من يخرص عليهم كرومهم وثمارهم. 
وأخرجه ابن حبان في صحيحه ۰۷۳/۸ ۷؛ وابن خزعة في صحيحه /٤‏ 
۱ والدارقطیی ۱۳۳/۲ 
ومدار هذا الحديث على سعيد بن السیب عن عتاب بن أسيد. وقال ابن 
قانع وغيره: كما قال أبو داود: لم يدركه. وقال غير واحد: منقطع وقد 
روي متصلاً عن سعيد بن المسيب عن المسور بن مخرمة عن عتاب عند 
الدارقطنی ۱۲۲/۲ لکن في سنده الواقدي . 
ولكن له شواهد عديدة منها: عن جابر بن عبد الله عند أحمد في السند ۳/ 
٦‏ ۷۷ وابن أبي شيبة» والطحاوي ۷۸/۲؛ وابن عمر عند أحمد 
والطحاوي وغيرهم» وعائشة عند أحمد وأي داود وأبي عبيد في الأموال 
ص۸۳٥‏ ؛ والبيهقى ۰۱۳۳/۶ 
وقد أجمعوا أن ا حب لا خرص. قال مالك في الموطأ ۳۷۱/۱: فأما ما لا 
يؤكل رطباً وإنما یڑکل بعد حصاده من ا حبوب كلها فانه لا يخرص. . . 
وهذا الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا. 
قال أبو عمر في الاستذکار ۳۷/۹: فهو ما لا خلاف فيه بين العلماء. 


کتاب الزكاة “YY‏ ذکر ال خارص والخرص ووفته والحطيطة 





: المحلی‎ ٦ 


۰ م وقوله 82: إذا خرصتم فخذوا ودعوا الثلث أو الربع لا 


۰ امحل ۲۵۹/۵ 
والحديث هو عن عبد الرهن بن مسعود بن نيار قال: جاء سهل بن أي 
حثمة إلى مسجدنا فحدئنا أن رسول الله َة قال: «إذا خرصتم فخذوا ودعوا 
الثلث» فان لم تدعوا الثلث» فدعوا الربم». 
آخرجه أحمد في السند ۰48۸/۳ ۳۲۰/6 وآبو داود. الزکاة باب في 
ا لخرص (رقم ۱0۰۵ والنسائي 8۲/۵؛ والترمذي» الزكاة» باب ما جاء 
في الخرص ۱4۰/۳ وابن ا مارود في النتقی (رقم ۳۵۲)؛ وابن خزعة /٤‏ 
۲ (رقم ۲۳۱۹)؛ وابن حبان ۸/٥۷؛‏ وا حاکم 5٠7/١‏ وقال: صحیح 
الإسناد والبيهقي ۳۳45 والطحاوي ۳۹/۲؛ وابن أبي شيبة والدارمي 
وغیرهم . 
ومداره على عبد الرهن بن مسعود بن نیار» قال البزار: لم يروه عن سهل 
إلا عبد الرهن بن مسعود بن نيار وهو معروف. 
قال ابن القطان: هذا غير كاف فيما ينبغي من عدالته» فكم من معروف غير 
ثقة» والرجل لا تعرف له حال ولا يعرف بغير هذا. وم يزد ذاكروه على ما 
أخذوا من هذا الإسناد من روايته عن سھل؛ ورواية خبيب بن عبد الرحمن 
عنه. ول يتعرض الترمذي لهذا الحديث بقول لا تصحيح ولا تحسين ولا 
تسقيم فاعلم ذلك. انظر: بیان الوهم والایهام ۲۱۵/۶؛ وانظر: تلخيص 
ا حبیر ۰۱۷۲/۲ 
فلت : ذکره ابن حبان على قاعدته في الثتات ۱۰/۵ وله شواهد وغذا فلا 
یضعف لا سیما مع إخراج من اشترط الصحیح له کابن خزعة وابن اخارود 
وغیرهم . 
قال آبو حاتم بن حبّان: لهذا الخبر معنیان: أحدهما: أن يترك الثلث أو 
الربع من العشرء والثاني: أن يترك ذلك من نفس التمر قبل أن يعشر إذا 
كان ذلك حائطا کبیرا يحتمله . 
وجعل ابن حزم ذلك فرضاً ‏ أي ترك الخارص الثلث أو الربع ‏ لما يأكل 
هو وأهله رطباً على السعة لا يكلف عنه زكاة. قال: وهو قول الشافعى 
واللیث بن سعد. ۱ 


ذکر الخارص والخرص ووفته والحطيطة YA‏ كتاب الزكاة 


يختلف القائلون بهذا الخبر» وهم هل الحق الذین إجماعهم هو الاجاع 
المتبع» في أن هذا قدر حاجتهم إلى الأكل منه رطباً. 


1 الطحاوی : 


١١5١‏ - والثمرة إذا بلغت مقدار ما تجب فيه الزكاة في وقت ما 


يؤخذ منها الزكاة» لم مبحط منها شیء۰ إنما هي قبل ذلك في وقت أكل 
الثمرة وهذا مما اتفق عليه المسلمون. 


- وقال مالك وأبو حنيفة: لا يترك له شيعا . 
قال الترمذي: والعمل على حديث سهل بن آبي حثمة عند أكثر أهل العلم في 
الخرص . 
قلت: وقد جاءت آثار في التخفيف من الخرص لأجل الأكلة وهم أرباب 
الثمار وأهلوهم والواطئة أو الوطأت هم السابلة» والتوائب التي تنتاب 
أصحاب الحوائط . 
قال الخطابي في معالم السن ٤٥/۳‏ : وقد ذهب بعض العلماء في تأويل قوله: 
دعوا الثلث أو الربع إلى أنه متروك لهم من عرض ا ال توسعة عليهم» فلو 
أخذوا باستیفاء الحق كله لأضر ذلك مهم وقد يكون منها السقاطة وينتابها 
الطير ويخترفها التاس للأكل» فترك لهم الربع توسعة عليهم» وكان عمر بن 
الخطاب يأمر الخراص بذلك. وبقول عمر قال: أحمد وإسحق. 
وذهب غير هؤلاء إلى أنه لا يترك لهم شيئاً في جملة النخل» بل يفرد لهم 
نخلات معدودات قد علم مقدار مرها بالخرص . وانظر: الأموال لأبي عبيد 
ص۰۵۸ ٩۵۸۷‏ والسن الکری للبيهقى ۱۲/4؛ وانظر: الفقرة 
اللاحقة. 1 

0١‏ ۔ انظر: شرح معاني الآثار ۲/١٤؛‏ وتام النص: (ولكن الحطيطة المذكورة في 
هذا الحديث » حديث سهل بن أبي حثمة: إذا خرصتم فخذوا ودعوا 
الثلث. . . إنما هي قبل ذلك في وقت ما يأكل من الثمرة أهلها قبل آوان 
أخذ الزكاة منهاء فأمر الخرّاص أن يلقوا مما يخرصون المقدار المذكور في 
الحديث لثلا يحتسب على أهل الثمار في وقت أخذ الزكاة منهم). 


کتاب الزكاة ۷۹ ذکر الجائحة تصیب اللمر وما لا يخرص 


: المحلی‎ ٦ 

۲ ۔ ولا خحلاف من أحد من الأمة في أن الزكاة لا يجوز 
إیتاؤھا یوم احصاد لکن ٤‏ الزرع بعد ا حصاد والدرس والذری و الثمار 
بعد اليبس والتصفية والکیل . 
0 الإشراف: 

۳۴۳ - وثبت عن النی ية أنه بمث عبد الله بن رواحة إلى اليهود 
يخرص عليهم النخل» وهو قول عامة آهل العلمء إلا الشعبي فإنه قال: 
الخرص اليوم بدعة. 


ذکر الجائحة تصيب الثمرء وما لا بخرص 





٦‏ الاشراف: 
۶ - وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن ا خارص 


۲ ا حل ۰۲۱۷/۵ 

٣۳‏ - تقدم إرسال عبد الله بن رواحة في الفقرة (۱۱۸۸). قال الخطابي في معام 
السنن 44۲: وفي هذا حدیث سهل بن أبي حَتْمة) إثبات ا خرص والعمل به 
وهو قول عامة أهل العلی إلا ما روي عن الشعي أنه قال: الخرص بدعة؛ 
وأنكر آصحاب الرأي الخرص وقال بعضهم : إنما کان ذلك ال خرص تخويفاً 
للأكرة - أي الفلاحین ۔ لثلا بخونوا فأما أن یلزم به حکم فلا وذلك أنه ظن 
وتخمين وفیه غررء وإنما كان جوازه قبل تحريم الربا والقمار. قلت: العمل 
با لخرص ثابت وتحريم الربا والقمار والميسر متقدم. وبقي الخرص يعمل به 
رسول الله ی طول عمرهء وعمل به أبو بكر وعمر وا في زمانہماء وعامة 
الصحابة على تجويزه» ول يذكر عن أحد منهم فيه خلاف. 
قال أبو عمر في التمهيد :٦۷٤/٦‏ والآثار عن السلف في الخرص كثيرة 
جداً. 

۶ .هم انظره في الإجماع (رقم ٦۹)؛‏ ونقله في فتح الباري۳4۸/۳؛ والمغني لابن = 


ذکر ما يستفاد وما بدار من التحارة 58 کتاب الزكاة 
إذا خرص الثمرء ثم أصابته جائحة أنه لا شيء عليه إذا كان قبل الجداد. 


0 الاستذكار : 


۶۵ ۔ وقول مالك: أن الناس أمناء فيما يدَّعون منهاء لا خلاف 
فيهء إلا أن يتبين كذب مدَّعيهاء فان م يَبنْ واشم أحلف. 


6 الموطأ: 


۲ ۔ وکل ما لا يؤكل رطباًء ولا یڑکل بعد حصادله] من 
الحبوب كلّهاء فالله لا تخرص على أهلهء وإئا على آهله فيه الامانة (ذا صار 
حبا تؤدى زکاته» إذا بلغ [ذلك] ما تجب فيه الزكاة. 


ذكرٌ ما دستفاد» وما بدار من التجارة 
0 الاستذكار: 


١١ ۷‏ - ومن کان عنده من الدّنانیر والدراهم آقل من نصاب فإنّه 
لا حلاف أنه يضم إليها ما يستفيد حت يكمل النصاب. فإذا كمل له 


= قدامة ۲/ 514. والجداد: قطع الثمار وجنيها. 
ومثله في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي 457/١‏ قال: الم بختلفوا أن 
الخرص لا يجعل الثمرة في ضمان أهلهاء وحدیث عبدالله بن رواحة في 
الخرص فیه: (أنه كان خرص عليهم ثم يضمنهم الشطر) فدل اتفاق الفقهاء 
على خلافه أنه منسوخ؟ . 

.۲ ۷/٩ الاستذکار‎ .- 606 

5٦‏ - الوطاً ۲۷۱/۱؛ وتام النص فیه: (وهذا الامر الذي لا اختلاف فيه عندنا) 
وقد تقدم . 

۷ انظر : الاستذکار ٩/4۹؛‏ وزاد للتوضیح : (کرجل استفاد سین درما ثم 
استفاد مائة درهم ثم استفاد تمام المائتين أو أكثرء فانه يستأنف من یوم كمل 
له التصاب به حولاء هذا ما لا خلاف فیه) . 


كناب الزكاة ۸۱ ذکر ما يستفاد وما يدار من التجارة 





النصاب استقبل به من يوم كمال التنُصاب بيده حَؤلاً» هذا ما لا خلاف 


۸ -م وأجع العلماء أنه إذا كان لرجل ذهب أو وَرِقٌ مفترقاً 
بأيدي الناس فعليه أن يحصيّها کلها ٹم ُخرج ما وجب عليه مِن زكاتهاء 


8 وقال مالك: مَنْ له مسة دنانير فتّجر فيهاء فلم يأت 
ا حول بلغت ما فيه الزكاة أنه يزكيهاء وان ۸ يتمّ التصاب إلا قبل الحول 
بيوم أو بعده بيوم» لا أعلم أحداً قاله قبل مالك ولا فرق أحدٌ بين ربح 
ا مال وغيره من الموائد . 


: النکت‎ ٦ 


۰ ۔ واذا كان عنده نصابٌ من الاشية فاستفاد ها من جنسها 
نصاباً أو دونه فإنّه يزكي الفائدة مع ما كان عنده بحلول الأجل سواء 
استمادها بولادة أو هیة أو شراء آو مبراث . 


٭ واتفقوا أا إذا كانت بولادة أنها تزکی ول الأمهات. 


۸۔ انظر: أصل النص في الموطأ ۸/۱٢۲؛‏ وشرحه في الاستذکار /۹٩‏ ۵۳. 

68 م نص مالك في الموطأ ۲۷/۱: وانظر: الاستذکار ۳/۹ والأموال لأبي 
عبید ص ۵۰۷ وقال: فذهب مالك إلى أن ربح ا ال انما هو راجم إلى أصله 
فجعلها لاحقة ہا۔ 

۰ م انظره في رؤوس المسائل (ورقة ۹. وقال سبط ابن الجوزي ا حنفي في 
ایثار الانصاف ص٦٦‏ : (الستفاد من جنس النصاب يضم إلى ما عنده من 
التصاب في حکم ا حول وهو قول مالك وقال الشافعي وآهد: لا یضم. 
واتفقوا على الأولاد والأرباح» وعلى خلاف الجنس) أي لا يضم خلاف 
الجنس . 


ذكرٌ ماب بعضه إلى بعض في الزكاة 1۸۲ کتاب الزكاة 


1 الإشراف: 

۱۳۰۱ - وأجمع أهل العلم على أن في العُغروض [۲۳] الق تدارٌ 
للتجارة الزكاة إذا حل عليها الحول. 

۱۳۲ - وأجمع الحنفيون والمالكيون والشافعيون وغيرهم على أن من 
اشتری سلعاً للقنية» نم نوی بها التجارة أن لا زكاة فيها. 


: النکت‎ ٦ 


٣‏ _ وتجب الزكاةفي العروض إذا بيعت بنصاب وقد حل عليها 
الحول. وكانت للتجارة» وان لم تبع قؤمت على وجو من الوجوه» وبه قال الفقهاء . 


ذكرٌ ما یْضمّ بعضه إلى بعض في الزكاة 
[ التمهيد: 


۶ ومن له ضأن ومَعز فإنها تجمع ويصدق من أكثرهاء 


١‏ انظره في الإجماع (رقم ۱۱۵) ص4۵ ؛ وقد نقله عنه غير واحد منهم: القفال 
الشاشي في حلية العلماء ٢/٦۸؛‏ والخطابي في معالم السنن. ۰.۰/۰ وابن 
قدامة في المغني ۲ ۳ وقد تقدم وانظر: الاستذكار .١١5/9‏ وقال أبو 
جعفر الطحاوي: لا خلاف أن للمضارب أن يطالب رب الال بالقسمة حق 
يحصل له نصيبه من الربح مميزاً من ملكه صحيح الملك يلزمه فيه الزکات 
ختصر اختلاف العلماء ۰1۳۷/۱ ۲۸. 

۲ قال ابن قدامة في الغنی ۲٤/۲‏ : لأن الأصل القنية والتجارة عارض فلم 
يصر بمجرد النيّة. وني النكت أنه حكي عن أبي ثور أنها تصیر للتجارة 
بمجرد النية. (رؤوس المسائل ورقة /۲١‏ ب). 
وبمثل قول أب ثور قال الكرابيسي من الشافعية وإحدى الروايتين عند أحمد 
كما في حلية العلماء للشاشی ۸۱/۳. 

۳ -رؤوس المسائل (ورقة ۲۱/ب) وزاد: وقال داود: لا تجب في عروض 
التجارة كعروض القنية. 

۶ س۔ انظر: التمهيد ۱۵۰/۲۰ وقد تقدم ۱۱۵۶. وزاد في التمهيد: (واختلفوا في = 


کتاب الزكاة AY‏ " ذکر ما بُضم بعضه إلى بعض في الزكاة 
وكذلك في الإبل العراب والبخت والبقر والجواميس لا خلاف فيه. 


: المحلى‎ ٦ 
م والبّخت والهاری وغيرها من أصئاف الإبلء يضم بعضها‎ ۵ 
. الزکات وهذا ما لا خحلاف فيه‎ ٤ إلى بعض‎ 


5 م وأصناف القمح تضم بعضها إلى بعض» وكذلك أصناف 


= ضم الذهب والورق بعضها إلى بعض في الزكاةء فقال مالك والاوزاعي: 
وأبو حنيفة وأصحابه والثوري: يضم أحدهما إلى الآخر فيكمل به النصاب: 
إلا أن أبا حنيفة قال: يضم بالقيمة» وكذلك قال الثوري... 
وقال ابن أبي لیل» والحسن بن صالحء وشريك والشافعي وأصحابهء وأبو 
ثور وأحمد واسحق وأبو عبيد والطبريء وداود بن علي: لا يضم شيء منها 
إلى صاحبه. ويعتبرون تام التصاب في كل واحد منهماء وهو قول صحیح 
في النظرء ومعنی الأثر). 
قلت: وقد كانت هذه المسألة عندما كان النقد متعدداً ذھباً وفضة أما اليوم 
فيمكن أن تكون في صورة من علك عملات متعددة درهماً ودیناراً ودولاراً وليرة 
وفرنكاً... والذي نراه أن ما ذهب إليه سفيان الثوري وأبو حنيفة ومالك 
والذين قالوا بضم جميع الأنواع إلى بعضها هو الصواب والحق إن شاء الله . 
وانظر في ضم الأنواع إلى بعضها: اختلاف العلماء محمد بن نصر المروزي 
ص١١۱؛‏ والمغني لابن قدامة ۲/ ۸۰٦؛‏ ونقل مثل هذا الإجماع عن ابن 
المنذرء وحلية العلماء ۷۸/۳ واجموع للنووي .۱۸/٦‏ 

68 -ذ ا حل 7/5١؛‏ والنص فيه: (البخت والأعرابية» والتجبء والهاری. .). 
والبخت: جمع بختیف وهي الأنئى من الجمالء والذكر بختيء وهي جمال 
طوال الأعناق» وهي مقربة. 
والنجب: جمع نجیب وهو الفاضل من کل حیوان. والنجیب من الابل القوي 
الخفيف السریم منها. 
والهاری : نوع من الابل منسوبة إلى مهرة بن حیدان آبو قبيلة وهي حي 
عظیم. وا جحمع: مهاري ومهايرء ومهاری. 

= ۔ا حل ۲۰۳/۰ وزاد: لان اسم البر يجمع آصناف البرء واسم تمر يجمع‎ ٦ 


ذكرٌ ما لا بُضم بعضه إلى بعض ۸ کتاب الزكاة 


الشعیر تضم بعضها إلى بعض» وکذلك تضّم آصناف التمر بعضها إلى بعض 
العجوة. والترني» والصيحاني» وسائر آصنافه وهذا ما لا خلاف فیه . 


0 الثیر : 
۷ واجعوا أن للرجل أن يعطى بعض الصنف دون البعض 


ادا ا ستحق اسم ا ٣جمع:‏ وان كان على أكثر من ذلك قادراً. 
نک ما لا يُضم بعضه إلى بعض 
٦‏ الاشراف: 


۸ ۔ وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الابل لا 
تضم للبقرء ولا إلى الغنم» وعلى أن البقر لا تذ تضم إلى الإبل ولا إلى الغنم. 


وعلى إسقاط الزكاة عن كل صنف منها حق تبلغ المقدار الذي يجب 
أخذ الصدقة منه إلا ما ذكرنا من اختلافهم في صدقة البقر. 


= أصناف التمرء واسم شعير يجمع أصناف الشعيرء والبرني والصيحاني 
والعجوة أصناف من التمر معروفة. 

۷ - !لا أن يتيمم الخبيث والسیی من الصنف فیعطیه لقوله تعا ی : ولا تما 
اليك ينه ثنفود؟». وانظر: الفقرة (۱۰۹۷). 
وقال ابن قدامة في المغنى ۰۷۳/۲: فأما كيفية الاخراج فان كان ا مال الذي 
فيه الزكاة نوعاً واحداً أخذ منه جیداً كان أو رديئاً لأنه حق الفقراء يجب على 
طریق الواساة فهم بمنزلة الشر کاء لا نعلم فيه خلافاً وان كان أنواعاً 
آخذ من كل نوع ما يخصهء هذا قول آکثر آهل العلم. 
وقال مالك والشافعی: یوخذ من الوسط وکذلك قال آبو الخطاب إذا شق 
عليه إخراج زكاة کل نوع منه. قال ابن النذر: وقال غب رما: يؤخذ عشر 
ذلك من كل بقدره وهو أولى لأن الفقراء بمنزلة الشركاء. 

۸ ۔-۔ لأا أصناف مختلفة . 


کتاب الزكاة ۸٥‏ ذکر اخلطاء والأوقاص 


واختلفوا في ضم سائر ا حبوب فقيل لا يضم نوع إلى نوع. 

٠‏ -ولا تجب الزكاة حق يكمل من كل نوع منها خسة أوسق 
وقیل : يضم القمح ال الشعير» ولا تضم القطاني إلى القمح والشعير وقيل : 
إن الحبوب تجمع على صاحبها ثم تؤخذ زکاتہاء ولا نعلم أحداً قال بجملة 
هذا القول. 


0 المحلی : 
1 م ولا خلاف مِنْ کل [مَنْ] بری الزكاة في ا خمسة الأوسق 
فصاعداً (4هب] ۔ لا في أقل ‏ نی أنه لا جمع بين التمر والبر؛ ولا بینه 


ذكرٌ الخُلطاء, والأوقاص 
0 الونباه : 


5 ولا أعلم خالفاً في أن على ثلاثة خلطاء في مائة وعشرين 
شا شاة. 


۹ ۔-۔ وانظر: التمهید ۱4۹/۲۰ ۔ ۱۵۰؛ واختلاف العلماء محمد بن نصر الروزي 
ص۱۷۷ وقال الطحاوي: لا يختلفون أنه إذا کان بين الزرعین أكثر من حول 
أنه لا يضم. انظر: ختصر اختلاف العلماء 7/١‏ ”44. 

۱ ۔ انظرہ في المحلى ۲۰۳/۰ وقال في 707/0: وكلهم متفق على أن لا يجمع 
التمر إلى الزبيب. 

5 قال الشافعي في الأم ۱4/۲: (ولا أعلم غالفاً في أن ثلاثة خلطاء لو كانت 
شم مائه وعشرون شاة أخذت منهم شاة واحدة تصدقوا صدقة الواحد ولا 
ینظر إلى عددهم ولا حصة کل واحد منهم) وهو التص بعينه ولکنه اوضح . 
وانظر في هذه المسألة: اجموع للامام النووي 177/0 ؛ والسبب أن علیهم = 


أبواب الإجماع في زكاة الفطر - ذكرٌ وجویها ومن نجب عليه ۸٦‏ کتاب الزكاة 


0 الاشراف : 

۳ ۔ وجل أهل العلم یقولون في الجماعة تکون بینهم خسة 
آواق من الفضت لا زكاة علیهم حتی تکون في حصّة کل واحد منهم ما 
تیب فيه الزکای وکذلك في سائر الأموال. 

۶ -م وجل أهل العلم على أن لا شىء في الأوقاص» وخالف 

آیو اب الاجماع فى زكاة الفطر 
ذكرٌ وجوبهاء ومن تجب عليه 
0 الإشراف: 


٥‏ م أن رسول الله ية فرض زكاة الفطر على الذكر والأنى 


- شاة نهم خلطاء ولو تفرقت خلطتهم وكان لكل واحد آربعون ففيها ثلاث 
شياه. وفي ذلك الحديث الشريف الذي تقدم عن تٛامَة عن أنس حدثه أن أبا 
بكر َيه كتب له التي فرض رسول الله كك : «. . ولا يجمع بين متفرق» ولا 
يفرق بين مجتمع» خشية الصدقة وما كان من خليطين فإنہما يتراجعان بينهما 
بالسویة» هو في البخاري ۰۲۱8/۲ ۲۱۵ وقد تقدم تخريجه. وفي المسألة عن 
ابن عمر عند سفیان الثوري في جامعه وعمرو بن حزم» وقد تقدم. 
وانظر: تلخیص ا بیر ۱۵۵/۲؛ وفتح الباري ۳۱۵/۳ وا خلطة تکون إذا 
كان الراعي واحداء والراح واحداء والدلو واحداء والفحل واحدا. 
وانظر: ا جموع الموضع ال تقدم: والغني ۰1۸۱/۲ 

۹ -۔ نقله النووي في اجموع ۳۹۳/۵؛ والوقص والوقس: هو ما یکون من العدد 
دون النصاب» أو ما يكون بين الفريضين» كما بين الأربعین والستین من 
البقر» ففي الأربعين فريضة معلومة وفي الستين كذلك» وما بینهما يسمى 
الوقص - بفتح الواو واسکانبا - وبمعناه الشَّنّق - بفتح الشين والنون -. 

۵ م وفال في الإجماع (رقم )٠١5‏ ص1۵ : وأجمعوا أن صدقة الفطر فرض» 
وانظر: لابن قدامة 1471/۲ 


کتاب الزكاة ۸۷ ذکز وجويها ومن تجب عليه 





وا حر والعبد صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير. 
- وأجمع عوام أهل العلم على أن صدةة الفطر فرض . 
[ الاستذ کار : 


٦‏ م وزکاة الفطر واجبةء وبه قال عَوَامٌ أهل العلم كلهم الا 
بعض آهل العراق فإنه قال: هي سنة موکدة. 


= وفي ذلك حديث ابن عمر لا قال: فرض رسول الله يي زكاة الفطر صاعاً 
من تمر أو صاعاً من شعير على العبد وا حر والذكر والأتثى والصغير والکبیر 
من المسلمين» وأمر بها أن تؤدى قبل خروج الناس إلى الصلاة. 
أخرجه مالك في الموطأ ١/٤۲۸؛‏ وأحمد في المسند 1۳/۲؛ والبخاري في 
الصحيح؛ الزكاة» باب فرض صدقة الفطر ۳۱۷/۳ ومواضع أخرى في 
الزكاة» ومسلم الزكاة» باب زكاة الفطر على المسلمين من التمر والشعير 
(رقم ٤۹۸)؛‏ وأبو داود (رقم ١٦٦۱)؛‏ والترمذي» الزكاة» باب ما جاء في 
صدقة الفطر؛ والنسائي» الزكاة» باب فرض زكاة رمضان على الصغير» 
وباب فرض زكاة رمضان على المسلمين دون المعاهدين ۸/۵؛ وابن ماجه 
الزكاة» باب صدقة الفطر (رقم 855١)؛‏ وغيرهم. 
وزكاة الفطر فرض على المسلم بنص ا حدیث٠‏ أما الكافر فالإجماع أنه لا 
فطرة عليه لنفسه نقله الاوردي وغيره. انظر: المجموع ۰۱۰۸/5 150. 
٦‏ بالاستذكار ۳4۸/۹ وقد أجحف المصنف في اختصار النص وحذف جملاً 
هامة منه وهو كالتالي: فأما قوله في حديث ابن عمر: فرض رسول الله کار 
فمعناه عند أكثر آهل العلم أوجب رسول الله یه وما أوجبه رسول الله َكل 
فبأمر الله آوجبه» وما كان لينطق عن الحوىء فأجمعوا على أن رسول الله وَل 
أمر بزكاة الفطر» ثم اختلفوا في نسخها فقالت فرقة: هي منسوخة بالزكاةء 
ورووا عن قيس بن سعد بن عبادة أن رسول الله ب كان يأمر بها قبل نزول 
الزكاة» فلما نزلت آية الزكاة ۸ يأمرنا بها وم ينهنا ونحن نفعله. 
وقال جمهور أهل العلم من التابعين ومن بعدهم: هي فرض واجب على 
حسب ما فرضها رسول الله ول لم ينسخها شيء. 
وممن قال بپذا: مالك بن أنس» وسفيان الثوري» والأوزاعي والشافعي = 


ذكرٌ وجوبها ومن تجب عليه ۸۸ کتاب الزكاة 


: الاشراف‎ ٦ 


۷ .وأجمعوا على أن صدقة الفطر تجب على الرء إذا آمکنه أذّاها 
عن نفسه وأولاده الأطفال الذين لا مال لهم. 


۸ 9 وأجمعوا على أن على المرأة قبل أن تنكح أن تخرج زكاة 


= وأبو يوسفء ومحمد وأبو ثور» وأحمد بن حنبل» وإسحق بن راهوية. قال 
إسحق: هو الاجاع... وذكر آبو التمام قال: قال مالك : زكاة الفطر 
واجبة» وبه قال أهل العلم كلهم إلا بعض أهل العراق فانه قال: هي سنة 
مؤكدة... واختلف أصحاب داود في ذلك على قولين أيضاً: أحدهما آنا 
فرض واجب. والآخر أا سنّة مؤكدة» وسائر العلماء على أنها واجبة. 
والقول بوجوبها من جه الین" المؤمنين لأنهم الأكثرء والجمهور الذين هم 
حجة على من شذ عنهم. 
وانظر: التمهيد ۰۳۲۱/۱۶ 754؛ وممن قال بأنہا سنة: ابن أبي زيد 
القيرواني» وابن اللبان من الشافعية. وهذه الفرقة التي قالت بنسخها منهم 
إبراهيم بن علية» وأبو بكر بن كيسان الأصمء والأصم لا يعتد به في 
الإجماع كما يقول الامام النووي في المجموع 5/7١٠١؛‏ وانظر: حلية العلماء 
للشاشى ۰۱۰۱/۳ 
وحديث قيس بن سعد أخرجه النسائي. الزكاة» باب فرض صددقة الفطر قبل 
نزول الزكاة ٥/۹٦؛‏ وابن ماجه الزکاة» باب صدقة الفطر (رقم ۸۶۸ءءء) 
والبيهقي ١/5‏ قال ابن حجر في الفتح ۳ وتعقب بأن في إسناده 
راوياً مجهولاً؟! وني سنہ عند النساني عمرو بن شرحبیل بن سعيد لم يوثقه 
غير ابن حبان في الثقات لکنه جاء من طریق آخر عند النساني وابن ماج 
ورواته معروفون وآخرجه احاکم في الستدرك ۱۰/۱ وقال: على 
شرطیهما وأقره الذهي. 

۷۔ وذکره في الاجاع (رقم ۱۰۷) ص4۵. 
وقال آبو عمر في الاستذکار ۳۳/۹: (قد أجمعوا أن عليه الأب أن 
يؤدي عن ابنه الصغير إذا لزمته نفقته) . 

۸ -الإجماع (رقم ۱۱۰) ص٥٤‏ ؛ وانظر: الغني ۰1۷۰/۲ ۰1۷۱ 


کتاب الزکاۃ ۹ ذکر نساوي أهل البادية وا حاضرة في |خراجها ومن لا تجب عليه 


۹ -م وأجمع عوام أهل العلم على آداء زكاة الفطر عن مملوکه 
ا حاضر غير الابق» وآما الکاتب والشتری من الماليك لتجارة فاختلفوا في 
إيجاب ذلك على السید. 


1 الاستذ کار : 


۰ - ول ختلفوا في الْمدبّر أن على سیده فيه زكاة الفطر الا أبا 


تور [وداود]. 


ذکڑ تساوي أهل البادية والحاضرة في إخراجها 
ومَنْ لا تجب عليه 


1 التمهید : 


۱ م وأجمعوا أن أهل البادية والاعراب في زكاة الفطر كأهل 
احاضرة سواءء إلا الليث بن سعد فإنه قال ليس على أهل العمود أصحاب 
المظال والخوص زكاة الفطر. 


۹ بالإجماع (رقم ۱۰۸)؛ ونقله في المغني ۲ VE‏ 
قال ابن حجر في فتح الباري ۳۱۹/۳: (واتفقوا أن المسلم لا خرج عن 
زوجته الکافرت مع أن نفقتها تلزمه). 

۰ - الاستذکار ۳۳۸/۹ وزاد: (فإنہما على أصلهما في أن زكاة الفطر على العبد 
دون سيده عندها). وانظر: النووي .١1١/5‏ 

۷(۱ - التمهید ۱۳۳۰/۱ وزاد: (وهذا مما انفرد به بين هؤلاء الفقهاء إلا أنه قد 
روي مثل قوله عن عطاء والزهري» وربيعة). 
وزاد في الاستذكار :۳٤٣٤/۹‏ (قول الليث ضعيف لان أهل البادية في الصيام 
والصلاة كأهل الحضرء وكذلك هم في صدقة الفطر). وانظر: المغني لابن 
قدامة ۱۵۳/۲؛ وا جموع ١/١٤٠؛‏ وفتح الباري ۳۷۱/۳. 


ذکر تساوي آهل البادية والحاضرة فی إخراجها ومن لا تجب عليه ٦۹۰‏ کتاب الزكاة 


: الاشراف‎ ٦ 
م وأجمعوا أن زكاة الفطر لا تجب على الجنين في بطن أمه.‎ 5 


۳ - وکل من يحفظ عنه من آهل العلم يقول: لا صدقة على 
الذمي في عبده المسلمء إلا آبا ثور فانه يقول: يؤدي العبد عن نفسه إذا 
كان له مال. 


0 الاستذكار : 


۶ ۔ وأجمعوا أن العبد إذا أعتق قبل أن يؤدى عنه زكاة الفطرء 
أنه لا يلزمه إخراجها عن نفسه إذا ملك مالاً بعد عتقه. 


: الاشراف‎ ٦ 


۵ م وأجمعوا آنا لا تجب على من لا شيء علیه . 


۲ -۔ ذکره في الاجاع (رقم ۱۱۱) ص٤٥‏ وزاد: (وانفرد أ مد بن حنبل فکان يبه 
ولا پوجبه) . وانظر : الغیی لابن قدامة ۹5/۲ ۹ ؛ وفتح الباري ۱۳ 
۳1۹۹ 
وزاد كما في المغنی: ونقل بعض الحتابلة عن أحمد رواية بالاجاب» وبه قال 
ابن حزم لکن قيّده بمائة وعشرين يوماً من يوم حمل أمه به. وانظره في امحل 
٦۷ء‏ 

۳ ۔ مو في الإجماع (رقم ۱۰۹) ختصراً ونقله ابن قدامة في المغنی 1٤۷/۲‏ ؛ 
وانظر: فتح الباري ۳/ ۳۷۰۱؛ وفیه: (لكن فيه وجه للشافعية وروایة عن 
أحمد) . 

۶ - الاستذکار ۹/ ٣۳۳؛‏ والتمهید ۳۳۶/6. 

٥‏ قال ابن قدامة في الغتي ۲ (صدقة الفطر واجبة على من قدر عليهاء 
ولا يعتير في وجوہہا النصاب» ومپذا قال أبو هريرة وأبو العاليةء والشعبي» 
وعطای وابن سيرين » والزهري» ومالك وابن البارك والشافعي وآبو تور . 
وقال أصحاب الرأي: لا تجب إلا على من يملك مائتي درهم؛ أو ما قيمته - 


کتاب الزكاة ۹۱ ذکر ما تؤدى منه» ووقت |خراجها 


ذكرٌ ما تؤدى منه» ووقت إخراجھا 
0 الطحاوی : 


٦‏ ۔ وقال النی كلِ: آدوا زكاة الفطر صاعاً من تمرء أو صاعاً 


= نصاب فاضل عن مسکنه. ..). وانظر: التمهيد ۳۳۸/۱١‏ ففيه تفصيل 
كاف» والأم للشافعي ۹/۲٦؛‏ وا جموع للنووي ١٦/۱۱۲؛‏ وحلية العلماء 
للشاشی ۸۳ء 

٦‏ -۔ هذا الحديث رواه الطحاوي فی شرح معاني الآثار 40/4 عن ثعلبة بن أبي 
صعير عن أبيه قال رسول الله وَليل. . . . 
وقد آخرج الحديث آبو داود في سننه» الزكاة» باب من روى نصف صاع 
من تمح (رقم ۹٦٦۱ء‏ ۱۱۲۱)؛ والدارقطني ۲ - ۱٩‏ وأحمد في 
السند 1۳۲/۵؛ وا حاکم في الستدرك ۲۷۹/۳ وقال: هذا حدیث رواه آکثر 
أصحاب الزهري عن عبد الله بن ثعلبة عن الني بيا . . ول یذکروا أباهء 
والطبراني فی الکبیر ۸۱/۲ والييهتي ۱۱۷/4 وأطال الکلام فيه فانظره. 
وقي هذا الحديث کلام طویل انظره في نصب الراية .٠٤/٢‏ وقال الحافظ 
ابن حجر في الدراية في تخریج أحاديث اطٰدایة :۲٦۹/۱‏ آبو داود» 
وعبد الرزاق» والدارقطني والطبراني والحاكم» ومداره على الزهري عن 
عبد الله بن ثعلبة فمن أصحابه من قال: عن أبيه ومنهم من ۸ یقله» وذكر 
الدارقطنی الاختلاف فيه عن الزهري» وحاصل الاختلاف في اسم صحابيه 
فمنهم من قال: عبد الله بن ثعلبة» فقيل: عبد الله بن ثعلية بن صعيرء 
وقيل: ابن أبي صعیر. وقيل: ثعلبة بن عبد الله بن أبي صعير. 
وضعفه ابن عبد البر في التمهيد ۰۲۲۹/۱6 ۲۳۰ فقال: وليس دون الزهري 
من تقوم به حجة. 
واختلف فيه أيضاًء وقواه في الاستذكار ۳۲۰/۹ فقال: (وهذا نص في 
موضع الخلاف» إلا أنه لم يروه كبار أصحاب ابن شهاب» ولا من يحتج 
بروايته منهم إذا انفرد» ولكنه لم تخالفه في روايته تلك غيره) . 
وني هذا نظر يطول الکلام فيه. 
ونص الطحاوي بعد أن ساق هذا الحديث وروايات أخرى عن عدد من 
الصحابة والتابعين: فهذا كل ما روينا في هذا الباب عن رسول الله ية وعن - 


ذکر ما نؤدى مت ووقت إخراجها 14۲ كتاب الزكاة 


من شعیں أو نصف صاع من بر أو قال: من نچ عن كل اسان صخي و 
كبير» حر أو مملوك ذکر أو أنق» غني أو فقير 

وما علمنا أنه روي عن أحد من الصحابة والتابعين خلاف ذلك» 
فلا ينبغي لأحد أن يخالفه إذآّء وكان إجماعاً في زمان أبي بكر وعمر وعثمان 


٦‏ الإشراف: 


۷ 9 وأجمع أهل العلم أن التمر والشعيرء لا يجزي من كل 
واحد منهما أقل من صاع. 

۸ م ,رأجمعوا أن ال يجزئ منه صاع واحدء واختلفوا فيمن 
أخرج من البر نصف صاع. 

۹ م وثبت أن رسول الله ول آمر باخراج زكاة الفطر قبل 


= أصحابه من بعده» وعن تابعیهم من بعدهم كلها على أن صَدقة الفطر من 
الحنطة نصف صاع وممّا سوى الحنطة صاع . 
وما علمنا أن أحداً من أصحاب رسول الله ية ولا التابعین روي عنه 
خلاف ذلك فلا ينبغي لأحد أن يخالف ذلك إذ كان قد صار إجماعا في 
زمن أبي بكر وعمر وعثمان وعلي وك إلى زمن من ذكرنا فمن التابعين» . 
ثم النظر أيضاً قد دل على ذلك وذلك أنا رأيناهم قد أجمعوا على أنها من 
الشعير والتمر صاع). 
ویشذ عن هذا الإجماع الذي ادعاه الطحاوي خلاف أبي سعيد الخدري. 
وحديث ابن عمر: فرض رسول الله ككلِ. . . وانظر: فتح الباري ۳۷4/۲ 

۷ مهو في الإجماع (رقم ۱۱۲)؛ وانظر: الفقرة التقدمة عن الطحاوي» والتمهيد 
۶ والاستذكار ۳۵۷/۹٩‏ وما بعدها. وانظر: المصنف لابن أبي شيبة 
۰۰۶۳ء 

۹ س تقدم في ذلك حديث ابن عمر في الفقرة (رقم ۱۲۱۵)؛ وفیه: (وأمر بها أن 
تؤدى قبل خروج الناس إلى الصلاة) . 


کتاب الزكاة ۹۳ ذکر ما نؤدی منه. ووقت |خراجها 


الخروج إلى المصلى» وکان ابن عمر وابن عباس يأمران باخراجها قبل 
الصلاة وإليه ذهب الفقهاء استحباباً ورخص بعضهم في تأخيرها. 


3 الاستذ کار : 


۰ _ وَعَدُ أهل العلم وعَلِیدُهم یستحبون أن بخرجوها إذا طلع 
الفجر من یوم الفطر قبل [۲۳ مكرر] الغْدوٌ إلى الصل . 


۱ هم وعن ابن عمر أنه كان یبعث بها إلى الذي تجمع عنده قبل 
الفطر بيومين أو ثلاثة. 


= وهي عند البخاري ومسلم وغيرهماء وعند الشيخين وأصحاب الس 
وغيرهم قال ابن عمر: آمرنا رسول الله ية بزكاة الفطر أن تؤدى قبل 
خروج الناس إلى المصلى . 
وانظر: آثر ابن عمر وابن عباس في مصنف ابن أبي شيبة ۱1۹/۳ 
وممن رخص في تأخيرها كما في المصنف ابن سیرین» والحكم بن عتیبّة؛ 
وأبو ميسرة. وانظر: المغنى 11۵/۲. 

۰ هم نی موطأ الإمام مالك ۲۸۵/۱ الزكاةء باب وقت إرسال زكاة الفطر: أن 
مالكاً رأى أهل العلم يستحبون أن يخرجوا زكاة الفطر إذا طلع الفجر من 
يوم الفطر قبل أن يغدوا إلى المصل . 
قال مالك: وذلك واسع إن شاء أن تؤدى قبل الغدو من يوم الفطر وبعده. 
وانظر: الاستذكار ۹/ .۳٦٣‏ 

١‏ - آثر ابن عمر أخرجه مالك عن نافع في الموطأ ۱/٥۲۸؛‏ والأم للشافعي من 
طريقه ۷/۲ وهو في البخاري الزكاة» باب صدقة الفطر على الحر 
والمملوك ۳۷۵/۳ بلفظ : وكان ابن عمر ولا يعطيها الذين يقبلوماء وكانوا 
يعطون قبل الفطر بيوم أو بيومين. 
قال العبدري: أجمعوا على أن الأفضل أن يخرجها يوم الفطر قبل صلاة 
العيد. اجموع .١57/5‏ 
وقال أبو محمد بن حزم في ا حلىی :۱٥٤/٦١‏ (من افترض عليه صاع في زكاة 
الفطرء فلا خلاف في أنه جائز له أن يخرج بعضه, ثم بعضهء ثم بعضه). 


أبو اب الإجاع في قدر الکیال والیزان - ذکر الکیال 915" کتاب الزكاة 


أبو اب الإجماع في قدر المكيال والميزان 
ذكرٌ المكيال 
٦‏ الإشراف: 


۲ _ وف الحديث عن النی بي أنه قال: والوسق ستون مختوماً 
أي صاعاًء وعلى هذا قول کل من فظ عنه من أهل العلم. 


۲۳ -الحديث أخرجه أحمد في مسنده ۰5۵۹/۳ ۸۳ من طريق عمرو بن مرة عن أبي 
البختري عن أبي سعيد الخدري مرفوعاً. وأبو داود» الزكاة» باب ما تجب 
فيه الزكاة (رقم ۹٥٥۱)؛‏ وقال أبو داود: آبو البختري لم یسمع من أي 
سعید. وابن ماجه (رقم ۱۸۳۲)؛ والزکاة» باب الوسق ستون صاعا 
والدارقطني في السش ۹۹/۲ وأبو عبید في الأموال ص1۲۱ (رقم ١١٥۱)؛‏ 
والبيهقي في الکبری ۶ قال آبو عبید: وا ختوم هاهنا الصاع بعينه وا 
سمي غتوما لأن الأمراء جعلت على أعلاه خاقا مطبوعا لثلا یزاد فيه ولا 
ینقص منه. وابن حبان في صحیحه من طریق أخرى ۷۲/۸ (رقم ۲۲۸۲) 
ومثله» والدارقطیی ۱۲۹/۲. 
وأخرجه ابن أي شيبة ٤‏ الصنف ۱۳۸/۲ موقونا على أبي سعید. وأخرجه 
ابن ماجه (رقم ۱۸۳۳) من حديث جابر بن عبد الله وهو ضعيف جدا وهو 
في الدارقطنى مطولا ۹۸/۲ وهو ضعيف. وقال ابن قدامة في المغئى ۲/ 
۰ روى الأثرم عن سلمة بن صخر عن النبي بلا قال: الوسق ستون 
صاعا. 
وني الدارقطنی ۰۱۲۸/۲ ۱۲۹ عن عائشة قالت: جرت السنة فيما أخرجت 
الأرض من الحنطة والشعير والزبيب والتمر إذا بلغ خحمسة آوسق. الوسق 
ستون صاعاء فذلك ثلاعائة صاع بهذا الصاع الذي جرت به السنة» وهو 
صعيف . 
فيه صالح بن موسی بن عبد الله بن إسحق بن طلحة بن عبيد ال تفرد به 
عن منصور قال ابن معين: ليس بشيءء وقال البخاري وأبو حاتم 
والنسائي: منكر الحديث» وقال الدارقطني في العلل: اختلف فيه على 
موسی بن طلحة وهو في البيهقي ۱۳۱۱/۶ عن ابن عمر موقوفاً. 


کتاب الزكاة ۹0 ذکر الأوزان 


3 المحلی : 

۳ - والوسق ستون صاعاًء والصاع آربعة آمداد بمد الني كله 
والد من رطل ونصف إلى رطل وربع» وهذا قول ههور الناس . 

ذکز الاوزان 

0 الاستذ کار : 

والدینار درهمان. وهذا جمع عليه 5 البلدان» وكذلك درهم الورق 
اليوم أمرٌ جمع عليه معروف في الآفاق» إلا أن وزن آهل الأندلس خالف 
لوزنهم فالدرهم الكيل في الأندلس: درهم وأربعة أعشار الدرهم وقيل: 
إن الدرهم المعهود بالمشرق وهو الدرهم [المعهود] بالكيل المذكور وهو اليوم 
بوزن الأندلس درهم ونصف [وأظن ذلك بمصر وما والاها]. 

وأما أوزان العراق فعلى ما ذكرته» ۸ تختلف عليها کتبٔ علمائهم أنَّ 
درهمهم درهم وآربعة أعشار الدّرهم بوزن الأندلس وهو موجود في كتب 
الكوفيين والبغداديين إلى هذا العصر [ویسمونہا في وثائقهم سبعة]. 


0 الإيجاز: 


۵ 9 والأوقية أربعون درهماً باتفاق العلماء. 


= وأما الآثار عن الصحابة والتابعين فانظرها في مصنف ابن أبي شيبة ۳/ 
۸ والأموال لأبي عبید ص1۲۱. 

۳ - انظر: ا حل ۲۰/۰ وانظره فی الاستذکار ۲۰/۹؛ والتمهيد ٢٥/۸٢۱؛‏ 
وفتح الباري ۳۱۱/۳. 

١ ۶‏ الاستذکار ۹/٦۱ء‏ ۰۱۷ ۶۱۸ والتمهيد ۰۱88/۲۰ 

= ۔ انظرہ في فتح الباري ۳۱۱/۳؛ وانظر: كيف ضربت الدراهم في الاسلام‎ ٥ 


أبواب فسم الصدقات ‏ ذكرٌ تفربقها على الاصناف  ٦۹٦‏ کتاب الزكاة 


آبواب الاجماع فی قسم الصدقات 


ذكرٌ تفریقها على الأصناف [ه ه ب ] 
التي ذكرها الله تعالی في سورة براءة 


: الاشراف‎ ٦ 


٦‏ وا جع آمل العلم أن من فرّق صدقته في الأصناف التي 


- عند أبي عبيد في الأموال ص1۲۹. قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار 
۱/۹ : والأصل في الأوقية ما ذكره أبو عبيد قال: الأوقية اسم لوزن سلعة 
آربعون در ماً كيلاً . 
والنش : نصف الأوقیة. 
والنواة: وزنبا خمسة دراهم كيلاً. 
وما قاله أبو عبید هو قول جهور العلماء. 
وجاء من حدیث عبد الرحمن بن أي الرجال عن عمارة بن غزيّة عن 
عبد ال رحمن بن أبي سعيد الخدري عن آبیه قال: قال رسول الله بل : امن 
سأل وله قيمة أوقية فقد ألحف؛ فقلت : ناقتی الياقوتة خير من أربعين درا 
فرجعت وم أسأله» وكانت الأوقية على عهد رسول الله ل أربعين درهماً. 
آخرجه آبو داود (رقم ۸٢٦۱)؛‏ وآخرجه من طریق مالك عن زيل د بن أسلم 
عن عطاء بن يسار عن رجل من بني أسد قال: نزلت آنا وأهلي ببقيع الغرقد 
فقال لي أہلی: اذهب إلى رسول الله يلِيِ. . . قال الأسدي: فقلت: للقحة 
لنا حير من أوقیة والأوقية آربعون در ماًء وهو في النسائي 0۹۸/۵ ۱۹۹ 
والطحاوي في معاني الآثار ۰۲۱/۲ 

٦‏ - ومعن فرق صدقته: أي استوعب في توزيعها الأصناف الثمانية المذكورة في 
الآية الکرعة. وقد اختلف أهل العلم في جواز صرف الرجل جميع زكاة ماله 
إلى صنف واحد مع وجود سائر الأصناف؛ فذهب عكرمة والشافعي إلى 
وجوب التقسيم على الأصناف. 
وقال النخعي: إن كان ا ال كثيراً يحتمل الاجزاء قسّمه على الأصناف» وان 
كان قلیلاً وضع في صنف واحد. 
وقال مالك بن أنس: يجتهد ويتحرى موضع الحاجة منهم ويقدم الأول - 


كتاب الزكاة 1۹۷ ذکر الفقراء والمساكين والعاملین علیها 


ذكرها لله ك في قوله سبحانه : وخ ان الصَدَكَبُ شترا وکین الاي 
56 من فلوم وق آلرقاب وَأَلْصَرِمِينَ ف سیل ال وين ليل ره فريضه 
تك اه یک ية 4 ال" ۰ أنه مود لما فر(ض الله عليه) . 


: الاستذکار‎ O 

۷ _ ول ختلفوا في قوله تعال: ية م ان أي 
[یجاب . 

ذكرٌ الفقراء والمساكين والعاملين عليها 

0 الاستذكار: 

۸۔ «وقوله تعال: (#إِنَّمَا) ألصَدقت للشقراء والسست ینہ أجمعوا 
أن الصوّافت منهم 
٦‏ الایجاز : 


۹ ولا خلاف بين العلماء في أنه من أعطى الزكاة بعض 
(المساكين» أنه مجزیه) متفقاً على ذلك . 


= فالاول من أهل الخلّة والفاقة» فان رأى الخلة في الفقراء في عام أكثر 
قدّمهمء وا رڑھا في أبناء السبيل في عام آخر حوها إليهم. قال مالك: 
وعلى هذا أدركت من أرضى من أهل العلم. 
وقال أصحاب الرأي : هو بر في أن يضعه في أي الأصناف شاء. انظر: 
الاستذکار ۲۰۶/۹ وحلية الفقهاء للشاشي ۲ ومعالم السن ۹/۲٥؛‏ 
وشرح السنة /٦‏ ۹۰؛ والشرح الکبیر لابن قدامة ۰۷۰۷/۲ 
والتص في الإجماع لابن النذر (رقم >۱۱). 

۷ - وقال في الاستذكار ۲۰۰/۹: (وقد أجمعوا لو أن رجلاً أوصى لثمانية 
أصناف لم بجز أن يجعل ذلك في صنف واحد). 

۸ - الاستذکار ۸۲/۱۰ 


ذکر الرقاب والغارمين وابن السبیل ۹۸“ كتاب الزكاة 





۰ - واتفقوا أن العامل علیها لا يستحق نها وتا له بر عمَالته. 
غبره وهو متول قبضها› وأن الخليفة ووالي الإقليم الذي يول غيره أخذمًا 
لا خی له فیها . 

: الاستذ کار‎ ٦ 


۱ ۔ واجعوا أن الصدقة عل للعاملین علیها ولشترها بماله 
ولن تبدی إليه» وان کانوا آغنیاء. 


ذکز الرقاب» والغارمين» وابن السبیل 
1 الانیاه : 


لسیده تجز عنه بإجماع . 


۰ - الاستذکار ۰۲۰/۹ ۲۱۷؛ وقد جاء في حديث بسر بن سعيد عن عبد الله 
السعدي قال: استعملیی عمر على الصدقة فلما فرغت آمر لي بعمالة فقلت: 
إنما عملت لہ قال: خذ ما أعطيت فإني قد عملت على عهد رسول الله لاز 
فعمّلن ‏ أي أعطاني العمالة -. 
أخرجه البخاري» الاحکام باب رزق الحاكم والعاملين عليهاء الزكاق 
باب إباحة الأخذ إن أعطي من غير مسألة ولا إشراف (رقم ١٤۱۰)؛‏ 
والنسائي ۱۰۲/۵ وأبو داود (رقم ۰)۱16۷ الزکاق باب في الاستعفاف. 

۱ - الاستذکار ۲۰۳/۹ وتمامه: (وكذلك سائر من ذكر في الحديث وهو ما أخرجه 
مالك في الموطأ عن عطاء بن يسار ۳۱۸/۱ مرسلاء وأيو داود في السن 
الزكاة» باب من تجوز له أخذ الصدقة (رقم )١775‏ مرسلاً وموصولاًء عن 
أبي سعيد الخدري أن رسول الله با قال: «لا تحل الصدقة لخني إلا لخمسة: 
لغاز في سبيل الله» أو لعامل عليها أو لغارم أو لرجل اشتراها بماله. أو لجار 
له مسكين فتصدق على المسكين فأهدى المسكين للغني»). 

۲۳ -وقال القرطبي في جامع أحكام القرآن: وقد روي عن مالك من رواية - 


كناب الركاة 1۹۹ ذکر الرقاب والغارمين وابن السبیل 


3 الموضح 

۳ ۱۲ - ومن ردان في مصلحة أو معروفی » وی غير معصیة وعجر 
عن آداء ذلك من العَرْض والنقد» يُعطى في غرمه لعجزی فان كانت له 
عروض يقفي منها دیْنه أو یقدر على ذلك فهو غي ولا یعطی لاتفاق 
علماء الأمصار أنه لا يعطى في هذه ا خال فان آدی الدین وبرء منه ول 
يبق له ما يكون به غنياً أعطي بالفقر والسکنة. 
3 ابن بطال : 


٤‏ هم ,أجمعوا أن غنياً في بلده إذا كان في سفر واحتاج ولم جد 
ما يتحمل به إلى بلدی أن له أن يأخذ من الصدقة الفروضة ما یتحمل به 
إلى بلده حيث ماله . 


= المدنيين وزياد عنه» أنه يعان المكاتب في آخر كتابته بما يعتق» وعلى هذا 
جمهور العلماء في تأويل قول الله تعالی: #وفي اَلفَاي٭. وبه قال ابن وهب 
والشافعي والليث والنخعي وغرهم. 
وحکی علي بن موسی القمي في أحكامه: أہم أجمعوا على أن الکاتب مراد 
واختلفوا في عتق الرقاب. 
وقول من قال إنها في المكاتب: ذهب إليه أكثر أهل العلم ورجحه الطبري. 
انظر: فتح الباري ٩۳۳۲/۳‏ وقال ابن قدامة في الشرح الكبير 1۹۸/۲ : لا 
نعلم خلافاً بين أهل العلم بثبوت سهم الرقاب؛ ولا ختلف الذهب في أن 
الکاتبین من الرقاب يجوز صرف الزكاة إليهم وهو قول ا حمھور. 
وقال القفال الشاشي فی حلية العلماء ۱۲۲/۲: والراد بالرقاب في الاية: 
الکاتبون» وهو قول آي حنيفة والثوري وروي عن علي بن أبي طالب 
وقالت طائفة: المراد أن يشتري به من الصدقة عبيداً فيعتقهم . . روي ذلك عن 
ابن عباس والحسن البصري» وبه قال مالك» وروي عن أحمد. 

۳ قال القرطبي في الجامع: «وَالْعرِمِينَ4 هم الذين ركبهم دين ولا وفاء عندهم 
به» ولا خلاف فيه» اللهم إلا من ادان في سفاهة فانه لا يعطى منها ولا من 
غيرها إلا أن يتوب. 

۶ - شرح البخاري ۰۵۲۳/۳ ونقله عن الطبري . 


ذكرُ من لا يجوز أن تدفع إلب 2 کاب الزكاة 
ذكرٌ مَنْ لا يجوز أن تدفع إليه 
٦‏ الإشراف: 


٥‏ - وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الزكاة 
المفروضة لا يجوز دفعها إلى الوالدین» ولا إلى الولد فی الحال التي يجبر 
الدافع على دفع ذلك إليهم من النفقة عليهم. 


٦‏ 9 واجعوا على أن الرجل لا يعطي زوجته من الزكاة» لأن 
نفقتها تجب عليه وهي غنية بغناه. 


واختلفوا في المرأة تعطي زوجها من الزكاة. 


٥ء‏ انظره في الإجماع لابن المنذر (رقم ۱۱۹)؛ ونقله عنه في فتح الباري ؟/ 
۰ والشرح الكبير لابن قدامة ۷۱۰/۲. 

5 -هو في الإجماع لابن المنذر (رقم ١١١)؛‏ ونقله عنه في فتح الباري ۱۳۳۰/۳ 
والشرح الكبير لابن قدامة ۷۱۰/۲. 
وأما إعطاء المرأة زوجها زكاة ماهاء فذهب إليه أبو يوسف ومحمد صاحبا 
أي حنيفة والشافعي والثوري» ورواية عن أحمد ومالك واحتجوا زينب امرأة 
عبد الله بن مسعود ومجيئها إلى رسول الله ية وسواطا هل تجزی أن أتصدق 
على زوجي وأيتام في حجري؟ فقال لحا رسول الله كلِ: «نحم يكون لما أجر 
القرابة وأجر الصدقة». 
أخرجه البخاري» الزكاة» باب الزكاة على الزوج والأيتام في ا حرج ۲/ 
۳۳۸ 
وذهب آبو حنيفة إلى أنها لا يجوز لما أن تعطي زوجها من زكاة مالماء كما 
لا يجوز له أن يعطيها من زكاة ماله. 
انظر: شرح معاني الآثار للطحاوي ۲۳/۲؛ ورجح أن الحديث في صدقة 
التطوع . وقوّى مذهب أبي حنيفة وقال في ۲4/۲: (وقد أجمعوا على أنه لا 
يجوز للمرأة أن تنفق على ولدها من زکانها). وانظر: فتح الباري ۳۳۰/۳ 
والهداية ۱۲۲/۱ وشرحها فتح القدير. 


کتاب الزكاة ۷۰۹ ذکر من حل له ویجوز له آخذها 
۷ .2 وأجمعوا أن الذمی لا یعطی من زكاة الأموال شیتاً. 


: النوادر‎ ٦ 


۸ ۔ وأجمعوا أن الذمی لا یعطی من زكاة الأموال ولا من 
عشور الارضین وان لم يوجد مسلمء إلا عبيد الله بن الحسّن العنبري فانه 
آجاز إعطاءه منها. إذا لم یوجد في بلد العطي مسلم. 


0 الموضح : 
۹ - وقال علماء الأمصار: لا حظ في الصدقة الفروضة لکافر . 
ذکز مَنْ تحل له» ویجوز له آخذها 
٦‏ الریجاز : 


۰ م وإذا ملك الصدقة الغني واماشي والذمي بشراء أو هبة أو 
قرض أو هدیّت. كانت حلالاً له» وجاز له أكلهاء وهذا ما لا أعلم من 
أحد فيه خلافاً . 


3 ابن بطال : 


١‏ هم وأجمعوا أن من تَصَدَّقَ بصدقة ثم ورثهاء أنها حلال له. 


۷ -هوفي الإجماع (رقم ۱۱۸)؛ ونقله ابن قدامة في الشرح الكبير ۱۷۰۹/۲ 
والنووي في المغني 2١57/57‏ ۲۲۸ ودليله حديث ابن عباس المتقدم: أن 
رسول الله ی بعث معاذاً إلى اليمن» وفيه: فأعلمهم أن الله افترض صدقة 
أموالهم تؤخذ من أغنيائهم وترد على فقرائهم... متفق عليه. وانظر: حلية 
العلماء للقفال الشاشى ۰۱۱/۳ 

۸ -نوادر الإجماع (رقم ۲۸). 

۱ - وفیه حديث عبد الله بن بريدة بن ا حصیب عن أبيه قال: كنت جالساً عند 
الني ول إذ أتته امرأة فقالت: يا رسول الله إني كنت قد تصدّقت على آمي - 


ذکر من تحل له ویجوز له آخذها ۷۲ کتاب الزكاة 


1 النوادر: 
YoY‏ - وأجمعوا أن الزكاة حلال آخذها لبني عبد المطلب بن 
عبد منافء إذا کانوا من أهل الزكاة إلا الشافعي وهو منهم فإنه منع من ذلك . 


-. ۲ 


بجاریة وإنہا ماتت؟ قال: «وجب أجرك وردها عليك الميراث. . .2 الحديث. 
آخرجه مسلم الصیام» باب قضاء الصوم عن الميت (رقم 59١١)؛‏ 
والترمذي. الزكاة» باب في الصدق يرث صدقته . 

انظر: شرح البخاري ”/ ۵۸۲. 

النوادر (رقم ۰ والخلاف في السألة مشهور. وقد بوب البخاري في 
کتاب الزكاة بقوله: باب ما یذکر في الصدقة للني بء وساق حدیث أبي 
هريرة قال: أخذ الحسن بن علي وا تمرة من تمر الصدقة فجعلها في فيه. 
فقال النبي 6: «كخ. کخ؛ لیطرحها» ثم قال: آما شمرت آنا لا نأكل 
الصدقة ۰۳۰/۳ 

وأخرجه مسلمء الزكاة (رقم 59١٠)؛‏ وأخرج مسلم في صحيحه (الصدقة 
أوساخ الناس)» الزكاة» باب ترك استعمال آل النبي يي على الصدقة. 

قال الخطابي: قلت: أما النبي كَل فلا خلاف بين المسلمين أن الصدقة لا 
تحل له» وكذلك بتو هاشم في قول أكثر العلماء. 

وقال الشافعي: لا تحل الصدقة لبني المطلب لان النبي كَل أشركهم في سهم 
ذوي القربى مع بني هاشمء و يعط أحداً من قبائل قريش غیرھم؛ وتلك 
العطية عوض عوضوه بدلاً عما حرموه من الصدقة. 

وقال ابن قدامة في الشرح الكبير ۷/۸ لا نعلم خلافاً في أن بني هاشم 
لا تحل لحم الصدقة الفروضة وسواء أعطوا من خمس الخمس أم لم يعطواء 
ولأن منعهم من الزكاة لشرفهم» وشرفهم باق فيبقى النع. 

وأما مواليهم فاختلف فيهم. 

وأما صدقة التطوع: فكان مباحاً لآل رسول الله يِه وكان رسول الله از 
لا يأخذها تنزهاًء وانظر: حلية العلماء للشاشي ؟/٠١4١؛‏ والمجموع /٦‏ 
۷ وشرح معاني الآثار ۳/۲. 

وقال ابن حزم في المحلى 79/1: (الصدقة حرام عليه أي النبي گلا - 
بلا شك ولا خلاف» صح أنه 4# قال: الصدقة لا تحل محمد ولا لآل 
حمد). 


كتاب الزكاة ۷۰۳ ذکر من نحل له ويجوز له آخذها 


0 الاستذكار : 


٣‏ ۔ وکلهم آجازوا الأخذ منها لمن له بيت يكن وخادم بخدمه 


٣‏ - الاستذکار ۳۱۲۱/۹ وهذه السألة فیها بيان من يأخذ من الزکاة وحدود 
الفقر وا مسکنةء فقال مالك: لیس هذا عندنا حد معلوم 
وقال الشافعي: للرجل أن يأخذ من الصدقة حق یستحق أقل اسم الغنی؛ 
وهو نحو قول مالك ويه یقول آبو ون وقال العنبري: من لا یکون عنده 
ما يقيمه ویکفیه سنة فإنه یعطی من الصدقة. 
وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى أن من ملك مائتي درهم وهو التصاب أنه 
تحرم عليه الصدقة المفروضة. 
وقال الثوري والحسن بن حبي وأحمد بن حنبل وإسحق وابن المبارك: لا تحل 
الصدقة لمن ملك سین درهماً . وقال بعضهم: أربعون درهماً. وقد جاء في 
الحديث عن أبي سعيد الخدري وله قال: معت رسول اش و يقول: من 
سأل وله قيمة أوقية فهو ملحف. والأوقية أربعون درهماً. أخرجه أحمد /١‏ 
۷ وأبو داود الزکاة باب من يعطى من الزكاة وحدّ الغنى (رقم 
۸) والنسائي 4۸/0 الزكاة» باب من اللحف» وابن ۰ حبان ۰۱۸۵/۸ 
وأخرجه مالك في الوطاً ۰۹۹۹/۲ عن عطاء بن يسار عن رجل من بن 
أسدء وأبو داود والنساي من طریقه . ۱ 
وني المسألة أقوال أخرى: معالم السنن 255/7 الاستذكار ۹/ ۲۱۲؛ وشرح 
السئّة 86/5؛ وا حل ٦/١٥٥۔.‏ 
قال آبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۱۰۵/۶: (ولا خلاف بين علماء ال مسلمین 
أن الصدقة الفروضة لا تحل لغنیء إلا ما ذكر فی حديث أبي سعيد الخدري) . 
قلت: وقد تقدم» ومثله في شرح السئّة .۸٥/٦‏ 
وقال في التمهيد 0 : وواجع العلماء أن الصدقة تحل لمن عمل عليها 
وان كان غنیا وكذلك الشتري لما بماله. والذي تبدی إليه على ما جاء في 
الحديث) . 
وقال في الاستذكار ۲۲۳/۹: (وأجمعوا أنه لا یودی من الزكاة دين میت 
ولا يكفن منهاء ولا يُبنى منها مسجدء ولا يُشترى منها مصحف. ولا 
يعطى لذمي ولا مسلم غني). 





ذکر من نحل له ويجوز له آخذها ۷ کتاب الزكاة 


1 النوادر : 


۶ ۱۔ وأجعوا أن صَدَقة التطوّع حلالٌ لبني هاشم جد محمد بلا 
إلا أحمد بن محمد الأزدي فانه منع من ذلك . 
تم كتاب الزكاة والحمد لواجب الحمد 


64٤‏ -أحمد بن محمد الأزدي هو أبو جعفر الطحاوي وقد قال في شرح معاني الآثار 
۲ بعد أن ذكر آثاراً: (فدلَ ذلك على أن كل الصدقات من التطوع 
وغيره قد كان عحرماً على رسول الله که وعلى سائر بني هاشم . 
والنظر أيضاً يدل على استواء حكم الفرائض والتطوع نی ذلك» وذلك أنا 
رأينا غير بني هاشم من الأغنياء والفقراء» في الصدقات المفروضات والتطوع 
سواء» من حرم عليه أخذ صدقة مفروضة حرم عليه أخذ صدقة غير 
مفروضة . 
فلما حرم على بني هاشم أخذ الصدقات المفروضات» حرم عليه أخذ 
الصدقات غير المفروضات؛ فهذا هو النظرء وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف 
محمد رحمهم الله . 
وقد اختلف عن أبي حنيفة في ذلك فروي عنه أنه قال: لا بأس بالصدقات 
كلها على بني هاشم» وذهب في ذلك عندنا إلى أن الصدقات إنما كانت 
حرمت عليهم من أجل ما جعل هم في الخمس من سهم ذوي القربى» فلما 
انقطع ذلك عنهم ورجع إلى غيرهم بموت رسول الله ية حل لهم بذلك ما 
قد كان محرما عليهم من أجل ما قد كان أحل لهم). 
وقال أبو محمد بن حزم في احل :۱٢٤۷/٦‏ (ولا يحل لمذين البطنيين - بني 
هاشم» وبني الطلب - صدقة فرض ولا تطوع أصلاً لعموم قوله عليه الصلاة 
والسلام: الا تحل الصدقة محمد ولا لآل حمداء فسوّى بين نفسه وبينهم). 
قال النووي في ا جموع ۲ فحصل في صدقة التطوع في حق الني مي 
وحق بني هاشم وبني المطلب ثلاثة أقوال: أصحها تحل لهم دونه ی 
والثاني: لهم وله والثالث: تحرم عليه وعليهم . 
ومما يذكر في الإجماعات: ما نقله الطبري وغيره من: الإجماع على أن 
الإعلان في صدقة الفرض أفضل من الإخفاء وفي صدقة التطوع على العكس 
من ذلك . انظر : فتح الباري ۸۹/۳ 


رق 
هنس سے ہے 


كتاب الصيام ٥۵‏ أبواب الصوم الکتوب والمتطوع ‏ ذکر وجوبه ومن يجب عليه 


نماث ال یدز 
وصل الله على سیدنا محمد وآله وسلم تسليماً 


كتاب الصيام 


أبواب الإجماع في الصوم المکتوب. والمتطوع به 
ذكرٌ وجوبه. ومن يجب عليه والتبییت» والنية له 21 ۲۲ 


: الریجاز‎ ٦ 
۔ ولا خلاف بين العلماء في أن صیام شهر رمضان واجب.‎ ۵ 


0 المراتب: 
٦‏ م واتفقوا على أن صیام نهار أيام رمضان» على الصحیح 


۶۵ ودلك بنص القرآن الکرم والحديث الشریف. أما القرآن ففي قوله تعا ىی: 
نہر رمضان ادى انز فيه لان هدک کاس ویب من ن آلهدی 
وکا من کہد ینک اھر تست . ۰ [البقرة: 1۸۵]. 
وأما ا حدیث الشریف ففي نصوص كثيرة». منها : حدیث ابن عمر في الصحیحین : 
(ہنی الاسلام على حمس : شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن محمدا رسول الله» واقام 
الصلاق وایتاء الزكاة» وحج البیت وصوم رمضان) وله طرق کثيرة. 
وجاء مثله عن عدد من الصحابة. 
ونقل الإجماع غير واحد منهم ابن قدامة في المغني ۷/۳؛ والافصاح /١‏ ١٥۱؛‏ 
والنووي في اجموع ۲۵۲/5. وفيه أيضاً : (وأجمعوا على أنه لا يجب غیرہ). 
٦٣۹‏ هم انظر : المراتب ص۳۹ وانظر: الافصاح لابن هبيرة .۱٥١/١‏ 


ذکر وجوبه ومن يجب عليه والتببیت والنية له ۷۰۲ كناب الصيام 


القیم العاقل البالغ الذي یعلم أنه رمضانء وقد بلغه وجوب صیامه وهو 
مسلم ليس امرأة حائضاً ولا حاملا ولا مرضعاً ولا رجلا أصبح ؟ أو 
لم ينوه من الليل» فرض مذ يظهر الحلال من آخر شعبان إلى أن يتيقن 
ظهوره من أول شوال. 

وسواء العبد والحر والمرأة والرجل والامة والحرة دات روج أو سيد 
كانتا بكرين أو ثيبين أو خلوَیین [٥٥ب].‏ 

۷ ۔ واتفقوا أن الصوم واجبٌ على كل من تجري عليه 
الأحكام. 

۸۔ واتفقوا أن صيام النذر المعلق بصفة ليست معصية فرض . 


8 -م واتفقوا على أنه من نوی الصيام في الليل وهو ممن ذكرنا 


: الاشراف‎ ٦ 
هم وروي عن الني تا أنه قال: من لم يتجمع على الصیام من‎ ۰ 
الليل فلا صیام له.‎ 


۷ - انظر : الراتب ص١‏ 4. 

۸ - انظر : الراتب ص۳۹. 

8 انظر : الراتب ص۳۹. 

۲۸۷/۰ _-الحديث آخرجه من حديث حفصة أم المؤمنين: أحمد في مسنده‎ ٠ 
وآبو داود في السن. الصوم. باب النية في الصیام (رقم ٢٥٥۲)؛ والنساني‎ 
+ ۶ الصيام؛ باب ذکر اختلاف الناقلین بر حفصة في ذلك‎ 
۲۳/۳ والترمڏذي› الصوم؛ باب ما جاء لا صيام لن لم يعزم من الليل‎ 
وقال: (حديث حفصة لا نعرفه مرفوعاً الا من هذا الوجه وقد روي‎ 
مرفوعا عن ابن عمر قوله وهو أصح» وهكذا آیضا روي هذا الحديث عن‎ 
- الزهري موقوفاء ولا نعلم رفعه إلا يحيى بن أيوب. وإنما معنی هذا عند آهل‎ 


کتاب الصيام ۷۰۷ ذكرٌ وجوبه ومن يجب علبه والتببیت والنية له 





وأجمع أهل العلم على أنه مَنْ نوی الصيام كل ليلة من ليالي شهر رمضان 
وصام أن صومه تام واختلفوا فيمن نوی أول ليلة أنه يصوم شهر رمضان كله. 


: المحلی‎ ٦ 
وصح الإجماع على أن من صام رمضان» ونواه من اللیل‎ - ۲۱ 
فقد أدّى ما عليه.‎ 


5 العلمء لا صيام لمن لم يجمع الصيام قبل طلوع الفجر في رمضان أو في قضاء 
رمضانء أو في صيام نذرء إذا لم ينوه من الليل ۸ مجزه. وأما صيام التطوع فمباح 
له أن ينويه بعدما أصبح» وهو قول الشافعي» وأحمد وإسحق). وابن ماجه (رقم 
۰ء والدارمي (رقم 1706)» الصوم؛ باب من لم یجمع الصوم من اللیل» 
والحاكم في الستدرك وقال: على شرط البخاري» والبيهقي ۶ وغيرهم. 
وقد اختلف الائمة في وقفه ورفعه» وصححه غير واحد منهم ابن العربي في 
العارضة ٣/٤٦۲؛‏ والخطابي في معالم السن ١/٣۱۳؛‏ وانظر: تلخیص 
ا حبیر ۲/ ۱۸۸. وانظر النص في: إجماع ابن المنذر (رقم ۱۲۳). 
وقال الماوردي في الحاوي ۳۹۷/۳: (أما صيام النذر والكفارة» فلا بد فيه 
من نية من الليل إجماعاء فأما صيام رمضان؛ فقد حكي عن زفر بن الحذيل 
أنه قال: لا يفتقر إلى نية. . . وذهب الشافعي وسائر الفقهاء إلى وجوب النية 
في شهر رمضان). 
ونقله في اجموع ۰۳۰۰/۹ ۱۳۰۱ وانظر: الإفصاح لابن هبيرة ۰۱۵/۱ 
وقال البغوي في شرح السئّة :۲٦۹/٦‏ (اتفق أهل العلم على أن الصوم 
الفروض. إذا كان قضاء أو كفارةء أو نذراً مطلقاً أنه لا يصح إلا بأن 
ينوي له قبل طلوع الفجر. 
أما أداء صوم شهر رمضان. والنذر المعين» فاختلفوا فیه» فذهب أكثرهم إلى 
أن تبيت النية فيه شرط لأنه صوم مفروض كالقضاءء والنذر المطلق» وهو 
قول عمر بن اخطاب» وعبد الله بن عمر. 
وذهب أصحاب الرأي إلى أن أداء رمضان. والنذر المعين يجوز بنية من 
النهار قبل الزوال. أما صوم التطوع فذهب أكثر العلماء إلى أنه يجوز بنية من 
النهار قبل الزوال). 

۱ ۔ ا حل /۱۲۰؛ ولیس فيه (رمضان). 





ذکر الشهر ورؤية الهلال 
0 الإنياه : 


۲ م والشهر يكون ثلائین يوماًء ویکون تسعة وعشرين یوماً 
بإجماع . 


= قال ابن قدامة في الغنی ۲۲/۳: (لا يصح صوم إلا بنیف إجماعاً فرضاً كان 
أو تطوعاًء لأنه عبادة حضة. فافتقر إلى النية كالصلاة» ثم إن كان فرضاً 
كصيام ورمضان في أدائه وقضائه والنذر والكفارة» اشترط أن ينويه من 
الليل عند إمامنا - أي أحمد بن حنبل - ومالك والشافعي. ..). 
واحتج من لم یر النية في صوم التطوع قبل الفجر بحديث عائشة آم 
المؤمنين متا قالت: قال لي رسول الله يي ذات یوم: «يا عائشة هل 
عندکم شيء؟» قالت: فقلت: يا رسول الله. ما عندنا شيء. قال: «فإني 
صانم قالت: فخرج رسول الله ی فأهدي لنا مدیف أو جاءنا زو 
قالت: : فلما رجع رسول الله كك قلت: : يا رسول الله أهديت لنا هديةء أو 
جاءنا زژن وقد خبأت لك شيئاء فقال: «ما هو؟» قلت: حیس؛ قال: 
«هاتيه»» فجثت به فأكل» ثم قال: «قد كنت أصبحت صائًاً'. 
قال طلحة ‏ ابن يحيى بن عبيد الله -: فحدثت مجاهداً بهذا ا حدیث: فقال: 
ذلك بمنزلة الرجل يخرج الصدقة من مالهء فان شاء أمضاهاء وان شاء 
أمسكها . 
آخرجه مسلم (رقم ۱۱۵6)؛ الصیام؛ باب جواز صيام النافلة من النهار قبل 
الزوال وجواز فطر الصائم نفلا من غير عذر. والترمذي» الصوم باب 
صوم التطوع من غير تبییت . وآبو داود (رقم ٢٤٤۲)؛‏ والنساي ۰۱۹6/۶ 
۵ ۶ والدارقطني 171/۲« ۷ وقال: اسناد حسن صحیح؛ والبيهقي 
٤‏ / ٤ء‏ ۱۷۵۔ 

۲ - وقال ابن عبد البر في الاستذكار :١5/٠١‏ (ولا خلاف أن الشهر العربي قد 
يكون ثلاثين یومأء ويكون تسعة وعشرين یوما). 
وفيه حديث ابن عمر أنه مع النبي ية يقول: (إنا أمة أميّة لا نكتب ولا 
نحسبء الشهر هكذا وهکذا يعني مرة تسعة وعشرين» ومرة ثلاثين). 
أخرجه البخاري» في الصوم باب قول النبي بي الا نكتب ولا نحسب» = 


کتاب الصيام ۷۰۰۹ ذکر الشهر ورؤية الهلال 





٦‏ الوصول: 
۱۳۹۳ - وشهر رمضان هو الشهر الذي بين شعبان وشوال بإجماع . 
٦‏ الاستذکار : 


۶ - وجهور العلماء أنه لا يُصام شهر رمضان الا بیقین من 
خروج شعبان باکماله ثلاثين» أو برژية الال . 


٭ وكذلك انقضاء شهر رمضان. 


= ۶۸ وسلم الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرژية ا لال والفطر 
لرؤية املال (رقم ۱۰۸۰). وجاء من حديث السيدة عائشة عند مسلم (رقم 
۳ وجابر بن عبد الله عنده کذلك (رقم ۱۰۸4). وأم سلمة عند 
البخاري» الصوم باب قول الني: «ذا رأيتم املال فصوموا» ۰۱۲۰/۶ 
ومسلم الصیام (رقم ۱۰۸۵)؛ وأنس بن مالك عند البخاري؛ الصوم 
باب إذا رأيتم الال فصوموا. وإذا رأیتموه فافطروا ۰۱۲۰/۶ وسعد بن أبي 
وقاص عند مسلم (رقم ٦۱۰۸)؛‏ وجاء عن غيرهم من الصحابة رضوان الله 
علیهم . 

٤‏ هم انظره في الاستذکار ۱۵/۱۰ وزاد: (قال الله تعالى: من کہد منک هر 
یمه [البقرة: ۱۸۰]ء يريد والل أعلم: من علم منکم بدخول الشهر 
علم یقین فلیصمه والعلم اليقين» الرقية الصحيحة الفاشية الظاهرة أو 
إكمال العدد) . 
وقال ابن القصار: (لا يجب صوم رمضان الا برژية املال أو كمال عدد 
شعبان ثلائین یوماً. هذا مذهب كافة أهل العلم . 
وقال قوم: يجب ببذا وشرط آخرء وهو أن یکون الانسان منجماًء فیعرف 
پالنجامة أن شعبان قد فرغ. أو يخبره رجلان من أهل التنجیم بذلك» فیجب 
عليه أن یصوم قالوا: لقوله: وملست ولمم هم درد 409 . 
فأخبر أن النجم بهتدی بهء وم يفرق بين أن بهتدی به في الصوم أو غيره). 
وانظر: الإفصاح لابن هبيرة .۱٥۸/۱‏ 


ذکزالشهر ورؤية الهلال ۷۰ کتاب الصيام 





۵ ولا أعلم خلافاً في شهر رمضان أن [من] رأى هلاله 
يلزمه الصوم إلا عطاء بن أبي رباح فانه قال : لا یصوم وحده ولا يفطر 
وحده وان رآه. 


0 المراتب: 
٦‏ م واتفقوا أن الكافة إذا آخبرت برؤية املال أن الصیام 
والافطار بذلك واجبان. 


0 اللکت : 
۷ ۔ واتفقوا أنه لا یقبل في الصوم والفطر شهادة واحد إلا آبا 


۰ 


لور . 


۵ - الاستذکار ۰۲/۱۰ 
ومن رأى هلال رمضان وحده. فأفطر عامد قال مالك : عليه القضاء 
والکفارة. 
وقال آکثر الفقهاء: عليه القضاء ولا کفارة عليه للشبهة. 
واختلف في هلال شوال يراه الرجل وحده. فقال مالك وآبو حنیفة: لا 
یفطر . وقال الشافعي وأبو ثور: یفطر الذي رأى هلال شوال وحده إذا لم 
يشك فيه فان شك أو خاف أن يتهم لم یأکل . 

٦ھ‏ الراتب ص 4۰. 

۷ ني ا خطوطات : (لا یقبل في الصوم. والفطر). 
وفي رژوس السائل لابن القصار المالكي ورقة ۲۵ ما نصّه: (مسألة: لا 
یصام رمضان ولا يفطر منه إلا بشهادة عدلین» واختلف قول الشافعي» 
فوافقنا في أحد قوليه» وقال في الاخر: تقبل شهادة واحد. وبه قال أ مد بن 
حنبل» وبقولنا قال الأوزاعی واللیث» وقال آبو حنیفة : ینظر في السماء فان 
كانت مصحية لم یقبل فیها إلا الاستفاضة والتواتر» وان كان فیها غیم. . 
قبل واحد. 
واتفقوا على أنه لا بقبل في الفطر واحد. الا آبا ثور فإنه قال: یقبل واحد 
في الصوم والفطر). 


۷۱ ذکر الشهر ورؤية الهلال 





وبمثل قول أبي ثور روي عن عمر بن اخطاب. وأنه آجاز شهادة رجل 
واحد في أضحى أو فطر. 1 
واستدل من قبل واحداً بحديث عبد الله بن عباس قال: جاء أعرابي إلى 
النی كَل فقال: اي رأيت الحلال» فقال: «أتشهد أن لا إله إلا الله؟» قال: 
نع قال: (أتشهد أن عمدا رسول الله؟» قال: نعم» قال: لیا بلال أدّن 
في الناس فلیصوموا غداً». 

آخرجه آبو داود» الصوم باب شهادة الواحد على رژية هلال رمضان (رقم 
۰ والنساني في الصیامء باب قبول شهادة الرجل الواحد على هلال 
رمضان ۰۱۳۱/4 ۱۳۲ والترمدي» الصوم باب ما جاء في الصوم 
بالشهاد: ۲۰۲۱/۳ وابن ماجه. الصيام» باب ما جاء في الشهادة على رؤية 
املال» وابن حبان في صحیحه ۲۳۰/۸ وا حاکم ٥٢٤/١‏ وصححه وابن 
خزعة» وابن ا لجحارودں والدارقطي والطحاوي» والبيهقي» وغیرهم . 

قال الترمذي: حديث ابن عباس فيه اختلاف» روی سفیان الئوري وغبره 
عن ماك عن عکرمة عن النبي ی مرسلا . 

وأكثر أصحاب ماك رووا عن ماك عن عكرمة عن النبي ي مرسلاً. 

وقال النساي: إنه أولى بالصواب» وسماك إذا تفرد بأصل لم يكن حجة. 
وانظر: نصب الراية ۰48۳/۲ 4464؛ وتلخيص ا بیر ٩۱۸۷/۲‏ وصحح 
طرق الاتصال غير واحد» وانظر: ا جموع .۲۸۲/٦‏ 

ويقويه حديث ابن عمر قال: تراءى الناس الملال» فأخبرت رسول الله کل 
أني رأيته» فصامه وأمر بصيامه . 

أخرجه آبو داود الصوم باب شهادة الواحد على رؤية المحلال (رقم 
۲ وابن حبان في صحيحه ۲۳۱/۸؛ والدارقطق ٢/١٥۱؛‏ وقال: 
تفرد به مروان بن محمد عن ابن وهب وهو ثقة. والحاكم في المستدرك /١‏ 
۳ من طريق هارون بن سعيد الأيلي عن ابن وهب» ومعنى ذلك أنه ۸ 
يتفرد به مروان بن محمد» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم وأقره 
الذهبي» والبيهقي ٤/٢۱۲١۲؛‏ وصححه ابن حزم في المحلى ۰۲۳۹/۲ 

وهناك أثر عن علي عند الشافعي» ومن طريقه الدارقطني وفيه انقطاع» قال 
الإمام الترمذي عقب حديث ابن عباس في سننه: (والعمل على هذا الحديث 
عند أكثر أهل العلمء قالوا: تقبل شهادة رجل واحدٍ في الصيام» وبه يقول - 


ذکر الشهر ورؤية الھلال ۷۱۷۲ کتاب الصیام 





۸ م واتفقوا أن املال إذا ظهر بعد زوال الشمس ولم يعلم أنه 
قد ظهر بالامس فانه لليلة القبلة. 


: المحلی‎ ٦ 
م واذا ري اطلال بعد الزوال , جب الصوم إلا من الغد‎ ۹ 
. بالإجماع‎ 


5 ابن البارك والشافعي. وآحد. وآهل الكوفة. 
قال إسحق: لا يصام إلا بشهادة رجلین» ولم ختلف أهل العلم في الافطار 
أنه لا يقبل فيه إلا شهادة رجلين). 
وقال الخطابي في السن ۱۰۱/۲: (لا أعلم اختلافاً في أن شهادة الرجلين 
العدلين مقبولة في رؤية هلال شوال» وانما اختلفوا في شهادة رجل واحد 
فقال أكثر العلماء: لا يقبل فيه أقل من شاهدين عدلين). 
وقال الماوردي في الحاوي :5١7/7‏ (أما هلال شوال وسائر الأهلة سوى 
رمضان فلا نعلم خلافاً بين العلماء أنه لا يقبل فيه أقل من شاهدین» إلا ما 
حکی عن أبي ثور أنه قبل شهادة الواحد في هلال شوال قياساً على هلال 
رمضان لتعلقه بعبادة). وانظر: المغني لابن قدامة "/ 444 والإفصاح لابن 
هبيرة ۰۱۱۲/۱ 

۸ والنص في رؤوس المسائل ورقة (۲۵): (إذا ري الال يوم الشك أو يوم 
الثلاثين» فهو لليلة المستقبلة» ولا فرق بين أن يرى قبل الزوال» أو بعد 
وبه قال أبو حنيفة» ومد والشافعی» وقال أبو يوسف: إذا رئي قبل الزوال 
فهو للماضية» وإن كان بعده فهي للمستقبلة. وقد حكي عنه مثل قول 
الجماعة» وقال أحمد بن حنبل: إن كان في يوم الشك فهو للماضية» وان 
كان يوم الثلاثين من رمضان فهو للمستقبلة احتیاطا). وانظر: مثله في 
الحاري للماوردي .5١١/*‏ 

۹ ۔-۔ انظر: المحلى ١/۲۳۹؛‏ وقام النص: (وإذا رؤي اغلال قبل الزوال فهو من 
البارحة» ويصوم الناس من حيئئكٍ باقي يومهم» وان كان أول رمضان 
ويفطرون إن كان آخره» فان رؤي بعد الزوال فهو لليلة القبلة. 
برهان ذلك قول رسول الله َيه : «صوموا لرؤيته» وأفطروا لرژیته» فخرج من 
هذا الظاهر إذا رؤي بعد الزوال بالإجماع ا تیقن؛ ول يجب الصوم إلا من الغد). 


کتاب الصیام ۷۳ ذکر الشهر ورژية الهلال 





: الانباه‎ ٦ 


۰ - والجميع متفقون أن الناظرین إلى املال لا يفطرون إلى 
اللیل . 
3 النکت : 

1 ۔ ولا يجب شهر رمضان الا برؤية املال أو بکمال شعبان 
ثلائین یرم وهذا مذهب كافة أهل العلم. 
٦‏ الاستذ کار : 


۲ 2 وآأجعوا أنه لا تراعى الرژیا فيما بَمُْدَ من البلدان 


.۱۵۸ ۰۱5۷/۱ انظر: الفقرة السابقة. والافصاح لابن هبيرة‎ ١ 
أو شوال يراه أهل بلدٍ دون غيرهم... محمد بن أبي حرملة قال: آخبرني‎ 
كريب أن أم الفضل بنت الحارث بعثته إلى معاوية بالشام» قال: فقدمت‎ 
الشام فقضيت حاجتهاء فاستهل رمضان وأنا بالشامء فرأينا املال ليلة‎ 
الجمعة» ثم قدمت المدينة في آخر الشهرء فسألني ابن عباس ثم ذكر افلال؛‎ 
: فقال: می رأيتم الحلال؟ قال: رأيته ليلة الجمعة» قال: أنت رأيته؟ قلت‎ 
نعم ورآه الناس» وصاموا وصام معاوية قال: لکتا رأيناه ليلة السبت فلا‎ 
نزال نصومه حىّ نكمل الثلاثين أو نراه» فقلت: ألا تكتفي برؤية معاوية‎ 
آخرجه مسلم» الصیام» باب بیان آن لکل بلد رؤيتهم» وأبو داود (رقم‎ 
باب إذا رژي افلال في بلد قبل الآخر بليلة» والترمذي باب ما‎ ۲ 
جاء لکل أهل بلدٍ رژیتهم. والنسائي» باب اختلاف أهل الافاق في الرژية‎ 
. وغیرهم‎ + ۶ 
قال الترمذي : (حدیث ابن عباس حديث حسن صحیح غریب؛ والعمل علی‎ 
هذا الحديث عند أهل العلمء أن لکل بل رژیتهم).‎ 
- قلت: وني هذه المسألة خلاف طويل قليماً وحدیثاًء وألفت في ذلك رسائل‎ 


ذکر من بسقط عنه الصوم ۷۱٤‏ کتاب الصیام 





كالأندلس من خراسان فكل بلد له رؤيته» الا ما كان کالصر الکبیر وما 
تقارب من أقطاره من بلدان السلمین. 


ذكرٌ من یسقط عنه الصوم 
۳ الإنباه : 


۳ م والشیخ الرّمنْ معلوم أنه لا یزداد على مر الليالي والأيام 


= ومصنفات» ما وقد تطورت آلات الرصد ودقة الحساب الفلکی» فالذي 
نراه ثبوت ذلك لكل ما یتفق من البلاد مطلع الال فيه» واذا اتفق 
السلمون جميعا على توحيد صومهم وفطرهم.. فحسن إن شاء الله . 
قال ابن المنذر: قال أكثر الفقهاء: إذا ثبت بخم الناس أن أهل بلك من 
البلدان قد رأوه قبلهم» فعليهم قضاء ما أفطرواء وهو قول مالك والشافعي 
وأحمد. وأصحاب الرأي. انظر: معالم السن للخطابي ۹۸/۲؛ وتبعه البغوي 
في شرح السنّة ۰۲8/۷ قلت: وهذا فی حال ثبوته ثبوتا قطعیا. وانظر: 
الإفصاح لابن هبيرة ۰۱۵۹/۱ 

۳ - الشیخ الزین: ذو الزمانة» وهي العاهة» وجعه زينون» وزمین؛ وزمی؛ 
مثل : جرحی» وکلمی. 
وعبارة أبي عمر بن عبد البر مطابقة شا ولعلها مأخوذة عنها. قال في 
الاستذكار ۲۱۳/۱۰: (أجمع العلماء على أن للشيخ الكبير والعجوز اللذين 
لا يطيقان الصوم الإفطارء ثم اختلفوا في الواجب عليهما). 
وقبله في الإجماع لابن المنذر (رقم ۱۲۹)؛ ومراتب الإجماع لابن حزم 
ص ۰ ؛ والمجموع للنووي ٦/۹٥۶۲؛‏ والإفصاح لابن هبيرة ۰۱۱۵/۱ 
وفي الموطأ ۳۰۷/۱: أنه بلغه أن أنس بن مالك كبر حي كان لا يقدر على 
الصيام فكان يفتدي» وعلقه البخاري في صحيحه التفسيرء سورة البقرة» 
ووصله عبد بن حميدء ومحمد بن هشام الملاس في فوائده. انظر: الصحيح 
مع الفتح ۰۱۷۹/۸ ۰۱۸۰ 
قال مالك : ولا أرى ذلك واجباًء وأحب أن يفعله إذا كان قوياً عليه فمن 
فدى فإما يطعم كل يوم ما بمدٌ النبي يكل ومثله عن الأوزاعي. - 


کتاب الصیام ۷۱ ذکر من یسقط عنه الصوم 





وأجمعوا أن الصیام ساقط عنم ہس قوم الفدية علیهما لقوله 
تعالى : ول درت بطقَونه دید طمًا مشکین مِسَكين 4 [البقرة : ۰]۱۸۶ وأ 
ذلك آخرون. 


0 


۶ 29 وأجمعوا على أن قوله تعالى: الا یکت اله نشکا إل 
وَسَعَه 6 [البقرة: ۲۸۲] غير منسوخ . 
۵ -۔ وأجمعوا أنه من أصبح صحیحاً ثم اعتل أنه يفطر. 


وقالوا: كل مَنْ وقع عليه اسم مريض له أن یفطرء أطاق الصومء أو لم يطقه. 


: المحلی‎ ٦ 
۔ والریض إذا کان يؤذيه الصوم ویتکلفہ ویخاف على نفسه‎ ٦ 
منه لم يزه وإن کان لا يشق عليه أجزأه ولا خلاف في ذلك.‎ 


= والشافعي» وأبي حنیفة وصاحبیه. 


وقال أبو ثور: الشيخ الكبير إذا کان يجهده الصوم يفطر ويفدي» وان كان 
لا يستطيع الصوم فلا شيء عليه . 

۵ قال الامام مالك في الموطأ ۳۰۲/۱: (الأمر الذي سمعت من أهل العلم أن 
المريض إذا أصابه الرض الذي يشق عليه الصیام معه» ويتعبه» ويبلغ ذلك منه 
فان له أن یفطی وكذلك المريض الذي اشتد عليه القيام في الصلاة وبلغ منه» 
وما الله أعلم بعذر ذلك من العبد؛ ومن ذلك ما لا تبلغ صفته فإذا بلغ ذلك 
صلل وهو جالس» ودين الله يسر وقد أرخص الله للمسافر في الفطر في السفرء 
وهو أقوى على الصيام من ا مریض قال الله تعالى في كتابه: لقن کات ینگم 
تما آز علق سر تیه من ايار أ4 [البقرة: ۱۸4] فأرخص الله للمسافر 
في الفطر في السفرء وهو أقوى على الصوم من ا مریض. فهذا أحبٌ ما معت 
إليء وهو الأمر ا جتمع علیه). وانظر: فتح الباري .٠۷۹/۸‏ 

1/6 ومثله في الإفصاح ۰۱۱۵/۱ 


ذكرٌ من يسقط عنه الصوم ۷1٦‏ کتاب الصيام 





: المراتب‎ ٦ 

۷ - واتفقوا أن من سافر سفراً تقصر في مثله الصلاة فأهل عليه 
شهر رمضان وهو في سفره أنه إن أفطر فلا إثم علیه . 

۸ م واتفقوا أن ا حائض لا تصوم واختلفوا في الستحاضة 
3 الاسثذ کار : 


۹ - وجهور العلماء على التخییر في الصوم أو الفطر للمسافر في 
رمضان . 


۶۰ م وکان عمر َيه إذا قدم من سفره» وعلم أنه داخل المدينة 
في أول یومه دخل صائماًء وهو الستحپٍ عند جاعة الفقهاء. 


۷ ۔ مراتب الاجاع ص 1۰. 

۸ ۔ مراتب الإجماع ص 4۰؛ وزاد: (وأجمعواء وأجمع من یقول: إن الحائض لا 
تصوم أن النفساء لا تصوم واختلفوا آتطعم وتقضي لکل يوم مدا آم 
تقضي ولا تطعمء وقال مجاهد: تقضي وتطعم). ' 

۹ بالاستذكار ۰۷۲/۱۰ ۸۵. وانظر: اجموع ۲4/1 والافصاح ۰۱۵/۱ 

۰ -قوله: (وکان عمر. . .) فهو في الوطاً بلاغاً ۰۲۹۱/۱ 
وانظر: المسألة في الاستذکار ۸۱/۱۰ وزاد: (إلا أن بعضهم آشد تشدیداً فيه 
من بعض» وما أعلم أحداً دخل مسافراً على أهله مفطراً كفارة) . 
وقال في ۸۹/۱۰: «واتفقوا في الذي يريد السفر في رمضان أنه لا يجوز له 
أن يبيت الفطر؛ لان السافر لا يكون مسافراً بالنية» وإنما یکون مسافراً 
بالنهوض في سفره. أو الأخذ نی آهبته). 
وقال فی ۹۰/۱۰: (وقد أجمعوا أنه لو مثی في سفره حق تغيبت بيوت القرية 
والمصرء فنزل فأكل» ثم عاقه عائق عن النهوض في ذلك السفر لم تلزمه 
کفارة) . 


کتاب الصیام ۷۷ ذكرٌ من بسقط عنه الصوم 





١‏ ھ واتفق الجميع أن ا حامل إذا خافت على ما في بطنها 
والرضع» إذا خافت على ولدهاء ما الإفطار. 


0١‏ ومثله في النوادر (رقم 09): (وأجمعوا أن ا حامل إذا حافت من الصوم على 
حملها أفطرت» وقضت. ولا كفارة عليها في ذلك» وان اختلفوا في الستحب 
منه» إلا الشافعى به فإنه قال في إحدى روايتين عنه : عليها الكفارة). 
قال ابن قدامة في الغني ۷۷/۳: (الحامل والمرضع إذا خافتا على أنفسهما 
فلهما الفطرء وعليهما القضاء فحسب. لا نعلم فيه بين أهل الفتوى اختلافاً 
لانبما بمنزلة المريض الخائف على نفسه وان خافتا على ولدیهما أفطرتا 
وعليهما القضاء. وإطعام مسكين عن كل یوم وهذا يروى عن ابن 
عمر...). ومثله في الإفصاح لابن هبيرة ۰۱۵7/۱ ۰۱۱۲ 
وانظر: تفصیل مذاهب الفقهاء في معام السنن ۰٩۲/۲‏ ۱۲۵ والاستذکار 
۰ ۳ وحلية العلماء ۱8۷/۳؛ وشرح السنة للبغوي ۰۳۱۱/۷ 
۷ وا جموع ۰۲۱۸/5 ۹٦۲؛‏ وفتح الباري ۰۱۷۹/۸ 
وی السألة حدیث آنس بن مالك الکعی: آغارت علینا خيل رسول اللہ کار 
فأتیت رسول الله یا فوجدته یتخدی فقال : ادن فکل. فقلت: إني صاغ 
فقال: ادن أحدثك عن الصوم أو الصيام» إن الله تبارك وتعالى وضع عن 
المسافر شطر الصلاة» وعن ا حامل والمرضع الصوم أو الصيام. 
أخرجه أحمد ۳٣۷/٤‏ ۲۹/۵؛ وأبو داودء الصوم. باب اختيار الفطر (رقم 
۸ ) والترمذي» بالصوم. باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبل 
والمرضع؛ والنسائی؛ الصیام ۰۱۸۰/6 ۱۸۱؛ وابن ماجه. الصيام باب ما 
جاء في الافطار للحامل والمرضع (رقم ۱۹7۷) وغيرهم. 
قال الترمذي: (حدیث آنس بن مالك الکعی حدیث حسن؛ ولا نعرف 
لانس بن مالك هذا عن النی يل غير هذا الحديث الواحد» والعمل على 
هذا عند أهل العلم. ١‏ 
وقد قال بعض أهل العلم: الحامل وا مرضع تفطران» وتقضیان؛ وتطعمان؛ 
وبه يقول سفيان ومالك والشافعي وأحمدء وقال بعضهم: تفطران وتطعمان 
ولا قضاء عليهماء وإن شاءتا قضتا ولا إطعام عليهما وبه يقول إسحق). 
قلت : وعن الائمة المذكورين روایات . 


ذکر السحور وتأخبره والفطر وتعچیله ومدتي الصوم ولفطر ۷۱۸ کتاب الصیام 


ذكرٌ السحور وتأخیره والفطر وتعجیله 
ومدتي الصوم والفطر 


5 الاشراف : 


5 م وثبت أن رسول الله ية قال: تسحروا فان في السحور 
بركة ۔ 


۱۳۸۴ - قوله عليه الصلاة والسلام : «تسحروا...» الحديث. 
جاء من حدیث عدد من الصحابة منهم : أنس بن مالك : آخرجه أحمد ۳/ 
AE)‏ والبخاري» الصوم» باب بركة السحور من غير إيجاب ۱/٤‏ 
ومسلمء الصیام» باب فضل السحور وتأکید استحبابه (رقم 40( 
والترمذي» الصیام » باب فضل السحور +TTV/Y‏ والنسائي» الصیام» باب 
احث على السحور ۸۱۶ + وابن ماجه وابن الحارود» والطیالسی 
وغیرهم . 
ومن حديث أبي هریرة: آخرجه أحمد ۳۷۷/۲؛ والنسائی ۱8۱/۶ وغیرهم» 
وابن مسعود. آخرجه النسائي 6/ ۱8۲؛ والطراني وغيرهم. 
وأبو سعید الخدري» عند أحمد في السند ۳۲/۳. 
والمقدام بن معدیکرب عند أحمد ۱/٤‏ والنسائي ١١1/5‏ ولفظه : (علیکم 
بغداء السحور فإنه هو الغداء البارك) . 
والعرباض بن سارية عند النسائي ۱۱4۵/۶ والبیهقی ۲۳۹/4 ورجل من 
الصحابة عند آهد في السند. والنسائي ۱8۵/۶ ولفظه: (دخلت على 

. النبي ی وهو یتسحر فقال: إنها بركة آعطاکم الله إياها فلا تدعوه). 

وجابر بن عبد الله عند البزار /١‏ 470 من كشف الأستارء والطبراني» وأبو 
نعيم في الحلية / وجاء بأسانيد ضعيفة عن صحابة آخرين. 
وبركة السحور في اتباع السئة» والتقوي به على العبادت والزيادة فی النشاط 
والتعرض للدعاء في وقت السحر وهو مظتة الإجابة» وغالفة أهل الكتاب 
رواية مرسلة عند سعيد بن منصور. 


کتاب الصیام ۹ نکر السحور رتأخبره والفطر وتعجبله ومدني الصوم والفطر 


وقد أجمعوا على أن ذلك مندوب الیه. مستحبٌ ولا إئم على من 
ترَكه . 


: الاستذکار‎ ٦ 
وأجمعوا أنه إذا حلّت صلاة الغرب حل الفطر.‎ - ۴ 


۹ م وأجمعوا أن صلاة المغرب من الليل والله تعالى يقول: 
7# سا ألضِياءٌ إل آل4 [البقرة: ۱۸۷]۔ 


= والتص عند ابن المنذر في الاجماع ولفظه: (وأجمعوا على أن السحور مندوب 
إليه). ومثله فی المغني ۴۳ واجموع ٦/٣٣٦۳؛‏ والافصاح لابن هبيرة 
1/1 . 

.47/٠١ الاستذکار‎ - ۳ 

۶ -۔ الاستذکار ۲/۱۲۰ 
وي احدیث عن سهل بن سعد أن رسول ا ية قال: «لا یزال الناس بخير 
ما عجلوا القطر». 
آخرجه مالك في الموطأ ۲۸۸/۱ والبخاري» الصوم باب تعجیل الافطار 
۶ ومسلم» الصيام» باب فضل السحور وتأکید استحبابه (رقم 
۸ وأحمد ۰۳۳۷/۰ ۳۳۹؛ والترمذي ۲۱۸/۲ وابن ماجه 
وغيرهم . 
قال الترمذي: (وفي الباب عن أبي هريرة» وابن عباس وعائشة وأنس بن 
مالك» وهو الذي اختاره أهل العلم» استحبوا تعجيل الفطر» وبه يقول 
الشافعيیء وأحمد وإسحق). 
وفيه حديث عاصم بن عمر بن الخطاب عن أبيه قال رسول الله ككلةِ: «إذا 
أقبل الليل من هاهناء وآدبر النهار من هاهنا وغربت الشمس؛ فقد أفطر 
الصا . 
آخرجه أحمد ۰۲۸/۱ ۰۳۵ ۸٦ء‏ 404 والبخاري» الصوم باب مق يحل 
فطر الصاغ ۶ + ومسلم الصیام» باب بیان وقت انقضاء الصوم 
وخروج التهار (رقم 46۱۱۰۰ وآبو داود (رقم ۲۳۰۱)؛ والترمذي ۳/ ۳۱۷؛ 
وقال: حسن صحیح؛ والنساي» وغیرهم . 


ذکرز السحور وتأخبره والفطر وتمجیله ومدني الصوم والفطر ۷۲۰ کتاب الصیام 
0 الإنباه 8 


۰٥‏ - واتفق دّ العلماء على أن الليل من لدن غروب الشمس إلى 
طلوع الفجر العترض في الأفق الا من لا يُعَدَ خلائه. 


۹ ۔ واتفق ا حمیع أن من أفطر لأن اللیل عنده قد دخل أو 
تسحر لأن الصبح عنده لم یظهر أنه غير عاص لله تعالى» ثم تنازع العلماء 
في إیجاب الإعادة عليه 


0 الإيجاز : 
۷ م وکل من أكل أو شرب أو جامع قبل أن يطلع الفجر ففعله 
جائز بدلالة الكتاس والسنة واتفاق الامة. 
لر ۾ ب و و 


۵ ۔ وانظر: ا جموع ۳۰٤/٦‏ ۳۰۵. 

1 قال محمد بن نصر الروزي في اختلاف العلماء ص59 : (قال سفيان: إن 
تسحر وقد آصبح وهو يرى أن عليه ليلا فليتم صومه ولیقض یوماً مکانه 
وكذلك إذا أفطر قبل غيبوبة الشمس؛ وكذلك قول أصحاب الرأي ومالك. 
واحتج مالك بحديث عمرء فقد روي عن زيد بن أسلم عن أخيه» عن أبيه 
عن عمر أنه أفطر وهو يرى أن الشمس قد غربت فقال: نقضي یوما مكانه» 
وكذلك قال أحمد: بقضي يوماً مکانه» وكذلك قول الشافعي؛ وأبو ٹور 
وكان اسحق بميل إلى أن لا قضاء علیه. ويشبهه بالذي أكل ناسیا). 
قلت: وبقول إسحق بن راهوية قال أهل الظاهرء وروي ذلك عن الحسن 
البصري» وانظر: آثر عمر فی المصنف لعبد الرزاق ۰۱۷۸/6 ۱۷۹ من طرق 
وفيه: (الخطب يسيرء وقد اجتهدناء نقفي يوماً مکانه)؛ وابن أبي شيبة ۳/ 
٤ ۳‏ والبيهقي في الکبری ۲۱۷/4 وانظر: معام الست ٩۱۰۹/۲‏ 
والمغنی لابن قدامة ۷/۳ واجموع ٦/۳۰۹؛‏ والافصاح لابن هبيرة ۱/ 
۹۔ 

۷ هم وفیه قوله تعالى: وکوا ثرا حَق يک که الط الیش من الیل الأسود 
من ار فد يا ام إل الگ [البقرة: ۱۸۷]. 


كناب الصیام ۱ دک الصوم الفترض سوى رمضان وصوم التطوع الندوب إليه 


7 المراتب: 

۸۔ واتفقوا على أن الأكل لما يغذي من الطعام» مما یستأنف 
إدخاله في الفم؛ والشرب» والوّطء حرام من حين طلوع الفجر إلى 
غروبها. 

۹ م واتفقوا على أن أكل ذلك حلال من غروب [:۲ مكرر] 
الشمس إلى مقدار ما يمكن الغسل قبل طلوع الفجر الآخر. 


ذكرٌ الصوم المفترض سوى رمضان» وصوم التطوع 
المندوب إليه 


1 المراتب : 
۰ واتفقوا أنَّ صيام النّذر المعلّقَ بصفةٍ ليست معصیةً فرض . 


۱ 9 وأجمعوا أن من تطوع بصيام یوم لم يكن یومَ الشكٌ ولا 
اليوم الذي بعد النصف من شعبان ولا يوم الجمعة ولا أيام التشريق الثلاثة 
بعد النحر [لادب] أنه مأجور إلا المرأة ذات الزوج. 

۲ 9 إلا أنهم اتفقوا آنها إن صامت بإذن زوجها أنها مأجورة. 


الأيام التي تبي عن صیامها. ۲ 


4 - الراتب ص۳۹. 

۹ - الراتب ص۳۹؛ وفیه : (أن کل ذلك حلال) وني امنطوطات (أکل). 
۰ ۔-۔ الراتب ص۳۹. وتقدم (برقم ۱۲۵۸). 

۱ ۔ الراتب ص4۰ .4١‏ 

۲ تم الراتب ص٤٦.‏ 

۴ - الراتب ص٤٦.‏ 





ذکر النهي عنه من الصوم ۷۳۲ كتاب الصيام 


ذکز المنهي عنه من الصوم 
0 الاستذ کار : 


۶ ۔ ونهى رسول الله ية عن صيام يومين يوم الفطر ويوم 


٤‏ -انظر النص في: الاستذكار ۰۱4۲/۱۰ ١47‏ وفيه: (... ولا لمتمتع لا يجد 
هدياًء ولا يأخذ من الناس). 
وزاد عند قوله: (واختلفوا في قضائهما. ففي أحد قولي الشافعي وزفر بن 
المذيل وجاعة ليس عليه قضاؤهماء وهو قول ابن كنانة صاحب مالك. 
وقال أبو حنيفة» وأبو يوسف ومحمد: يقضيهماء وهو قول الحسن بن حيّ 
والأوزاعي وآخر قولي الشافعي. واختلف قول مالك على ثلاثة أوجه. .). 
وقال الخطابي في معا م السنن ۱۲۸/۲: (وقد ذهب عامة أهل العلم إلى أن 
الصيام لا يجوز في هذين اليومين» غير أن أهل العراق ذهبوا إلى أنه لو نذر 
صومهما لزمه قضاؤه). 
وفي شرح معاني الآثار للطحاوي ۲۶۷/۲: (وأجمعوا أن يوم النحر لا يصام 
فیه). وانظره في ال حاوي للماوردي ۳ والفن لابن قدامة ۳/ ۹۷؛ 
والافصاح ۰۱1۱/۱ 
وی السألة حديث أبي هريرة أن رسول الله ی نہی عن صيام یومین» یوم 
الفطر ویوم الأضحى. 
آخرجه مالك في الوطاً ٩۳۰۰/۱‏ ومسلم الصیام باب النهي عن صوم 
يوم الفطر والأضحی؛ والبخاري مطولاً في الصوم باب صوم یوم النحر 
۶ والصلاة» باب ما یستر من العورات ومواقیت الصلاة» باب 
الصلاة بعد الفجر حق ترتفع الشمس؛ وباب لا یتحری الصلاة قبل غروب 
الشمس. واللباس؛ باب اشتمال الصمای وباب الاحتباء في ثوب واحد. 
وجاء من حدیث عمر بن اخطاب أنه صلى العید ٹم انصرف فخطب الناس 
فقال: هذان یومان نہی رسول الله ول عن صیامهما یوم فطرکم من 
صيامكم» والیوم الآخر تأکلون فيه من نسککم. 
أخرجه مالك في الوطاً ۰۱۷۸/۱ العیدین» باب الأمر بالصلاة قبل اخطبة 
في العیدین» والبخاري الصوم باب صوم یوم الفطر ۲۳۸/6؛ ومسلم 
الصیامء باب النهي عن صیام یوم الفطرء ویوم الأضحى (رقم ۱۱۳۷). - 


کتاب الصیام ۷۳۳ ذکز المنهي عنه من الصوم 


الأضحى» ولا خلاف أنه لا يجوز صيام هذين الیومین على حال التطوع 
ولا ناذر ولا قاض فرضاً ولا لمتمتع ولا لاح وصیامهما حرام. 

ومن نذر صومهما فقد نذر معصية. 

# ومن نذر صوم یوم بعينه أو سنة بعینها ووافق ذلك آحدهما فلا 


1 النوادر : 


اللیث بن سعد فإنه أباح ذلك فیها . 


= وجاء من حدیث أبي سعید اخدري: آخرجه البخاري» الصوم باب صوم 
يوم الفطر ٤/۲۳۹؛‏ ومسلم الصيام» باب النهي عن صوم يوم الفطر 
والاضحی (رقم ۸۲۷)؛ وآبو داود (رقم ۲۶۱۷)؛ والترمذي وغیرهم. 
ومن حديث عائشة: آخرجه مسلم (رقم ۰ ومن حدیث آنس عند 
البخاري» ومن حديث غيرهم. 

٥9‏ نی الخطوطات: (عند) نذر؛ والتصحيح من طوطة النوادر ومطبوعته. 
وانظره فيه (برقم ۳۲). 
وأيام التشريق هي الأيام التي بعد يوم النحر» وهل هي يومان أو ثلاثة؟ 
اختلف العلماء في ذلك. 
وقد اتفقوا على أن صيام أيام التشريق لا يجوز لغير المتمتع» واختلفوا في 
التمتع إذا لم يجد اشدي و یصم ثلانة أيام في احج» فذهب قوم إلى أنه : 
يجوز صيام أيام التشريق مطلقاًء وهو مروي عن علي بن أبي طالب 
وعبد الله بن عمرو بن العاص» وا حسن البصري وعطاء. والثوري» 
وأصحاب الرأي وظاهر مذهب الشافعى. 
وذهب قوم إلى جواز صيام أيام التشريق للمتمتع الذي لا يجد اهدي 
ومنعوه في غير ذلك» ويروى عن ابن عمر كما في الموطأء وعائشة وبعض 
التابعين» وإليه ذهب مالك والأوزاعي واسحق. انظر: معالم السن ۲/ 
۸ وشرح السنّة ٦‏ وفتح الباري ۲۲/۶ وانظر: نقل مذهب 
الليث في الاستذکار ۰۱8۵/۱۰ 


0 الاستذ کار : 


5 مالك أنه مع أهل العلم ینهون أن يصام اليوم الذي يشك 
فيه من شعبان إذا نوى به صيام رمضان» ويرون على من صامه. [على غير 
رؤية] ثم جاء الثبت أنه من رمضان قضاه. 

وأجازوا صيامه تطوعاً هذا أعدل المذاهب ف ذلك» وعليه جمهور 
الفقهاء . 


- وقد جاء من حديث عدد من الصحابة رضوان الله علیهم أن رسول الله يكل 
قال: «أيام التشريق أيام أكل وشرب». 
ضمن رواه: نبيشة الهذلي عند مسلم في صحیحه الصیام» باب تحريم صوم 
أيام التشريق (رقم .)١١4١‏ 
٭ وكعب بن مالك عند مسلم الصيام (رقم 47١١)؛‏ وأحمد في مسنده ۳/ 
11۰ 
# وعبد الله بن حذافة عند أحمد ۰4۵۰/۳ 4۵۱؛ والطحاوي ۲6/۲ 
وأبي هريرة عند أ مد ۲ وابن ماجه (رقم ۱۷۱۹)؛ والطحاوي ۲/ 
٥ء‏ وابن حبان في صحيحه 755/8 .۳٦۷‏ 
٭ وعلي بن أبي طالب عند أحمد ۱۹۲/۱ والطحاوي في شرح معاني الآثار 
+E ۲‏ والحاكم ۱ وقال: على شرط مسلم. 
٭ وعقبة بن عامر» عند الترمذي» الصوم» باب ما جاء في كراهية الصوم 
أيام التشريق ٩۳۰۱/۳‏ وأبي داود (رقم 5514). قال الترمذي: حسن 
صحيح؛ ولفظه: (يوم عرفة ويوم النحرء وأيام التشريق عيدنا أهل 
الإسلام» وهي أيام أكل وشرب). 
* وبشر بن سحيم عند النسائي» الإعان» باب قول الله تعالى: الب الاب 
م۱ [الحجرات: ]1١5‏ ۰۱۰6/۸ 
وقد جاء من حديث عشرين صحابياً ذكر منهم الترمذي ثلاثة عشر سوى 
عقبة بن عامر. وانظر: تلخيص ال بیر ۰۱۹1/۲ ۱۹۷. 

5 هم نص مالك في الموطأ ۰۳۰۹/۱ الصيام باب صيام اليوم الذي يشك فيه 
وفيه (ولا يرون بصيامه تطوعاً بأساً. وهذا الأمر عندناء والذي أدركت عليه 
أهل العلم ببلدنا)؛ وانظر: الاستذكار ۰۲۳۳/۱۰ 


کتاب الصیام ۷۲۰ ذكر المنهي عنه من الصوم 


۷ - وقال مالك في صیام ستة أيام بعد الفطر: لم آر أحداً من 
أهل الفقه والعلم یصومها . 


۷ وتام نص مالك في الموطأ ۳۱۱/۱ الصیام باب جامع الصیام: (ول یبلغتي 
في ذلك عن أحد من السلف. وأن أهل العلم یکرهون ذلك. ويخافون 
بدعته» وأن يلحق برمضان ما ليس منهء أهل الجهالة واطفاء. ولو رأوا في 
ذلك رخصته عند أهل العلم؛ ورأوهم يعملون ذلك. 
قلت قد صخ فيه أحاديث منها: حديث آي أيوب الأنصاري قال 
رسول الله ة: «من صام رمضان ثم أتبعه بست من شوال كان كصيام 
الدهر كلها. 
أخرجه مسلم الصيام باب استحباب صوم ستة أيام من شوال اتباعاً 
لرمضان (رقم ۱۱1۶)؛ وأبو داود (رقم 0۲۶۳۳ والترمذي ۰۲۹۰/۳ 
الصوم باب ما جاء في صیام ستة آیام من شوال؛ وقال: حسن صحیح وابن 
ماجه (رقم ١۱۷۱)؛‏ وغیرهم كالدارمي والطيالسي والبيهقي والطحاوي؛ 
كلهم من حديث عمر بن ثابت الخزرجي عن أبي أيوب. 
وجاء عن ثوبان قال رسول الله ي: «من صام رمضان فشهر بعشرة أشهرء 
وصيام ستة أيام بعد الفطر فذلك تمام صيام السنة؛ . 
آخرجه أحمد ۰ والدارمي (رقم ,)١90/77‏ ۳۵۳/۱ وابن ماجه (رقم 
هالا وابن حبان ۳۹۸/۸ والنسائی في الکری ۰۱۰۲/۲ ۱۱۳+ ومن 
طريقه ابن عبد الب في الاستذکار ۲۵۸/۱۰ والبيهقي ۰۲۹۳۱۶ 
وجاء من حدیث جابر بن عبد الله عند أحمد ۳۰۸/۳ والبيهقي في السش 
۶ والبزار (رقم ۱۰7۲)؛ وقال: تفرد به عمرو بن جابر احضرمي 
قلت: وهو ضعیف من رجال الترمذي وابن ماجه. انظر: تهذیب التهذیب 
۸ والتقریب ٢/٦٦؛‏ وعزاه ا حافظ في تلخیص البير لعبد بن حميد. 
وجاء من حديث أبي هريرة عند البزار (رقم ١٦۱۰)؛‏ وقال اميثمي: له 
طرق رجال بعضها رجال الصحیح انظر : جمع الزوائد ۳/ ۰۱۸۳ 
ومن حديث ابن عباس عند الطبراني في الاوسط . 
والبراء بن عازب عند الدارقطني» وجاء من رواية صحابة آخرين. انظر: 
الحداية في تخريج أحاديث البداية .۲۰۹/٥‏ وقد جع ا حافظ الدمياطي جزءاً 
في هذا الحديث وطرقه. 


أبواب فيما يجب على من أفطر في صومه فرضاً کان أو تطوعاً ۷۳۹ کتاب الصیام 


أبواب الإجماع فيما يجب على من أفطر في صومه 
فرضا كان أو تطوعا 
ذكرٌ من يقضي فقط 
٦‏ المحلی : 


۸ م ولا قضاء (إلا على خسة) الحائض والنفساء يقضيان أيام 
ایض والنفاس» لا خلاف في ذلك من أحلٍ. 


= قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۲۵۹/۱۰: ولم يبلغ مالكاً حديث 
أي أيوب على أنه حديث مدني» والاحاطة بعلم الخاصة لا سبيل إليه» 
والذي كرهه له مالك قد بينه وأوضحه. .. وكان رحمه الله متحفظاً کثیر 
الاحتياط للدين» وأما الصيام الستة الأيام من شوال على طلب الفضل› 
وعلى التأويل الذي جاء به ثوبان وله فان مالكاً لا یکره ذلك إن شاء الله 
عمل بر وخیں والله يك یقول: «وافصلو الْخَر > [احج : ۷۷ 

۸ هم ای ۱۸۰/۲ وتمامه: (مجمع عليه في المريض والسافر إذا أفطرء وكلهم 
مطیع لله تعالى لا إثم عليهم الا التقيء وهو ذاکر فانه آثم ولا كفارة علیه) . 
وف القيء عمداً حديث أبي هريرة قال رسول الله کل : امن ذرعه القىء 
فلیس عليه قضای ومن استقاء عمداً فلیقض۴. 
وذرعه: أي غليه . 
أخرجه أبو داود. الصوم باب الصائم يستقيء عمداً (رقم ۲۳۸۰)؛ 
غريب. وقال محمد أي البخاري _: لا راہ حفوظاً وف الباب عن أي 
الدرداء وثوبان» وفضالة بن عبيد الله . 
وأحمد ۲ + وابن ماجه (رقم )+ وابن ا خارود (رقم ۸۱۵) 
والحاكم ۸۱ء ٤‏ وقال: على شرطهماء وابن حبان ۸/ 786؛ وابن 
خزعة (رقم ۰ ١195١)؛‏ والدارمي والدارقطني ۸۲ وقال: رواته 
كلهم ثقات» وقد صححه غير واحدء ولا أطيل بذكر ذلك . 


۷۳۷ ذكرٌ من يقضي فقط 








وقد روي عن ابن عمر موقوفاً عليه . آخرچه مالك عن نافع عنه في الموطأ 
۱ ومن طريقه الشافعي. وانظر: سن البيهقي ۲۱۹/4. 

وقال الحافظ ابن حجر في الفتح 4 (نقل ابن بطال عن ابن عباس 
وابن مسعود لا يفطر المتقىء مطلقاً - أعمداً أو من غير عمد ‏ وهی إحدى 
الروایتین عن مالك). ٠‏ ۱ 

وقال آبو عمر في الاستذکار ۱۸۶/۱۰: (واختلف العلماء فیمن استقاء بعد 


إجماعهم على أن من ذرعه القيء فلا شيء عليه . 


فقال مالك والثوري وأبو حنيفة وصاحباه وأحمد وإسحق: من استقاء فعليه 
القضاءء على هذا جهور العلماء فيمن استقاء أنه ليس عليه إلا القضاء. 
وقال الأوزاعي وأبو ثور: عليه القضاء والكفارة مثل كفارة الأكل عمداً في 
رمضانء وهو قول عطاء بن أبي رباح). 
وفي معالم السن للخطابي ۲/ ۱۱۲: (لا أعلم خلافاً بين أهل العلم أن من 
ذرعه القىء فإنه لا قضاء عليه ولا في أن من استقاء ء عامداً أن عليه 
القضاءء ولكن اختلفوا في الكفارة» فقال عامة أهل العلم: ليس عليه غير 
القضاء. وقال عطاء: عليه القضاء والكفارة» وحكي ذلك عن الأوزاعي» 
وهو قول أبي ثور). 
وقال ابن قدامة في الغتي ۳۳/۳: (وأجمع المسلمون على إباحة الفطر للمسافر 
بالحملة). وقال: (إن يدخل عليه شهر رمضان ف انس ٠‏ فلا نعلم خلافاً 
بين أهل العلم في إباحة الفطر له). 
وأما المسافر القادر على الصيام في رمضان جاز له الصوم. واختلف الفقهاء 
أیہما أفضل الفطر أو الصيام؟ وفي ذلك أحاديث عديدة منها : 
حديث حمزة بن عمرو الأسلمي قال: قلت: يا رسول الله! إني أسرد 
الصوم. أفأصوم في السفر؟ قال: «صم إن شئت» وأفطر إن شعت 
أخرجه مالك في الموطأ /١‏ ۲۹۰ والبخاري» الصوم؛ باب الصوم في السفر 
والإفطارء ومسلم باب التخيير في الصوم والفطر في السفر (رقم ۱۱۲۱). 
ومبذا قال كافة العلماء إلا ما روي عن ابن عمر أنه إن صام في السفر قضى في 
اخض وروي عن ابن عباس أنه لا يجزئه» وبه قال من المتأخرين ن داود بن علي 
الظاهري وتبعه ابن حزم ونصره. انظر : معام الستن ٩۱۲۳/۲‏ وشرح السنة /٦‏ 
۰۵ وا حلىی ۲۳/۲ وما بعدها . وانظر: ا جموع للنووي ۰۳۱۹/۲ ۳۲۰. 


ذكرٌ من بقضي نقط ۷۳۸ کتاب الصیام 





والریض والسافر سفراً تقصر فيه الصلاة والتقیی: عمداًء (وهذا كله 
جتمع علیه) . 


3 الثیر : 


النهار لم يلزمهم باقیه وعلی ا جميع القضاء ولا تنازع (بين آهل العلم في 
دلك) . 


۹ - قال الاوردي في ا حاوي: لا اختلاف بین الفقهاء أن الحائض لا صوم علیها 
في زمان حيضهاء بل لا يجوز لحاء ومتی طرأ ا حیض على الصوم أبطلهء إلا 
طائفة من الحرورية تزعم أن الفطر لها رخصة. فان صامت أجزأها وهذا 
مذهب قد شذ عن الكافة» والدليل على فساده مع إجماع الصحابة على خلافه 
ما روي عن أبي سعيد الخدري أن رسول الله یت قال: «أليس المرأة إذا 
حاضت لم تصم ولم تصل. فذلك من نقصان دينها». وانظر: مثله في المغني 
۰۳ واجموع ۳۷/۹ 
وفي الصحيحين عن عائشة وا أن امرأة قالت ها: آنجزی إحدانا صلاتها إذا 
طهرت؟ فقالت: أحرورية أنت؟ كنا نحيض مع رسول الله كَل فلا يأمرنا به» 
أو قالت : فلا نفعله. 
وفي رواية: کان يصيبنا ذلك فنومر بقضاء الصوم ولا نومر بقضاء الصلاة. 
انظر: البخاري؛ ایض باب لا تقفي ا حائض الصلاة» ومسلم 
ا حیض؛ باب وجوب قضاء الصوم على الحائض دون الصلاة (رقم ۳۳۵)؛ 
وآبو داودء الطهارة. باب في ا حائض لا تقضي الصلاة (رقم ۰۲۲ ٢٦۲)؛‏ 
والنسائي ۰۱۹۱/۱ ۰۱۹۲ ایض باب سقوط الصلاة عن الحائض» 
والصوم 141/6٤‏ باب وضع الصیام عن ا لحائض؛ والترمذي الطهارت 
باب ما جاء في الحائض آنا لا تقضي الصلاة وغیرهم. 
وقال ابن قدامة في المغني :۸٦/٣‏ (وأجمع أهل العلم على اباحة الفطر 
للمريض والاصل فيه قوله تعال: من كرت یکم ریسا آز عل سر 
ده من آيَارِ أَْ) [البقرة: 184]. وانظر: ا جموع .۲٥۸/٦‏ 


کتاب الصیام ۷۲۹ ذکر من بقضي فقط 


۰ م ومن أكل وعنده أن الفجر لم يطلع» ثم بان له أنه قد طلع 
فعلیه القضاء بإجماع . 

وكذلك إن كان عنده أن الشمس (قد غربت) فأكل فعلیه القضاء 
وبه قال كافة الفقهاء» وعن بعضهم أنه مجزیه . 
٦‏ الاشراف: 

۱ م وأوجب الني و القضاء على الستقيء عامداً وم یوجب 
عليه الکفارة. 

وأحمعوا على هذا الا عطاءٌ وحده فهو شاف وقد اختلف في ذلك عنه 
أعني المستقيء . 

۲ _ واجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم على أن من أكل 
ناسياً الصيام فظن أن ذلك قد فظره فجامع عامداً أن عليه القضاء ولا 
کفارة عليه. 


۰ انظر: الفقرة (١۱۲۸)؛‏ وانظر: الافصاح لابن هبيرة ۹/۱٥۱۔‏ 

۲ -انظر: الاجاع لابن المنذر (رقم ١۱۲)؛‏ وقد اختصره. 

۲ م وني الحديث عن أبي هريرة قال رسول الله ا «إذا نسي فأكل وشرب فليتم 
صومه. فاغا أطعمه الله وسقاه». 
آخرجه البخاري في الصوم باب الصائم إذا أكل أو شرب ناسیأء ومسلم 
الصیام» باب آکل النامي وشربه وجاعه لا يفطرء وآصحاب الستن الاربعة 
وغیرهم . 
وقد آخرج ابن خزعة وابن حبان. وا حاکم عن آيي هريرة بلفظ : (من آفطر 
في شهر رمضان ناسياً فلا قضاء عليه» ولا کنارة). 
وني رواية للدارقطتي والبيهقي : (إذا أكل الصا ناسياً فإنما هو رزق ساقه الله 
إليه» ولا قضاء علیه). 


ذکز من بقضي فقط ۷۳۰ کتاب الصيام 


: المراتب‎ ٦ 

۳ ۔ واتفقوا أن الحائض تقضى ما آفطرته في حیضها في 
رمضان. 

۶ _ واتفقوا أن من آفطر في سفر أو مَرَّض فعلیه قضاء آیام 
عدد ما آفطر ما لم يأت عليه رمضان آخر. 

واختلفوا في وجوب قضائه إذا أتى عليه رمضان آخرء وني من أفطر 
الشهر كله لمرض أو سفر یقضی شهراً ناقصاً مكان كامل أيجزيه أم لا؟ 
٦‏ الإشراف: 

۵ 9 وأجمعوا أن من جامع في قضاء رمضان أنه لا كفارة عليه 
وأنه بقفی يوماً مكانه. 


= قال الدارقطنی: تفرد به محمد بن مرزوق عن الأنصاري» وهو ثقة» وتعقب 
بمتابعة أبي حاتم الرازي عن الأنصاري عند البيهقي . انظر: تلخيص البير 
۸۲ء 
وی إسقاط القضاء والکفارة ذهب عامة أهل العلم غير مالك بن آنس 
وربيعة بن أبي عبد الرحمن فانهما آوجبا عليه القضاء. 
ومن جامع ناسياً فقد اختلف العلماء فيهء فقال مجاهد والحسن والثوري 
والشافعی واٍسحق وأصحاب الرآًي: لا يجب عليه القضاء كما لو آکل 
ناسياً. وقال قوم: عليه القضاءء وهو قول عطاء والأوزاعي ومالك 
والليث. وقال الامام أحمد: عليه القضاء والكفارة» وعامة أهل العلم على 
أن لا كفارة على غير عامد. 
ومن نظر فأمنی لا يفسد صومه وعليه عامة أهل العلم. 

۳ - انظر: مراتب الإجماع ص 4۰؛ والإفصاح لابن هبيرة .۱٥۷ /١‏ 

.4* الراتب ص‎ ۔٥‎ ٤ 

۵ .م وقال مالك في الموطأ ۲۹۷/۱: ( معت آهل العلم یقولون: لیس على من 
أفطر یوماً في قضاء رمضان باصابة أهله نہاراً أو غير ذلك الکفارة التي تذکر - 


کتاب الصیام 


۷۳۱ ذکر الکفارة لا غير 





ذکر الکفارة لا غير 


: الاشراف‎ ٦ 


5 - ومن عليه صوم من شهر رمضان ومات قبل أن یقضیه 


-۔٦‎ 


عن رسول الله به فیمن آصاب آهله نہاراً في رمضان. وإنما عليه قضاء ذلك 
اليوم» وهذا آحب ما معت فيه إلي). 

وقال آبو عمر في الاستذکار ۱۱۱/۱۰: (على ما ذكره مالك جمهور العلمای 
آن ا جامع في قضاء رمضان لا كفارة عليه حاشا قتادة وحده. وكذلك جمهور 
العلماء یقولون: إن الفطر في قضاء رمضان لا یقضیه وإنما عليه ذلك الیوم 
الذي كان عليه من رمضان لا غیں إلا ابن وهب» ورواية عن ابن القاسم 
فانبما جعلا عليه يومين قياساً على الحج). وانظر: ا لمغنی لابن قدامة ۰۱۱/۳ 
بوّب البخاري في صحيحه في الصوم بقوله: باب من مات وعليه صوم 
وقال الحسن: إن صام عنه ثلاثون رجلا یوما واحدا جاز. 

وذكر بسنده إلى السيدة عائشة قال رسول الله يَكِْة: «من مات وعليه صوم 
صام عنه ولیه». 

وبسنده إلى ابن عباس قال: جاء رجل فقال: يا رسول الله إن أمي ماتت 
وعلیها صوم شهر أفأقضيه عنها؟ قال: نعم» فدین الله أحق أن يقضى. 
وذکر رواية آخری: أن امرأة قالت للنی گل : إن أختى ماتت. وفي رواية: 
إن أمى ماتت. ١‏ 1 

وحديث السيدة عائشة أخرجه مسلم كذلك؛ الصیام باب قضاء الصيام عن الميت 
(رقم ۱۱6۷)؛ وأبو داود» الصوم (رقم ٢٤٤۲)؛‏ والنسائي في الكبرى وغيرهم . 
وحديث ابن عباس آخرجه مسلم كذلك (رقم ۸١۱۱)؛‏ وأبو داود في الأيمان 
والنذور (رقم ۳۳۱۰)؛ والترمذي» باب ما جاء في الصوم عن الیت؛ 
والنسائی وابن ماجه (رقم ۱۷۵۸) وغيرهم. 

وقد اختلف أهل العلم فيمن مات وعليه صوم عن نذر أو فرض كقضاء 
رمضان فائت» أو عن سفر أو مرض؛ وأمكنه الصوم فقرط فيه. 

فذهبت طائفة إلى أنه یصوم عنه وليه - وهم کل قریب؛ وقیل : عصبته 
وقیل : ورئته خاصة - والیه ذهب ا حسن؛ وحاد» وأ مد بن حنبل واسحق 
وأهل الظاهر . 


ذکر الکفارة لا غير ۷۳۲ کتاب الصیام 





فعوام أهل العلم یقولون: لا یصام عنه ولکن يطعم عنه عن كل يوم 
مسکین » واختلفوا مما يطعم عنه . 


3 وذمب الأكثرون كما قال ابن النذر إلى أنه لا یصوم أحد عن أحدء كما لا 
يصلي أحد عن أحدء والیه ذهب النخعي ومالك والثوري والشافعي. 
وأصحاب الرآي» وقالوا: يُطعم عن كل يوم مسكين. وتأول بعضهم: 
(صام عنه ولیه) أي أطعم عنه. وسمي الإطعام صیاما على سبيل امجاز 
والاتساع. 
واحتجوا بحديث ابن عمر عن الني 25: «من مات وعليه صيام شهر 
فليطعم عنه مكان كل يوم مسكين». أخرجه الترمذي في الصوم؛ باب ما 
جاء في الكفارة ۲٤١/٣‏ وهو ضعيف. 
قال الترمذي: والصحيح عن ابن عمر موقوف قوله. وانظر: نصب الراية 
۲. 
وقال آبو عمر بن عبد البر: (لولا الأثر الذکور لكان الأصل القياس على 
الأصل امجتمع عليه في الصلاة» وهو عمل بدن لا يصوم أحد عن أحدٍ كما 
لا يصلى أحد عن أحد). 
قلت: الأثر المشار إليه هو حديث عائشة المتقدم. 
وقال الخطابي في معالم السنن ۱۲۲/۲: (واتفق آهل العلم على أنه إذا أفطر 
في المرض أو السفرء ثم لم يفرط في القضاء حت مات فانه لا شيء عليه ولا 
يجب عليه الاطعام إلا قتادة» فانه قال: يطعم عنه. وحكي ذلك عن 
طاووس. 
وفي الاستذكار :1717/٠١‏ (أما الصلاة فانه إجماع من العلماء أنه لا يصلي 
أحد عن أحد» فرضاً عليه من الصلاة ولا سنّة ولا تطوعاً لا عن حي ولا 
عن ميت» وكذلك الصيام عن الحي لا جزئ صوم أحدء في حياته عن أحد 
وهذا كله إجماع لا خلاف فيه). 
وقال أبو محمد بن حزم في مراتب الإجماع ص٠‏ : : (وأجمعوا أنه لا يصوم 
أحد عن إنسانٍ حيٌّ). وانظر: الحاوي للماوردي 551/7. 
وقد حمل حديث عائشة وابن عباس وأمثالهما من الأحاديث عند قوم على من 
نذر نذراً ولم يتمكن من قضائه. انظر: نصب الراية ۲/ 454. 


کتاب الصیام ۷۳۳ ذکر القضاء والکفارة معا 





٦‏ النکت: 

۱۳۷ - ومن مات وعلبه صوم رمضان لم يقضه عه وليه ولا 
يصوم آحد عن أحد ویطعم عنه إن وی به » آو تطوع به ورئته بذلك» 
وفي المسألة إجماع الصحابة و وأهل الظاهر يقولون: يصوم عنه ولیہ وان 
أحب أن يكتري من يصوم عنه أجزأه . 


ذكرُ القضاء والكفارة معا 


9 الإناه: 


سج هه 


0 


۸ وا جمع الجميع أن من جامع بعد الفجر في رمضان ن أنه 


۷ -انظر: رؤوس المسائل (ورقة ۲۷). 

۸ م وانظر: هذا الإجماع فی ا حاوي للماوردي ٣/٤٢٦؛‏ والمغني /54؛ وني 
وجوب الكفارة والقضاءء جاء حديث أبي هريرة و قال: بينما نحن 
جلوس عند رسول الله اة إذ جاء رجل فقال: يا رسول الله ملکت: 
قال: «ما لك؟» قال: وقعت على امرأتي وأنا صائمء فقال رسول الله ی : 
«هل تجد رقبة تعتقها؟» قال: لاء قال: «فهل تستطيع أن تصوم شهرين 
متتابعین؟» قال: لاء قال: «هل تد إطعام ستین مسکینا؟» قال: لاء قال: 
(اجلس؟ء فمكث الني بي ٠‏ فبینما نحن على ذلك أتي النبي و بعرق فيه تمر 
- والعَرّق الکتل - فقال: «أين السائل؟» قال: أناء قال: «خذ هذا فتصدق 
بەاء فقال الرجل: أعلى أفقر منى يا رسول الله؟ فوالله ما بين لابتيها ‏ يريد 
الحرتين - أهل بيت أفقر من أهل بيتي فضحك النبي إا حتى بدت أنيابه» 
ثم قال: «أطعمه أهلك». 
وی رواية: فوالذي نفسي بيده ما بين طني الدينة أفقر مني. فضحك 
البي گلا حتی بدت أثيابه . 
وني رواية: أن رجلاً أفطر في رمضان. فأمره النبي ي أن يعتق رقبة أو 
يصوم شهرين متتابعين» أو يطعم ستين مسکیناً. 
أخرجه البخاري في صحيحه» في مواضع منها: الصومء باب إذا جامع في 
رمضان وم يكن له شيء فتصدق عليه فليكفر ۰۱۱۳/۶ ومسلم الصيام» - 


ذكرُ القضاء والکفارة معا ۷۳ کتاب الصیام 


باب تغليظ تحرم الجماع في نهار رمضان على الصا ووجوب الکفارة 
الکبری فيهء وبیاتہاء وأنها تجب على ا موسر؛ والعسر» وتثبت في ذمة ا مسر 
حت يستطيع (رقم ۱۱۱۱). والوطاً ۱۲۹۲/۱ ومرسلاً عن سعيد بن السیب 
۱ وأبو داود (رقم ۲۳۹۰ - ۲۳۹۵ . وعنده في رواية (فأتي بعَرَقِ فيه 
تمر قدر خسة عشر صاعأء وقال فیه: كله أنت وأهل بيتك). والترمذي» 
الصوم. باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان ۲۵۰۰/۳ وقال: حسن 
صحیح؛ والنساي في الکبری ۰۲۱۲/۲ 
وهذا الحديث قد رواه الزهري عن حميد بن عبد الرهن عن أبي هريرة. قال 
الحافظ ابن حجر في الفتح ۶6 قد رواه عن الزهري من أصحابه أكثر 
من أربعين نفساً جعت منهم في جزء مفرد لطرق هذا الحديث. 
وفيه حديث عائشة أن رجلا اق النبي 5 فقال: إنه احترق» فقال: 
(ما لك؟» قال: آصبت أهلي في رمضان» فاي الني ي بمكتل يدعى 
العَرّق» فقال: «أين ا حترق؟) قال : أناء قال: «تصدق مپذا. 
وی رواية: وطئت امرأتي في رمضان هار قال : «تصدق». قال: ما عندي 
شیء فأمره أن يجلس. فجاءه عَرقان فيهما طعام» فأمره أن يتصدق به. 
آخرجه البخاري» الصوم باب إذا جامع في رمضان ١/٦٦۱؛‏ ومسلمء 
الصيام (رقم ۱۱۱۲). 
وفي رواية لأبي داود والنسائی في الكبرى ۲۱۰/۲ عن السيدة عائشة: أتق 
رجل النى يي في المسجد في رمضان. فقال: يا رسول الله احترقت» فسأله 
النبي بيا ما شأنه؟ قال: أصبت أهلي» قال: «تصدّق»» قال: والله مالي 
شیء ولا أقدر عليهء قال: «اجلس»» فجلسء فبينما هو على ذلك إذ أقبل 
رجل یسوق حاراً عليه طعام» فقال رسول الله کل : «آین ا حترق آنفا؟» فقام 
الرجل فقال رسول الله اة : «تصدّق ہذا؟؛ فقال: يا رسول الله أعلى 
غيرنا؟ فوالله إنا لجياع ما لنا شيء قال: «فكلوه». 
وأما القضاء. 
فقد جاء في حديث أب هريرة المتقدم عند أبي داود (رقم ۲۳۹۳) عن هشام بن 
سعد عن ابن شهاب عن آي سلمة عن أبي هريرة وفيه: (كله أنت وأهل 
بیتكء وصم یوماً واستغفر الله) وإسنادها جيّد وقد تكلم بعضهم فيها. وها 
شاهد عند مالك سيأتي في الفقرة (۱۳۱۰). 


کتاب الصیام ۷۳۵ ذکر القضاء والكفارة معا 





عاص إذا کان عالاً بالنهى عن ذلك وعلیه القضاء والکفارة إلا أن یکون 
قدم من سفر فوافق زوجته قد طهرت من حیضتها. فاختلفوا فیما يجب 
عليه . 


2 


1 التوادر: 

۹ _ وأجمع الفقهاء في الصدر الأول أنه من جامع في نهار 
رمضان وهو صحيح ولا علة به ولا حجة له تبيح الافطار عامداً بجماعه 
فيه أن عليه مع القضاء لذلك اليوم عتق رقبة إن كان لها واجداً إلا إبراهيم 


۰ ۔ وأجمعوا سواهما أن ذلك المجامع إن لم يجد رقبة آطعم ستين 


۹ ۔ انظر: النوادر (رقم ۳۱)؛ ومثل هذا النص في معالم الستن للخطابي ۲/ 
٦‏ وف شرح السنة للبغوي :۲۸٤/١‏ (أجمعت الأمة على أن من جامع 
متعمداً في نهار رمضان يفسد صومه وعليه القضاءء ويعزر على سوء 
صنيعه) . 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۱۱۵/4 تعلیقاً على قوله: (ويعزّر على سوء 
ضيعه): وهو محمول على من لم يقع منه ما وقع من صاحب القصة من الندم 
والتوبة. 
قلت: وقد قال بالتعزير غير واحد من العلماء قبل البغوي. قال الشافعي في 
حلية العلماء :۱٦١/٣‏ (ومن أفطر في رمضان بغير جماع وجب عليه القضاء 
وإمساك بقية نهاره» ولا كفارة علیه» وعزره السلطان» وبه قال أحمدء 
وداود) . ۱ 

٠‏ ۔-۔ وقال بمثل لحسن البصري عطاء. 
ويشهد لحما ما رواه مالك في الموطأ ۰۲۹۷/۱ ومن طريقه الشافعي في الأم 
۰۱۲ عن عطاء الخراساني عن سعيد بن السیّب قال: جاء رجل إلى 
رسول الله گل يضرب نحره» وینتف شعره» ویقول: هلك الأبعدء فقال 
رسول الله گل : «وما ذاك؟» فقال: آصبت أهلي وأنا صائم في رمضان فقال 
له رسول الله كيا : «هل تستطيع أن تعتق رقبة؟» فقال: لاء فقال: - 


ذكر القضاء والکفارة معا ۷۳۹ کتاب الصیام 


مسكيناً إلا الحسن البصري. فإنه قال: إن لم يجد رقبةٌ أهدى هدياً إلى مكة. 

١‏ _ وأجمعوا سواهما أن ذلك المجامع إذا لم يجد إطعام ستين 
مسكينا أو لم يجد الهدي على قول الحسن صام شهرين متتابعين لا يجزيانه 
مفترقین إلا ابن أبي ليلى فإنه قال: إن صامهما مفترقين أجزأه. 

۲ .9 وأجمعوا سواهما أن المرأة إذا جومعت وهی صانة في 
رمضان بلا عذر ولا علة تبيح ها ذلك» وهي مطاوعة فعليها من الكفارة 
ما على الأول الذي ذكرنا إلا الأوزاعي ثم الشافعي فإنهما قالا: كفارة 
واحدة تجزي عنهما. 


۴ 2 وأجمعوا أن من أكل أو شرب في نار رمضان عامداً وهو 
على الصفة التي ذكرنا قبل هذه المسألة فعليه [54ب] مع القضاء ]۲٠[‏ الكفارة 
إلا الشافعى فإنه قال: لا كفارة عليه. 
= «هل تستطيع أن تبدي بدنة؟» قال: لاء قال: «فاجلس»» فأ رسول الله صلب 

بعَرّق غر فقال: «خذ فتصدق به» فقال: ما آحد آحوج منیء فقال : «كله 
وصم يوماً مکان ما آصبت». 
وطعن بعضهم ف عطاء اخراساني لذكر البدنة ف هذا الحديث» ودافع عنه 
ابن عبد البر. 
وأخرج بسنده من طريق ليث بن أبي سليمء عن مجاهد عن أبي هريرة قال: 
جاء رجل إلى النى يلل . . قال: بئس ما صنعت. قال: «أعتق رقبةا 
قال: لا أجدء قال: (انحر بدنةاء قال: لا أجدها... الحديث. 
ذكره البخاري في التاريخ الكبير 1۷4/5 ؛ وليث بن أبي سليم فيه كلام. 
۱۳۱ - النوادر (رقم (؛ ومثله في الاستذکار ۰ 
٣‏ -وبمثل قول الشافعي قال آهد؛ وهو قول سعید بن جبیر؛ وابن سیرین 
والشعی وقتادة. 
قال الشافعى: عليه مع القضاء العقوبة» وانتهاکه حرمة الشهر . انظر : 
الاستذكار .١1١١/١٠١‏ 


کتاب الصیام ۷۳۷ ذکر من بسقطان عنه حميعاً 


4 هم وآجعوا أن من أفطر في یوم عامداً إنما عليه كفارة واحدة 
وان كرَّرَ ذلك الفعل في اليوم الواحد مراراً. 


٦‏ المروزي: 


۵ 9 وآجعوا أنه إذا أفطر يوماً من رمضان [وكمّر] ثم عاد للفطر 
في يوم ثانِ» أن عليه كفارة أخرى فيه . 


[واختلفوا] إذا عاد للفطر في اليوم الثاني قبل أن یکفر الیوم الأول . 
0 الإيجاز: 

٦‏ 9 ولا علم عالماً أجاز التخيير في كفارة اجامع في رمضان 
وهو صائم. 


٤‏ ون رژوس السائل لابن القصار (ورقة ۲۷): (إذا وطی في يوم واحد مراراً 
فکفارة واحدة وبه قال فقهاء الأمصار. وحکی عن آحد أنه إن کفر للوطء 
الأول وجب أن یکفر للثانی). ۱ 
قال آبو عمر في الاستذکار ۱۱۰/۱۰: (وأجمعوا على أنه لیس على من وطئ 
مراراً في یوم واحد إلا کفارة واحدة). 
(وأجمعوا على أن من وطی في رمضان فکفر عنه. نم وطی في يوم آخر أن 
عليه کفارة آخری). وانظر: اجموع ۰۳۳۷/۲ 

۵ ۔ انظر النص نی : اختلاف العلماء ص ۷۳؛ وما بين العقوفتین منه . 
وقد ذهب سفیان والشافعي واسحق إلى وجوب کفارتین» وذهب آصحاب 
الراي إلى أنه ليس عليه إذا أفطر في اليوم الثاني ول یکفر عن الیوم الأول الا 
کفارة واحدة. وانظر: الغني ۷۰۳" وا جموع 0 والإفصاح لابن 
هبيرة ۱۳/۱ 

۲ ۔ وذلك لان البیان الذي جاء في ا حدیث الشریف مرتباً فقدم العتق ثم نسق 
عليه الصیام. ثم الاطعام كما في كفارة الظهار والترتیب فیها مجمع علیه . 
وقد روي التخيير عن مالك» ونقل عن الشعبي والزهري» ونقل ابن وهب 
عن مالك أنه قال: الإطعام أحب إلي. انظر: معالم السئن 21١5/5‏ ۱۱۷ 
والاستذكار ۹۸/۱۰؛ والحاوي 1۳۲/۳. 


ذكرُ من يسقطان عنه جميعاً ۷۸ کتاب الصیام 





نک من يسقطان عنه جمیعاً 
٦‏ الاشراف : 


۷ م وآجعوا أنه لا شیء على الصا إذا ذرعه القيء الا 
۸ 79 واجمعوا أن لا شيء على الصائم فیما یزدرده مِمَّا يخرج مع 
الريق مما بين أسنانه مما لا يقدر على الامتناع منه. 


واختلفوا في بلعه ما بين أسنانه مما يقدر على إخراجه وطرحه فكان 
النعمان يقول في الصائم يكون بين أسنانه لحم فأكله متعمداً ألا قضاء عليه 


وني قول سائر أهل العلم إِنما عليه القضاء وإما عليه القضاء والكفارة 
على سبيل ما اختلفوا فيه. 


۹ - ولا نعلم عالماً حرم على الرجل تكون له زوجة فيكون معها 
في لحاف واحد إلى صلاة الصبح ولا رأى عليه قضاء ذلك اليوم . 


۷ -ههو في الإجماع لابن المنذر (رقم ۱۲۰). 

۸ في الإجماع لابن المنذرء إلى قوله: (واختلفوا) (رقم )۱۲١‏ ونقله عنه ابن 
قدامة في المغني ۷/۳ وانظر: ا لحاوي للماوردي ۳ وقال الماوردي 
في 6۱۹/۳: (فأما بلع الريق وازدراده فعلى ثلاثة أقسام. . 
الثاني: أن یمج الريق من فمهء ثم يزدرده ویبتلعه فهذا يفطر به إجماعاًء لأنه 
کالستأنف للاکل) . 

۹ ۔ لقوله تمال: ليل تک ليله ایا ارف بل نایک هن پاش 
9 پاش له عم اه ام کر ارت اش کاب میم و 
ا ی یرف اکا تا کک امه لک ووا شه عق ین کر التي 
اش سے اط ال سور من الجر شم أي ایام إلى أل [البقرة: ۷ 


کتاب الصیام ۷۳۹ ذکر من يسقطان عنه جميعاً 





: الاستذ کار‎ ٦ 
وجماعة الفقهاء على حديث عائشة وأم سلمة أن‎ 9. ۰ 
رسول الله اة کان يصبح جنبا من جماع غير احتلام في رمضان ثم يصوم.‎ 
والآثار متفقة عنهما وعن غيرهماء ولا أعلم فيه خلافاً إلا‎ 0 
ما ذكر عن أبي هريرة فأحال على غيره.‎ 


۰ ۔ الاستذکار ۰46/۱۰ 245 4۷: (وأما من أصبح جنباً من احتلام فهو على 
صومه إجماعاً) قاله في الحاوي 4۱۶/۳؛ والإفصاح لابن هبيرة ۰۱۵۹/۱ 
وحديث عائشة وأم سلمة زوجي البي 5 أنهما قالتا: (كان رسول الله كا 
يصبح جنباً من جماع غير احتلام في رمضان ثم يصوم). 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۲۸۹/۱ ۲۹۱؛ والبخاري؛ الصوم باب الصائم 
يصبح جنباً 4 ؛ وباب اغتسال الصائم ۱۵۳/6؛ ومسلم الصيامء 
باب صوم من طلم عليه الفجر وهو جنب (رقم ۹ وأبو داود» 
الصوم. باب فیمن أصبح جنبا في رمضان. والترمذي والنساي وغيرهم. 
وي رواية عن أبي يونس موی عائشة وا : (آن رجلاً جاء إلى النبي كيا 
يستفتيه وهي تسمع من وراء الباب فقال: يا رسول الله تدركيي الصلاة وأنا 
جنب أفأصوم؟ فقال رسول الله يكِ: «وأنا تدركني الصلاة وأنا جنب 
فأصوم» فقال: لست مثلنا يا رسول ال قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك 
وما تأخرء فقال: «والله إني لارجو أن أكون آخشاکم لله وأعلمكم بما 
أتقى) . 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۲۸۹/۱ الصیام باب ما جاء في صيام الذي يصبح 
جنباً في رمضان» ومسلم الصيام (رقم ۱۱۱۰)+ والنسائي في الكبرى ۲/ 
٥‏ و وابن خزعة وغيرهم. 

1 - حدیث أبي هريرة الذي أحال فيه على غيره هو ما رواه بو بكر بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام قال: كنت أنا وأبي عند مروان بن الحكم 
وهو أمير المدينة» فذكر له أن أبا هريرة يقول: من أصبح جنباً أفطر ذلك 
الیومء فقال مروان: أقسمت عليك يا عبد الرحمن لتذهبن إلى أم المؤمنين 
عائشة وأم سلمة فلتسألنهما عن ذلك» فذهب عبد الرهن ذهبت معه حق 
دخلنا على عائشة فسلم عليهاء ثم قال: يا أم المؤمنين انا كنا عند مروان بن = 


ذکر من يسقطان عنه جميعاً کی كناب الصیام 





الحكم فذكر له أن أبا هريرة يقول: من أصبح جنباً أفطر ذلك الیومء قالت 
عائشة: ليس كما قال آبو هريرة يا عبد الرحمن» أترغب عما كان 
رسول الله ية يصنع. فقال عبد الرحمن: لا وال قالت عائشة: فأشهد على 
رسول الله و أنه كان يصبح جنباً من غير احتلام ثم يصوم ذلك اليوم. 
قال: ثم خرجنا حتى دخلنا على أم سلمة فسألا عن ذلك فقالت مثل ما 
قالت عائشة» قال: فخرجنا حتى جئنا مروان بن الحكم» فذكر له عبد الرحمن 
ما قالتا فقال مروان: أقسمت عليك يا أبا محمد لترکبن دابق فإنها بالباب 
فلتذهین إلى أبي هريرة فإنه بأرضه بالعقيق فلتخبرئّه ذلك» فركب عبد الرحمن 
وركبت معه حق أتينا أبا هريرة فتحدث معه عبد الرهن ساعةء ثم ذكر له 
ذلك» فقال أبو هريرة: لا علم لي بذلك نا أخبرني مخير. 
أخرجه مالك في الموطأ ۱/ ۲۹۰؛ والبخاري؛ باب الصا يصبح جنباً 4/ 
۳ء وفیه: كذلك حدئني الفضل بن عباس؛ ومثله مسلم» الصيام (رقم 
۵۹ وفیه: قال: فرجم آبو هريرة عما كان یقول في ذلك. وانظره من 
طرق في سن النسائي الکبری ۱۹۰/۲ وما بعدها . 
وقد ذهب العلماء في تأويل حديث أبي هريرة هذا مذاهب: فمنهم من ذهب 
إلى النسخء وأن ذلك كان في ابتداء الإسلام. ومنهم من ذهب إلى أن ذلك 
من أدركه الفجر وهو مجامع. ومنهم من ذهب إلى الترجیح. 
قال البيهقي في الکبری ۶ (روینا عن أبي بكر بن المنذر أنه قال: 
أحسن ما ”معت في هذا أن يكون محمولاً على النسخ» وذلك أن الجماع كان 
في أول الإسلام محرماً على الصائم في الليل بعد النوم كالطعام والشراب» 
فلما أباح الله ود الجماع إلى طلوع الفجر جاز للجنب إذا أصبح قبل أن 
يغتسل أن يصوم ذلك اليوم لارتفاع ا حظر؛ فكان أبو هريرة يفتي بما مع 
من الفضل بن عباس» ول يعلم بالنسخ» فلما مع خبر عائشة» وأم سلمة 
صار إليه) . 
وقد روي عن النخعي وعروة بن الزبیر» وطاووس أن الجنب في رمضان إذا علم 
بجنابته فلم يغتسل حى يصبح فهو مفطر» وان لم يعلم حق يصبح فهو صائم. 
ونقل عن النخعي أنه يقضي في صوم الفرض ولا يقضي في صوم التطوع. 
وعن ا حسن البصري› وسالم بن عبد الله بن عمر أنہما قالا: يتم صومه 
ذلك اليوم ويقضيه إذا أصبح فيه جنباً . 


کتاب الصیام ۷:۱ ذكرٌ من بسقطان عنه جیعاً 





۲ م وأجمعوا أن الاحتلام بالنهار لا پفسد الصیام. 


۳ _ وأجمعوا على [أن] كراهية القبلة ليست لنفسهاء لکن لما قد 
يكون عنها من الإنزال أو المذي. 


۶ - ول ختلفوا أن من قبّل وسلم من قليل ذلك أنه لا شيء 
عليه . 


۵ 9 ولا أعلم أحداً أرخص فيها إلا وهو يشترط السلامة مما 
يتولد منها. 


= وذهب الحسن بن صاخ إلى استحباب ذلك في رمضان. انظر: معالم السن 
۲ والاستذکار ۷/۱۰٤؛‏ وشرح السنّة ۲۸۰/۰ وفتح الباري /٤‏ 
۳ وا حاوي للماوردي ۰4۱/۳ 
ومثل ا جنب: ا حائض التي تطهر قبل الفجر. ویدرکها الصبح ول تختسل» 
فصومها صحیح؛ وعلیه جمهور العلماءء الاستذکار ٤۸/٠١‏ ؛ والغني ۷/۳ 

۲ - الاستذکار ١٠/49؛‏ ومثله في الحاوي للماوردي 9/ 4١5؛‏ والإفصاح /١‏ 
۵ 

۳ - الاستذکار ٦٥٦/٠۰‏ ؛ والافصاح ۶۱۔ 

۶ -الاستذكار ۷/۱۰٦؛‏ وني رؤوس السائل لابن القصار (ورقة :)۲٢‏ (وقال 
ابن شبرمة: عليه القضاء). 

۵ - الاستذکار ۰۵۸/۱۰ ٦٦‏ وني قبلة الصا آحادیث منها حدیث أم الزمنین 
عائشة وه أن النبي ية كان یقبل وهو صائم؛ ولکن كان آملککم لاریه. 
وي روایة: کان البي يا يقبل ویباشر وهو صائمء وکان آملککم لإربه. 
وني رواية: ان كان رسول الله هة ليقبل بعض آزواجه وهو صا ثم 
والإرب - بكسر اهمزة وسكون الراء -: العضو. 
والأرَبٍ ‏ بفتحها -: أي ا حاجةء والمعنى أنه كان مالکاً لنفسه وهواه. 
أخرجه مالك في الموطأ ۲۹۲/۱؛ والبخاري؛ الصوم. باب الباشرة للصام 
۶ وباب القبلة للصام 4/؟6١؛‏ ومسلم الصيام» باب بیان أن 
القبلة في الصوم ليست محرمة على من لم تحرك شهوته (رقم ۱۱۰7)؛ وأبو داود - 


ذکر من یسقطان عنه جميعاً ۷:۲ کتاب الصیام 





٦‏ 9 وأجمعوا أنه لا شيء على من دخل في صیام أو صلاة تطوع 
فقطعه عليه عذر ولم يكن له فيه سبب. 


۷ م وكلهم قال: إن أفطر ناسياً أو بغلبة لم يقض . 


-٦ 


-. ۷ 


(رقم ۲۳۸۲ء ۲۳۸۲)؛ والترمذي؛ الصوم باب ما جاء في القبلة للصائم» 
وباب ما جاء في مباشرة الصا ۳ والنسائي في الکبری 
بأسانيد كثيرة ۰۱۹۹/۲ ۲۱۰ وغیرهم. 

وفیها حدیث: عمر بن أبي سلمة ربیب الني َة أنه سأل رسول الله يا 
آیقبل الصائم؟ فقال له رسول الله #: سل هذه لام سلمة فأخبرنه أن 
رسول الله ية یفعل ذلك فقال: يا رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من 
ذنبك وما تأخرء فقال له رسول الله ية : «آما والله إني لاتقاکم لله 
وآخشاکم للها . 

آخرجه مسلم في صحیحه (رقم ۱۱۰۸)؛ وعند البخاري باب القبلة 
للصام» عن زيتب بنت آم سلمة عن آمها كانت هي ورسول الله يلا 
یغتسلان من إناء واحد. وکان یقبلها وهو صائم. 

وفیها حدیث حفصة: كان رسول الله ية يقبّل وهو صام. آخرجه مسلم 
(رقم ۱۱۰۷) وغیرهم. 

وقال ابن قدامة في المغى ٦٤/٣‏ : (لا يخلو القبل من ثلائة أحوال: آحدها: 
أن لا ینزل فلا یفسد صومه بذلك لا نعلم فيه خلافاً . . . الثاني: أن يعني 
فيفطر بغير خلا نعلمه). وقال في الإفصاح: (أجمعوا على أن من لس 
فأمذى أن صومه صحيح إلا أحمد فإنه قال: يفسد صومه وعليه القضاء). 
قال الماوردي في الحاوي 44۰/۳ : (وأما إن فكر بقلبه فأنزل فلا قضاء عليه 
ولا كفارة إجماعاً. لأن الفكر من حديث النفس). ومثله في الإفصاح لابن 
هبيرة ١55/١‏ وزاد:(إلا مالکاً فإنه قال: يفطر ويجب عليه القضاء). 
الاستذكار ٩۲۰۲/۱۰‏ وقامه: (فقطعه عليه عذر من حدث أو غبره لم يكن 
له فيه سبب). 

الاستذكار ۲۰۳/۱۰ وقامه: (والفقهاء كلهم من أهل الرأي والأثر 
يقولون: إن المتطوع إذا أفطر ناسياًء أو غلبه شيء فلا قضاء عليه). 

قلت: وفيه حديث أبي هريرة عن النبي يَلِةِ: «إذا نسي أحدكم فأكل وشرب 
فليتم صومهء فانما أطعمه الله وسقاه). 


کتاب الصیام Ver‏ ذکز التابع والسرد في قضاء الصوم 


۹ - وأجمعوا أن صاغاً لو آطعم صائماً خبزاً أو سقاه ماء ‏ یلزم 
الساتي ولا الطعم شیء. 
۰ _ واتفقوا أن الرّيق ما لم یفارق الفم لا یفظر . 


ذکر التتایع والسرد في قضاء الصوم 
٦‏ المراتب : 


۱ ۔-۔ واتفقوا أنه من قضى رمضان أو کفارة عینه أياماً متتابعات 
أجزأه إذا صام ذلك في آول أوقات إمكان الصیام له. 


= أخرجه البخاري؛ الصومء باب الصاتم إذا أكل أو شرب ناسياًء ومسلمء 
باب أكل الصائم وشربه وجماعه» لا يفطر (رقم ١٥۱۱)؛‏ وأصحاب السنن 
الأربعة» وغيرهم. وقد تقدم في الفقرة (۱۳۰۰). 
قال الخطابي: (وإلى إسقاط الكفارة والقضاء عن الناسی ذهب عامة أهل 
العلم غير مالك بن أنس وربيعة بن أبي عبد الرحمن). معالم الس ۱۲۰/۲. 
۹ -الاستذكار ١٠/۱۲۸؛‏ ولفظه: (فقد أحمعت الأمة أن رجلاً لو سقى رجلا 
ما وأطعمه خبزاً طائعاً أو مكرهاً لم يكن بفعله ذلك لغيره مفطرا). 
۰ -هذا النص في مراتب الإجماع لابن حزم ص *4. 
وقال في المغني 7/7: (أجمع العلماء على الفطر بالأكل والشرب بما يتغذى 
بەء فأما ما لا يتغذى به. فعامة أهل العلم على أن الفطر يحصل به. وقال 
الحسن بن صالح: لا يفطر ہما لیس بطعام ولا شراب). 
1 ۔ الراتب ص٤٦.‏ 
وقال ابن القصار في رژوس السائل (ورقة ۲۷): (ويقضي رمضان متفرقاء 
ومتتابعاً أحب إليناء وبه قال الفقهاء بأسرهم إلا أصحاب الظاهر فإنهم 
أوجبوا متابعته» واختلف الصحابة في ذلك فقال ابن عباس وأبو هريرة 
وأنس ومعاذ بن جبل مثل قولناء وأبو حنيفة والأوزاعي والشافعي. 
وقال علي وابن عمر وعائشة: لا يجوز متفرقاًء وبه قال داود). وانظر: - 


ذکر المرأة تة - تقضي الصوم فیقطعه ایض ٤‏ ۷ کتاب الصیام 


: الانباه‎ ٦ 

۷۲ م والجميع من العلماء متفقون على أن من تابع بين قضاء 
رمضان کان أفضل له وأبعد مأئماً ممن فرق بینه وهو قادر على ألا یفرق بینه . 

۳ م وکلهم أحب إليه أن لا یفرقه. ومن سرده کان على یقین 
من أنه قد أتى ہما وجب عليه بإجماع . 

۹۔-۔ ومن سَرّد قضاء رمضان فهو مطيع بإجماع من الکل؛ وليس 
من فرّقه بمطيع باجهاع والذي يسرده غير مفرط إن فجأه الموت قبل أن 
یتمه بإجماع والذي يفرقه إن فجأه الموت قبل أن یتمه مفرّط بإجماع . 


ذكرٌ المرأة تقذ تقضي الصوم فيقطعه الحيض 


٦‏ الإشراف: 


۰ ۱۳۴۹ د راصن کل من شف عنہ من أل الل عل شاه إذا 
طهرت. 

واختلفوا فیمن عليه شهرین متتابعین فصام بعضها ثم مرض . 
٦‏ الاستد کار : 


٦‏ 9 وأما احائض فلا أعلم خلافاً أنہا إذا طهرت ووصلت باقي 


مصنف عبد الرزاق ۲۶۱/۶؛ واین ن آي شيبة ۰۳۲/۳ ۳۳: والاستذکار 

۰ وا لحاوي للماوردي ٣/٤٥٥؛‏ والسئن الکبری للبيهقي 508/5. 

۲ - ومثله في الافصاح لابن هبيرة ۱57/۱ ۱ 

۵ - وأوجب الشافعي على الریض الاستثناف على آظهر قولیه. وقال قوم: يبني 
على ما مضى بعدما صح من مرضه من غير تأخير لانه معذور؛ وهو قول 
مالك . انظر: الاستذکار ۱۵۸/۱۰؛ وشرح السنّة ۲ ۳۲۳. 

۰۱۵۷/۱۰ ۔ الاستذکار‎ ٦ 


كتاب الصیام Vo‏ ذکر الترنيب في الکفارة - ذکر تأخبر القضاء 


صيامها أجزأها البناء ول تستأنف. إلا أن تطهر قبل الفجر فتركت صيام 
ذلك اليوم عالمة بطهرهاء فان فعلت استأنفت عند جماعة العلماء. 
ذكرٌ الترتيب في الكفارة 

0 الایحاز : 

۷ ۔ ولا خلاف بین أهل العلم في ترتیب الکنارة أن العتق أولى 
فان عجز عنه فصیام شهرین متتابعين فان عجز عنهما فالاطعام . 
٦‏ الانباه : 

۸ 9 ولا يطعم الا إن ۸ يقدر على الصيام» ولا یصوم الا إن ۸ 
يقدر على العتق» فمن آق بالکفارة على هذا مکفراً بإجماع الامة. 

و جمعوا على أن من کفر بالصیام وهو قادر على العتق أو کفر 

دک تأخير القضاء 

: الاستذ کار‎ ٦ 

۹ .2 وعن عائشة أا قالت: إن كان لیکون عل الصیام من 
رمضان فما آستطیع أن آصومه حق يأتي شعبان . 

۰ م وأجمعوا أن مَنْ فعل فعل عائشة را أنه مود لفرضه غير 
مفرط فيه . 


۹ ۔ آخرجه مالك في الوطاً ۳۰۸/۱؛ والبخاري الصومء باب می يقضي قضاء 
رمضان ۱۸۹/۶ ومسلم الصیام. باب قضاء رمضان فی شعبان (رقم 
۷ وآبو داود (رقم ۲۳۹۹)؛ والنسائي ۱۱۹۱/۶ وابن ماجه (رقم 
۱۹۹ وغیرهم . 

۰ ۔-۔ انظر : الاستذکار ۲۲۹/۱۰ 


ذكرٌ التفريط في القضاء ۷:5 کتاب الصیام 


0 النکت : 

ذلك فزال غذره. وأمكنه القضاء فان قضاه قبل الدخول في رمضان آخر 
فلا شيء عليه باتفاق. 

0 الریجاز : 

۲ - ومن آق عليه شهر رمضان وعلیه قضاء شهر رمضان آخر 
فلا يجوز له أن يترك فيه صومه ويقضي فيه غیره» فان صامه ونوی أنه 
الشهر الأول لم يجزه من الشهر الأول باتفاق. 

ذکر التقریط فی القضاء ۰۰۹1 ب ] 
0 الإنباه : 

۳ 2 ومن وجب عليه فرض فلم يقضه في آول آحوال الامکان 
مفرط بإجماع . 

والفرط آثم بإجماع . 

٦‏ الاستذكار: [۲۵ مكرر] 
۶ م واتفقت جماعة من الصحابة ور على وجوب الإطعام 


0١‏ - وف رؤوس المسائل لابن القصار (ورقة ۲۶): (إذا أفطر بمرض أو سفر أو 
حيض أو غير ذلك فزال العذر وأمكن القضاءء فلم يقض حق دخل رمضان 
آخر . فقد عصى يتأخير القضاء. وأخرجه عن وقته» ويصوم رمضان الذي حصل 
فيه» ويقضي بعد مضيّه ما كان عليه » وعليه مذ عن كل يوم وعليه أكثر العلماء: 
الزهري والأوزاعي والثوري والشافعي» وأحمد وإسحاق» وهو عندنا إجماع . 
وقال أبو حنيفة وأصحابه: ليس عليه إلا القضاء من غير إطعام) ومن 
مضمون هذا النص يتبين ما خصه من هذا الإجماع وهو صحيح. 

۶ - الاستذکار ۰۲۲۰/۱۰ 775؛ وقال: (والتفريط أن يكون صحيحاً لا علة 
تمنعه من الصيام حتى يدخل رمضان آخر). 


کتاب الصیام ۷:۷ ذکر الأسير تلتبس عليه الشهور 





بالتفریط إلى رمضان آخر» قال يحيى بن آکثم: قاله ستة من الصحابة ولا 
أعلم لهم مالفا . 

واختلف إذا اتصل به الرض حتى دخل رمضان آخر. 
3 النکت : 

۵ هم ومن آمکنه القضاء فلم يقض حقی دخل رمضان آخر فقد 
عصی بتأخير القضاء إلى هذا الوقت» ومن آخر القضاء عن وقته فانه یصوم 
رمضان الذي حصل فيه باتفاقء فإذا خرج قضی ما كان عليه وعلیه الفدية 
عن كل يوم مد بمدٌ البي ڳلا . وبه قال عدید أهل العلم وهو عندنا إجماع 


الصحابة . 
ذكرٌ الأسير تلتبس عليه الشهور 
0 اللکت : 


5 م والاسیر إذا حبس فالتبست عليه الشهور تحرّى فصام على 


۵0 -۔ انظر النص في:: رؤوس المسائل (ورقة ۲۷). 
ونتبع هذه المسألة بالمرتد فقد قال ابن قدامة في المغني ٦٥٥/٣‏ : (لا نعلم 
خلافاً بين أهل العلم في أن من ارتد عن الإسلام أثناء الصوم أنه يفسد 
صومه وعليه قضاء ذلك اليوم إن عاد إلى الإسلام). ومثله في المجموع ”/ 
۰-۳ 

5 _- رژوس السائل (ورقة ۲۷) مطولاً» وا حاوي للماوردي ۰4۵۹/۳ وانظره في 
الإفصاح لابن هبيرة ۱3۷/۱ 
ومما يذكر في الإجماعات ما ذكره ابن هبيرة في الإفصاح ٠٠١/١‏ : (واتفقوا 
على أن الحجامة لا تفطر الصائ إلا أحمد فإنه قال: يفطر بها الحاجم 
والمحجوم. 


# واتفقوا على أنه إذا داوى جائفته أو مأمومته بدواء رطب فوصل إلى داخل - 





ذکر الأسیر تلتبس عليه الشهور ۷:۸ کتاب الصیام 


أنه شهر رمضان فوافقه وما بعده أجزأه. وان وافق ما قبله ۸ مجزه. 
وقال الحسن بن صاخ ومن تابعه من آهل الظاهر: أنه لا يجزيه على 
کل وجه وهذا خلاف الفقهاء كلهم وعن الشافعي فيه القولان . 
تم کتاب الصیام وا حمد لله حق حده 


= دماغه أنه يجب عليه القضاءء الا مالكاً فانه قال: لا يجب علیه . 
٭ واتفقوا على أنه إذا وجدت منه إفاقة - أي الغمی عليه - في بعض النهار 
ثم أغمي عليه في باقیه أن صومه صحیح) ۱۹۸/۱ 
٭ وأجمعوا على أنه یکره مضغ العلك للذي يزيده المضغ قوة فی الصوم: 
ويكره للمرأة أن تمضغ لصبيها الطعام من غير ضرورة. 
* وأجمعوا على أن الغبار» والدخان» والذباب والبق إذا دخل حلق الصا 
لا يفسد صومه ۰۱۱۹/۱ 
٭ واتفقوا على صوم یوم عرفة مستحب لمن لم يكن بعرقة. 
٭ وکذلك اتفقوا على أن صوم یوم عاشوراء مستحب وأنه لیس بواحب. 
* واتفقوا على استحباب صیام أيام ليالي البیض التي جاء فیها الحديث وهي 
الثالث عشر والرابم عشر والخامس عشر. 


سکس یز سے 


کتاب الاعتکاف ۹ آبواں الإجماع فيه ذكرٌ الاعتكاف في الساجد ووجوبہ بالنڈر 


وصل الله على سيدنا محمد وله وسلم تسلیماً 
عونك اللهم 


کناب الا عتنکاف 


آبواب الاجماع (فیه) 
ذکر الاعنکاف في المساجد» ووجوبه بالنذر 
٦‏ الاستذ کار : 


۷ - وأجمعوا أن الاعتکاف لا یکون الا (فی مسجد) لقوله كلك : 
#وَآسْرٌ علكفود نی السجو6 [البقرة: ۱۸۷] واختلفوا في الراد بالساجد في الآية. 


: الاشراف‎ ٦ 


۷ -م الاستذکار ۲۷۳/۱۰ والاية في سورة البقرة ۱۸۷. 
قال في الفتح ۲۷۲/۶: «واتفق العلماء على مشروطية السجد للاعتکاف» إلا 
محمد بن عمر بن لبابة المالكي فأجازه في كل مکان). 

۸ -مسجد إيلياء هو مسجد بيت القدس» فك الله إساره. والنص في الإجماع 
لابن المنذر (رقم .)١١‏ 
وأما اختلافهم في غير المساجد الثلاثة» فممّن قصر الاعتكاف على الثلاثة 
حذيفة بن الیمان» وسعيد بن السیب» ونقل عن سعيد قصره على المسجد 
النبوي . قال النووي: ما آظن هذا يصح عنه . اجموع ۳/۰ 


ذکر الاعتکاف في الساجد ووجوبه بالنذر ۷۵۰ کتاب الاعتکاف 


أهل العلم على أن الاعتکاف جائز في السجد ارام ومسجد رسول الله يا 


: الریجاز‎ ٦ 


۹ - ولا آعلم بين العلماء اختلافاً في أن الاعتکاف لا يجوز 
(في غير الساجد). 


[ المراتب: 

۱۳۵۰ - واتفقوا أن من اعتكف ف السجد ارام أو مسجد إيلياء 
أو مسجد المدينة أو مسجد بيت القدس» ثلا ثة أيام فصاعداً أو صام تلك 
الأیامء ولم يشترط في اعتكافه ذلك شرطاًء ولا مس امرأة أصلاً و[لا] آق 
معصیف ولا خرج عن المسجد لغير حاجة الانسان» ولا دخل تحت سقف 
أصلاً في خروجه ولا اشتغل بشىء سوى الصلاة والذكر وما لا بد منه 
ولا تطيب إن كانت امرأة؛ فقد اعتكف اعتكافاً صحيحاً . 


= وذهب على بن أبي طالب» وابن مسعود؛ وعدد من التابعين» وأحد قولي 
الإمام مالك أنه لا اعتكاف إلا في مسجد تجمع فيه الجمعة. 
وذهب عدد من التابعين» والشافعی وأبو حنيفة» وأحد قولي مالك إلى جواز 
الاعتکاف في كل مسجد حلا للآية على عمومها. انظر: مصنف عبد الرزاق 
۶ وما بعدهاء وابن آي شيبة ٩۰/۳‏ وما بعدھاء والاستذکار ۱۰/ 
۳ والافصاح ۱۷۰/۱ 

۹ ۔ ومثله في الغیی لابن قدامة ۱۲۳/۳؛ وزاد: (إذا کان العتکف رجلاً). 
وفي الافصاح ۱ء (وأجمعوا على أن کل مسجد تقام فيه ا جماعات فانه 
يصح فيه الاعتکاف) . 

۰ هم الراتب ص١‏ ؛ وما بين العقوفتین من الطبوعة. وفي الطبوعة: (اتفقوا أن 
من اعتکف في السجد ارام أو مسجد الدينة أو مسجد بيت القدس ثلاثة 
آیام . . ۰). 


کتاب الاعتکاف ۷۱ ذکر الصوم فيه والوقت الندوب إليه 
٦‏ الاشراف : 


۱ _ وآجعوا أن الاعتکاف لا يجب على الناس فرضاً الا أن 
یوجبه المرءٌ على نفسه نذراً فيجب علیه. 


ذکز الصوم فیه» والوقت المندوب إليه 
0 النکت : 


۲ 9 ولا يجوز الاعتکاف إلا في صومء وبه قال سائر الفقهاء 
إلا الشافعي فإنه قال: ليس من شرط الاعتكاف الصوم. 


۱ ۔ هذا النص في إجماع ابن المنذر (رقم ۱۳۰)؛ ونقله عنه في الغني ۰۱۱۸/۳ 
وانظر: فتح الباري ٤/٠۲۷؛‏ ونقل في الفتح عن آبي داود عن أحمد بن حنبل 
أنه قال: (لا أعلم عن أحد من العلماء خلافاً أنه مسنون). وانظر : اجموع 
1/5 ؟ والافصاح ۱۷۳/۱ 

۲ ۔ ف رؤوس المسائل (ورقة ۲۸)؛ وزاد: (وشرط الصوم من الصحابة ابن 
عباس وابن عمر؛ وعائشة» ومن التابعين الحسن البصري. وروي عن علي 
أنه قال: لا اعتكاف إلا بصوم. وحكى ابن جرير عن الشافعي أنه كان 
يقول ببغداد: من شرط الاعتکاف الصوم» وهم يبطلونه ويقولون: إنما نص 
في القدم آن الصوم مستحب) . 
وممن قال بجوازه من غير صوم الا أن يجعله على نفسه» عبد الله بن مسعود. 
وروي عن علي بن أبي طالب: إن شاء صام» وان شاء أفطر. وروي ذلك 
عن عدد من التابعين وغيرهم. واحتجوا بحدیٹ عم قال للبي يي : إني 
نذرت في الجاهلية اعتكاف ليلة» فأمره أن يفي به. قالوا: والليل ليس فيه 
صوم. 
وبوّب عليه البخاري باب من لم ير عليه إذا اعتکف صوماً ۲۸4/4 
وانظر: مصنف عبد الرزاق ۳۹4/۶ وابن أبي شيبة ۱۷۹/۳ واختلاف 
العلماء للمروزي ص۷۵؛ ومعالم السان ۱۳۸/۲؛ واجموع 7 ۷ ؟ 
والافصاح لابن هبيرة ۰۱۷۰/۱ 


ذکر ما يجوز للمعتکف فعله وما لاییطل به الاعتکاف ‏ ۷۵۲ کتاب الاعتکاف 


0 الاسٹذ کار : 

۳۴ 9 وأجمعوا أن سنته ا مندوب إليها شهر رمضان كله أو بعضه. 

٭ وأجمعوا أنه جائز في السنة كلها إلا الأيام الق نبي عن صیامها 
فهي موضع اختلاف. 

ذکرُ ما يجوز للمعتكف فعله. وما لا دبطل به 
الاعتکاف 

: الانباه‎ ٦ 

۶ م وا جحمیع متفقون على أن العتکف له أن يخرج إلى الجمعة. 
6 الاشراف: 

۵ _ وأجعوا على أن للمعتکف أن يخرج من معتکفه للغائط 
والبول . 
[ الاستذ کار : 

۹ وإذا حاضت المعتكفة رجعت إلى بیتها فاذا طهرت رجعت 


۳ . الاستذکار ۰۲۷۳/۱۰ 

۶ ۔ وهذا النص في الافصاح ۰۱ء 

۵ ۔ الاجاع لابن ا منذر (رقم ۱۳۲)؛ ونقله ابن قدامة ٩۱۳۲/۳‏ ومثله في ا حاوي 
للماوردي ۳ وانظر: ا جموع 0/5 ؛ والافصاح لابن هبيرة وزاد 
فيه: (. .والخسل من الجنابة» والنفيرء ولخوف الفتنة» ولقضاء عدة المتوق 
عنها زوجها ولأجل ایض والنفاس). 

٦‏ ۔- ‏ الاستذکار ۳۱۵/۱۰؛ وني الإجماع لابن النذر ارت (YA‏ (وأجمعوا | آن 
المرأة إذا كان عليها صوم شهرين متتابعين فصامت بعضاً ٹم حاضت آنا تبنی 
إذا طهرت). 


کتاب الاعتکاف Vor‏ ذکر ما لا يجوز للمعتکف فعله 





علیها متتابعین وعل ذلك جاعة الفقهاء. 


۷۔ والَفق الجميع أن الکذب والغيبة لا یبطلان الاعتکاف. 
ذكرٌ ما لا يجوز للمعتکف فعله 
1 الاستذ کار : 


۸ م وأجمعوا أن قوله تعال: «ولا یرش وآنشر عَلكِمُونَ فى 
السَسَجی٭٭ أنه يقتضي الجماع . 


= وی المغجى :۱٥١/١‏ (ومق طهرت رجعت إلى السجد فقضت وبنت ولا 
كفارة عليهاء لا نعلم فيه خلافاً). 

۷ -وانظره في الإفصاح لابن هبيرة ۰۱۵۹/۱ وفي رؤوس المسائل (ورقة ۲۸): 
(وقال قوم: ينتقض اعتكافه بالسباب والغيبة). 
وی الاستذكار ۲۸۰/۱۰ (ذكر ابن خويزمنداد أن مذهب مالك والشافعي وأبي 
حنيفة والثوري في المعتكف يأتي كبيرة أنه قد بطل اعتكافه. قال أبو عمر: هؤلاء 
يبطلون الاعتكاف بترك سنّة عمداً فكيف بارتكاب الكبيرة فيه؟ !) . 
وأما الکذب والغيبة في الصوم. فهما في غير الصوم ممنوعان. وفيه أولى 
وأحری. 
قال الاوردي في ا حاوي :٦٦٤/٣‏ (فلو خالف هذا فکذب أو اغتاب أو 
شتم أو 2 كان آثاً مسیث وهو على صومه ويه قال جميع الفقهاء إلا 
الأوزاعي فانه قال: قد أفطرء ولزمه القضاءء تعلقاً بقول النی ع: «حمس 
یفطرن الصام» وينقضن الوضوی الكذب والنميمة. والغيبة» والنظر 
بشهوة» واليمين الکاذب)). 
قلت: وهو حديث موضوع ذكره ابن الجوزي في موضوعاته» والسيوطي في 
اللآلي المصنوعة ۱۰۵/۲ - ۰۱۰۲ وقال: موضوع. 

۸ ۔د۔ الاستذکار ۳۱۷/۱۰؛ وقال ابن النذر في الإجماع (رقم ۳ (وأجمعوا 
على أن العتکف ممنوع من المباشرة) . 


ذکر قضاء ما يبطل من الاعتكاف ووقت الخروج منه ۷۰ کتاب الاعتکاف 


: اللکت‎ ٦ 

۱۳۹ - ومن وطئع حال الاعتکاف فسد اعتكافه» وم جب عليه 
کفارة بلا خلاف من الفقهاء في ذلك. مَنْ قال منهم: من شرطه الصوم 
ومن قال منهم : لیس من شرطه الصوم. 


[] المر اتب : 
ولا ضرورة ولا بر أمر به أو دب إليه » فان اعتکافه قد بطل . 


ذكن قضاء ما بيبطل من الاعتکاف» ووقت الخروج منه 
0 ابن بطال : 


۱ 9 وأهل العلم متفقون على أنه لا يجب قضاء الاعتكاف إلا 
على من نواه وشرع في فعله ثم قطعه لعذر. 


= وقال في المغني :۱٢٤٤/٣‏ (فإن وطئ في الفرج متعمداً أفسد اعتكافه بإجماع 
أهل العلم حكاه عنهم ابن ا منذر). 

۹ - في رژوس المسائل (ورقة ۲۸) وزاد: (وحكي عن قوم وجوب الكفارة» وهو 
فاسد). وانظر: الفقرة السابقة. 
وفي معالم السن 147/5: (لا خلاف أنه إذا جامع امرأته فقد أبطل 
اعتکافه) . 
وقال في الاستذکار ۳۱۸/۱۰: (ولا آعلم خلافاً في العتکف يطأ آهله عامداً 
أنه قد آفسد اعتکافه كما یفسد صومه لو فعل ذلك). 
وفي مراتب الإجماع ص١٤‏ : (واتفقوا أن الوطی يفسد الاعتکاف). وانظر : 
اجموع ٩/۵۲۷؛‏ والافصاح لابن هبيرة ۰۱۷۱/۱ 

۰ م الراتب ص 4۱. 

۱ ۔ انظره في شرح البخاري ۱۸۲/6 وفیه حدیث عائشة أن رسول الله ی آراد 
أن یعتکف. فلما انصرف إلى الکان الذي آراد أن یعتکف فيه وجد أخبية» = 


کتاب الاعتکاف ۷ ذکر قضاء ما يبطل من الاعتكاف ووقت الخروج منه 


01 الاستذ کار : 

۲ ۔ وأجمعوا أن من اعتکف العشر الأول والأوسط من رمضان 
أنه يخرج إذا غابت الشمس من آخر نهار من اعتکافه. 

وإجماعهم على هذا يَوَمْنْ روایه من روی: جرج من 
صَّبيحَتهاء ويصوب رواية من روى: يخرج منها بعد اعتكافه يعني 
بعد الغروب. 


- خباء عائشت وخباء حفصة وخباء زينب» فلما رآها سأل عنها فقيل له: 
إن هذا خباء عائشة وحفصة وزينب» فقال رسول الله يَكِ: «آلبر تقولون 
بہن؟4ء ثم انصرف حت اعتكف عشراً من شوال. 
أخرجه مالك ۳۱۲/۱؛ وأحمد في السند 5/ 84؛ والبخاري» الاعتكاف» 
باب الأخبية في السجد وباب الاعتكاف في شوال» وباب من أراد أن 
یعتکف ثم بدا له أن يخرج» وباب اعتكاف النساء ۰۲۷۵/۶ ۰۲۷۷ ۲۸۳ 
۵ ومسلم» الاعتكاف (رقم ۱۱۷۲)؛ وأبو داود الصوم باب 
الاعتکاف (رقم ۲47۶)؛ والترمذي؛ الصوم باب ما جاء في الاعتکاف 
والنسائي» الصلاة» باب ضرب ا باء في الساجد 4۲/۲ والاعتکاف في 
الکبری ۲/ ٢٦۲؛‏ وابن ماج الصوم (رقم ۱۷۷۱). 
قال أبو عمر في الاستذکار ۳۰۶/۱۰: (فاعتکف عشراً من شوال في ذلك 
جواز الاعتکاف في غير رمضانء وهو آمر لا خلاف فيه). 
وقال في ۳۰/۱۰: (فغير نکیر أن یکون النی ی قضی الاعتکاف من أجل 
أنه كان قد نوی أن یعمله» وان لم یدخل فیه. فان کان دخل فيه فالقضاء 
واجب عند العلماء لا ختلف في ذلك الفقهاء. وان كان لم یدخل فيه 
فالقضاء مستحب لمن هذه حاله عند أهل العلم مندوب إليه مرغوب فیه . 
ومن العلماء من آوجب قضاءه عليه من أجل أنه كان عقد عليه نیته). 
وانظر: المغى ۱۱۹/۳ 

5 بالاستذكار ٩۳۲۱/۱۰‏ ونصه: (ولا أعلم خلافاً في العتکف في غير رمضان» 
أو في العشر الأول؛ أو السط من رمضان أنه لا جرج من اعتكافه إلا إذا 
غربت الشمس من آخر أيام اعتكافه. .). 


ذكرُ من يجوز منعه من الاعتکاف ۷۲ کتاب الاعتکاف 





ڈکو ۰۰1 ب] من يجوز منعه ۲۰1 ] من الاعتکاف 


0 النوادر : 


۳ م وأجمعوا على أن للرجل أن یمنع زوجه من الاعتكاف» وان 
دخلت فيه كان له اخراجها منه الا الأوزاعى فانه قال: ليس له أن يخرجها 
بعد دخوضا فيه . 

: الریجاز‎ ٦ 

۱۳۹ ب وجائز للسيد أن يمنع أم ولده وعبده ومکاتبه ومدبره 

ذکورهم وانائهم من الاعتکاف لاتفاق العلماء على ذلك . 


۴ - النوادر (رقم 6۰)؛ وقال ابن النذر وغیره: (إن المرأة لا تعتکف حق 
تستأذن زوجها وآنبا إذا اعتکفت بغم إذنه کان له أن يخرجهاء وان كان 
باذنه فله أن یرجم فیمنعها وعن أهل الرأي إذا منعها بعد الاذن أثم بذلك 
وعن مالك ليس له ذلك). انظر: فتح الباري ۲۷۷/6؛ وحلية العلماء ۳/ 
۸۰ وا اوي للماوردي ۰۵۰۳/۳ ۵۰. 

٤‏ ۔ وفیه حدیث عائشة التقدم وفیه أن رسول الله َة ذکر أنه یعتکف العشر 
الأواخر من رمضان. فاستأذنته عائشة فأذن ها وسألت حفصة عائشة أن 
تستأذن فا ففعلت فلما رأت ذلك زینب بنت جحش آمرت ببناء فبنى حا 
قالت: وکان رسول الله يل إذا صلى انصرف إلى بنائه فأبصر الأبنية فقال: 
ما هذا؟» قالوا: بناء عائشة وحفصة وزینب» فقال رسول الله ككةِ: «آلبر 
آردن بهذاء ما آنا بمعتکف» فرجعء فلما أفطر اعتکف عشراً من شوال. 
هذه رواية البخاري» في باب من آراد أن یعتکف ثم بدا له أن يخرج /٤‏ 
۸۰ ۱ 

وني رواية في الصحیح: (انزعوها فلا أراها ‏ أي الاخبية - فنزعت). وأما 

اعتکاف المرأة: فمن الأئمة من ذهب إلى أفضلية اعتکافها في مسجد بيتهاء 

والیه ذهب أبو حنيفة والثوري والنخعي. 

ومنهم من أجاز اعتکافهن في السجد ا جامع مع آزواجهن. أو في السجد 

عموماً مع آزواجهن وبه یقول أحمد بن حنبل. 


کتاب الاعتکاف ۷۷ ذکر ليلة القدر 





۵ ۔ وجائز للرجل أن ,عنم امرأته من الاعتکاف والتطوع كما 
منع رسول الله ي نساءه بعد إذنه طن» وهذا ما لا خلاف 5 جوازه. 


ذکر ليلة القدر 
0 الاستذ کار : 
5 م وأجمع العلماء على أن ليلة القدر حق. 


۱۳۹۷ - وأجمعوا عل أنها ليلة واحدة ف الحول. 
تم كتاب الاعتکاف والحمد لله 


= ومنهم من أجاز اعتكافهن بإطلاق في السجد. وهو مذهب مالك والشافعي . 
انظر: معام السن ٩۱۳۹/۲‏ وشرح السئة ۹ وفتح الباري ۲۷۹/6. 
قال أبو عمر بن عبد الب في الاستذكار تعليقا على حديث السيدة عائشة 
۰ دولو ذهب ذاهب إلى أن الاعتكاف للنساء مكروه ذا الحديث 
لكان مذهباًء ولولا أن ابن عيينة ذكر فيه: أنهن استأذنه في الاعتكاف 
لقطعت أن الاعتكاف للنساء في الساجد غير جائز). 
وفي الافصاح لابن هبيرة ۱۷۲/۱: (وأجمعوا على أنه یکره الصمت إلى الليل 
إلا أنه لا يتكلم إلا بالخير. 
٭ وأجمعوا على أنه يستحب للمعتكف ذكر الله تعالى» والصلاة وقراءة 
القرآن. 
٭ وأجمعوا على أنه ليس للمعتکف أن يتجر ويكتسب بالصنعة على الإطلاق) 
. 

5 -هذا النص في مراتب الإجماع ص٤٦.‏ 

۷ . وهو في مراتب الإجماع بلفظ: (وأنها في کل سنة ليلة واحدة). 
والأحاديث في ليلة القدر كثيرة مع سورتها المباركة في القرآن الكريم وقد 
تحدثنا عنها بتفصيل في كتابنا (ليلة القدر في الكتاب والسئّة وحياة السلف 
الصالح) وهو مطبوع. 





ہے سین کرد کے 


. ع جع هع sw‏ 


أبواب الحج ‏ ذكرٌ فرض الحج وكم فرضه وحیث یجب ۷٥۸‏ كتاب المناسك 


بم أ لیف رد 


وصلی الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسليماً 
كتاب المناسك 


أبواب الإجماع في الحيج 
ذكرٌ فرض الحچ» وكم فرضهء وحيث يجب 
٦‏ الإشراف: 


٦ھ۔‏ وأجمع أهل العلم على أن على المرء ء في عمره حتجة واحدة 
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۰ [البقرة: .]۱۹١‏ وقوله جل وعلا: فيه مين یت متام رهب 

۲ ع 6 کی تقو عل آلا جع الت تو لسكلا ال سيلا ده كر 
إن الہ عى عن الْمَلِمِينَ ( © لآل عمران: 4۷]. 
وفي أحاديث كثيرة منها: حديث ابن عمر عن رسول الله كيل قال: ١‏ 
الاسلام على خس» وقد تقدم . 
وحدیث أب هريرة قال: خطبنا رسول الله ية فقال: «يا أيها الناس إن الله 
قد فرض عليكم الحج فحخُواء فقال رجل: أفي كل عام يا رسول الله؟ 
فسكت حت قاهھا ثلاثاء ثم قال: ذروني ما تركتكمء ولو قلت نعم لوجبت 
ولا استطعتم» واٹا أهلك من كان قبلكم كثرة سوالحم» واختلافهم على 
أنبيائهم» فإذا أمرتكم بشيء فأتوا منه ما استطعتم» وإذا نہیتکم عن شيء 
فاجتنبوه) . 


أخرجه مسلم؛ ال حج؛ باب فرض الحج مرة في العمر (رقم ۱۳۳۷)؛ د 


کتاب الناسك ۷۹ ذک فرض الحج وکم فرضه وحیث يجب 


۷ - وأجمع أهل العلم على أن مَنْ عليه حجةٌ الاسلام لا يجزيه 
إلا أن يحجّ بنفسه إن کان قادراً علیه فان حجّ عنه غبره؛ وهو قادر علی 
الحج لم يسقط عنه ما لزمه من فرض اس حج ما دام صحيحاً قادراً عليه. 


3 المراتب: 
۸ م واتفقوا على أن إيجاب (ال حج) على ا حصر فرض . 


0 الموضح 


۹ _- وفرض الله اج على كل حر عاقل بالغ استطاع إليه 
سبيلا » مره واحدة في عمره ولا خلاف بين الجميع في ذلك . 


۳ والفضائل. باب توقيره و وترك إكثار سؤاله. والنساي. الحجء باب 
وجوب ا حج ۰۱۱۰/۵ ۰۱۱۱ 
وعن ابن عباس أن الأقرع بن حابس التميمي سأل رسول الله يي فقال : 
الحج في كل سنة أو مرة واحدة؟ قال: بل مرة واحدة فمن زاد فتطوع». 
أخرجه أبو داود» احج» باب فرض الحج (رقم ۱۷۲۱)؛ والنّساي» الحجء 
باب وجوب ا جج ۵٥‏ وابن ماجه: الناسك : باب فرض فرض ا جج 
(رقم .)۲۸۱۹٦‏ وی سنده سفيان بن حسين عن الزهري وهو مضعف فيه› 
وله متابع» وشواهد. 
وأخرجه أحمد في السند. والحاكم في المستدرك ١/١544؛‏ وصححه ووافقه 
الذهی. وأحاديث أخرى كثيرة . 
قال الخطابي في معالم السنن ۱:۳/۲ ه: :١‏ لا حلاف بين العلماء في أن الحج لا 
يتكرر وجوبه» إلا أن هذا الإجماع إنما حصل منهم بدليل» فأمًا نفس اللفظ 
فقد كان موهماً للتكرار» ومن آجله عرض هذا الال 

۷ھ ۔ وبمثله مختصراً في الاجاع (رقم ۲۰۹). 

۸ في النسخ: (... على أن إيجاب الحج على ا حصر فرض). 
وفي المراتب ص41 : على أن إيجاب المدي على ا حصر فرض. وانظر ذلك 
وتفصيله التمهيد ۱۸۹/۱۵ وما بعدها. 

۹ قال القاضي أبو بكر بن العربي في أحكام القرآن ۲۹۰/۱؛ والقرطبي في = 


ذکز من يجب عليه وَمْنْ يسقط عنه ۷۰ کتاب المناسك 


٦‏ المراتب: 
۰ 9 واتفقوا أن الحج إلى مكة لا إلى غيرها. 


ذكز م مَنْ يجب علیه. وَمَنْ يسقط عنه 


0 المراتب: 
۱ - واتفقوا أن الحر المسلم العاقل البالغ الصحيح الجسم 


اس اوسا لا و 


والبدن والبصر والرجلين الذي يجد زاداً وراحلة وشیئاً مُخَلْمْه لأهله مد 
مَغيبه» وليس في طريقه بجر ولا خوف. ول بمنعه أبواه أو أحدهما فان الحج 
عليه فرض . 

۲ ۔ واتفقوا أن المرأة إذا حج معها ذو محرم؛ أو زوج أن 
الحج عليها فرض. 


التفسیر ٠١۳١/٤‏ : : وأجمع العلماء على أنه إذا لم يكن للمكلف قوت يتزود به 

في الطریق» لم يلزمه احج» وان وهب له جني مالاً مج به لم يلزمه قبوله 

إجماعاًء ما يلحقه من ال في ذلك. 

۰ وقال الطحاوي فی شرح معاني الآثار ۲۰۸/۲: أجمعوا أن من ۸ يجد سبيلاً 
إلى احج» فحمل على نفسه» ومشی حق حج أن ذلك يجزيه وان وجد إليه 
سبيلاً بعد ذلك لم يجب عليه أن يحج ثانية للحبّة التي قد كان حجها قبل 
وجود السبيل. وانظر تفصيل ذلك في الحاوي للماوردي ۰۱۰۹/۶ وانظر 
الراتب ص4۱. ويضاف إلى ذلك النية. 
قال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ١٠١١/١‏ : (لا خلاف علمته فيمن شهد 
مناسك الحج؛ وهو لا ينوي حجاً ولا عمرة والقلم جار عليه وله أن 
شهودها بغير نية ولا قصد غير مغن عنه» وخص الصبي. وان يكن له 
قصد ولا نية). 

۱ - الراتب ص٤٦.‏ 

۲ م الراتب ص 1۱. 


وقال في المحلى ۳1/۷: (آما قولنا بوجوب الحج على المؤمن العاقل البالغ - 





کتاب الناسك ۷۱۱ ذكرٌ من يجب عليه ومن بسقط عنه 


0 الاشراف: 


۰۳۔ وأجمع كل مَنْ ثحفظ عنه من أهل العلم على أن للرجل منع 
زوجته من الخروج إلى حم التطوع. 


۶ م وأجمعوا على سقوط الحج عن الصبي حق يبلغ وعن امجنون 
حق يفيق وعن العتوه. 


= لحرٌ والحرّة التي لها زوج؛ أو ذو حرم يحج معها مرة في العمر؛ فإجماع 
متیقن) . 
وقد اختلف العلماء في المرأة التي لا زوج طاء ولا معها ذو حرم یطاوعها 
على السفر إلى الحج هل تحج من غير زوج؛ ولا ذي حرم أم لا؟ وهل 
الزوج وا حرم من السبيل الذي قال الله تعالى: من اطع یه سيلا [آل 
عمران: ۹۷] أم لا؟ 
فقالت طائفة: الزوج وا حرم من السبيل» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه 
وأحمد وإسحق. 
وذهب مالك والشافعي إلى أا إذا لم يتيسر لها ذلك حجت مع نساء ثقات؛ 
وا حرم ليس عندها من السبيل. انظر الاستذكار ۲۳۱/۱۳؛ ومعالم السن 
۶۲ء 

۳۔ الإجماع لابن المنذر (رقم ۱۳۵). 

۶ س۔ الاجماع حت قوله الصبي (رقم ۲۱۱): ونقله النووي في اجموع ۰۳۹/۷ 
لام لیسوا من أهل التكليف» لقول النبي و: «رفع القلم عن ثلائة: عن 
النائم حتى یستیقظ وعن الصبي حت يبلغ وعن اجنون حتى یفیق!. 
ولكن حج الصغير صحيح ولا یجب؛ وقد جاء في حدیث ابن عباس أن 
رسول الله ڪيه مر بامرأة وهي في محفتهاء فقيل طا: هذا رسول الله يلاء 
فأخذت بضبعي صي كان معهاء فقالت: أهذا حج يا رسول الله؟ قال: 
النعم) ولك أجر». 
أخرجه مالك في الموطأ ۲۲/۱:؛ ومسلم ال حج؛ باب صحة حج الصبي 
وأجر من حج به (رقم 1775)؛ وأبو داودء الناسك. باب في الصبي يحج = 


ذکر مَنْ يجب علبه وَمَنْ يسقط عنه ۷٣۲‏ کتاب الناسك 


1 الإنباه : 

۱۳۷۵ - وأجمع العلماء إلا من شد أن للسيد أن منع عبدہ من 
اج . 
1 الثیر : 


٦‏ _ وأجمعوا على أن العبد والأمة غير داخلين في قوله تعا ی: 


سيك مر مارت مە سے سے مھ ۲ 3 
لول عَلَ لتايس جج لت من أسْتَطَاعَ له سبلا [آل عمران: ۹۷]. 


= (رقم ۱۷۳۲)؛ والنساي» الناسك. باب الحج بالصغير ۰۱۲۰/۰ ٩۱۲۱‏ 
والشافعي والطحاوي والبيهقي وغیرهم. 
وقال أبو جعفر الطحاوي في شرح معاني الآثار ۰۲۵۲/۲ ۲۵۷ بعد أن ذكر 
هذا الحديث: هذا الحديث إنما فيه أن رسول الله ية آخبر أن للصبى حجاًء 
وهذا مما أجمع الناس جميعاً عليه ول ختلفوا أنْ للصبي حجاًء كما أن له 
صلاةء وليست تلك الصلاة بفريضة عليه» وتقله ابن عبد البر في التمهيد ۱/ 
٦۔‏ 
قال آبو عمر بن عبد البر في الاستذکار ۳۳۰/۱۳: وحج السلف قديماً 
وحدیثاً بالصبیان والأطفال یعرضونہم لرحة الله. 
قال ابن النذر: أجمع أهل العلم على أن جنايات الصبیان لازمة لهم في 
أموالهم. انظر المغني لابن قدامة ٣/٥۲۰؛‏ والمجموع للنووي ۳۹/۷. 

۱۳۷۵ - من شذ هو داود بن علي الظاهري» كما في التمهيد ۱۰۷/۱؛ والاستذكار 
۳۳/۳ 
قال النووي في اٹ حموع ٣٤/۷‏ : أجمعت الامة على أن العبد لا يلزمه احج 
لأن مناسکه مستحقة لسیدی فليس هو مستطیعاً ویصح منه الحج بإذن سیده 
وبغیر إذنه ہلا خلاف عندنا. قال القاضی أبو الطیب: وبه قال الفقهاء 
كافة. وقال داود: لا يصح بغیر إذن سیده. 

۲ - قال القاضي آبو بكر بن العربي في آحکام القرآن ۲۸۷/۱: قوله تعالى: #عَلَ 
ألتّاس» عام في جميعهم مسترسل على جمیعهم من غير خلاف بين الأمة في 
هذه الآية» وان كان الناس قد اختلفوا في مطلق العمومات» بيد أنهم اتفقوا 
على حمل هذه الآية على جميع الناس ذكرهم وأنثاهم خلا الصغير فإنه خارج - 


کتاب الناسك ۷۳ ذکر ما يجوز منه وما لا يجري إذا فعل 
ذكرٌ ما يجوز منه» وما لا يجزي إذا فعل 


النوادر: 

۷ - وأجمعوا أن من أوصى أن مج عنه بثلث ماله فكان 
الحكم فيه أن مج عنه من البلد الذي مات فيه. 

فإذا الثلث لا يبلغ به منهء أنه يحج بهء عنه من بلد يبلغ مَنْ حج به 
منه إلى حجه» الا سوار بن عبد الله العنبري فانه قال: یعان بغلث ماله في 


تج" 
٦‏ الاشراف : 

۸ - وأجمعوا إلا من شد منهم ممن لا بُعدٌ خلالہ خلافاً. أن 
الصي إذا حح به في حال صغره والعبد إذا ُج في حال رثه ثم بَلَعْ 


= بالإجماع عن أصول التکلیف فلا يقال فيه: إن الآية خصوصه فيه. وكذا 
U‏ لانه أخرجه عن مطلق العموم الأول فوله سبحانه في تمام 


بحقوقه عن هذه العبادق وقد تدم الله سبحانه حق السيد على حقه رفقاً 
بالعباد ومصلحة هم ولا خلاف فيه بين الأمة ولا بين الائمة. 

۷ ۔ (یعان)؛ في الطحاوي: (يعين) وهي أوضح. 
النوادر (رقم ١١)؛‏ والنص ني اختلاف العلماء للطحاوي ٩۲۲۹/۲‏ وقال: 
لا نعلم سواه موافقاً في هذا القول. لأن الیت أوصى أن يحج عنه به لا 
عن غيره» فإذا أعين به غيره كان مصروفاً إلى غير ما أوصى به. انظر ختصر 
اختلاف العلماء ۲۲۹/۲. 

۸ - انظر الإجماع (رقم ۲۱۲)؛ ونقله ابن عبد البر في الاستذكار ۳۳۱/۱۳ 
وقال: وشذت فرقة فأجازوا له حجه بهذا الحديث» ابن عباس. . أهذا حج 
يا رسول الله؟ قال: «نعم ولك أجر؛ء وقد تقدم. 
وليس عند أهل العلم بشيء وتقدم في المملوك خلاف داود الظاهريء ونقله 
ابن قدامة في المغني ۲۰۰/۳ والنووي في اجموع ۳/۷ 


ذكرٌ أوقات عمل ا حج ۷۹ کتاب الناسك 


الصبي» وعتی العبد آن علیهما حجة الإسلام إذا وجدا إليها سبيلاً . 


۹ - وأجعوا أن المجنون إذا حُجٌ بهء ثم صح لم بجزه عن حجة 


الاسلام. 
ذكرٌ آوقات عمل الحج 
٦‏ الموضح 
۰ ۔ واتفق الجميع أن وقت عمل الحج شوال وذو القعدة وعشر 
ذى الحجة. 


۹ -الإجماع (رقم ۲۱۲)؛ وذلك لأنه لیس من أهل التكليف. وانظر المغني لابن 
قدامة ۰۱۱۱/۳ 

۰ - قال الله تعالى: ملک امھ کسوس هم وش ضهرك الج فلا رَفَتَ ولا 
لوق ولا تال فى ا ری : ۷. وانظر هذا الإجماع في فتح 
لبادی ۰۳. 
۳ اختلف الفمهاء في تحديدماء فقال ابن مسعود واد بن عياس » وابن عمر 

بن الزبير» وعطاء وحاهد والثوري» وأصحاب الرأي هي : : شوال وذو 

ره وعشر ذي الحجة. 
وروي عن عمر وابنه وابن عباس وهو قول لمالك هي: شوال وذو القعدة 
وذو الحجة کله. 
وقال الشافعي: شوال» ذو القعدة» وتسع من ذي الحجة وليس يوم النحر منها . 
والخلاف يظهر فيمن أحرم بالحج قبل أشهره فذهب أكثر أهل العلم أنه لا 
پینعقد ویکون عمره» وإليه ذهب الشافعی وجوزه أصحاب الرأي وأحمد 
۳ء والمغني لابن قدامة Y/Y‏ وفتح الباري ٠ r‏ وتفسير 
القرطيي ۲ وا اوي للماوردي .۲۷/٢‏ 
وقال النووي في اجموع :۱٢٤١/۷‏ (ونقل ا حاملی في المجموع اجاع العلماء 
على أن آول وقت اش الح شوال» وافا اختلفوا فی آخرها..). وانظر 
ختصر اختلاف العلماء ۵۹/۲؛ وا حل 1۹/۷. 


كناب المناسك مكب ذکر مواقیت الاملال باحج والعمرة 





0 المراتب : 
1 م واتفقوا على أن شوال وذو القعدة وتسعاً من ذي الحجة من 
آشهر احج» ووقت الإحرام. 


۲ ۔ واتفقوا أن ما عدا شوال وذي القعدة وذي ال حجة؛ فليس 


من آشهر الحج. 
0 الثیر : 

۳ - وأجمعوا أن من قال: آشهر الحج شهران خطئ. 
٦‏ الانباه : 

۶ 9 ومن آحرم في آشهر ا حج؛ فهو داخل في اج باجاع 
الأمة. 

نکر مواقيت الإهلال بالحج والعمرة 

3 المراتب: 


۵ م واتفقوا على أن ذا الحليفة لأهل المدينة» والجحفة لأهل 
المغرب» وقرنا لأهل مد ويلملم لأهل اليمن» والمسجد ا حرام لأهل 
مكة» مواقيت للإحرام للحج والعمرة حاشی العمرة لأهل مكة فقط. 


1 بالمراتب صه4۵. 

۲ - الراتب ص1۵ 

۵ - الراتب ص ۲. وانظر الحاوي للماوردي .V/‏ والمواقيت: هي الحد. قال 
تعالى: يلون عن اما فل هی موقب لاس المع 4 أي أنما حد 
لإحلال دیونهم» وأوقات حجهم؛ وعبادتهم. 


ذکر مواقيت الاهلال بالحج والعمرة ۷۹ کتاب الناسك 





0 الاشراف : 
٦‏ - وثبت أن رسول الله ية وفت لأهل المدينة ذا الحليفة» 
ولأهل الشام الجحفةء ولأهل نجد قَرْنء ولاهل الیمن یلم 


قال: «يبل أهل الدينة من ذي الحليفة» وأهل الشام من الجحفة» وآهل نجد 
من قرن النازل». قال عبد الله : وبلغنی أن رسول الله ية قال: «ويبل آهل 
اليمن من يلملم». 

أخرجه مالك في الموطأ ۳۳۰/۱؛ والبخاري في مواضع من صحیحه ا حج؛ 
باب ميقات أهل المدينة ۳۸۷/۳؛ ومسلم» الحج» باب مواقيت الحج 
والعمرة (رقم ¢(\1A۲‏ والترمذي وأبو داود والنساني. 

وجاء من حدیث عبد الله بن عباس قال: إن النی بيه وقت لأهل الدينة ذا 
الحليفة» ولأهل الشام الٰحفق ولأهل نجد قرن النازل» ولأهل الیمن 
یلملم هن فن ولن أق علیهن من غيرهن ممن آراد احج والعمرة» ومن 
آخرجه البخاري في مواضم. انظر احج. باب مهل أهل مكة للحج والعمرة 
۳ ۰۳۸۶+ ومسلم» ا خج باب ف المواقيت (رقم ۰۱ )۰2+ والنساي» احج» 
باب ميقات أهل اليمن» وباب من کان أهله دون ا میقات ۱۲۳/۵ _ ٩۱۲۵‏ 
وغیرهم . 

ومن حديث جابر» قال آبو الزبیر: آحسبه رفعه إلى النی يي قال: «مهل 
أهل الدينة من ذي ا لیفة والطریق الآخر: الجحفة» ومهل آمل العراق 
ذات عرق؛ ومهل آهل نجدة قرن. ومهل آهل الیمن يلملم». 

آخرجه مسلم (رقم «CIA‏ احج» باب مواقیت احج والعمرة. وأخرجه 
أحمد من رواية ابن يعة ۳/٣٦۳۳؛‏ والبیهقی ۲۷/۵ وابن ماجه من طریق 
إبراهيم بن يزيد الخوزي وهو متروك وم يشك في الرفع (رقم ۲۹۱۵). 

وعن عطاء عن جابر عند الطحاوي في معاني الآثار ۱۱۹/۲ والدارقطقی 
۲ ومن حدیث عائشة أن رسول الله ية وقت لأهل العراق ذات 
أخرجه آبو داود» الناسك» باب في الواقیت (رقم ۱۷۳۹). وأخرجه 
النسائی بلفظ أن رسول الله و وقت لأهل الدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام - 


کتاب الناسك ۷۷ ذکر مواقیت الاهلال باحج والعمرة 





TAV‏ - وأجمع عوام آهل العلم على القول بظاهر هذا الحديث. 


ع ومصر الجحفة» ولاهل العراق ذات عرق» ولأهل الیمن يلملم. انظر 
احج. باب ميقات أهل العراق ۱۲۵/۰ من طریق أفلح بن حميدء وقد تکلم 
فیه» وقوّاه ابن حزم في احل ۰۷۱/۷ 
ومن حديث الحارث بن عمرو السهمي قال: أتيت رسول الله له وهو بمنی 
أو بعرفات» وقد أطاف به الناس فتجىء الأعراب فإذا روا وجهه قالوا: 
وجه مبارك. قال: ووقت ذات عرق لأهل العراق. 
أخرجه آبو داود؛ الناسك. باب في المواقيت (رقم ۱۷4۲)؛ وفي سنده 
عتبة بن عبد الملك السهمي مجهول وزرارة بن كريم السهمي لم يوثقه غير 
ابن حبان. 
وجاء من حديث أنس عند الطحاوي في اختلاف العلماء ۱۷۲/۲ ومعاني 
الآثار ۱۱۹/۲؛ والطبراني في الكبيرء وإسناده واه فيه هلال بن زید وهو 
متروك.. 
ومن حديث ابن عباس عند ابن عبد البر في التمهيد 7/١5‏ ٤١٢۱؛‏ ورجاله 
ثقات مشهورون. 
وعبد الله بن عمرو بن العاص عند أحمد في المسند. قال الحافظ في تلخيص 
الحبير ۲۲۹/۲: وهذه الطرق تعضد مرسل عطاء وقد آخرجه الشافعی في 
الام ؟/ 4١9١‏ والبيهقي بإسناد حسن. ١‏ 
قال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۱4۰/۱۵: أجمع أهل العلم بالحجاز 
والعراق والشام وسائر أمصار السلمین - فيما علمت - على القول بہذہ 
الأحاديث واستعماها لا يخالفون شيا منهاء واختلفوا في ميقات أهل العراق 
وفيمن وقته. 

۷ 2 لاختلافهم هل هي من تحديد البي یه أو من اجتهاد عمر فقد جاء عن ابن 
عمر قال: لما فتح هذان المصران أتوا عمر فقالوا: يا أمير المؤمنين إن 
رسول الله ی حدّ لأهل نجد قَرْناً وهو جَوّر عن طريقناء ون أردنا كُرْناً شق 
عليناء قال: «فانظروا حذوها من طریقکم فحد لهم ذات عرق». 
أخرجه البخاري» اج باب ذات عرق لأهل العراق ۱۳۸۹/۳ والبيهقي 
۳۷/۵ 
وقد اختلف أهل العلم في أن اللي ی هل بيّن لأهل الشرق ميقاتاً أم لاء 
فذهب قوم إلى أنه حدّ لهم ذات عرق كما تقدم في الأحاديث وان كان في = 


ذکر موائیت الإهلال باحج والعمرة ۷۹/۸ کتاب الناسك 


واختلفوا فیمن مر بذات عرق. وني الکان الذي حرم منه من آق من 
العراق وعلى ذات عرق . 


[ الاستذ کار : 


۳A۸‏ - ومن اسم بن سل آو مشرقي من ذات عرق» فقد آحرم 
عند ام من میقاته» وا أحوط عند 
و حو هم . 


- بعضها کلام ولكن يشدّ بعضها بعضاًء وقال به جابر وعائشة وغيرهما. 
وذهب إلى ذلك مالك والشافعي وأصحاب الرأي وآکثر آهل العلم وغیرهم. 
قال ابن المنذر: لم جد في ذات عرق حديثاً ثابتاً . 
وقال ابن خزيمة: رويت في ذات عرق أنه ميقات أهل العراق أخبار غير ابن 
جریج لا يثبت عند أهل الحديث منها. انظر الصحيح /٤‏ ١٠٠؛‏ وقد أخرج 
حدیث جابر التقدم من طریق ابن می الزبير. 
يصححه . انظر الأم للشائمي ۷ء وما الآثار للطحاوي ۱۷/۲ 3 
۵۹ والاستذكار ۷۱/۱۱ - ۷۹؛ وا حلی ۷۱/۷؛ والسئن الكبرى للبيهقي 
/o‏ ¥+ وفتح الباري ۳/ ۰ وشرح السنّة للبغوي ۳۹/۷ والمغنی لابن 
قدامة ۰۲۰/۳ ۲۰۷ وحلية العلماء للشاشی ۲۳۰/۳ واجموع للتووي 
۷ - ۱۹۷. 

۸ - الاستذکار ۱۷۹/۱۱ والتمهید ۰۱۳/۱۵ وزاد فيه مؤكداً: وذات عرق 
ميقاتهم بإجماع . ۱ 
وقال الشافعي في الام 10۰/۲ - ۲۳۱ : ولو أهلّوا من العقيق كان أحبٌ 
إلیناء وبمثله قال الثوري. 
ونقل هذا الإجماع ابن قدامة في المغني ۳/ ۲۰۷. 
وقد جاء من حدیث ابن عباس چنا قال: وقت رسول الله له ب لأهل المشرق 
العقیق . 
آخرجه أحمد في السند ۳۹۶/۱ وآبو داودء الناسك باب في الواقیت 
(رقم ۱۷۰)؛ والترمذي»؛ الحجء باب ما جاء في مواقیت الإحرام ۶ ¬ 


کتاب المناسك ۷۹۹ ذکز مواقیت الاملال بالحج والعمرة 





: الاشراف‎ ٦ 


۹ م وثبت أن رسول الله یه أمر أن لّوا من الواقیت الق 
ذکرنا. 


= مع العارضة وقال : حدیث حسن؛ والبيهفي ۵. 
وني سنده يزيد بن أبي زياد متکلم فيه وحسنة الشيخ أحمد بن الصديق جزماً 
في ا ٰدایة /٥‏ ۲۹۷؛ ودفع طعن من قال إن محمد الباقر ‏ محمد بن علي بن 
الحسین بن علي بن أبي طالب عن ابن عباس منقطع؛ لأنه معروف بالرواية 
عن أبيه عن جده عن ابن عباس وبهذا فهو مشكوك في اتصاله كما ذهب 
إليه ابن القطان في بیان الوهم والایهام رقم الحديث (۵7۷). 
قال البخاري في الصحيح ۳۴ باب قول النبي 5ه : «العقيق واد 
مبارك». وساق حديث عمر يقول: ”معت النى 9 بوادي العقيق يقول: 
«آتاني الليلة آتِ من ربي فقال: صل في هذا الوادي المبارك وقل: عمرة في 
حجة) . 
قال الخطابي في معالم الستن ؟/58١:‏ الحديث في العقيق آثبت منه في ذات 
عرق. والعقيق قبيل ذات عرق كما في شرح السنة للبخوي ۱۳۹/۷ وقيل: 
هو حذاء ذات عرق. انظر تلخيص البیر ۰۲۲۹/۲ 
وقال ابن الأثير في النهاية: قبلها بمرحلة أو مرحلتين. _ 
وقال أبو محمد بن حزم في انح ۷۳/۷: (جميع الأمة مجمعون إجماعاً متيقناً 
على أن من كان طريقه لا بر بشيء من المواقيت فانه لا يلزمه الاحرام قبل 
محاذاة موضع الميقات» ثم اختلفوا إذا حاذى موضع الميقات فقالت طائفة: 
يلزمه أن يجحرمء وقال آخرون: لا يلزمه). 
وتحرم مجاوزة الميقات لمن أراد الحج أو العمرة من غير إحرام بالإجماع. فان 
جاوزه فهو مسيء سواء كان من أهل تلك الناحية أم من غيرها. المجموع ۷/ 
۳.1 

۹ - الاملال يأتي بمعنی: الاحرام للحج أو العمرة. 
ومنه ا حدیث : بم أهللت يا علي؟ فال: بما أهل به النبي ية وهو في 
الصحیح للبخاري . 
وبمعنی: رفع الصوت بالتلبية للحج أو العمرة یقال: آمل الحرم باحج يبل 
إهلالاً أي لتى ورفع صوته بالتلبية وهي: لبيك اللهم لبيك. انظر حلية = 


ذکر مواقیت الڑھلال بالحج والعمرة ۷۷۰ کتاب الناسك 


۰ م وأحرم النی يي من الیقات الذي سَنَهُ لاهل المدينة» وترك 


۰ ۔ 


الفقهاء لابن فارس ص۱۱۷ والْهْلّ : موضع الڑھلال أي الیقات الذي 
بحرمون منه . 

قال ابن الأثير في جامع الأصول: الإهلال رفع الصوت بالتلبية وا مراد به في 
أحاديث الحج جميعها : أنه وقت ما يعقد النيّة باحج أو العمرة» فإنه حينئذ 
يرفع صوته ملبياً يقول: لبيك اللهم لبيك . 

قال الحافظ ابن حجر: أصل الإهلال: قول: لا إله إلا ال نم أطلق على 
رفع الصوت بالتلبية. هدي الساري ص٢ ٠‏ (هل). 

وفيه حدیث خلاد بن السائب الأنصاري عن أبيه أن رسول الله كله قال: 
«أتاني جبريل فأمرني أن آمر أصحابي ومن معي أن يرفعوا أصواتهم بالإهلال 


- أو قال بالتلبية ‏ يريد أحدهما». 


أخرجه أحمد ۵۱/4؛ وأبو داودء المناسك» باب كيف التلبية (رقم 14١8١)؛‏ 
والنساي» المناسك» باب رفع الصوت بالإهلال 4١57/0‏ والترمذي: 
ا حجء باب ما جاء في رفع الصوت بالتلبية وقال: صحيح. وابن ماجه (رقم 
۲ء الناسك؛ باب رفع الصوت بالتلبية» وابن حبان وغيرهم. 

أما إحرامه گل من ذي الحليفة فمشهور مستفیض نقله جماعة من الصحابة. 
وقد اختلفت الآثار في الموضع الذي أحرم منه رسول الله و حجته» مع 
اتفاقهم على أن ذلك كان بذي الحليفة. 

فقال قوم: أحرم من مسجد ذي الحليفة بعد أن صلى فيه. أخرجه البخاري 
عن ابن عمرء وأخرجه الترمذي والنساي عن ابن عباس» وفي إسناده 
خصيف الجزري . 

وقال قوم: بعد أن استوت راحلته بعد خروجه من السجد. آخرجه عن 
جابر بن عبد الله؛ البخاري والترمذي» ومالك في الوطاً عن عروة بن 
الزبیر . 

وقال آخرون : بعد أن أطل على البیداء وأشرف علیها. أخرجه آبو داود عن 
سعد بن أبي وقاص» وآبو داود والنسائي عن آنس بن مالك. 

وبکل هذا جاءت الاثار. انظر سنن أبي داود. الحج؛ باب في وقت الاحرام 
والواقیت (رقم ۱۷۷۲) وما بعده. 

قال سعيد بن جبير: قلت لابن عباس ٹا : يا آبا العباس عجبت لاختلاف 
أصحاب رسول الله ية في إهلال رسول الله ية حين آوجب. فقال: إني - 


كتاب الناسك ۷۷1 ذکز مواقیت الإهلال بالحج والعمرة 


أن ۸ منزله» وتبعه عليه ۲٦[‏ مکرر] أصحابه [١1ب]‏ وعوام أ 
م من عوام 
العلم . 


العلم . 


= لاعلم الناس بذلك إا إنما كانت من رسول ا ی حجة واحدة» فمن 
هناك اختلفواء خرج رسول الله بو حاجاء فلما صلى في مسجده بذي 
الحليفة ركعتيه أوجب في جلسه فأهل باحج حين فرغ من رکعتیه فسمع 
ذلك منه أقوام فَحَفِظَتْه عنه ثم رکب فلما استقلت به ناقته أهل وأدرك ذلك 
منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون أرسالاً» فسمعوه حين استقلت 
به ناقته یہلء فقالوا: إنما أهل رسول الله ی حين استقلت به ناقته» ثم مضى 
رسول الله و فلما علا على شرف البيداء هل وأدرك ذلك منه آقوام؛ 
فقالوا: إنما آهل حين علا على شرف البيداء. 
وأيم الله لقد أوجب في مصلاه. وأهل حين استقلت به ناقته. وأهل حين 
علا على شرف البيداء. 
قال سعيد بن جبير: فمن أخذ بقول عبد الله بن عباس: أهل في مصلاه إذا 
فرغ من رکعتیه . 
آخرجه أبو داود (رقم ۰)۱۷۷۰ الناسك باب في وقت الاحرام؛ وقي سنده 
محصیف الجزري» وا حاکم في الستدرك 4۵۱/۱ واختصره الترمذي /۳4؛ 
وقال: حسن غريب لا نعلم أحداً رواه غير عبد السلام بن حرب (عن 
خصیف)؛ ورواية ا حاکم من طريق آخرء وهو الذي يستحبه أهل العلم أن 
يحرم الرجل دبر الصلاة. وانظر شرح السئة للبخوي ۵۸/۷. 

۱ هم وذکره في الإجماع (رقم ۱۳۸)؛ ونقله في المخني ”/ .1١6‏ ومثله عند الخطابي 
في معالم السنن ۷/۲٤٢۱؛‏ وشرح السنة للبغوي 4۱/۷. 
وقال النووي في اجموع ۸۳۷:: أجمع من يعتد به من السلف والخلف من 
الصحابة فمن بعدهم على أنه يجوز الاحرام من الیقات ومما فوقه . 
والذین آحرموا قبل الیقات من الصحابة والتابعین کثیرون: ابن عمر 
وعلي بن أبي طالب وابن مسعودء وعمران بن حصين وأبو سعید وابن 
عباس ومعاذ وهم فقهاء الصحابة . 
وقال الشافعي وآبو حنيفة والثوري وا حسن بن حی : الواقیت رخصة - 


م 


ذکر موافیت الاملال باحج والعمرة وف کتاب الناسك 





3 الاستذكار : 


۲ ۔ وقال ابن حنبل وإسحق: الإحرام من المواقيت أفضل» 
وهي السنة اجتمع عليهاء والي عمل ما السلمون. 


۴ 2 وحديث نافع عن ابن عمر وحدیث عبد الله بن دینار عنه 
في ا مواقیت . 


= وتوسعة یتمتع الرء بحله حتى يبلغها ولا یتجاوزها. والاحرام قبلها فيه فضل 
لمن فعله وقوي عليه ومن آحرم من مه فهو حسن لا باس پا 
وقد جاء عن جماعة من السلف أن ہم قالوا في قول الله تعالى: یم لمع 

ام یل [البقرة: :]۱۹١‏ إتمامها أن تحرم من دويرة آملك . 

وکرهه مالك. وقبله عمر وعثمان وا حسن وعطاء وطائفت ول يجزه داود 
الظاهري» وخالف وشذ. انظر اختلاف العلماء للمروزي ص۸4؛ وحلية 
العلماء ۳/ ۲۳۰؛ وغتصر اختلاف العلماء للطحاوي /٢‏ ٦٦؛‏ والتمهید ۱۵/ 
۶ وا حل لابن حزم ۰۸۱/۷ ۸۷؛ وا حموع للنووي ۲۰۰/۷ والمغني 
لابن قدامة .۲٦٢/۳‏ 

۲ سانظره في الاستذكار ۸۲/۱۱. 

۴ 2 حديث نافع وعبد الله بن دینار عن ابن عمر في المواقيت أن رسول الله كَل 
قال: «يهل أهل المدينة من ذي الحليفة» ول أهل الشام من اححفة. وہل 
أهل نجد من قَرّْن. قال عبد الله: وبلغنی أن رسول ال ية قال: «ومل أهل 
اليمن من یلملم». تقدم وهو عند مالك في الموطأ أشار إليه آبو عمر. 
وأما إهلال ابن عمر من المُرْع فرواه مالك في الوطاً عن نافع عنه /١‏ 
۱ باب مواقيت الإهلال. ومالك عن الثقة عنده أن عبد الله بن عمر 
أهل من إيلياء؛ وإهلال النبي ی من الجعرانة هي في الموطأ كذلك . 
والفرع: قال ياقوت الحموي: قرية من نواحي المدينة عن يسار السقيا بينها 
وبين ا مدینة ثمانية برد على طریق مكة. . معجم البلدان ۲۵۲/6 وهي دون 
الیقات المدني» وابن عمر مدنيء وقد تأولوا ذلك اما بأنه کان خارجاً من 
الدينة إلى الفرع لحاجة لم يقصد مكة ثم آراد النسك فیقاته مکانه» وإما كان 
بمكة فرجع قاصداً المدينة فلما بلغ الفرع بدا له ألا يرجع إلى مكة فميقاته 
مکانه . اجموع الال 


کتاب المناسك ۷۷۳ ذکز مواقیت الإهلال بالحج والعمرة 





وأن ابن عمر اَهَل من الفرع. 

وعن الثقة أنه أهل من إيلياء . 

وأنه بلغه أن رسول الله يي أهل من الجعرّانة بعمرة. 

أجمع علماء الحجاز والعراق والشام» على استعمال هذه الأحاديث في 
المواقيت» (لا خالفون شيئاً منها) إلا أنهم اختلفوا فی ميقات أهل العراق 
ومن وفته هم . ۱ 

۹٤‏ - وأما املال رسول الله لاه من الجعرانة بعمرة فذلك 
مُنْصَرَفَهُ من خنین إلى مکة . 

۵ م والعمرة لا میقات ها إلا ا حل قرب أو بعد وهذا ما لا 
حلاف فيه . 

5 د وأجمعوا على أن من أَهْلّه دون المواقيت إلى مكة فميقاته من 
موضعه على ما في حديث ابن عباس. إلا أن فيها قولين شاذين. 


= وإيلياء: بيت المقدس . 
والجعرّانة: موضع معروف قريب من مكة. 
في الأصل: (لايختلفون شيئاً منهم). والتصويب من الاستذكار وفيه زيادة: 
(وأنہا مواقيت لأهلها في الإحرام بالحج منهاء ولكل من أى عليها من غير 
أهلها ممن أراد حجّا أو عمرة). 

۰۸۷/۱۱ 9الاستذكار‎ ٤ 

۵ -الاستذکار ۸۷/۱۱. 

55" - الاستذکار ۸۷/۱۱ والتمهید ۱۵۲/۱۵: 
والقولان الشاذان یقول: آحدها لأبي حنيفة فیمن منزله بين الواقیت ومكةء 
قال: يحرم من موضعه فان لم یفعل فلا یدخل الحرم الا حراماء فان دخله 
غير حرام فلیخرج من الحرم وليهل حيث شاء من الحل» وساثر العلماء لا 
بلزمونه الخروج من الحرم إلى ا حل في ال حج؛ وإما یلزمه عندهم أن بنشی 
حجه من حیث نواه. والقول الآخر مجاهد قال: إذا کان الرجل منزله بين - 





ذکر مواقيت الإهلال بالحج والعمرة ۷۷٤‏ کتاب الناسك 


0 النوادر : 
۱۳۹۷ - وأجمع الفقهاء أن من أراد الاحرام» ومنزله قبل البقات إلى 


-. ۷ 


مكة والميقات» آهل من مکة. 

وحديث ابن عباس تقدم فقرة (۱۳۸۲) في ا مواقیت وفيه: (ومن كان دون ذلك 
فمن حيث أنشأ حت أهل مكة من مكة). وانظر المجموع للنووي 4/7 .5١‏ 
النوادر فقرة (4۷) والمطبوع (٤٤)؛‏ وقال الطحاوي: (ثبت أنه مأمور أن لا 
يدخلها إلا بإحرام باتفاق الفقهاء إلا ابن شهاب). ختصر اختلاف العلماء 
۷/۲ 

وانتصر ابن حزم لرآي ابن شهاب كما فی المحلى ۷/٦٦۲؛‏ وجعل الاحرام 
لن آراد حجاً أو عمرة . 

وسبقه إلى ذلك داود الظاهري» وخالفه أكثر العلماء في ذلك . 

وأما مذاهب العلماء في ذلك فمن أراد دخول الحرم حاجة لا تكرر كالتجارة 
والزيارة وعيادة المريض» فعند الشافعية الأصح الاستحباب للإحرام لا 
الوجوب سواء قربت داره أو بعدت» وبه قال ابن عمر ففي الموطأ ٩۲۳/۱‏ 
أنه أقبل من مكة حتی إذا كان بقديد جاءه خبر من المدينة فرجع فدخل مكة 
بغير إحرام» ونقل عن مالك عن ابن شهاب مثله. 

وقال مالك وأحمد: يلزمه الاحرام» ونقل عن مالك كقول ابن عمر. 

وقال أبو حنيفة: يلزمه إن كانت داره في الیقات» وان كانت أقرب إلى مكة 
جاز له بلا إحرام. وقيل: يلزم على غير الحطابين. 

انظر الاستذكار ۰۳۵۰/۱۳ ١701؛‏ واختلاف العلماء للمروزي ص ۰۸۷ 
۸ وشرح معاني الأثار ۲۵۸/۲ - ۰۲۹6 وشرح السنة للبخوي ۰۳۰۵/۷ 
واحلی ۰۲۱۱/۷ والمخني لابن قدامة ۰۲۱۸/۳ وا جموع ۰۱۱/۷ وفتح الباري 
۶« 

واستدل ابن شهاب ومن ذهب إلى قوله بحدیث آنس بن مالك أن 
رسول الله ية دخل مكة عام الفعح» وعلى رأسه الغفر فلما نزعه جاء 
رجل فقال : يا رسول الله ابن خطل متعلق بأستار الکعبة. فقال: اقتلوه 
آخرجه مالك في الموطأ ۱/ ٤٤٢٦ء‏ باب جامع الحج؛ والبخاري الغازي باب 
أين ركز رسول الله ية الراية يوم الفتح» واحج. باب دخول مكة بغير 
احرام . 


کتاب المناسك ۷۷۵ ذکر مواقيت الاهلال بالحج والعمرة 


الافاق أو بعدها إلى مکت لم ینبغ له أن یدخل مكة الا حرماً الا ابن 
شهاب فانه آباحها ذلك غير محرمین . 


۸ 9 وأجعوا أن الكوفي وغيره من ا مقیمین بمكة من غير آهلها 
لا يحرمون بالعمرة من مكة وإنما الإحرام بها من ا حل؛ أي موضع من 
الحل شاءء إلا الحسن بن صالح فإنه قال: لا ينبغي (له أن یحرم) ہا لا 
من ميقات أهل بلده الذي خرج عنه إلى مكة. 


۹ 9 وأجمع الصحابة أن الإحرام قبل بلوغ الميقات مباح. 


كما استدلوا بحديث جابر أن رسول الله كله دخل يوم الفتح وعليه عمامة 
سوداء أخرجه مسلم» الحج باب جواز دخول مكة بغير إحرام رقم (۱۳۷). 
۸ - النوادر (رقم 55) من المطبوع قال أبو عمر في الاستذكار :۱٦۹/۱۱‏ قول 
مالك في الموطأ: لا يبل الرجل من أهل مكة حت يخرج إلى الحل فيحرم 
منهء فقد ذكرت لك أن ذلك (جاع من العلماء لا ختلفون فيه والحمد هلان 
العمرة زيارة البيت ولغا یزار الحرم من خارج الحرم كما يزار المزور في بيته 
من غير بیته» وتلك سنة الله في العتمرین من عباده. 
وقل ابن قدامة في المغني ۲۱۰/۳ أهل مكة ومن كان بها سواء كان مقيما 
بها أو غير مقيمء لأن كل من أى على ميقات كان ميقاتاً لەء وكذلك کل من 
كان بمكة فهي ميقاته للحج وإن آراد العمرة ت فمن الحل لا نعلم في هذا 
خلا فا . 
وانظر: ا جموع ۰۳۰۵/۷ وشرح معاني الآثار ۰۲۰/۲ وا حلى ۹۸/۷ء 
وفتح الباري ۰1۰۷/۳ واحتجوا بحديث عائشة أن البي و آعمرها من 
التنعيم» وخرج معها آخوها عبد الرهن بن أبي بکر . 
آخرجه البخاري کتاب العمرق باب عمرة التنعيم ۰1۱7/۳ 
قال الشافعي: أحب أن یعتمر من ا معرانة لأن النبي و اعتمر منها. فان 
أخطأه فمن التنعيم لان النبي كل أعمر عائشة منها وهي أقرب الحل إلى 
البیتء فان أخطأه فمن الحدیبیة . انظر ا جموع ۰/۷ 
۹ ۔ تقدم مثله في الفقرة (رقم ۱۳۹۱). 


أبواب الإهلال العمل به کر فرض الإحرام والثية له رالاغتسال ۷۷ كناب المناسك 


آبواب الاجماع فی الاهلال والعمل به 
نکر فرض الإحرامء والنيّة له والاغتسال عنده 


0 الاشراف : 


۱ م وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم أن من آراد أن يبل 
بحج فأهل بعمرةء أو آراد أن يحرم بعمرةٍ فلٹی بحجة. أن اللازم له من 
ذلك ما عقد عليه قلبه لا ما نطق لسانه . 


۱:۰۷ - وأجمعوا أنه إذا أحرم المرء بحج أو عمرة أو قران ول 
بلسانه کان حرماً. ۱ 


۰ م ومثله في المراتب لابن حزم ص٤٦.‏ وفیه أحاديث كثيرة جداء ونقل تواتراً 
عن النبي يي وصحابته . 
قال الطبري فی جامع البیان ۱۵۳/۲: (إن فرض ال حج الاحرام لإجماع 
الجميع على ذلك). 

۳ الغق‎ ٤ انظره 5 الاجماع لاہن المنذر (رقم )4 ونقله ابن قدامة‎ - ١*١ 
لأن الأعمال بالنيات.‎ 
قال الشافعي: (فإن لبّى ججج وهو يريد عمرة» فهي عمرة»ء وان لٹی بعمرة‎ 
وهو يريد ححا فهو حج.ء قال الماوردي: ولو نوی أحدهما ولبى ببما انعقد‎ 
ما نوى» وهو قول الفقهاء کافةء إلا داود فإِنّه شذ بمذهبه وقال: المعول‎ 
+0 ۸۷ على لفظه دون نیته). انظر: الحاوي ٤/۸۳؛ وانظر: اجموع‎ 
۰۲۳۰/۳ وحلية العلماء للشاشی‎ 

5 م قال الطحاوي: «واتفق السلمون على أنه إن لم یسم أجزأه). ختصر اختلاف 
العلماء ۱/۲ 


كتاب الناسك ۷۷۷ ذکر فرض ار حرام والنية له والاغتسال عنده 


0 الاستذ کار : 

9348 وعن أبي بكر الصدیق َه أنه خرج حاجاً بامرأته أسماء 
بنت ميس مع رسول الله ا فَوَلّدت محمد بن أبي بكر بالشجرة. . . 
الحديث وهو صحيح المعنى عند العلماء» في أن الحائض والنفساء يغتسلان 
وبھلان بالحج أو العمرة» ويعملان عمل الحج كله إلا الطوف بالبيت. 

٤‏ - وفیه تأكيد غسل الاحرام في احج والعمرق وجمهور 
العلماء يستحبونه ولا یو جبوبه . 


۴۳ الاستذکار ۰۱۰/۱۱ 
والحديث عن أسماء بنت عميس أنها ولدت محمد بن أبي بكر بالبيداء» فذكر 
ذلك أبو بكر الصديق لرسول الله ية فقال: «مرها فلتغتسل ولتهل». 
أخرجه مالك في الموطأ ١/۳۲۲؛‏ والنسائي. الحجء باب الغسل للإهلال /٥‏ 
۷ وهو مرسل. 
وقد جاء موصولاً عن عائشة أن أسماء بنت عميس نفست بمحمد بن أبي 
بكر بالشجرةء فأمر النبي و آبا بكر أن يأمرها أن تغتسل وتبل . 
أخرجه مسلمء ال حج؛ باب إحرام النفساء (رقم ۱۲۰۹)؛ وأبو داود 
الناسك. باب الحائض بل (رقم ۱۸۳۶)؛ وابن ماجهء المناسك» باب 
النفساء والحائض تبل بالحج (رقم ۲۹۱۱). 
وجاء من حدیث جابر في صفة حجة رسول الله ييه وفيه أن رسول الله پل 
قال لأبي بكر: «مرها أن تغتسل». 
أخرجه مسلم (رقم ۰۱۲۱۰ ۱۲۱۸)؛ وأبو داود (رقم ۱۹۰۵)؛ والنسائي 
۱ ۳ وابن ماجه (رقم ۲۹۱۳)؛ والشافعي وغیرهم. 

۶ ۔ الاستذکار ۱۱/۱۱ وزاد: (وما أعلم أحداً من التقدمین أوجبه الا الحسن 
البصري. فإنه قال: في ال حائض والنفساء: إذا لم تغتسل عند الاملال 
اغتسلت إذا ذکرت . وبه قال أهل الظاهر : الغسل واجب عند الاملال على 
كل من أراد أن ہل وعلى كل من أراد الحج طاهراً کان أو غير طاهر. 
وقد روي عن عطاء إيجابه» وروي عنه أن الوضوء يكفي فیه) . 
وذهب ابن حزم إلى فرضيته على النفساء. انظر: ا حل ۸۲/۷ والحاوي 
للماوردي ٤‏ / . 


ذکز فرض الاحرام والنبة له والاغتسال عنده ۷۷۸ کتاب الناسك 


0 الاشراف : 


۵ م وأجمع عوام أهل العلم على أن الاحرام جائز بغير 
اغتسال . 


٦‏ - وأجمعوا أن الاغتسال غير واجب. الا ما روي عن ال حسن 


۵ .م انظره في الاجاع (رقم ۱۳۹). 
ونقله ابن قدامة في الغتي ۲۲۰/۳ والنووي في ا جموع ۰۲۱۲/۷ 

٦‏ -انظره في الإجماع (رقم )١5٠‏ ونقله النووي في اجموع ۷ وانظر: 
الفقرة ۰۱۰۵ 
قال الشافعي في الأم ۱۵۸/۲: فأستحب الغسل عند الاملال للرجل 
والصی والمرأة واحائض والنفساء وکل من آراد الإهلال اتباعا للسنة. . . 
وما ترکت الفسل للاهلال ولقد كنت آغتسل له مريضاً في السفر وإني أخاف 
ضرر الاء. وما صحبت أحداً آقتدي به فرأيته ترکه» ولا رأيت منهم أحداً 
عدا به أن راه اختیاراً. 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۱۱/۱۱: الغسل عند الإهلال بالحج 
أو العمرة سنة مؤكدة عند مالك وأصحابہ لا يرخصون في تركها إلا من 
عذرء ولا يجوز عندهم ترك السان اختيارا . 
وجاء في حديث زيد بن ثابت أنه رأى النی كيه تجرّد لإهلاله واغتسل . 
أخرجه الترمذي, ا حجء باب ما جاء في الاغتسال عند الإحرام ۰4۷/4 
۸ وقال: حسن غريب. 1 
وهو من طریق عبد الله بن یعقوب المدني عن ابن أبي الزناد عن آبیه» عن 
خارجة بن زيد عن أبيه. 
وأخرجه الدارقطني في السئن ۳۲۱/۲ من طريق أبي غزية عن عبد الرهن بن 
أبي الزناد عن أبيه عن خارجة به» والبيهقى ۳۲/۵ من طريق الدارقطنى» 
والطبراني في الكبير» ومداره على ابن أبي الزناد كما يقول ابن التركماني في 
اخوهر النقي . 
قال آبو الحسن بن القطان في بیان الوهم والاهام حدیث (رقم ۱۲۰۸): 
(قال الترمذي: حسن غریب. کذا قالء ول يبين ل ۸ يصح... فالذي 
لاجله حسنه هو الاختلاف في عبد الرهن بن أبي الزناد ولعله عرف = 


کتاب المناسك ۷۷۹ ذکز الإفراد والقران في الحج والعمرة 


البصري فانه قال : إذا نسى الغسل عند إحرامه فانه یغتسل إذا ذکرہء وعن 
عطاء فيه القولان. قال : يكفى منه الوضوی وقال غير ذلك. 
والستحب منه الاغتسال عند الإحرام ولیس بواجب . 


ذکر الافراد والقران» في الحج والعمرة 
6 الاشراف: 


۷ م وآجعوا أن من أهل بحجّة في آشهر الحج ينوي بها حجة 
الإسلام أن حجته تلك نجزيه من حجة الإسلام. 


۸ -وفي حديث أبي الأسود عن عروة عن عائشت وحديث 


= عبد الله بن يعقوب المدنيء ولا أراني تلزمني حجته فان أجهدت نفسي في 
تعرفّه فلم أجد أحداً ذکره). 
قلت: ومتابعه أبو غزية محمد بن موسی ضعيف جدأ. 
وله متابع آخر هو الأسود بن عامر - وهو ثقة ‏ أخرجه البيهقي ۵/ ۳۲. 
قال الحافظ في تلخيص ا بیر ۲۳۵/۲: وضعفه ‏ أي الحديث ‏ العقيل . 
وفيه كذلك حديث ابن عباس: اغتسل رسول اللہ يل ثم لبس ثيابه» فلما أق 
ذا الحليفة صلى ركعتين ثم قعد على بعيرء فلمًا استوى به على البيداء أحرم 
بالحج. أخرجه الحاكم في المستدرك 46۷/۱ وقال: صحيح الاسناد» فان 
يعقوب بن عطاء بن أبي رباح - والحديث من طريقه ‏ من جمع أآئمة الإسلام 
حليثه . 

ومن طریق البيهقي ۳۳/۵ وقال يعقوب بن عطاء: غير قوي. 
قلت: أخرج له النسائي وضعفه غير واحدء وذكره ابن حبان في الثقات» 
وقال: ربما أخطأ یعتر حديثه من غير رواية زمعة عنه. قلت: وهذا 
كذلك. وانظر: تہذیب الكمال ۳۲/ ۳۰۵+ وتبذیب التهذیب ۳۹۲/۱۱. 

۷۔ انظره في الاجاع (رقم ۱4۲). 

۸ - الاستذکار ۱۲۲/۱۱ وقال الخطابي في معام السن :٠٦١/۲‏ (ولم ختلف ۔ 


ذكرٌ الإفراد والقران في الحج والعمرة ۷۸۰ کتاب الناسك 


القاسم عنها في إفراد النبي تلف فيه إفراد احج وإباحة التمتع والقران. 
ولا خلاف في ذلك وهو جمع الحج مع العمرة. 


8 م واختلفوا في الأفضلء وفيما كان به رسول الله ية حرماً 
في خاصته في حجة الوداع. 


= الأمة في أن الإفراد والقران والتمتع بالعمرة إلى الحج كلها جائزة» غير أن 
طوائف العلماء اختلفوا أيها أفضل). وانظر: الحاوي للماوردي 45/5. 
وحديث مالك عن أبي الأسود. محمد بن عبد الرهن عن عروة عن عائشة 
زوج النبي ی أا قالت: خرجنا مع رسول الله بي عام حجة الوداع فمنا 
من أھل بعمرة» ومتا من أهل بحجة وعمرة» ومتّا من أهل با حخج؛ وأهل 
رسول الله کل با حج فأما من أهل بعمرة فحل» وأما من أهل بحج أو جمع 
الحج والعمرة فلم لوا حتى كان يوم النحر. 
وعن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة أم المؤمنين أن رسول الله يكل 
أفرد احج . 
أخرجه مالك في الموطأ /١‏ ۳۳۰+ ومن طريقه الشافعی ۳۰۳/۱ - ۳۰۵ من 
بدائع النن؛ والبخاري في الصحيح؛ ال حج؛ باب التمتع والقران: والإفراد 
بالحج» وفسخ ا حج لمن لم يكن معه الهدي 8۲۱/۳؛ ومسلمء الحج؛ باب 
بيان وجوه الإحرام.. (رقم ١١1١)؛‏ وأبو داود» المناسك» باب في إزار 
ا جج (رقم )۲۹٦٢‏ وغيرهم. والرواية الثانية عند مسلمء وأبي داودء 
والترمذي» الحج» باب ما جاء في إفراد اج والنسائی وابن ماجه 
وغيرهم . 

۹ -الاستذکار ۰۱۲۲/۱۱ ۱۲۷؛ والتمهید ۲۰۵/۸ 
وأما ما كان رسول اللہ يي محرماً به» فتقدم حدیث عائشة أنه كان مفرداً. 
وجاء من حدیث جابر عند مسلم؛ ا حج؛ باب بیان وجوه الاحرام (رقم 
۳ ) وأبو داود (رقم ۱۷۸۵)؛ وروي ذلك عن عدد من الصحابة» آيي 
بکر» وعمر وعثمان» وجابر. 
وبه يقول الشافعي في أحد قولیه والأوزاعي» وعبید اللہ بن الحسن العنبري 
وأبو ثور وآخرون. 
وقال آخرون: کان رسول الله اد متمتع وهو أفضل › وإليه ذهب ابن عمر - 
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= وابن عباس وابن الزبین وعائشة» وهو مذهب عطاء بن ابي رباح» وأهل 
مکة. 

وإليه ذهب أحمد بن حنبل» وأحد قولي الشافعي» وفیه: حدیث ابن عمر: 
تمتع رسول الله للا في حجة الوداع بالعمرة إلى الحجء وساق اهدي من ذي 
الحليفة» فأهل رسول الله و بالعمرة ثم أهل بالحج. . الحديث. 

أخرجه البخاري في الصحيح؛ اج باب من ساق البدن معه ۵۳۹/۳؛ 
ومسلمء ال حج؛ باب وجوب الدم على التمتع (رقم ۷ وأبو داود» 
ا حجء باب الاقران (رقم ۱۸۰۵)؛ وابن ماجهء المناسك» باب المتمتع . 
وروایه عائشة جاءت عند البخاري ومسلم كذلك تبعا لرواية ابن عمر . 

وهم أحاديث آخری عن سعد بن أبي وقاص عند مسلم؛ ا حج؛ باب جواز 
التمتع وعمران بن حصين عند الشیخین» وابن عباس عند أحمد والترمذي 
وأحاديث آخری. 

وقال إسحق بن راهويه: كان رسول الله ی عام حجة الوداع قارناً وهو 
قول على بن طالب وجماعة من التابعين. 

واستدلوا بأحاديث منها: حديث عمر بن الخطاب: "معت رسول الله يكل 
وهو بوادي العقيق يقول: أتاني الليلة آتِ من ربي فقال: صل في هذا الوادي 
المبارك وقل: عمرة في حجة. 

أخرجه البخاري» ا حجء باب قول النبي يي : «العقيق واد مبارك» ۳۹۲/۳ 
وأبو داود. اج باب الاقران (رقم ۱۸۰۰)؛ وابن ماجه (رقم ۲۹۷۲) 
وغيرهم . 

وبحديث الصبي بن معبد أنه هل ججج وعمرة» فلما قدم على عمر ذکر له 
ذلك فقال: هدیت لسئّة نبيك كله . 

آخرجه أحمد ۰۱4/۱ ۰۲۵ ۳۶؛ وأبو داود (رقم ۱۷۹۹)؛ والنساي ۵/ 
۲ ۰۱۷ ۱۸ وابن ماجه (رقم ۲۹۷۰)؛ وصححه ابن خزيمة وابن 
حبان وغرهم. 

وذهب إليه آبو حنيفة وقال: القران أفضل» ثم التمتع» ثم الافراد» ومثله 
الثوري والزني صاحب الشافعي وقال آبو یوسف : القران والتمتم سواء 
وهما أفضل من الافراد. 

قال أحمد بن حنبل: لا شك أن رسول الله ييا كان قارناء والتمتم أحبٌ - 
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۰ ۱ ۔ ومحتمل قول من قال: تمتع رسول اللہ 7ي وقول من 
قال : آفرد نیو أي أجازه وأمر بەء وجاز أن يضاف إليه ذلك كما قال 
تعال: #ونادی رون ف رمه [الزخرف: ]5١‏ أي أمر فنودي» 
والاختلاف هاهنا واسع لأنه كله مباح باجماع . 


1 -۔ واما قوله فيه: وأما من - جمع الحج والعمرة فلم يحلوا حق 
كان یوم النحر معناه أنه لا يحل في القران والافراد إلا برمي جرة لت 
يحل له اللباس۰ ولا یکمل ال الا بطواف الافاضة لمن رمی جمرة العقبة 
قبل یوم النحر ضحی . ولا خلاف فيه . 

۲ م والامة مجمعة على أن الافراد والتمتم جائز بالقرآن والسنة 
والإجماع . 


5 إليء لحديث: الو استقبلت من آمري ما استدبرت ما سقت اطدي ولجعلتها 
عمرة». وهو في الصحيحين وغيرهما. 
وقالت طائفة من العلماء: لا يقال في واحد من هذه الوجوه وهي الإفراد 
والتمتع والقران أنه أفضل من غيره لأن رسول الله ككل قد أباحها كلهاء 
وأذن فيها ورضيها ولم يخبر بأن واحداً منها أفضل من غيره ولا أمكنّ منها 
العمل بها كلها في حجته التي لم يحج غيرها. انظر: الاستذكار .٠١١/١١‏ 
وقال: والاختلاف هنا واسع جداً لأنه كله جائز بإجماع من العلماء. 
الاستذكار ۱۳۹/۱۱ والحاوي للماوردي 6/6 4. 
وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۱۰۳/۲ (رقم 075)؛ والمغني لابن 
قدامة ۲۳۳/۳ وما بعدهاء واجموع للنووي 7/ ١6١‏ وما بعدهاء وشرح الستة 
للبغوي 577/7 وما بعدهاء وفتح الباري لابن حجر ۲۳/۳ وما بعدها . 

۰ بالاستذكار ۰۱۳۹/۱۱ 

۷(۱ - الاستذکار ۰۱8۰/۱۱ ۱۵۲ 

5 م انظر : التمهید ۰۲۰۵/۸ قال تعا لی : فان تم بر إل لاج فا آسیسر من اهدي 
[البقرة : ۰]۱۹5 وقال تعالى : يوا للم وال یلو4 [البقرة : ۰۲۱۹5 
(والقران بین ا حج والعمرة جائز بإجماع من الامة ولا يجوز أن یتفقوا على 
جواز شيء منهي عنه). معام السن للخطابي ۰۱۱۷/۲ 
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۳ هم والحج والعمرة نُسُكانء لا ختلفون في أن للمستطيع أن 


: المراتب‎ ٦ 
۔ واتفقوا أن من لٹی ونوی بالحج والعمرة معاً وساق اشدي‎ ٤4 


٦‏ الموضح 
۵ م وأجمعوا أن لمن أهل بالعمرة في آشهر اج ادخال ا حج 
علیها ما لم یفتتح الطواف بالبیت. 


۴ - الاستذکار ۰۲۰۰/۱۱ قال ال خطاي في معام السنن ۱5۱/۲ : (وجواز ذلك 
بإجماع من آهل العلم ۸ یذکر فيه خلاف). وقال عن حديث عمر أن رجلاً 
من أصحاب الني ی أق عمر بن ال خطاب فشهد عنده أنه مع رسول الله كَل 
في مرضه الذي قبض فيه ینهی عن العمرة قبل ا حج؛ في اسناده مقال» 
ويحتمل أن یکون النهي عن ذلك اختياراً واستحباياً . 

۶ - الراتب ص4۸. 

۵ م ومثله في التمهید ۰۲۱6/۱۵ 
وقال في ۲۱۰/۱۰ (العلماء مجمعون على أنه إذا أدخل الحج على العمرة في 
آشهر الحج على ما وصفنا قبل الطواف بالبيت أنه جائز له ذلك ويكون 
قارناً بذلك يلزمه ما يلزم الذي أنشأ الحج والعمرة معا). 
وقد اختلفوا في إدخال العمرة على الحج. انظر: الاستذكار ۱۱/ ۱۳۷. 
واستدلوا بحديث عبد الله بن عمر آنه قال حين خرج إلى مكة معتمراً في 
الفتنة: إن صددت صنعنا كما صنعنا مع رسول الله ية فأهل بعمرة من أجل 
أن رسول الله ية أهل بعمرة عام الحديبية. 
ثم إن عبد الله نظر في أمره فقال: ما أمرهما إلا واحد. ثم التفت إلى أصحابه 
فقال: ما أمرهما الا واحده أشهدكم أني قد أوجبت الحج مع العمرة. 
ثم نفذ حتی جاء البيت فطاف طوافاً واحداًء ورأى ذلك جزباً عنه وأهدى. 
أخرجه مالك في الموطأء اج باب ما جاء فيمن فيمن أحصر بعدو ۱ 5 
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9٦‏ م والانسان إذا دخل في الحج من طریق التطوع. أو دخل في 
العمرة أن الواجب عليه الإتمام» ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 


ذکر التليدة» وصفتها 
0 الاستذكار: 
۷ ۔ واجمع العلماء على القول بتلبية رسول الله ب [۲۷] لبيك 


2 والبخاريء المغازي» باب غزوة الحديبية» ومسلم؛ ال حج؛ باب جواز 
التحلل بالاحصار وجواز القران. 

۷ .الاستذکار ۹۰7/۱۱ والتمهيد ۰۱۲۷/۱۵ 
والحديث آخرجه مالك في الموطأء ال حجء باب العمل في الاهلال ۳۳۱/۱: 
عن نافع عن ابن عمر أن تلبية رسول الله و: لبيك اللهم لبيك» لبيك لا 
شريك لك لبيك. إن الحمد والنعمة لك واللك. لا شريك لك. 
قال: وكان عبد الله بن عمر يزيد فيها: لبيك لبيك» لبيك وسعديك والخير 
بيديك لبيك والرغباء إليك والعمل. 
قال أبو عمر: كذا روى هذا الحديث جماعة عن مالك وكذا رواه أصحاب 
نافع أيضاً . 
وأخرجه البخاري من طریق مالك احج» باب التلبية 1۰۸/۳ ومسلم 
ا حجء باب التلبية وصفتها ووقتها (رقم ۱۱۸6)؛ وأبو داود» الناسك؛ 
كيف ال تلبیة (رقم ۲ والنسائي» الناسك» باب كيف التلبية 6/ ١٦۱؛‏ 
وابن حبان ۱۰۹/۹ وغیرهم. وله طرق إلى ابن عمر في الصحيحين 
وغيرهما. 
وأما حديث أبي هريرة فقد أخرجه أحمد في مسنده ٦۷٦٤/٤‏ ؛ والنسائي» 
الناسك؛ باب كيف التلبية 4١71/0‏ وابن خزعة في صحيحه ۱۷۲/4 رقم 
٤ ۲‏ وابن حبان في صحيحه ۱۱۰/۹ (رقم ۳۸۰۰)؛ والحاكم /١‏ 
٥٤ 98‏ وصححه ووافقه الذهی؛ والطحاوي في مشكل الآثار ۲/ 
٥ء‏ والبيهقي في الکبری 0/0 وغیرهم . 
وجاء عن عائشة مثل تلبية ابن عمر دون الزيادة. انظر: البخاري› الحج› 
باب التلبية 0۰۸/۳. 
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= ومثله عن جابر بن عبد الله» عند آي داود؛ المناسك» كيف التلبية (رقم 
۳ وابن ماجه الناسك» باب التلبية (رقم ۳ وأبن مسعود 
عند النسائي» ا حج؛ باب كيف التلبية ٩۱۰۱/۵‏ وعمرو بن معد یکرب 
آخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۰۱۲۶/۲ 
وعمر بن الخطاب وزاد فیه: لبيك مرغوبا ومرهوبا إليك» ذا النعماء 
والفضل ا حسن؛ آخرجه ابن أبي شیبة. 
وجاء عن ابن عباس قال: خطب رسول الله 285 بعرفات فلما قال: لبيك 
اللهم لبيك . قال: نما الخير خير الآخرة. 
آخرجه البیهقی في الکری 1۵/۵ 
قال مجاهد: كان رسول الله ية یظهر التلبية: لبيك اللهم لبيك لا شريك 
لك لبيك. إن الحمد والتعمة لك والملك لا شريك لك. قال: حى إذا كان 
ذات يوم والناس يصرفون عنه كأنه أعجيه ما هو فيه فزاد: لبيك إن العيش 
عيش الاخرة. انظر : الأم للشافعي ۲ وهو مرسل عن مجاهد. 
وجاء في تلبية آنس: لبيك حقاً حقاً تعبداً ورقاً. آخرجه الاثرم كما في 
المغنی؛ والتمهید ۱۲۵/۱۵؛ والاستذکار ٩۲/۱۱‏ وقال: فمن زاد في التلبية: 
ما جمل ويحسن من الذکر فلا بأس» ومن اقتصر على تلبية رسول الله إلا 
فهو أفضل» وکل ذلك حسن إن شاء اللہ ومثله للشافعي في الأم. وانظر : 
شرح السنة للبغوي 1۹/۸۷ 
قال الطحاوي: فأجمع السلمون على أنه هکذا يلتى باحج. غير أن قوماً 
قالوا: لا بأس بالرجل أن يزيد فیها من الذکر لله ما حب. . 
وخالفهم آخرون؛ فقالوا: لا ينبغي أن یزاد في التلبية على ما قد علمه 
رسول الله يك الناس . 
وأخرج عن سعد أنه مع رجلا يلي یقول : لبيك ذا العارج فقال سعد: 
ما هكذا کنا نلتی على عهد رسول الله اة . 
قال ثعلب: والكسر في ذلك - أي إن أحبّ إيٗء لأن الذي يكسرها يذهب 
إلى أن الحمد لك على كل حال. 
والذي يفتح يذهب إلى أن المعنى لبيك لأن الحمد لك» أي لبيك لهذا 
السبب. 
قال أبو عمر: والعیی عندي واحد. 
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اللهم لبيك لا شريك لك. إن ا حمد والنعمة لك واللك لا شريك لك 
لبيك لبيك وسعديك. والخير بين يديك لبيك والرغباء إليك والعمل . 
وحديث ابن عمر في تلبية رسول الله کل وزيادته فيها لم ختلف رواة 
مالك ولا أصحاب نافع في ذلك [٢٦ب].‏ 
وزيادة أبي هريرة لبيك إله الحق. 
واخثلف في کسر ان وفتحها في قولك: ان الحمد وامختار الكسر. 
۸۔ وأجمعوا على القول ذه التلبیةء واختلفوا في الزيادة فیها . 
۹ 2 واستحب التميع أن تكون التلبية بإثر كل صلاة. 


۰ م وأجمعوا أن المرأة لا ترفع صوتها بالتلبية إلا قدر ما تسمع 
نفسها فهي خارجة من ظاهر الحديث . 


۸ -۔ وقال الشافعي: فإذا فرغ من التلبية ي وسأل الله رضاه والحنة» واستعاذ 
برحمته من النار. 

۹ - الاستذکار ۹۶/۱۱؛ والتمهيد ۱۳۲/۱۵۰ وزاد: (يصليها نافلة أو فريضة 
ميقاته» إذا كانت صلاة لا يتنفل بعدها). 
قال النووي في اجموع ۷ (اتفق العلماء على استحباب التلبية» 
ويستحب الإكثار منها في دوام الإحرام» ويستحب قائٛاً وقاعداً وراكبا 
وماشیأء ويتأكد استحبابها في كل صعود وهبوط» وحدوث آمر من ركوب 
أو نزول أو اجتماع رفقة أو فراغ من صلاة» وعند إقبال الليل والنهارء 
ووقت السحرء وغير ذلك من تغاير الأحوال). 
وقد ذهب قوم إلى أن التلبية فرض بل ركن في الإحرام لا ينعقد بدونهاء 
ونقل عن الثوري» وأبي حنيفة وابن حبيب من المالكية وداود الظاهري 
وزاد: أنه لا بد من رفع الصوت بہا. 
وهؤلاء جعلوها مثل تكبيرة الإحرام في الصلاة. انظر: الاستذکار؛ والتمهيد 
الوضع المتقدمء والغني لابن قدامة ۳/ ٢٥۲؛‏ واجموع 57/19 5. 

۰ هم الاستذکار ۱۲۲/۱۱؛ والتمهيد ۰۲۶۲/۱۷ 
وا حدیث هو حدیث خلاد بن الساتب الأنصاري عن أبيه أن رسول الله یلا - 
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۱ ۶ ۱ = وجميع العلماء یستحبون التلبية في دبر کل صلاة» وعلى کل 
شرف . 
0 النوادر : 


۲ - وأجعرا على استحباب رفع الصوت بالتلبية بالليل والتهار 
وعل الآكام» وف الصحارى وعلى كل شرف وی کل وادي وعند 


= قال : أتاني جبریل. فأمرني أن آمر أصحابي» أو من معي أن یرفعوا أصواتهم 
بالتلبية أو بالإهلال: يريد أحدهما. 
أخرجه مالك في الموطأء الحج» باب رفع الصوت بالإهلال» وأبو داود؛ 
اج باب كيفية التلبية» والنساي» الناسك باب رفع الصوت بالإهلال» 
والترمذي» ا حج باب رفع الصوت بالاهلال» وابن ماجه الناسك» ہاب 
رفع الصوت بالتلبية» وغيرهم وقد تقدم وصححه غير واحد. 
قال آبو عمر: هذا حديث اختلف في إسناده اختلافاً كثيراً وأرجو أن تكون 
رواية مالك فيه أصح ذلك إن شاء الله. 

5 بالاستذكار ۱۲۲/۱۱؛ والتمهيد ۲۲/۱۷. 

۲ هم النوادر (رقم 4۷). 
قال مالك : لا یرفع احرم صوته بالإهلال في مساجد الجماعات» یسمع 
نفسه ومن يليه» الا في السجد ارام ومسجد بی فانه يرفع صوته فیهما . 
انظر : کتاب اج باب رفع الصوت بالاهلال ۰۳۳۶/۱ 
وما بين العقوفتین من الوطاً وشروحه. 
وقد تقدم کلام الشافعي في رفع الصوت. وکان مالك یری أن مساجد 
الجماعة بنیت للصلاة خاصة فکره رفع الصوت فیها آما السجد ا رام فقد 
جعل للحاج وغیره. قال تعالى: سا الْعدكتٌ فيد ولاز [الحج: ۲۵] 
ومسجد مق للحاج خاصة. وروي عن مالك أنه سئل عن ارم یرفع صوته 
بالتلبية في الساجد التي بين مكة والدینة؟ قال: نعم» لا بأس» وما ذلك إلا 
لأا جعلت للمجتازين» وأكثرهم احرمون. 
انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۰۱۰۳/۲ ١۱۰؛‏ والمغنى ۳/ ٣۲٥۹‏ 
وا جموع ٩۲5۱/۷‏ وفتح الباري 40۸/۳ ۱ 


ذکر الوقت للتلبیة وحين قطعها ۷۸۸ كتاب المناسك 





الرکوب وإذا استوى به البعبر قاعاًء إلا مالك [بن آنس] فانه كره له ذلك 
إلا ف المسجد الحرام [وفي مى]. 


٦‏ المراتب: 
۳ م واتفقوا أن من قال في تلبيته: لبيك اللهم لبيك» لا شريك 
لك» إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك لك فقد لتى. 


۶ لت وات تفقوا على استحسان التلبية إلى دخول الحرم . 
نکز الوقت للتلبیةء وحین قطعها 
٦‏ الاستذکار : 


6 ۶ ۱ - وكلهم يستحب أن يكون إحرام الحاجء وتلبيته 2 حين 
تقلید اهدي واشعاره. 


5 -۔ واختلف السلف واخلف في قطع التلبية» وفیه قول يلي 
أبدا حق یرميی جمرة العقبة یوم النحر . 


۳ -۔ الراتب ص4۸ ؛ وذلك لأنها تلبية النبي ية وم يزد عليها ولم ينقص منها. 

.4 5 -الراتب ص‎ ٤ 

۰۱۷۲/۱۱ ھ الاستذکار‎ ٥ 

٦‏ ۔ ۱٤٤١٤‏ ۔ الاستذکار ۱۵۸/۱۱؛ والتمهيد ۷۲/۱۳ وما بعدھا. 
والحديث هو لالك عن محمد بن أبي بكر الثقفي أنه سأل آنس بن مالك وها 
غاديان من من إلى عرفة : كيف کنتم تصنعون في هذا الیوم مع رسول الله وية؟ 
قال: كان يبل امهل مناء فلا ینکر عليه ويكبر المكبر فلا ینکر عليه. 
أخرجه مالك في الموطأء ا حج؛ باب قطع التلبية ۱۳۳۷/۱ والبخاري» 
ا حجء باب التلبية والتكبير إذا غدا من من إلى عرفة ۵۱۰/۳ ومسلم. - 


کتاب الناسك ۷۸۹ ذکز الوفت للتلبية وحين قطمها 





وم و ويم ون وو دوه وهو مد 
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5 الحج. باب التلبية والتکبیر في الذهاب من من إلى عرفات یوم عرفة 
قال آبو عمر في التمهید: فيه أن ا حاج جائز له قطع التلبية قبل الوقوف 
بعرفف وقبل رمي جمرة العقبة وهو موضع اختلف فيه السلف وا خلف . . 
وذهب قوم إلى أن ا حرم يلي آبداً حت يرمي حمرة العقبة يوم النحر ثبت ذلك 
عن النى ياف وهو قول عمر وعبد الله بن مسعود. وعيد الله بن عباس. 
وميمونة وبه قال عطاء بن أبي رباح وطاوس وسعيد بن جبیر؛ وإبراهيم 
متهم : سفيان الثوري» وأبو حنيفة وأصحايه. وابن أبي لیل» والحسن بن 
حي والشافعي وأحمد بن حنبل واسحق بن راهویه وأبو ثور وداود بن عل 
والثوري وأبو حنيفة وأصحابهم» وأبو ثور: يقطعها في أول حصاة يرمي بها 
حمرة العقبة . 
وقال أحمد وإسحق وطائفة من أهل النظر والأثر: لا يقطع التلبية حتى يرمي 
حمرة العقبة بأمرهاء قالوا: وهو ظاهر الحديث: «أن رسول الله َي لم يزل 
يلي حت رمى جرة العقبة». وم يقل أحد من رواة هذا الحديث حق رمى 
بعضها. بل إنه قال بعضهم في حديث عائشة: ٹم قطع التلبية مع آخر 
حصاة. 
وقد بيّن الطحاوي في شرح معاني الآثار ذلك فقال في ۲۲۹/۲ : 
قد جاءت عن رسول الله يك آثار متواترة بتلبيته بعد عرفة إلى أن رمى جمرة 
العقبة» وذكر الأحاديث عن الحسين بن على بن أبي طالب أنه كان يفعل 
ذلك عن أبيه عن البى لا ۔ 
حمرة العقبة. 
وعن ابن مسعود آنه لى حق رمى جمرة العقب» وقال عبد الله في تلبيته: 
لبيك عدد التراب. . إلى أن قال: ففی هذه الآثار أن عمر وه كان يلبى 
بعرفة وهو على المنيرء وأن عبد الله بن الزبير فعل ذلك من بعده لا آخبره 
الأسود به عن عمرء ولم ینکر ذلك أحد من أهل الآفاق» فذلك إجماع 


أبواب الإجماع فیما بحرم على الحرام في الحرم وال(حرام ۷۹۰ کتاب الناسك 


3 المراتب: 
۸ 9 واتفقوا أن وقت التلبية خارج عند رمي آخر حصاة من 


السبع حصيات من يوم النحر في جمرة العقبة بعد طلوع الشمس. 


٦‏ الموضح 
من الإهلال والوتوف ”7 


أبواب الإجماع فيما يحرم 
على المحرم في الحرم, والاحرام 


ذكنُ الوطی» والإمساسء والقبلة 


= لوا فقتهم رسول اللہ يك ني فعله ذلك أن التلبية في الحج لا تنقطع حتى تُرمی جمرة العقبة . 
والأظهر عند المالكية أنه يقطعها إذا زالت الشمس يوم عرفةء وادعى القاضي 
عبد الوهاب إجماع السلف عليه. وذكر مالك أنه إجماع أهل المدينة» ولأن 
التلبية إجابة النداء الذي دعا إليهء فإذا انتهی إلى الوضع الذي دعا إليه فقد 
فعل ما وجب عليه. انظر: الإشراف للقاضی عبد الوهاب ۲۳۰/۱ 
وانظر: شرح السنة للبغوي ۱۸۱/۷. ۱ 
وأما المعتمر فيقطع التلبية إذا افتتح الطواف» وهو قول أكثر أهل العلم. 
وقال بعضهم: إذا انتهى إلى بيوت مكة» وروي عن ابن عمر أنه كان يقطع 
التلبية إذا دخل الحرم. 
وقال مالك: إذا أحرم من التنعيم يقطعها إذا رأى البيت. 

۸ - الراتب ص44 ؛ وفيه: (واتفقوا أن وقت التلبية خارج عن نام رمي آخر 
حصاة. . .). 

۹ م وذلك لانتهاء وقت الج. 


کتاب الناسك ۷۹۱ ذکر الوطئ والامساس والقبلة 


0 الاستذ کار : 


سر مر 


۱ هم وقوله تعال: هک ری فهر الج 6 رمك أجع 
العلماء أن وطء النساء على الحاج حرام من حين يحرم إلى أن بطوف 
للإفاضة . 

والرفث في هذا الوضع : الجماع عند جمهور علماء القرآن وقيل غيره. 

۲ م وأجمعوا أن من وطی قبل وقوفه بعرفة فقد آفسد حجه. 

# ومن وطئ من المعتمرين قبل طوافه وسعيه فقد أفسد عمرته وعليه 
قضاء ذلك والحدي في الوقت الذي عکنه. 

۱( ۔ الاستذکار ۲۸۹/۱۲ والآية: تالحم افو مد ے قمن و نوک للح نا 
رف ولا شوک ولا جال فى ال وما تنعلوا ین خر يقلت ال وکرودوا 
تاک عبر الاد موا ونون يتأؤلي الب 6 [البقرة: ۱۹۷]. 
وقیل : هو الافحاش للمرأة في الکلام. وقیل : الرفث کلمة جامعة لکل ما 
يريده الرجل من المرأة. 

۲ - الاستذکار ۲۹۰/۱۲ وا حاوي للماوردي ۰۲۱۵/4 ۰۲۱ ۲۲۳. 
وقد أخرج مالك في الوطاً ۳۸۱/۱ بلاغاً أن عمر بن الخطاب وعلي بن أبي 
طالب وأبا هريرة سئلوا عن رجل أصاب آهله وهو حرم بالحج؟ فقالوا: 
يتان بوجههم حق يقضيا ہجو > ثم عليهما حج قابل والحدي. 
وقال علي بن أبي طالب: إذا أهلًا بالحج من عام قابل تفرقا حق يقضيا 
حجهما . وأخرج مثله عن سعيد بن المسيب. 
وانظر: السنن الکبری للبيهقي ۰۱5۷/۵ ۱۰۸ فقد آخرجه وأخرج مثله عن 
ابن عباس وعبد الله بن عم وعبد الله بن عمرو بن العاص وشاهد. 
وذکر من طریق أبي داود حدیثاً منقطعاً عن يزيد بن نعیم الاسلمي التابعي 
بمثل ذلك . 
انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۲۰۲/۲ وفيه: (م يختلفوا أن جماع 
المكرهة كجماع المطاوعة في إفساد الحج). ومثله في المغنی ۲۱/۳ 
وانظر: ال لابن حزم ۰/۷ ۰+ وقد خالف تبعاً لداود الظاهري في 
استمراره في آعمال ا حج. وانظر: اجموع ۳۸۸/۷. 


واختلفوا فيمن وطی بعد عرفة قبل رميه احمرة» وفیمن وطی قبل 
الافاضة . 
٦‏ الاشراف : 
الصید» والظیب وبعضص اللباس» وأخذ الشُکرء وتقلیم الأظفار . 

4 -م وأجمعوا أن اج لا یفسدہ شيء من ذلك الا احماع فان 
عوام أهل العلم قد أجمعوا على أن من جامع عامداً في حجْه قبل وقوفه بعرفة» 
أن عليه حج قابل والحدي إلا شيئاً يختلف فيه عن عطاء وقولاً لقتادة. 


0 الاستذكار: 
۵ - واتفقوا أن من قبّل المرأة وهو محرم أن عليه دما . 
ذكرٌ الطيب واللباس 
0 الاستذكار: 


. وأجمع العلماء أن الطيب کله حرّم على ا حاج والمعتمر بعد إحرامه‎ - ٦ 


۳ الاجاع (رقم .)١57‏ 

۱:۳ - الاجماع (رقم ۱:۵ ونقله ابن قدامة في الغی ٣ء‏ 
وقال الطحاوي في اختلاف العلماء: (اتفقوا أن ا جماع في الفرج یفسد). 
اختصر ۲۰۲/۲ 

۰۲۹۰/۱۲ 9الاستذكار‎ ٥ 
وعند البيهقي في الکبری ۱۱۸/۵ بإسناد منقطع عن علي أنه قال: من قبّل‎ 
امرأته وهو محرم فلیهرق دما قال: (وقد روي في معناه عن ابن عباس وهو‎ 

قول سعید بن جبیر وقتادة والفقهاء) . وشذ ابن حزم فأباحه . 
ا محل ۷/ ۲۵۶+ وغتصر اختلاف العلماء ۲۰۱/۲ فقرة (555)؛ والغني لابن 

قدامة ۰۳۲۲/۳ ۲۲۶. 

۹ ۔ الاستذکار 58/١١‏ ؛ وزاد فيه : (وکذلك لبس الثیاب). وهو في التمهید ۰۲۵۶/۲ 


كناب الناسك ۷۹۳ ذکر الطیب واللباس 





۷ . لا خلاف بين العلماء أن الرجال والنساء في الطیب 


سواء. 


3 المراتب : 

۸ م واتفقوا أنه مجتنب استعمال الطیب والزعفران» والورس 
والثياب المورّسة والمزعفرة» بعد احرامه إلى صبيحة یوم النحر . 

۹ م واتفقوا أن الرجل الحرم جتنب لباس العمائم والقلانس؛ 
واطباب والبرانس والقمص» وا خیط: والسراویل الق لا تسمی ثيابا إن 
وجد إزاراً. 


۰ هم واتفقوا أن من فعل من کل ما ذکرنا شيئاً عامداً أو ناسياً 
أنه لا يبطل حجه ولا احرامه . 
١# ۷‏ الاستذکار ٩۰7/۱۱‏ ومثله في فتح الباري ۳ وف التمهيد :۲٥٢/٢‏ 


(لا يجوز للمحرم بإجماع أن یعس طيباً بعد أن يحرم). وفي التمهيد ٠٠٤/٠١‏ : 


غيره) . 
وني مراتب الإجماع لابن حزم ص4۳ : (واتفقوا أن المرأة المحرمة تجتنب 
الطیب) . 

وانظر: فتح الباري /٤‏ ٥٢٥؛‏ وا جموع ۲۷ والمغني ۳ واخاوي 
للماوردي ۰۷۸/۶ 


۸ ۔ الراتب ص ۰8۲ .٦٤‏ 

۹ - الراتب ص 4۲. وقال الطحاوي في اختلاف العلماء ۱۰۷/۲: (الدخول في 
خياطة القمیص محظور باتفاق). 

۰ م الراتب ص۳۲ . 


ذکر الطیب واللباس ۷۹ کتاب المناسك 





: الاشراف‎ ٦ 


0١‏ م وثبت أن رسول الله یل نہی الحرم أن یلبس ثوباً مسّه 
زعفران أو ورس ولا نعلم منهم في ذلك اختلافاً . 


05 -جاء ذلك من حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب قال: سئل رسول الله لا 
ما يلبس امحرم؟ قال: «لا یلیس ا حرم القمیصء ولا العمامة» ولا البرنس 
ولا السراويل» ولا ثوباً مسّه ورس ولا زعفران؛ ولا الخفين. إلا أن لا 
يجد نعلين فليقطعهما حتى يكونا أسفل من الكعبين». 
أخرجهٍ البخاري ومسلم. وني رواية هما: نہی النيي ية أن يلبس ا حرم ثوباً 
مصبوغاً بزعفران أو ورس . وقال: من لم يجد نعلين فليلبس خفین وليقطعهما 
أسفل من الکعبین . 
وفي رواية للبخاري: قام رجل فقال: يا رسول الله ماذا تأمرنا أن نلیس 
من الثياب في الإحرام؟ فقال رسول الله 295: الا تلبسوا القمص ولا 
السراویلات ولا العمانم ولا البرانس ولا الخفاف إلا أن يكون أحد 
ليست له نعلان فليلبس الخفين» وليقطعهما أسفل من الكعبين» ولا تليسوا 
شيئاً ممّه الزعفران والورس. ولا تنتقب المرأة ا حرمة ولا تلبس 
القفازین! . 
والبرنس: قلنسوة طویلة. أو كل ثوب رأسه منه. 
والورس : نبت آصفر یکون بالیمن تتخذ منه الاصباغ للوجه والثياب» 
وصبغه بين الحمرة والصفرة. 
والقفازين: تثتية قفاز» بالضم والتشدید: وهو شيء يعمل لليدين» وقد يحشى 
بقطنء وتكون له أزرار تزر على الساعدين من البرد تلبسه المرأة في يديا . 
وقيل: تغطي به الكفين والأصابع. وقيل: هو ضرب من الحلي. 
انظر: موطاً مالك ۰۳۲۶/۱ ۳۲۵؛ وصحيح البخاري» الحج» باب ما لا 
يلبس الحرم من الثياب 8۰۱/۳؛ وباب ما ينهى من الطيب للمحرم وامحرمة 
۶ وباب لبس الخفين للمحرم إذا لم يجد النعلين ۱۵۷/۶ وني مواضع 
آخری» ومسلم الحج؛ باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة وما لا يباح 
(رقم ۱۱۷۷)؛ وأبو داود. الناسك؛ باب ما يليس الحرم (رقم ۰۱۸۲ 
۸ والنسايء ا حج؛ باب النهي عن الثیاب الصبوغة ۱۲۹/۵ 
والترمذي الحجء باب ما جاء فیما لا يجوز للمحرم لبسه ۰۵۳/6 ۵4 = 


کتاب الناسك ۷۹۰ ذکز الطیب واللباس 





ت وقال: هذا حديث حسن صحیح؛ والعمل عليه عند أهل العلم. 
وله روايات. قال آبو عمر بن عبد البر في التمهيد :۱۰۳/۱١‏ (كل ما في 
هذا الحديث فمجتمع عليه من أهل العلم أنه لا یلبسه الحرم ما دام محرماً). 
ومثله في الاستذکار ۲۸/۱۱. 
وجاء من حدیث ابن عباس أن الني بي قال: «من لم يجد إزاراً فلیلبس 
سراويل ومن لم يجد نعلين فلیلیس خفین؟. 
وفي رواية: أنه تمع انی كل يخطب بعرفات. انظر: البخاري ا حج؛ باب 
لبس الخفين للمحرم إذا ۸ بجد نعلين /٤‏ ۷٦؛‏ وباب إذا لم جد الإزار فلیلبس 
السراويل ۵۸/۶؛ ومسلم ا حجء باب ما يباح للمحرم ججج أو عمرة (رقم 
۷۸ وآبو داود (رقم ۱۸۲۳)؛ والنساي ۰۱۳۲/۵ ۱۳۳ والترمذي 4/ 
۷ وقال: حسن صحیح. 
وفيه حدیث يعلى بن أمية؛ أن رجلاً أتى النبي بي وهو نی الجعرانةء فقال : 
يا رسول الله كيف تری في رجل أحرم بعمرة وهو مُتضمٌخ پطیب؟ فسکت 
النبي يللي ساعة» فجاءه الوحي» فأشار عمر إلى يعلى» فجاء يعلى وعل 
رسول الله كله نوب قد أظل , به فأدخا خل رأسه» فإذا رسول الله و حمر 
وجهه وهو يغطء م سرّي عنه فقال : أين الذي سال عن العمرة؟ قتي برجل 
فقال: اغسل الطيب الذي بك ثلاث مرات» وانزع عنك الجبة» واصنع في 
وفی رواية: أن رجلاً آق النبي ييه وهو في الجعرانة قد أمل بعمرة وهو 
مصفر لحيته ورأسه وعليه جبة فقال: يا رسول الله أحرمت يعمرة وأنا كما 
تری» فقال: انزع عنك اعبة واغسل عنك الصفرة. 
آخرجه مالك في الموطأ ۳۲۸/۱ ۰۳۲۹ عن عطاء بن أبي رباح مرسلار دون 
ذكر يعلى؛ والبخاري في مواضع. انظر: ا حج؛ > باب غسل الخلوق ثلاثاً ۳/ 
۳ والعمرة باب يفعل بالعمرة و ما يفعل باخحج ۳ + ومسلم» 
اج باب ما يباح للمحرم مج أو عمرة (رهم (NIA‏ $ وأبو داود 
الناسك» باب الرجل يحرم في ثیابه (رقم ۹ والت‌سائي؛ 
الناسك» باب في الخلوق للمحرم ٥/٤٢۱؛‏ والترمذي مختصراً؛ اج باب 
في الذي يحرم وعلیه فمیص أو جبّة وأحمد في السند ۱۲۲۲/6 والبيهقي ۵/ 
۹ وغيرهم. 


ذکرٌ الطيب واللباس ۷۹۹ کتاب الناسك 





۲ -وأجمع کل من <حفظ عنه من أهل العلم على أن المرأة 
ممنوعة مما منع منه الرجال في حال الاحرام إلا بعض اللباس . 

۳ م وأجمع أهل العلم على أن للمرأة ا حرمة أن تلبس القُمُص 
والذروع والسراویلات واطفاف واخمر. 


: الاسنذ کار‎ ٦ 
م ولا خلاف في الثوب الصبوغ بالورس والزعفران في أن‎ ٤4 
فان غسل الثوب حتی يذهب ريح الزعفران منه فلا بأس به عند‎ 
-۔ وا خیط كله لا يجوز للمحرم لباس شىء منه عند جميع أهل‎ 6 
العلم إلا من شذ.‎ 


ِ وجاء من حديث ابن عباس في الحرم الذي وقصته ناقته مات فقال 
رسول الله ل : «اغسلوه بماء وسدر وکمنوه فى ثوبیه» ولا سوه طيباء 
ولا تخمروا رأسه. فانه یبعث یوم القيامة ملبداً». وی رواية: اولا تقربوه 
طیبا» . 
آخرجه مسلم؛ باب ما یفعل باحرم إذا مات (رقم ۱۲۰١‏ . وانظر؛ الغني 
لابن قدامة ۲۹۵/۲۹۳/۳؛ وحلية العلماء ۲:۵/۳؛ واجموع ۷/ ۹٦۲؛‏ 
ومعام السش ۰۱۷۷/۲ 

۲ م الاجماع (رقم ۱۵۵). وانظره في فتح الباري 4۰۲/۳. 

۳ - الاجماع (رقم )۱٥١‏ ونقله مختصراً في فتح الباري 2۰/۳ 

45 -م الاستذکار ۳۷/۱۱ والييهقي ۰۱۲۲/۱۵ 
وحدیث ابن عمر هو ما تقدم: نہی رسول الله بو أن یلبس الحرم ثوباً 
مصبوغاً بزعفران أو ورس وقال: «من ‏ یجد نعلین فلیلبس خفین؛ 
ولیقطعهما أسفل من الکعبین» . 

9 بالاستذكار ۲۸/۱۱ ۔ ۵۸ والتمهید ۰۲۵4/۲ وزاد: (نہی رسول الله کا 
عن لباس القمص والسراویلات). 


کتاب الناسك ۷۹۷ ذکر الطیب واللباس 





۲ - وأجعوا إنما ہی عن ذلك للرجال دون النساء. 


۷ ۱۶ - وأجمع العلماء على أن احرم إذا وجد ازار لم جزہ لبس 
السراویل . 


9 التمھید : 


۸ - وأجمعوا أن الرجل إذا لبس تميصاًء وسراويل قبل أن بحرم 
ریو أنه يؤمر بنزعه وإن لم ينزعه وتركه كان كمن لبسه يعد 


٩‏ هم وأجمع فقهاء الأمصار على أنه ليس على من | نسي فأحرم 
وعلیه شميصه أن يشقّه ولا أن محرقه . 


٦‏ .م الاستذکار ۲۸/۱۱ والتمهيد ۱۰۶/۱۵ وفيهما: (وأنه لا بأس للمرأة 
بلباس القمیص والدرع والسراويل والخمرء والخفاف). . 

۷ھ الاستذکار ۳۱/۱۱. 

۸ -۔-۔ التمھید ۲۰۰/۲ وقامه: (ويجب عليه فى ذلك ما يجب عليه لو استأنف 
لبسه بعد إحرامه) ومثله في الاستذكار 0 والنص بتمامه في شرح معاني 
الآثار للطحاوي ۱۳۳/۲؛ ول يذكره إجاعاً. 

۹ -التمهيد ۲/ ٢٦۲؛‏ والاستذکار ۱۱/ ٦۷‏ ؛ واللفظ فيهما: 
(قال جمهور فقهاء الأمصار: ليس على من نسي فأحرم وعليه تميصه أن يخرقه 
ولا يشقهء وهو قول عطاء وطاوس» وبه قال مالك وأصحابهء والشافعي 
وأصحابه وأبو حنيفة وأبو يوسف ومحمدء والثوري» وسائر فقهاء الأمصار 
أصحاب الرأي والآثار. واحتجوا بحديث يعلى بن أمية في قصة الأعرابي 
الذي أحرم وعليه جبّة فأمره رسول الله ككلم أن ينزعهاء ولا خلاف بین أهل 
ا حدیث أنه حديث صحیح) . 


ذكرٌ الصید وقتله وبیعه وشرائه وأکله ۷۹۸ کتاب المناسك 





ذکز الصدد. وقتلهء وييعه ۲۷1 مکرر] وشرائه وأكله 


٦‏ المراتب: 
۰ م على أنه لا يحل للمحرم أن یقصد فیقتل شيئاً مما يؤكل» 


٦‏ الطحاوی 


۱ - وأجمعوا أن الصيد يحرّمه الاحرام على الحرم» ويحرمه الحرم 
على الحلال. 


: الاستذكار‎ ٦ 


۱:۲ - وأجمعوا آنه لا جوز للمحرم قبول صيد یوهب لہ ولا 
شراؤه [۳"ب] ولا اصطیاده . 


۰ ۔-۔ الراتب ص44. وفي ذلك قوله تعال : ایا انب ءامنوً لا تفٹلوا الصید وام 
خر وین کم ینک مها جرا کل ما فل من الم یشک پیب دوا عذل سکم مَدیا 
بل لکد أز کر ۳ کک أو عدل دك صِيَامًا - 7 آس‌وء عقا اه 
ا تلت ومن عد ماه یت وا ری در ایتار ١‏ مل لہ يد 
۳ وطعام ما اک هیا وحم علخ صَيَدُ البر ما 4 حرم 
ایت الہ شروت 9© 4 [المائدة : ٥‏ ۹1 

۱ - انظره ہی شرح معاني الآثار ۲/ 170 ؛ وللطحاوي في اختلاف العلماء : (لا يختلفون 
أن لحم الصيد إذا ذكي في ال ثم آدخل الحرم جاز أكله) . ا ختصر ۰۱۲۸/۲ 

۲ - الاستذکار ۲۹۹/۱۱؛ والتمهيد ۸/۹٦؛‏ وتّمامه: (ولا استحداث ملكه بوجه 

من الوجوه ر ولا خلاف بين العلماء في ذلك لعموم قوله تعالی : 
لوحم عي صَيْدُ الم مَا مث حرما» [الائدة: ۰۲٩7‏ ولحديث الصعب بن 
اة ا 


وجاء عن أبي ور أنه جوز شراءه. انظر : شرح الستة ۶۷ء 
0 قلت: حديثكث الصعب بن جثامة هو ما رواه ابن عياس أنه أهدى - 


کتاب الناسك ۹ ذکر تقليم الظفر والأخذ من الشعر ما يحرم على ا محرم 


0 الاشراف: 
۱:۳ - وأجمعوا آن صد اليحر مباح للمحرم [اصطياده] وبیعهھ 
وشراژه وأكله . 


ذکز تقلیم الظفرء والأخذ من الشعرء وسوی ذلك 
مما يحرم على المحرم 
6 الإشراف: 
۶ ۔ واجمع أهل العلم على أن الحرم ممنوع من أخذ أظفاره. 


لرسول الله لا حماراً وحشی وهو بالأبواء أو بودّان» فردّه عليه رسول الله گل . 

فلمّا رأى رسول الله ككل ما في وجهه قال: إنا لم نردّه عليك إلا أنا حرم . 

أخرجه مالك في الموطأ ۳۵۳/۱: باب ما لا يحل للمحرم أكله من الصيدء 

والبخاري» جزاء الصید باب إذا أهدى للمحرم حماراً وحشیأً حیأ لم يقبل ۳۱/6 

ومسلمء ا حج؛ باب تحريم الصيد للمحرم (رقم ۱۱۹۳) وغيرهم» وله طرق عديدة . 

ووذان: موضع قرب الجحفة. 

والأبواء: بجانب الجحفة. 

وقال في التمهيد ۱۵۵/۲۱: (ا حرم إذا أعان الحلال على الصيد بما قل أو 

كثرء فقد فعل ما لا يجوز لب وهذا إجماع من العلماء). 

وقد اختلفوا فيما صيد للمحرمين أو من أجلهم» وني المسألة أحاديث عديدة 

وفيمن أحرم ونی يده صيد أو في بیته . 

وانظر: تفصيل هذه المسائل في الاستذكار الموضع ا مشار إليه أعلاه» وشرح 

معاني الآثار ۱۷۳/۲؛ ومختصر اختلاف العلماء ۲/ ١۲٠۱؛‏ والمغنی ۲۹۲/۳؛ 

وشرح الستة ۷ واجموع ۰۲۹۳/۷ ۳۰۵؛ وفتح الباري4/١"؟‏ وفي 

الاستذکار ۲۸۱/۱۱: والعلماء مجمعون على أن قتل ا حرم للصید حرام 

وعلیه جزاؤه» وأكله عليه حرام . 

۳ ۔ الاجماع (رقم ۹٥۱)؛‏ وما بين العقوفتین منه. ونقله في الغني ۰۲۸/۳ 
۳٣٣ 1‏ واجموع ۳۳۳/۷ 

64 ۔ الاجماع (رقم ٩۱4)؛‏ ونقله في الغتي ۰۲۵/۳ وزاد: (وعلیه الفدية بأخذها 


ذکر تقلیم الظفر والاخذ من الشعر ما بحرم على المحرم ‏ ۸۰۰ کتاب المناسك 


۵ وأجمع کل من محفظ عنه منهم على أن له أن يزيل عن نفسه 
ما كان منکسراً منها . 
3 الاستذ کار : 

5 ۔ ولا خلاف بین العلماء في أنه لا يحل للمحرم حلق شىء 
من شعر رأسه حتى يرمي جمرة العقبة یوم النحر . 
جسده» وشعر رأسه من غير ضرورة ما دام محرماً . 


الإشراف: 
۸ _ وجاء الحديث عن رسول الله گلا أنه نہی أن تنتقب المرأة 
احرمة» أو تلبس القفازین والبراقع. 


۵ -نقله ابن قدامة في المغنی ۰۲۹۸/۳ 
وقد أخرج مالك في الموطأ ۱ عن محمد بن عبد الله بن أبي مرم أنه 
سأل سعيد بن المسيب عن ظفر له انکسر وهو محرم؛ فقال سعيد: اقطعه. 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۸/۱۲:: لا بأس به عند العلماء. 
وعن ابن عباس قال: ا حرم يدخل ا حمام؛ وينزع ضرسه ويشم الریحان: 
وإذا انکسر ظفره طرحهء ويقول: أميطوا عنكم الأذى فان الله لا یصنع 
بأذاكم شيئاً. انظر: سن البيهقي ۱۲/۵؛ ومعرفة السث والآثار ۳۱/۶ 
۲ وامحلى ٩۲4۷/۷‏ والاستذكار 7١/58؛‏ وعزاه الحافظ في الفتح ۵1/۶ 
إلى الدارقطن . 

۲ - الاستذکار ۰۲3۷/۱۱ 

۷ - الاستذکار 41/۱۲ وقال الاوردي في احاوي ۱۱۵/6: فأما شعر اللحية 
وسائر الجسد فحکمه حکم شعر الرأس في النع منهء ووجوب الفدية فيه إذا ۸ 
يتعلق الاحلال به. وقال داود بن علي وأهل الظاهر: لا فدية فيه وهو إحدى 
الروایتین عن مالك تعلقاً بقول الله تعالى: طول ما روس ع يم الد 
لو [البقرة: ۱۹۲] فخص شعر رأسه بالنع فوجب أن بختص بالفدية. 

۱۸ - تقدم ذلك في حديث ابن عمر . 


کتاب المناسك ۱ نکر تقليم الظفر والأخذ من الشعر مما بحرم على الحرم 


١ 48‏ - والثقاب مکروه وكراهية ذلك ثابت عن سعد. وابن 
عمر؛ وابن عباس؛ وعائشت ولا أعلم آحدا من أصحاب رسول الله لا 


١5٠‏ - وأجمع أهل العلم على أن | حرم ممنوع من تخمير رأسه» لا 
أعلمهم يختلفون فيه. 


0 الاستذكار : 


۱ ھت واجمعوا على أن إحرام الرجل في رأسه وأنه لا يغطيه 
لنهیه 4# [احرم عن لبس البرانس والعماتم]. 


۹ ونقله في الغني ۷ قال أبو عمر في الاستذكار ۳۰/۱۱ والتمهيد ۱۵/ 
۷ وعل كراهة النقاب للمرأة جمهور السلمین من الصحابة والتابعین» 
ومن بعدهم لم ختلفوا في كراهة البرقع والنقاب للمرأة ا حرمة الا شيئاً . 
روي عن أسماء بنت أبي بكر آنا كانت تغطي وجهها وهي محرمة. 
وروي عن عائشة أنها قالت: تغطي المرأة وجهها إن شاءت. 
وروي عنها نها لا تفعل وعلیه الناس). 

۰ - الاجماع (رقم ١٥۱)؛‏ ومثله في الاستذکار ۰۳۱/۱۱ ٤٥؛‏ والغني ۳۰۵/۳. 

1 -۔ التمهید ۱۰/۱۵ والاستذکار ۲۸/۱۱ وما بين العقوفتین منهما وفیهما: 
وهذا ما لا خلاف وا لحمد لله فیه . 
وقد جاء مرفوعاً أن النبي ييه قال: «إحرام الرأة في وجههاء وإحرام الرجل 
في رأسه». 
أخرجه الدارقطني في السنن 574/7؛ وفي سنده أيوب بن محمد أبو الجمل 
وهو ضعیف. 
وأخرجه العقیلي وابن عدي والبيهقي كلهم من حديث ابن عم قال ابن 
عدي: لا أعلمه رفعه غير أبي الجمل هذا. قال البیهقی: وقد روي هذا 
الحديث من وجه آخر مجهول وا حفوظ موقوف» وأخرجه موقوفاً عليه. 
انظر: الكبرى 51/0 ؛ وقال في المعرفة ۷/6: ورفعه ضعيف. 


أبواب نيما بل للمحرم في الإحرام وا حرم ذکر ما يجوز من اللباس ۸۰۲ كناب الناسك 


ابواب الاجماع فيما يحل للمحرم في الاحرام والحرم 


ذکر ما يجوز له من اللباس 
٦‏ المراتب: 
۲ ۔ واتفقوا أن لباس ا خیط كله من الثياب للمرأة الحرم حلال 
وکذلك تغطية رآسها. 
٦‏ الاستذ کار : 


۳ _ وأجمعوا أن احرام المرأة في وجهها. وأن شا أن تخطي 
رآسها وآن تستر شعرها [وهي حرمة]. 

۶4 -۔ وأجمعوا أن ها أن تسدل الثوب على وجهها من فوق 
رآسها سدلاً خفيفاً تستتر به عن نظر الرجال إليها . 


6 ۔ واجعوا أن للمحرم أن يعقد ا ممیان والازار على وسظهء 


5 -م الراتب ص1۳. 
۳ ۔ الاستذکار ۲۸/۱۱ والتمهید ۰۱۰۸/۱۵ وانظر: حلية العلماء للشاشی ۲/ 
6 والغنی لابن قدامة ۳۰۵۳ ۱ 
۶ ۔ الاستذکار ۱۲۸/۱۱ والتمهید ۱۱۰۸/۱۵ ونقله في فتح الباري 8۰1/۳ 
6 -م الاستذکار ۶۳/۱۱ وهو منقول عن ابن علية. 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۳۹۷/۳ بعد نقل نص ابن عبد البر: ومنع 
إسحق عقده. وقيل: إنه تفرد به وليس كذلك فقد أخرج ابن أبي شيبة باسناد 
صحيح عن سعيد بن المسيب قال: لا بأس بالهميان للمحرم ولكن لا يعقد 
عليه السير ولكن يلفه لفاً. وانظر: مصنف ابن أبي شيبة 5/ 07 وكذلك نقله 
ابن عبد البر ووجهه. 
والهميان بكسر اماء: معرب حزام يشبه تكة السراويل يجعل فيه النفقت 
ويشد في وسط الإنسان. 
وانظر: المغنى لابن قدامة ۰۲۷۷/۳ 


كتاب الناسك ۸۰۳ ذكرٌ ما للمحرم تله 





والمنطقة كذلك» الا ابن راهويهء وهو ممن لا يعد خلافاً [علی الجميع]. 
ذكرٌ ما للمحرم قتله 
٦‏ الاشراف : 


٦‏ هم وثبت أن عمر بن ال خطاب له آمر بقتل ال حیات 


5 م وقال في فتح الباري 1١/4‏ : (قال ابن ا منذر: أجمع من يحفظ عنه من أهل 
العلم أن للمحرم قتل ا حیة). 
أخرجه عبد الرزاق في الصنف 147/4 عن سويد بن غفلة قال: آمرنا عمر 
أن نقتل الحية والعقرب. والزنبور - وهو شبه النحلة» وهو الدبر - والفأرة 
شك سفیان - أي الثوري - ونحن محرمون. وهو في سن البيهقي الکبری /٥‏ 
۳۱ 
وأخرجه عبد الرزاق في الصنف 48۳/8 عن ابن عمر قال: سكعل عمر عن 
قتل الحية» فقال: هي عدو فاقتلها حيث وجدتهاء يعني في الحرم وغيره. 
وهو كذلك في السن الكبرى للبيهقى ۰۲۱۱/۵ 777. 
وقد جاء في قتل الحية حديث عبد الله بن مسعود أن الي بل أمر محرماً بقتل 
حية في الحرم. أخرجه ابن خزيمة .۱۹۱/١‏ 
ومن حديث عبد الله بن مسعود كذلك قال: بينما نحن مع الني ب نی غار 
بمّ» إذ نزلت عليه «والمرسلات» وانه ليتلوهاء وان لأتلقاها من فیه. وان 
فاه لرطب بہاء إذ وثبت علينا حية فقال النبي كَلْةِ: «اقتلوها» فابتدرناها 
فذهبت فقال النبي ال : «وقيت شركم كما وقيتم شرها». 
أخرجه البخاري» جزاء الصید. باب ما يقتل المحرم من الدواب ۳۵/۰ 
ومسلم... وغيرهم. 
وني الموطأ عن ابن شهاب أن عمر بن الخطاب آمر بقتل الحيات في الحرم . 
وانظر: مصنف ابن أبي شيبة 4/ 50 وه/ ٩۰۳‏ من طريق مجاهد عن عمر. 
قال ابن عبد البر في التمهيد ۱۷۱/۱۵: وروی شعبة عن مخارق بن عبد الله 
عن طارق بن شهاب قال: اعتمرت فمررت بالرمال فرأيت حيات فجعلت 
أقتلهن» فسألت عمر؛ فقال: هن عدو فاقتلوهن. 


ذکر ما للمحرم قتله ۸۸٤‏ کتاب المناسك 





۷۔ وأجمعوا أن السبع إذا بدأ الحرم فقتله ا حرمُ أن لا شيء 
عليه . 


واختلفوا إذا بدأه احرم من غير أن يعدو عليه. 
۸ هم وشبت أن رسول الله 5 قال: حمس لا جناح على من 
قتلهن في الاحرام؛ فذكر الفأرة . 


= قال البيهقي في معرفة السن والآثار ۲۳۳/6: وقد روي موصولاً من أوجه 
عن عمر. 
وقال أيوب السختياني لنافع موی ابن عمر بعد أن روى عنه حديث: حديث 
حمس من الدواب فا حیة؟ قال نافع: الحية لا ختلف في قتلها . 
قال أبو عمر في التمهيد ۱۵۵/۱۵: لیس كما قال نافع وقد اختلف العلماء 
في جواز قتل الحية للمحرم» ولكنه شذوذ. 
وقال: لا خلاف عن مالك وجمهور العلماء في قتل الحية والعقرب في ال 
والحرمء وكذلك الأفعى. التمهيد ۰۱۲۳/۱۵ 
وقال في الاستذكار ۳۳/۱۲: العلماء مجمعون على قتل الحية والعقرب في 
الحل والحرم للحلال وا حرمء وكذلك الأفعى عند جميعهم. وانظر: المحل 
؛ والمجموع ۳۳۶/۷ 

۷ «“الإجماع (رقم 6۱5۱+ ونقله في المغني ۱۳۶4/۷ واجموع ۳۳۶/۳. 

٨۸‏ وف الإجماع (رقم ۱5۰) ما نصه: (وأجمعوا على ما ثبت من خبر الني بلا 
من قتل التي یقتلها ا حرمء وانفرد النخعي منم من قتل الفأرة). وفتح 
الباري ۳۹/۶. والحديث هو ما جاء عن عبد الله بن عمر أن رسول ا لا 
قال: امس من الذواب لیس على الحرم في فتلهن جناح» الغراب» والحدأة» 
والعقرب» والفارت والكلب العقور». 
آخرجه مالك في الموطأ ۰۲۵۹/۱ احج» باب ما یقتل ا حرم من الدواب» 
والبخاري جزاء الصید. باب ما یقتل ا حرم من الدراب» من طریق مالك 
ومن طریق غيره عن ابن عمر یقول: حدثني إحدى نسوة النبي 5ة عن 
البي پل 
ومن طريق أخرى عنه قالت حفصة: قال رسول الله ی +/ 5 7؛ ویدء 
الخلقء باب إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فلیغمسه ۳۵۵/5 ومسلم» = 


کتاب الناسك 


م.م ذکر ما للمحرم فتله 





عم مجه ھ0 00 2000 ج وع 56ع 6 مو 6 صو 6ی من 66ع ن مج 6 هآ قدصن منج 6 5506:5 6 کم مون ووم من 6 مومه 6یع صو صوصن 66 صن و قدت مو من مون 665 5266 صوون موت هه هت ۴٤‏ هت من مون ون 55.6626 06 2ع می ۵6۶ ۴۵۵۵۵ 292555 صن من مون من قش و شون مہ دم 


الحج. باب ما يندب للمحرم وغيره قتله من الدواب في الحل والحرم (رقم 
۵ بمثل روايات البخاري؛ وروايات أخرى. 

وأخرجه أحمد ۰۲/۲ ۰۳ ۰۵۰ ۰۵4 ۰۵۲ ۱۳۸؛ وغيرهاء وأبو داود. 
المناسك» باب ما يقتل الخحرم من الدواب (رقم 1855١)؛‏ والنسائي» 
المناسك. باب قتل الغرب ۱۹۰/۵ وابن ماجه (رقم ۰0۳۰۸۸ الناسك 
باب ما يقتل احرم؛ وغیرهم كالطحاوي ۰۱۲۹/۲ 4١5‏ والبيهقي ۵/ 
۹ء ۷۰ وعبد الرزاق 6/ 44۲؛ وابن خزعة عن ابن عمر عن حفصة 
.15١ ۶‏ 

٭ وجاء من حديث عائشة آم المنین» آخرجه آهد ۰۹۷/۰ ۱۹۸ 
والبخاري» ا لحج؛ باب ما يقتل ا حرم من الدواب ۳۹/۵ وبدء الق 
باب إذا وقع الذباب فی شراب آحدکم فلیغمسه. ۰۰ ۳9۵/۲؛ ومسلم 
ا حجء باب ما يندب للمحرم وغیره قتله من الدواب في ا حل وا حرم (رقم 
۸ء والترمذي الحج» باب ما یقتل الحرم من الدواب 4/ 1۲+ وقال : 
حسن صحیح؛ وني الباب عن ابن مسعودء وابن عمرء وأبي هريرة» وأبي 
سعيد» وابن عباس والنسائي ۰۱۸۸/۵ الحج» باب قتل الحية» وابن ماج 
الناسك» باب ما یقتل الحرم (رقم ۳۰۸۷)؛ وابن خزيمة ۱۹۱/6؛ وغيرهم 
كالطحاوي والبيهقی والدارمی والطیالسی» وعبد الرزاق 6/ 11۲. 

وفي بعض طرقه عند مسلم» ا حیةء والغراب الأبقعء وعلیه بّب النساي» 
وانظره في المسئد ۹ ۳ 

والابقع : قيل: الذي في بطنه بياض» وقيل: شديد السواد. 

# وی حدیث آي هريرة عند أبي داود» المناسك» باب ما یقتل احرم من 
الدواب (رقم ۷ ولفظه: اخس قتلهن حلال في ال حرم: ال حیة 
والعقرب والحدأة» والفأرة» والکلب العقور». والطحاوي في شرح معاني 
الآثار ۰۱۱۳/۲ ۱۹ وابن خزعة ۱۱۹۰/6 والبیهقی في الکبری ۰۲۱۰/۵ 
# ومن حديث آي سعید الخدري: آخرجه آجد ۱۳/۳ وأبو داود (رقم 
۸ والترمذي اج باب ما یقتل احرم وقال: حديث حسن؛ 
وابن ماجه (رقم ٩/۳۰۸۹‏ والطحاوي ۰۱۱۱/۲ ۱۲۷ من شرح معاني 
الآثار» وعبد الرزاق في الصنف 444/4 ؛ والبیهقی ۲۱۰/۰ ومداره على 


يزيد بن أبي زياد . 


ذکر ما للمحرم قتله ۸ کتاب التاسك 


وت هه و جو مہ دمم و۵ 
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ولفظه عند آي داود: سئل عما يقتل الحرم قال: الحية» والعقرب 
والفویسقة» ويرمي الغراب ولا يقتله» والكلب العقور» والحدأة» والسبع 
العادي . 

وزاد أحمد والطحاوي» وابن ماجه قلت: ما الفويسقة؟ قال: الفأرة. قلت: 
وما شأن الفأرة؟ قال: إن البي ٹلا استيقظ وقد أخذت الفتيلة فصعدت ما 


إلى السقف لتحرق عليه» وعند الطحاوي فقام إليها فقتلها. وأحل قتلها لكل 


حرم أو حلال. 

والسائل هو يزيد ر بن ابي زياد. وقد ضعف بعضهم هذا الحديث بهء بل قال 

الحافظ ابن حجر في تلخيص الخبير ۲ فیه لفظة منكرة وهی قوله: 

ايرمي الغراب ولا یقتله» . ١‏ 

# ومن حديث ابن عباس: آخرجه أحمد في السند ۲5۷/۱ والبزار ۱۹۱/۲ 

من کشف الأستارء وعزي للطبراني وأبي يعلى. انظر: مجمع الزوائد ۸ 

۸ء ۲۲۹ وکلهم من رواية ليث بن أبي سلیم ولفظه: امس کلهن فاسقة 

یقتلهن ا حرمء ویقتلن في ا حرمء الفأرة والعقرب» والحية» والکلب العقور؛ 

والغراب». وعند أي يعلى: الحدأة بدل الحية. 

# ومن حدیث أبي رافع عند البزار فی كشف الأستار ۰۱9/۲ ۰۱1 وحديث 

حفصة تقدم رواية عبد الله بن عمر آخیها عنها . 

# ومن حديث ابن مسعود: أخرجه ابن خزيمة ٩۱۹۱/6‏ ولفظه: «أن 

رسول الله ية آمر محرماً بقتل حية في الحرم». 

قال الحافظ في الفتح :۳٦/٤‏ التقييد بالخمس وان كان مفهومه اختصاص 

المذكورات بذلك لكنه مفهوم عددء وليس بحجة عند الأكثرء وعلى تقدير 

اعتباره فيحتمل أن يكون قاله ية أولاً نم بين بعد ذلك أن غير الخمس 
يشترك معها في الحكم. 

وقد ورد في بعض طرق عائشة بلفظ (أربع)؛ وفي بعض طرقها بلفظ 

(ست). . ورواية أي سعيد فها : السبع العادي؛ فصارت سبعاً . 

وی حدیث أي هريرة عند ابن خزعة وابن النذر زيادة ذکر : الذئب والنمر 

على الخمس فتصرن بهذا الاعتبار تسعاًء لکن آفاد ابن خزيمة عن الذهلي أن 

ذكر الذئب والنمر من تفسير الراوي للكلب العقور. 


کتاب الناسك ۸۰۷ ذکز ما للمحرم قتله 





= ووقع ذکر الذئب في حديث مرسل آخرجه ابن أبي شيبة وسعید بن منصور 
وأبو داود من طريق سعيد بن المسيب عن الني بل قال: «يقتل الحرم الحية 
والذئب». ورجاله ثقات . (انظر: المراسيل (رقم ۱۳۷)؛ وابن أبي شيبة /٤‏ 
۵« والبيهقي ۵ وأخرجه عبد الرزاق ٤٤٤/٤‏ مطولاً). 
وأخرجه آمد من طریق حجاج بن أرطأة عن وبرة عن ابن عمر قال: آمر 
رسول الله ال بقتل الذئب للمحرم. وحجاج ضعيف» وخالفه مسعر عن 
وبرة فرواه موقوفاً أخرجه ابن أبي شيبة. 
فهذا جميع ما وقفت عليه في الأحاديث المرفوعة زيادة على الخمس المشهورة 
ولا يخلو شىء من ذلك من مقال. 
قال أبو عمر في التمهيد :151/١5‏ (اتفق جمهور العلماء وجاعة الفقهاء على 
القول بجملة هذا الحديث واختلفوا في تفسير تلك الجملة). 
وقال البغوي في شرح السنة ۷/ :۲٦۷‏ اتفق أهل العلم على أنه يجوز للمحرم 
قشل هذه الأعيان المذكورة في ال ولا شيء في قتلها إلا ما حكي عن 
النخعي قال: لا بقل الحرم الفارة وهو خلاف النص وأقاويل أهل الم" 
وانظر: ذلك في معالم السنن للخطابي ۱۸۵/۲۔ 
والشافعي قد قاس على ما جاء في الخبر كل سبع ضارء أو عادٍ يعدو على 
الناس . . وقاس عليها کل حيوان لا يؤكل لحمه. 
وقال مالك: كل ما عقر الناس وعدا عليهم مثل الأسد والفهد والتمر» 
والذئب فهو الكلب العقور. فأما ما كان لا يعدو مثل مثل الضبع والئعلب وار 
وما أشبهها فلا يقتلهن الحرم وما ضر من الطير فلا يقتله الحرم إلا ما می 
البى يي الغراب والحدأة. 
وقال أصحاب الرأي: لا جزاء بقتل ما ورد في الحديث» وقاسوا عليه 
الذئب؛ وقالوا في غيرها من الفهدء والنمرء والختزيرء وجميع ما لا یڑکل 
لحمه: عليه الجزاء بقتلها إلا أن يبتدئه شيء منها فدفعه عن نفسه فلا شيء 
عليه . 


وقال سفيان بن عيينة : الكلب العقور» كل سبع يعقرء وم خص به الكلب 
وقد صح عن أبي هريرة أنه قال: الكلب العقور: الأسد. 

وقال ابن العربي في العارضة: الذئب مقتول غير مفتدى بالإجماع . 

وقال ابن المنذر في الإجماع (رقم :)۱٦١‏ وأجمعوا أن للمحرم قتل الذئب. 


ذکڑ ما للمحرم قتله ۸.۸ کتاب الناسك 


ومنع النخعي من قتل الفأرة» وهذا لا معنی له لانه خلاف السنة 
وعوام آهل العلم. 
۹ م وآباح كل من ثحفظ عنه من أهل العلم قتل الغراب في 


الإحرام. 


= انظر : تفصيل ذلك في اختلاف العلماء للمروزي ص٦۹‏ - ۹۷ ؛ والتمهيد ۱۵/ 
۷ والاستذکار ۳۳/۱۲ وشرح الستء ۲۲۸/۷ والمغني ۰/۷ "۳٤‏ 
وا جموع ۰۳۳۳/۷ ۳۳۶ وفتح الباري ۳۸/۶؛ وا حلىی ۱۲۳۸/۷ وفتح القدیر 
۳ وعارضة الأحوذي ۱۳/4 ؛ والموطأ ۱/ ۳۵۷؛ والام ۲۲۹/۲. 
وقال الطحاوي فی شرح معاني الاثار ۱۷۷/۲: (وأجمعوا أن الني كل أ 
قتل العقرب في الاحرام واخرم. 
وأجمعوا أن جميع افوام مثلهاء وآن مراد الني يه باباحة قتل العقرب قتل 
جميع اطوام). وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۰۱۲۱/۲ 

۹ م ونقله ابن حجر في فتح الباري ۳۸/۶ وزاد: (الا ما جاء عن عطاء قال في 
حرم کسر قرن غراب فقال: إن آدماه فعلیه ا جزاء). 
قال الخطابي في معالم السنن ۱۸/۲: وکان عطاء یری فيه الفدیةء ول یتابعه 
على قوله أحد. 
وألحقوا بذلك قتل الوَرْغْ. وهو من جنس سام أبرص؛ حشرة مؤذية» وقد 
جاء قتله في الحديث الشريف عن عائشة عن النبي بي قال للوزغ الفويسق» 
ول أسمعه أمر بقتله» وزعم سعد بن أبي وقاص أن النبي يي أمر بقتله 
أخرجه البخاري» بدء الخلق» باب خير مال المسلم غنم يتبع بها شحف 
الجبال ۳۵۰/۲ ومسلمء السلام» باب استحباب قتل الوزغ (رقم 79؟5), 
۶ وأخرجا من حديث أم شريك أن البي يلا أمرها بقتل الأوزاغ. 
انظر: الصحيحين الموضع التقدم. 
وأخرج مسلم (رقم ۸) من حديث سعد بن ابي وقاص أن البي وَل أمر 
بقتل الوزخ» وسماه فويسقاً . والفويسق تصغير فاسق . 
وأخرجه بو داود (رفم + 
وجاء في مثله أحاديث أخرى عن أي هريرة عند أحمد ومسلمء وأبي داود 
وابن ماجه. وعائشة عند آهد. والنسائی وابن حبان» وابن مسعود عند أحمد 
وابن حبان. 


كتاب المناسك ۹ ۸۰ ڈکر تداوي الحرم 





ذكرٌ تداوي المحرم 
٦‏ الاستذکار : 
۱۷۰ ولا مختلف العلماء فيما لیس بطيب أنه مباح للمحرم شربه 
والتداوي به . 


۱ - واباحة التداوي بقطع العرق؛ وقلع الضرس» عليه فتوی 
الفقهاء وسلف العلماء. 


: الاشراف‎ ٦ 
. والشحم‎ 


5 وغیرهم بل قال آبو عمر بن عبد البر: والآثار بذلك متواترة. انظر: 
الاستذكار ۳۹۱/۱۲؛ وقال في التمهيد ۱۸۸/۱۰ : والآثار في قتل الوزغ 
كثيرة جداًء وقال في :187/١0‏ والوزغ مجتمع على تحريم أكله. 
وقال في ۱۸۷/۱۵: وقد أجمعوا أن الوزغ لیس بصيدء وأنه ليس مما أبيح 
أكله . وانظر: الخلاف في قتل البعوض والبراغيث والبق. المجموع ۳۳/۷. 

.49/١7 الاستذکار‎ ۰ 

١‏ - الاستذکار 14/۱۲ وتمامه: (الأصل في هذا أن رسول الله ية احتجم وهو 
محرم من أذى كان به) . 
وفي ذلك إباحة التداوي بقطع العرق وشبهه من بط الا وفقاء الدُمّل 
وقلع الضرس» وما كان مثل ذلك کله. وعلى ذلك فتوى جاعة الفقهاء 
وعلى ذلك مضى من قبلهم من التابعين وسلف العلماء . 
وقد أجمعوا على نزع الشوكة وشبهها للمحرم). وانظر : الموطأ ۳۵۸/۱؛ 
وفتح الباري 4 01. 

۲ 7الإجماع (رقم ١٦۱)؛‏ ونقله ابن قدامة في المغتي ۳۰۰/۳ وزاد: (والسمن)؛ 
والنووي في المجموع ۲۸۳/۷. 


ذکر دخوله الفسطاط والحمام وغسل الرأس من الجنابة ٠م‏ کتاب الناسك 


۳ م ومعالجة عين الحرم إذا أصاہہا رَمَدٌ بالبصرء لا أعلم أحداً 


كره ذلك . 
ذكرٌ دخوله الفسطاطء والحمام» وغسل الرئس من الجنابة 
1 الاستذ کار : 


ء ۶۷ ۱ - وأجمع العلماء آن للمحرم أن یدخل الجخبای والفسطاط 
وإن نزل تحت شجرة أن يرمي علیها ثوباً . 


0 الإشراف: 


۵ - وثبت أن ابن عباس قال: يدخل الحرم احمام» وبه قال 


۳ - وقبله ذكر النووي في المجموع .۳٥٣/۷‏ 

وعن نبیه بن وهب قال: خرجنا مع أبان بن عثمان» حق إذا كتا بملل 
اشتكى عمر بن عبید الله عينيه» فلما كان بالروحاء اشتد وجعه. فأرسل إلى 
أبان بن عثمان يسأله. فأرسل إليه أن اضمدها بالصيرء فان عثمان حدّث 
عن رسول الله ييو في الرجل إذا اشتکی عينيه وهو حرم ضمدها بالصبر. 
صحيح مسلم اج باب جواز مداواة الحرم عينيه (رقم ۱۲۰4)؛ وأبو 
داود» الناسك باب يكتحل ا حرم (رقم ۸) والبيهقي. الکری ۵/ 
۲ والعرفة ٤/۲۸؛‏ وانظر: المغني ۱۳۰۱/۳ واجموع .۳٥٣/۷‏ 

۶ ک۔-۔ الاستذکار ۰47/۱۱ ٦۷‏ وزاد: (واختلفوا في استظلاله على دابته أو على ا حمل). 
۵٥‏ -وقال الاوردي في الحاوي ۱۲۱/۶: وأما اغتسال الحرم با ماء والانغماس فيه 
فجائزء ولا یعرف بين العلماء خلاف فیه . وانظر : الفقرة (۵۵ع۱). 
ونص ابن عباس قد آخرجه الشافعي كما في بدائع المن ۰۳4/۲ من طریق 
ابراهیم بن أبي يحيى عن أيوب السختياني عن عکرمة عن ابن عباس أنه دخل 

حماماً بالجحفة وهو حرم وقال: ما يعبأ الله بأوساخنا شيئاً . 

وإبراهيم شيخ الشافعي متروك. 

ومن طریقه أخرجه البيهقي في معرفة السن والآثار ۰۳۱/۶ ۱۳۲ وانظر: 
السنن الکری 1۳/۵ 


کتاب الناسك ۱ ذكرٌ دخوله الفسطاط والحمام وغسل الرأس من الجنابة 


سائر الفقهای إلا مالكاً فانه قال: من دخل ا مام وتدلك وآنقی الوسخ 
عليه الفدیةء وسائر أهل العلم أولى. 


: الاستذ کار‎ ٦ 
. م واجع العلماء أن للمحرم أن يغسل رأسه من الجنابة‎ 5 


5 قال أبو عمر في التمهيد /٤‏ ١۲۷؛‏ والاستذكار ۲۲/۱۱: (وروي عن ابن 
عباس أنه كان يدخل الحمام وهو محرم). 
وذهب مالك إلى فعل ابن عمر فقد أخرج في الموطأ :۳۲٣/١‏ (عن نافع أن 
عبد الله بن عمر؛ كان لا يغسل رأسه وهو حرم إلا من الاحتلام. 
وفي المسألة خلاف المسور بن مخرمة مع ابن عباس بالأبواء وقال ابن عباس : 
يغسل ا حرم رأسهء وقال السور: لا يغسلء قال عبد الله بن حنين: 
فأرسلني إلى أبي أيوب الأنصاري فوجدته يغتسل بين القرنين وهو يُستر 
بثوب. فسلمت عليه فقال: من هذا؟ فقلت: آنا عبد الله بن حنين آرسلنی 
إليك ابن عباس أسألك كيف كان رسول الله ية يغسل رأسه وهو محرم؟ 
فوضع أبو أيوب يده على الثوب فطأطأه حتى بدا لي رأسه ثم قال لانسان 
يصب عليه: اصبب على رأسه ثم حرك رأسه بيديه» فأقبل مهما وأدبر ثم 
قال: هكذا رأيته يه يفعل . 
والقرنان: ما العمودان اللذان تشد بہما الخشبة التي يعلق عليها بكرة المتح 
من الیئر . 
آخرجه مالك في الموطأ ۰۳۲۳/۱ ا حج؛ باب غسل المحرمء والبخاري» 
جزاء الصيد» باب الاغتسال للمحرم ٤/٥٦؛‏ ومسلم ا حج؛ باب جواز 
غسل ا حرم بدنه ورأسه (رقم ١۱۲۰)؛‏ وآبو داود (رقم ۱۸6۰)؛ والدساتي 
۵ + وابن ماجه (رقم ۲۹۳۰)؛ وغیرهم. وانظر: معرفة السن والاثار 
للبيهقي ۳۶ ١"؛‏ وانظر: شرح السئة للبخوي ۷.۔ 

٦‏ -الاستذكار ۱۱/ ۲۰؛ والتمهيد /٤‏ ۲۷۰؛ وانظر: الغیی ۰۲۷۰/۳ ونقله عن 
ابن المنذر» ابن حجر في الفتح 2080/5 05. 1 
وقال الخطابي في معالم السن ۱۸۱/۲: (وأجمعوا أنه إذا احتلم كان عليه 
الاغتسال عاما في جميع بدنه) . 


ذکز ما بیج للمحرم ذبحه وأكله وغیر ذلك ماله فعله ‏ ۸۱۲ كتاب المناسك 
ذكرٌ ما أبيح للمحرم ذبحه واکله» وغير ذلك مِمّا له فعلّه 


: المراتب‎ ٦ 
-۔ واتفقوا أن للمحرم أن یذبح من الأنعام والدجاج الانسية‎ ۷ 
. ما أحب من ذلك مما علكهى أو يأمره به مالک وهو حرم و الحرم‎ 


[الإشراف: 
۸ _ وأجمع أهل العلم على أن للمحرم أن يأكل الزيت والسمن 


والشحم» والشیرج. 

۹ م ولا أعلم أحداً منع ا حرم من السواك. 
٦‏ الاستذ کار : 

١/3‏ ولا خلاف بين العلماء أن للمحرم أن حك رأسه و حسده 
حكا خفيفاً لعلا یقتل قمله أو یقطع شعره . 
في ذلك لأن الرجعة ليست كالنكاح» إذ ليست تحتاج إلى ولي ولا صداق» 
ويلحقها الإيلاء والظهار والطلاق. 


۷ - الراتب ص46. 
۸ - الاجماع (رقم ۱۵) إلى قوله: الشحمء ونقله النووي في ا جموع ۲۸۳/۷. 
۹ ۔ الاجاع (رقم .)٦٦١‏ 
۰ ۔-۔ الاستذکار ۰11/۱۲ 
وفي الوطاً ۳۵۸/۱ عن علقمة بن أبي علقمة عن آمه - وا مھا مرجانة ‏ أنها 
قالت: ”معت عائشة تسأل عن الحرم ايك جسده؟ فقالت: نعم» فلیحککه 
ولیشدد. ولو ربطت يداي» ول آجد إلا رجلی ‏ حککت. 
وعلقه البخاري في صحیحه. جزاء الصيد» باب الاغتسال للمحرم 4 . 
۲۱ ۔ الاستذکار ۲۱۰/۱۱ والتمهید 8۷/۱۲؛ وفیه یقول: (الا أحمد بن حنبل 
فانه قال: الراجعة عندي تزویج» ولا یراجم امرأته). 


کتاب المناسك ۳ ذکز ما بیج للمحرم ذبحہ وأكله وغير ذلك ُا له فعله 


١‏ - ولا آعلم خلافاً فیمن حصره العدو وعغلب رجاژه في 
الوصول وإدراك ا حج؛ أنه يقيم على إحرامه حق ييأس فيحل ولا يقضي 
إلا أن يكون صَرورة. 

وأوجب العراقيون عليه القضاء. 


يحل دون البيت عليه جمهور أهل ال حجاز؛ ولا أعلم من خالفه إلا ابن 


5 - الاستذکار ۱۹۱/۱۲ وتمامه: (فيحل عند مالك والشافعي وأبو ثورء فإذا 
كان معه هدي نحر وقضّر ورجع؛ ولا قضاء عليه إلا أن يكون صرورة) 
والصرورة: هو الذي لم يحج قط . 
وقول العراقيين هو قول مجاهد. وعکرمت وإبراهيم النخعي والشعبي. 
والإحصار جاء في قوله تعالى: وان نوم فا آسٹیسر من اهدي ولا لوا 
رووس حى بل ای ره [البقرة: 1۹5]. 
وانظر: ا مغنی ۳۷۱/۳؛ وشرح السنة للبغوي ۲۸۵/۷ واجموع ۳۵6/۸ 
وحلية العلماء ۳۰۵/۳ ومعرفة السن والاثار للبيهقي ۲۳۸/6. 

۳ - الاستذکار ۱۹۱/۱۲ ولفظه: (وأما قول ابن عمر في احصر بمرض أنه لا 
يحله الا الطواف بالبیت. والسعي بين الصفا والمروة» فهو الذي عليه جهور 
آهل احجاز وھو قول ابن عمر؛ وابن عباس؛ وعائشتة وبه قال مالك 
والشافعي وأحمد وإسحق . 
وما أعلم لابن عمر خالفاً من الصحابة في هذه المسألة إلا ابن مسعود أنه 
قال في احصر بمرض إذا بعث بهدي وواعد صاحبه» ثم يوم ينحره جاز له 
أن جل» وهو بموضعه قبل أن يصل إلى البيت. 
وقد روي مثل ذلك عن زيد ب بن ثابت من طريق منقطع لا حتج به. 
وهو قول جمهور العلمای وهو قول عطاءء وبه قال آبو ثور في رواية عنه. 
وشذت طائفة» فقالت: من أحصر بمرض أو کسر أو عرج؛ فقد حل 
بالموضع الذي عرض له هذا فيه ولا هدي عليه وعليه القضاء. وممن قال 
بهذا أبو ثور وداود. وانظره في التمهيد .١95/١6‏ 


آبواب الطواف - ذکر الطواف ہالبیت وفرضه وأحكامه 5 ۸۱ کتاب المناسك 





آبواب الاجماع في الطواف 
ذکر الطواف بالبیت» وفرضه» و احکامه» وأحکام السعي فيه 


٦‏ النير: 

٤‏ - والطواف بالبيت واجب لقوله 8چ : ثم لصوا هم 
ولْیوفوا | نذورهم ور یایب اَي {O‏ [الحج : ۳۹ 

وأجمع السلمون [۲۸] أن هذا الطواف هو طواف الافاضة. 


: الاستذ کار‎ ٦ 
۔ ولا طواف فرضاً الا طواف الافاضة عند سائر العلماء‎ ۵ 


. ]ب٤[‎ 


: الاشراف‎ ٦ 
. م وطاف رسول الله ةِ بالبیت سبعاً ثم صلى رکعتین‎ ٦ 


۶ ۔ الایة ۲۹ من سورة ا حج. 
وانظر: التمهيد ۲۲۱/۱۵؛ وأحكام القرآن لابن العربي ۱۲۸۶/۳ وا حامع 
لأحكام القرآن للقرطبي ۵۱/۱۲. 

۵ ہب الاستذکار ۱۳/ ٤٦۲؛‏ و۱۰۵/۱۲؛ والتمهيد ۱۷/ ۷٦۲؛‏ وعند ابن النذر في 
الإجماع (رقم ۲۰۰): (وأجمعوا أن الطواف الواجب هو طواف الافاضة). 
وانظر : الغی */ 756 4. 
وقال الاوردي في الحاوي ٠٠١١/٤‏ : (طواف المائي آول وأفضل من طواف 
الراكب وهذا مما لا خلاف فيه لأن لني 5 طاف في عمره كلها ماشیل 
وطاف في حجه طواف اقدو ماشياً . 16 
وقال أبو عم بن عبد الب فى الاستذكار ۱۹۹/۱۷ ثبتت الآثار عن النی لا 
أنه لما طاف بالبيت صلى عند المقام ركعتين» وأجمعوا على قول ذلك . 


كناب الناسك ۵ ذكرٌ الطواف بالبیت وفرضه وأحكامه وأحكام السعي فيه 


۷ - وأجمع أهل العلم على أن فاعل ذلك مصيب للسنة. 
واختلفوا فيمن جمع أسابيع ثم ركع لكل أسبوع منها وفيمن طاف بعد 
سبعة» ثم قطع عليه بالصلاة المكتوبة» فجل أهل العلم يقولون: يبتتي من 
حيث قطع عليه إذا فرغ من صلاته ولا نعلم آحدا خالف في ذلك إلا 
الحسن البصري فإنه قال: يستأنف . 
۸ م ولا يجزيه الطواف خارج السجد حتى يطوف في السجد. 
۸۹ م وجزیه أن یطوف من وراء السقاية. قال به جماعة ولا 
أحفظ عن غیرهم خلافه . 
[ الاستذكار: 


۰ - ولا خلاف أن الطواف بالبيت في الحج والعمرة قبل 
الطواف بين الصفا والمروة. 


= وقال في :155/1١7‏ السنة المجتمع عليها في الاختيار أن يتبع کل أسبوعين 
رکعتین» وعلى هذا جمهور العلماء. 
قال ابن وهب عن مالك: السنة الق لا اختلاف فيها ولا شك والذي 
اجتمع عليه المسلمونء أن مع كل أسبوعين صلاة. 

۷ -الإجاع (رقم ۱۷۲). 

۸ - الاجماع (رقم ۱۷۰) ولفظه : وأجمعوا على أن الطواف لا يجزيه خارج السجد. 

۱:۸۹ ۔الاجماع (رقم ۷ قال الإمام الطحاوي 5 اختلاف العلماء ۱۶۳/۲ : 
(من طاف بالبیت محمولاًء وبين الصفا والمروة» فان كان من عذر أجزأهء 
وان کان من غير عذر فعلیه أن يعيدء فان رجم إلى آهله فعلیه دم. 
وروی هشام عن محمد إذا طاف بأمه حاملاً ما قال: يجزيه هذا الطواف 
عن نفسه وعن أمهء ولو استأجر رجلاً لحمل امرأة والطواف ما من طاف 
بها أجزأه ذلك وأخذ الأجر الذي می له. ولو طاف وهو حاملها يطلب 
غرم فان کان ا حمول یعقل» ونوی الطواف أجزأه. وان کان مغمی عليه 
لم يجزهء وم نجد نی شيء من ذلك خلافاً). وانظر: ا جموع ۰۲۸/۸ ۲۹. 

۰ ۔ الاستذکار ۲۲۸/۱۲؛ وزاد: (وبذلك جاءت الاثار عن النی کل أنه كذلك 
فعل في عمراته کلها وفي حجته قال: «خذوا عني مناسککم». 


ذکر الطواف بين الصفا والروة والبَذْءٍ بالصفا ٦۸ہ‏ کتاب الناسك 





ذکر الطواف بین الصفا و المروة والکدء بالطفا 
2 الاستذكار: 


0١‏ وحديث جابر قال: معت رسول الله ية حين خرج من 
المسجد يريد (الصفا) وهو يقول: «نبدأ بما بدأ الله به» فبدأ بالصفا فيه 
وصل السعي بعد ركوع الطواف وهو إجماع وسنة معمول بها. 


۲ هم ولي حديث جابر: ثم خرج رسول الله ول إلى الصفا ورق 
عليها حين رأى البيت فُحید الله ووخده وکئرہ. 


۳ م وأجمعوا أنه هكذا ينبغي للحاج والعتمر أن يفعلا. 


۹ ۔ من المخطوطات (السفر) والتصحيح من كتب الحديث. الاستذكار ۲۰۰/۱۲. 
حديث جابر أخرجه مالك في الموطأ ختصرآء اج باب البدء بالصفا في 
السعى ۳۷۲/۱؛ وهو جزء من الحديث الطويل في صفة حجة النى ييا 
أخرجه مسلمء الحج» باب حجة الني يك وهو عند أبي داود» والمناسك 
(رقم ۰۱۹۰۵ ۱۹۰۹)؛ والنسائی ۰/ ۱۰۷؛ وابن ماجه (رقم ۳۰۷). 

5 -الاستذکار ۱۲۰۰/۱۲ والحديث في التکبیر اختصره مالك عن جابر أن 
رسول الله 2 كان إذا وقف على الصفا يكبر ثلاثاً ویقول: لا اله إلا الله 
وحده لا شريك له. له اللك وله ا حمد وهو على كل شيء قدیر یصنع ذلك 
ثلاث مرات ويدعوء ویصنع على الروة مثل ذلك . 
قال آبو عمر في الاستذکار ۲۰۹/۱۲: الاثار في ذعائه وذکره َيه على الصفا 
والروة متقاربة المعاني» ولیس في ذلك عند أحدٍ من آهل العلم حد. وإنما هو 
الدعاء والذكرء والاجتهاد في ذلك بقدر ما يقدر عليه الرء وحضره. 
وکان من دعاء عبد الله بن عمر على الصفا كما في الوطاً ۰۳۷۲/۱ ۳۷۳: 
اللهم نك قلت: دون أَسَتَحِبَ ل4 [غافر: ٦٦]ء‏ وانك لا تخلف 
الیعاد. وإني أسألك كما هديتني للاسلام أن لا تنزعه مني حت تتوفاني وأنا 
مسلم. قال أبو عمر: وهو موضع عند جماعة العلماء ترجى فيه الاجابت 
والدعاء فيه اتباع للسئة. 

۳ - الاستذکار ۱۲/ ۰٠۲۰؛‏ والتمهيد ؟/ ۷۰. 


کتاب الناسك ۸۷ ذکر الطواف بين الصفا والروة والبدء بالصفا 





٤4‏ م وأجعوا أن من لم یفعل ووقف في أصل الصفا آجزآه. 

۵ م وآجعوا أن من سنة السعي بینهما أن پرمل في بطن ا مسیل 
حت یقطعه إلى ا جانب الذي يليهء هکذا حی يتم سبع مرات بين الصفا 
والروة. 

۲ م ومن بدأ بالمروة ألغیٰ شوطاً. 

وقال عطاء: إن جهل أجزأ عنه. وروي عنه أنه لا یعتد بذلك 
الشوط كما قال سائر العلماء. 

واختلفوا في السعي بين الصفا والروة هل هو فرض أو سنة؟ 

۷ م وکراهية ا حدیث في السعی عليه جاعة العلماء في كراهية 
الکلام بغير ذکر الله في الطواف والسعي إلا فيما لا ند منه لأنه موضم 
دعاء» وهو في السعي آخف منه في الطواف الا أنه لا یفسدها عند 


الجميع . 


.۲۰۱ ۰ ۲۰۰/۱۲ الاستذکار‎ - ١5455 ۰ ۱٢٤۹١۵ ۔‎ ۶ 

۷ -م الاستذکار ۲۲/۱۲ مختصراًء وقد جاء فی الحديث: الطواف حول البیت 
مثل الصلاة إلا آنکم تتکلمون فيه» فمن تكلم فيه فلا يتكلم الا بخير. 
آخرجه الترمذي الحجء باب ما جاء في الکلام في الطواف ۰۱۸۲/4 
وقال: وقد روي هذا الحديث عن ابن طاووس وغيره عن طاووس عن ابن 
عباس موقوفاء ولا نعرفه مرفوعا إلا من حدیث عطاء بن السائب» والعمل 
على هذا عند أكثر أهل العلم يستحبون أن لا يتكلم الرجل في الطواف إلا 
لحاجة أو بذكر الله تعالى» أو من العلم. 
والنسائي» الحجء إباحة الكلام في الطواف ۲۲۲/۵ عن طاوس عن رجل 
أدرك البي لا قال: الطواف بالبيت صلاة فأقلوا من الكلام. 
وعند الحاكم ۰۲۹۱/۲ ۲٦۷‏ عن ابن عباس عن الني یی قال: «الطواف 
بالبيت بمنزلة الصلاة» إلا أن الله أحل فيه النطق. فمن نطق فلا ينطق إلا 
خر . وصححه الحاکم . 
وانظر: السن الکبری للبيهقي ٩۸۷/۵‏ ومعرفة السن والاثار 1۹/۶. 


ذکر الطواف بين الصفا والروة والْذءِ بالصّفا A1۸‏ كتاب المناسك 





۸ -م ومن نسی شيئاً من طوافه أو شك فيه فذکره في سعیه بین 
الصفا وا مروة فإنه يقطع سعیه ویتم طوافه على ما يستيقن ویرکم ثم یبتدی 
سعیف وهذا ما لا خلاف فيه أنه یبنی ولیس عمل السعی وان طال یوجب 
ابتداء الطواف. 

68 وحدیث جابر أن النی ## كان إذا نزل بين الصفا مشی 
حت إذا انصبّت قدماه في بطن الوادي سعى حت يخرج منه. 

والسعى المذكور فيه : هو الاشتداد في الئی واطرولة» ولا خلاف فيه 
إلا أن من السلف من كان يسعى المسافة كلها بين الصفا والمروة وهو الزبير 
وابنه عبد الله تا۔ 

۰ ولا خلاف أن الطواف قبل السعي وبه جاءت الآثار. 

۱ ۔ وأحعوا أن سنة السعى أن يكون موصولاً بالطواف. 

۲ -۔ ولا أعلم من اشترط الطهارة في السعي بين الصفا والروة 
إلا الحسن البصري. فإنه قال: إن سعى على غير طهارة وذكر قبل أن يحل 
أعادء وان ذكر بعدما أحل فلا شيء عليه. 

۳ _ ولم يختلفوا أن من طاف وركع طاهراً ثم انتقضت طهارته 
۸ -الاستذکار ؟١/75؟7,‏ 

۹ هم الاستذکار ۰۲۲۲/۱۲ ۲۲۷. 
۰ -مالاستذکار ۲۲۸/۱۲ والتمهید ۰۱۰4/۲ ا جموع ۷۸/۸. 


۱ - الاستذکار ۲۲/۱۳ 
۲ - الاستذکار ۲۹۹/۱۳ 


کتاب المناسك ۸۹ ذکر أحكام الطواف 


۶ م واتفقوا أن من طاف بين الصفا وال وة سبعاً يبدأ بالصفا 
واتفقوا أن من بین 
ويختم بالروة ثلاثة حَبَّبا وأربعة مشياء فقد سعی. 


[ التمھید : 
۵ ۔ ولا أعلم خلافاً بين آحد من علماء السلمین أنهم لا 
یستحبون لاحد أن یطوف بين الصفا والروة على راحلته . 


ذکر أحكام الطواف 
٦‏ الاشراف : 
٦۔‏ واجمع أهل العنم على أن من شك في طوافه بنى على 
الیقین . 
۷ ۔ واختلفوا في الطائفين يختلفان في عدد طوافهما وأنَّ من 
طاف سبعاً وصل رکعتین؛ أن فعله ذلك مصيب. 


۸ هس وأجمعوا على أن الطائف يجزيه ركعتا الطواف حيثما 


۶ -المراتب ص4 ؛ والخَبَبُ: ضرب من الجري دون الحرولة» وقيل هو: سرعة 
المثي مع تقارب الخطاء وهو الرمل. 

68 -التمهيد ۹۵/۲ وزاد: (وقد روينا عن عائشة وعروة بن الزبير كراهية أن 
يطوف أحد بين الصفا والروة راکب وهو قول جاعة الفقهاء). 
والاستذكار ٩۲۲۱/۱۲‏ وفيه: وقال الشافعي: لا بأس به وقال: 
رسول الله و فعله» وم يخبر بعلة ولا ضرورة. 

٦‏ .ی الإجماع (رقم ۱۷۱)؛ ونقله ابن قدامة في المغني ۳۹۲/۳؛ والنووي في 
ا جموع ۲۲/۸. 

۸ -۔ الاجماع (رقم ۱۷۸)؛ ونقله النووي في ا جموع ۸/ ۱۲؛ وزاد: (وقال مالك : 
إذا صلاهما نی الحجر آعاد الطواف والسعي إن كان بمکة؛ فان لم يصلهما 
حت رجع إلى بلاده آراق دما ولا إعادة عليه). وانظر: 50/4. 


ذکر أحكام الطواف ۱۳۰ کتاب الناسك 


صلاهماء إلا مالك بن آنس فانه کره أن تصلى رکعتا الطواف في ا حجر. 
9 الاستذ کار : 


۹ بولا خلاف علمته بین العلماء: أنه من ۸ یُذخل الحجر في 
طوافه أنه لا مجزیه ذلك الطواف ما دام بمكة. 


وعن سا م أن ا حجر من البیت فإذا صح فواجب إدخاله في الطواف. 


۰ ۔ وقد أجمعوا على لزوم ادخاله في الطواف» واختلفوا إذا 


۹ - الاستذکار ۰۱۲۱/۱۲ ۱۱۸ والتمهید 7/۱۰ ۵۰. 
وحدیث ابن شهاب عن سالم بن عبد الله أن عبد الله بن محمد بن أب بكر 
الصديق أخير عبد الله بن عمر عن عائشة أن النبي ی قال: ألم تَرَيْ أن 
قومك حين بنوا الكعبة اقتصروا على قواعد إبراهيم» قالت: فقلت: يا 
رسول الله أفلا تردها على قواعد إبراهيم؟ فقال رسول الله كَلِ: «لولا 
حدثان قومك بالكفر لفعلت». 
قال: فقال عبد الله بن عمر: لس كانت عائشة سمعت هذا من رسول الله طن 
ما أرى رسول الله بيا ترك استلام الركنين اللذين يليان الجر إلا أن البيت 
لم يتمم على قواعد إبراهيم. 
أخرجه مالك في الموطاًء ا حج؛ باب ما جاء في بنيان الكعبة ۰۳۱۳/۱ 
۶ والبخاري من طريق مالك» ال حج؛ باب فضل مكة وبنیانہا 1۳۹/۳ 
وغيره من المواضع. ومسلم كذلك من طريقه؛ ا حج؛ باب نقض الكعبة 
وبنائها (رقم ۰۱۳۳۲ ۲۱۹/۲ والنسائي ۰۲۱6/۵ باب بناء الکعبت 
والشافعي في الم وغیرهم . 

۰ - وف البخاري» مناقب الانصار باب القسامة في الجاهلية ۱۵۲/۷ عن أي 
السفر - مد الهمداني ‏ قال: معت ابن عباس وها یقول : يا أا الناس 
ا معوا مني ما أقول لکم. وأسمعوني ما تقولون. ولا تذهبوا فتقولوا: قال 
ابن عباس. 
قال ابن عباس: من طاف بالبیت فلیطف من وراء الحجرء ولا تقولوا 
الحطيم» فان الرجل في الجاهلية کان يحلف فیلقی سوطه أو نعله أو قوسه. 





کتاب الناسك ۸۲۱ ذکز أحكام الطواف 


ترکه ول یدخله في طوافه» فقول ابن شهاب ما حجز ا حجر فيه أنه من 
البيت» ولا خلاف أنه من لم یدخله في الطواف أنه لا جزیه ما دام بمکة. 


۱ 0 وکون الطائف على طهارة سنة مجتمع علیها لقوله ٹلا 


لبعض نسائه : 

(اقضی ما یقضی ا حاج غير أن لا تطوفي بالبیت ولا بين الصفا 
والروة حق تطهري). 
٦‏ الانباه: 


۲ ۔ وآجم العلماء أن الحائض لا تطوف. 
٦‏ ال شراف : 
۱:۳ - وأجمعوا على أن ا مریض بطاف به وجزی عنه إلا عطاء. 


٤‏ ۔ وأجمعوا أنَّ الصی الصغير يُطاف به. 


۱ -م الاستذکار ۱۹۱/۱۱. 
وا حدیث عن عائشة نا قالت: قدمت مکة وآنا حائض؛ وم آطف بالبيت 
ولا بين الصفا والروة» قالت: فشکوت ذلك إلى رسول الله ية فقال: 
«افعلي كما يفعل ال حاج غير أن لا تطوفي بالبيت حتی تطهري». 
آخرجه مالك في الموطأ 5١١/١‏ ومن طريقه الشافعي» والبخاري» الحج› 
باب تقضي الحائض الناسك كلها إلا الطواف بالبیت "/ ٥٥٥؛‏ والييهقي ۵/ 
٦‏ وبلفظ «اقضي»: الاستذكار ۰۲۲/۱۳ 

5 وانظره في التمهید ۲۰۵/۱۷ واجموع ۰۱۷/۸ 

۳ ۔ الاجماع (رقم ۱۷)؛ وفیه : وانفرد عطاء فقال: يستأجر من یطوف عنه 
ونقله في المجموع ۰۰/۸ وقال: الا عطاء فعنه قولان» آحدها هذاء 
والثاني: يستأجر من يطوف عنه . 

۶ مالاجاع (رقم ١۱۷)؛‏ ونقله في الإجماع .٠٦/۸‏ 


ذکر أحكام الطواف AYY‏ کتاب الناسك 





[] التمهید : 

۵ _ ولا أعلم خلافاً أن من فاته اج بِفُوْتِ عرفة لا خرج 
من إحرامه الا بالطواف والسعي إذا لم عنعه مانع من عمل العمرت الا 
شیئا [۲۸ مكرر] [٦٥٦ب]‏ روي عن أبي جعفر محمد بن على أنه قال: من فائته 
عرفة فوقف مع الامام بجمع أجزأه . 

: المراتب‎ ٦ 

٦‏ م واتفقوا على أن مَنْ ألقى البیت عن یساره فطاف خارج 
السجد ول يخرج في طوافه من السجد سبعاً ثلاثة حَبَبَا وأربعة مشياً فقد 
طاف . 


۵٥۳ب‏ الاستذکار ۳۰۰/۱۲. 
وأخرج مالك في الموطأ ۳۸۳/۱ عن بجی بن سعید الأنصاري قال : آخبرني 
سليمان بن يسار أن أبا أيوب الأنصاري خرج حاجا حى إذا كان بالنازية 
من طريق مكة أضل رواحلهء وأنه قدم على عمر يوم النحرء فذكر ذلك له 
فقال: اصنع كما يصنع العتمر. ثم قد حللت» فإذا أدركك الحج قابلاً 
فاحجج» واهد ما استيسر من الهدي. 
والنازية: عين ثرّة على طريق الآخذ من مكة إلى الدينة قرب الصفراء وهي 
إلى المدينة أقرب. ۱ 
وأخرجه البيهقى في السنن من طريق الشافعی عن مالك ١/٤۷٠؛‏ ومعرفة 
السن والگثار كذلك ۰۱۷۰/۶ 
وأخرج مالك عن نافع عن سلیمان بن يسار أن هبار بن الاسود جاء یوم 
النحر؛ وعمر بن الخطاب ینحر هدیه. فقال: يا أمير الومنین أخطأ العدت 
كنا نری أن هذا الیوم یوم عرفة فقال عمر: اذهب إلى مكة فطف آنت ومن 
معك وانحروا هدیاً إن كان معکم؛ ثم احلقوا أو قصروا وارجعواء فان کان 
عام قابل فحجوا واهدواء فمن لم جد فصیام ثلائة أيام نی الحج وسبعة إذا 
رجع . 

وآخرجه البیهتی في الكبرى ۱۷/۰ وزاد في آخره: إلى آهله . 

٦‏ - الراتب ص44 


کتاب المناسك AYY‏ ڈکر آحکام الطواف 





۸ _ وأجعوا أن الطواف في الأوقات المنهى عن الصلاة فيها 
جائز . 


۹ م وأجمعوا أن من أخُر الطواف فطاف في آیام التشریق أنه 
مود لفرضه ولا شيء عليه في تأخيره من یوم النحر إلى آخر أيام التشریق . 


٦‏ الإشراف: 


۰ م وروي عن النبي اه أنه شرب ماء في الطواف» ولا أعلم 
أحداً منع منه الطائف . 


۷۸ ونقله النووي في اجموع عن العبدري. 

۹ .هم وف الراتب لابن حزم ص4۵ : (وأجمعوا على أن يوم النحر في العاشر من 
ذي الحجة إلى انسلاخ ذي الحجةء وقت لطواف الإفاضة وما بقي من سن 
احج). 

۰ ۔ الاإجماع (رقم ۱۷۰). وقال في اجموع ۲۰/۸ عن ابن ا منذر: (ورخص فيه 
- الشرب في الطواف - طاوس وعطای وأهد واسحق. وبه أقول» ولا 
أعلم أن أحداً منعه. 
وعن عبد السلام بن حرب عن شعبة عن عاصم عن الشعي عن ابن عباس 
أن النی 6 شرب ماءً في الطواف. 
آخرجه ابن خزيمة في صحیحه ۰۲۲۹/4 ۲۲۷ وقال: إن ثبت الخبر فان في 
القلب من هذا الاسناد. وأنا أخاف أن يكون عبد السلام أو من دونه وهم 
في هذه اللفظة: أعنى في الطواف. وابن حبان في صحیحه (رقم ۷) 
9۹ء ۵ وا اکم في المستدرك ۱ وقال: هذا حديث غریب 
صحیح وأقره الذهبى. والبيهقي من طریق اخاکم ٥‏ وقال اين 
التركماني: اسناده جید. ۱ 


ذكرٌ ركعني الطواف ۸۲٤‏ کتاب المناسك 





ذكرٌ ركعتي الطواف 
1 الاستذكار: 


۷۱ - والسنة التي لا اختلاف فيها ولا شك. والذي أجمع عليه 
المسلمون أن مع كل أسبوع ركعتين. 


۱5۹۳۲ - والاختيار ا جتمع عليه إتباع کل أسبوعين ركعتين طاف 
البي ج ۱ سبعا وصلى خلف القام رکعتین وقال: «خذوا عني مناسککم؟ . 


۳۴ _ وأجعوا على أن الطائف يصلي الرکعتین حيث شاء من 


= ويشهد له ما أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۳۷۲/۶ عن يحيى بن مان عن 
سفيان عن منصور؛ عن خالد بن سعدء عن أبي مسعود أنه ## استقی وهو 
يطوف بالبيت» فأتي بذنوب من نبيذ السقاية فشربه. وانظر ذلك عن غيره في 
المصنف ۰۱۷۰/۶ 
وعنده عبد الرزاق في الصنف ٦۹۷/٥‏ (رقم ۹۷۹۲): عن صاحب له عن 
ابن أبي ليلى عن عكرمة بن خالد قال: أخبرني شيخ من آل وداعة أن 
النبي 25 شرب وهو يطوف بالبيت. وانظر: معرفة الس والآثار للبيهقي 
Ve /‏ 
وعن العباس بن عبد الطلب أن رسول الله وه كان یطوف بالبیت فاستقی 
وهو یطوف . 
آخرجه الطبراني في الكبيرء وفیه راو لم يسم . انظر: جمع الزوائد ۲/۳. 

۲۱ ۔ استذکار ۰۱1۲/۱۲ 

۴ م الاستذکار ۰۱1۹/۱۲ 

۳ د۔ الاستذکار ۱۷۰/۱۲؛ وتمامه: (...حتى خرج من الحرم أو رجع إلى بلاده 
فقال مالك : إن لم يركعهما حتی خرج إلى بلده فعليه احدي. 
وقال الثوري: يركعهما حيث شاء ما لم يخرج من الحرم . 
وقال الشافعي وأبو حنيفة: يركعهما حيث ما ذكر من حل أو حرم). 


کتاب الناسك © أبواب السعی ومابرمل فبه-ذكر التوقبت للسعي والرمّل وصفتهما 


واختلفوا فیمن نسیهما حتى خرج من الحرم أو رجع إلى آهله. 
٤‏ ولا خلاف أن الرکعتین لا یکونان الا بعد السبعة الأشواط. 


أبواب الإجماع د في السعي» وما يرمل فيه 
ذكرٌ التوقيت» والوقت للسعيء والرمّل وصفتهما 
الاستذكار: 


١6‏ - وجماعة الفقهاء بالحجاز والعراق م من أئة ة الفتوى اام 
بالبیت» > ثم طاف بين الصفا والمروة وادا لی من مكة لم رمل ات 
وابتدأ الطواف من الحجرء ولا خلاف فیه . 


[ النیر : 
٦‏ هم والواجب أن يطوف سبعاً ولا أعلم في ذلك خلافاًء يرمل 
ف ثلاثة» ویسعی في أربعة. 


۶ -م الاستذكار ۱۷۱/۱۲؛ وفيه: (السبعة الأطواف). 

۵ -الاستذکار ۱۳۸/۱۲؛ وفعل ابن عمر آخرجه مالك عن نافع أن ابن عمر 
كان إذا آحرم من مكة لم يطف بالبيت» ولا بين الصفا والروة حق يرجع 
من مئی؛ وکان لا یرمل إذا طاف حول البیت إذا آحرم من مکة. الموطأ ۱/ 
٥۵ء‏ باب الرمل في الطواف. 

٦‏ .نا جاء في حجة الني ية عن جابر: رأیت رسول الله ی رَمَل من جر 
الأسود حت انتهی إلى ثلائة أطواف. 
أخرجه مالك في الموطأ ببذه الرواية ۳۹6/۱؛ ومثله النسائي. وهو في حديث 
جابر الطويل عند مسلم ا حج؛ باب في استحباب الرمل في الطواف» 
والترمذي ٩۰/6‏ وقال: والعمل على هذا عند آهل العلم. 
قال الشافعي: إذا ترك الرمل عمداً فقد أساء ولا شيء علیه. وإذا لم يرمل = 


ذکر التوقبت والوقت للسعي والرمل وصفتهما  ۸۲٦‏ کتاب الناسك 


۱۰۷ - وأجمع الجميع على أنه ليس له أن يأ بشوط ثم يخرج عن 


۸ م وباتفاق الجميع أنه لیس له أن یفرق بين الأشواط مع 
ارتفاع العدد . 


5 في الأشواط الثلاثة لم يرمل فیما بقي . 
وقال بعض أهل العلم: ليس على أهل مكة رمل؛ ولا على من أحرم منها . 
وقد جاء من حديث عدد من الصحابة» عبد الله بن عباس عند الستة إلا 
ابن ماجه. وابن عمر: رأيت رسول الله بي حين يقدم مكة إذا استلم الركن 
الأسود أول ما يطوف مب ثلائة أطواف من السبع . 
البخاري ٩۷۱/۳‏ ومسلمء وأبي داود» والنسائی والموطأ موقوفا على ابن 
کر 0 
قال آبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۰7۸/۲ تعليقا على حديث جابر هذا: 
(في هذا الحديث أن الطائف يبتدئ طوافه من ال حجر؛ وهو ما لا خلاف 
فيه . وإذا بدأ من الحجر مضی على عینه. وهو أيضاً ما لا خلاف فيه فان ۸ 
یعض على بمينه كان الطواف منکوسأء وكان عليه إعادته عندنا. 
فإذا مضى على بمينه جعل البيت عن يساره» وذلك أن الداخل من باب بنی 
شيبة أو من غيره أول ما يبدأ به أن يأتي ا حجر يقصده فيقبله إن استطاع أو 
عسحه بيمينه ویقبلها فان لم يقدر قام مجياله فكبر ثم أخذ نی طوافه عضي على 
یکینه » ویکون البیت عن يساره متوجها إلى باب الکعبة إلى الرکن الذي لا 
يستلم» ثم الذي يليه مثله» إلى الرکن الثالث وهو اليماني الذي يلي الأسود 
من جهة اليمين» ثم إلى الحجر الأسود يفعل ذلك ثلائة أشواط يرمل فيهاء نم 
أربعة لا يرمل فيهاء وهذا كله إجماع من العلماء). وانظر: المغني ۳۸۷/۳ 
وشرح السنّة ۰۱۰/۷ 

۷ ۔ وانظر: اجموع .٦۷/۸‏ 

۹ هم وقد جاء في حديث جابر قال: طاف رسول الله و في حجة الوداع على 
راحلته بالبیت يستلم ا حجر بمحجنه» وبين الصفا والروة. لیراه الناس 
ولیشرف ولیسألوه. فان الناس غشوه. 


کتاب الناسك ۷ . کر التوقیت والوقت للسعي والرمّل وصفتهما 
3 الاستذ کار : 


۰ م وآجعوا على أنه ليس على النساء رَمّل في طوافهن بالبیت 
ولا هرولة في سعیهن بین ٠‏ الصفا والمروة. 


۱ -م ولا آعلم خلافاً أن الرّمَل هو الزيادة في الثی لا يكون 
إلا في ثلائة آطواف من طواف دخول مکة للقادم الحاج» أو العتمر . 

۲ م والرمل : ایب دون اطرولة» وهيئته أن يحرك ا ماشی كُتَيْهِ 
لشدَّة الحركة» هذا في الثلائة الأشواط. وأما في الأربعة فکساثر الشی 
المعهود . 

وهذا مجمع عليه إلا أنہم اختلفوا هل هو سنة آم لا؟ 


۴ _ وأجمعوا أنه لا رَمَل على من أحرم بالحج من مكة من غير 
أهلهاء وهم المتمتعون لانبم قد رملوا في حين دخوم في طواف القدوم. 


= والمحجن: عصاً معقوفة الرأس کالصوشان. غشوه: أي ازدحموا عليه 
وكثروا. 
أخرجه مسلم» ا حج؛ باب جواز الطواف على البعير (رقم ۱۲۷۳)؛ 
والنسائي ۰۲۶۱/۵ ال حج؛ باب الطواف بين الصفا والمروة على الراحلة. 
وانظر: سنن أبي داود (رقم ۱۸۸۰). 
وقال أبو عمر في التمهيد: (لا أعلم خلافاً بين المسلمين أنهم لا يستحبون 
لأحد أن يطوف بين الصفا والمروة على راحلته راكبا.. وقد روینا عن عائشة 
وعروة بن الزبير كراهية أن يطوف أحد بين الصفا والروة راكباً» وهو قول 
جماعة الفقهاء). 

۰ 9الاستذكار ۱۳۹/۱۲؛ والتمهيد ۰۷۸/۲ 

۷۱ ۔ ۱۵۳۲ الاستذکار ۱۲/۱۲ 
قال الخطابي في المعالم ۱۹6/۲ وممن کان يرى الرمل سنة مؤكدة ویری على 
من ترکه دماً سفیان الثوري» وتال عامة آهل العلم: لیس على تارکه شيء. 

۳ م الاستذکار ۱۲۲/۱۲؛ وانظر : المغى ۳۸۹/۳. 


ذکر تقبيل الحجر الأسود واستلام الأركان ATA‏ كناب الناسك 


واختلفوا في المكي إذا حجٌ هل عليه رمل أم لا. 
4 _ وإجماعهم على جواز السعي على غير طهارة. 
ذکرُ تقبدل الحجر الأسود واستلام الأركان 
0 الاستذ کار : 


۵ ولا خلاف في أن تقبيل ال حجر الأسود في الطواف من 
سن الحج لمن قدر عليه» ومن لم يقدر وضع يده على فيه ثم وضعها عليه 
مسلّماء ورفعها إلى فیه. فان لم يفعل فلا إنم عليه. 


۶ ۔ الاستذکار ؟١/‏ ١5١؛‏ والتمهيد ۷۱/۲ 
الاستذکار ۰۱۹۸/۱۲ ٢۱۷؛‏ وقال في ا جموع ۷۹/۸: مذهبنا - الشافعية - 
ومذهب ا حمھور أن السعي يصح من احدث وا جنب واخائض» وعن 
الحسن أنه إن كان قبل التحلل آعاد السعي» وان کان بعده فلا شيء عليهء 
ودليلنا قوله 2 لعائشة ينا وقد حاضت: اصنعي ما يصنع الحاج غير أن 
لا تطونی بالبيت. رواه البخاري ومسلم. وانظر: المغنی .٦٤/٣‏ 

۵ ۔ الاستذکار ۱۲/ ۱۱۷ وتمامه: (فإن لم يقدر على ذلك أي وضع يده ورفعها - 
كبر إذا قابله وحاذاہ فان لم يفعل فلا أعلم أحداً أوجب عليه دماً ولا 
فدية). وانظر: فتح الباري ۳/ .٦۷٤‏ 
وفي تقبيل الحجر الأسود؛ واستلام الركن اليماني أحاديث عن عدد من 
الصحابة منها: 
عن عابس بن ربيعة وأسلم مولى عمر ونافع وغيرهم كلهم يقول: رأيت 
عمر بن الخطاب يقبل الحجر ويقول: إني لأعلم أنك حجر ما تنفع ولا تضر 
ولولا أني رأيت رسول الله يهاه يقبلك ما قبلتك. أخرجه مالك في الموطأ /١‏ 
۷ والبخاري» الحج» باب الرمل في الحج والعمرة ۰1۷۱/۳ ۷]؛ 
ومسلمء ا حجء باب استحباب تقبيل الحجر الأسود (رقم ۱۲۷۰)؛ والنسائي 
۵۰ والترمذي ۰٩۱/6‏ ۹۲؛ وقال: حسن صحيح؛ وأبو داود (رقم 
۷۹۳ وابن ماجه (رقم ۳ ) وأحمد في السند ۲۱/۱ ٦٦‏ وغیرهم. 


کتاب الناسك ۸۳۹ ذكرٌ تقبيل الحجر الأسود واستلام الأركان 


۲ ۔ ولا خلاف أن الرکنین جميعاً یستلمان الأسودء واليماني» 
وإنما الفرق بینهما أن الأسود يقبّل وأن اليماني لا یقبل . 


٦‏ - الاستذکار ۰۱8۷/۱۲ وفیه حديث ابن عمر وقد تقدم رأيت رسول اللہ لاه 
حين يقدم مكة إذا استلم الرکن الأسود آول ما یطوف يحب ثلائة أطواف 
من السبع . 
وی رواية عنه: أن رجلا سال ابن عمر عن استلام احجر فقال : ریت 
رسول الله 6 يستلمه ويقبله. قال: أرأيت إن زوحمت» أرأيت إن غلبت؟. 
قال: اجعل أرأيت باليمن رأيت رسول الله يستلمه ویقبله . 
أخرجه البخاري ۰8۷۰/۳ الحج» باب استلام الحجر الأسود» وباب تقبيل 
الحجر ۷۰/۳ ؛ والنساني ۵ TTY‏ احج» باب استلام الركنين في 
كل طواف. ون رواية عن ابن عمر: ۸ أرَ رسول الله بي يستلم من البیت 
إلا الرکنین الیمانیین. 
أخرجه البخاري ۰8۷۳/۳ باب من لم یستلم إلا الرکنین الیمانیین؛ ومسلم؛ 
احج» باب استحباب استلام الرکنین الیمانیین في الطواف (رقم ۲۷ ۱۲). 
وله لفظ : ”م أرَ رسول الله ية بمسح من البيت...2. 
وجاء مثل هذا عن ابن عباس انظر: مسلم الوضع التقدم والترمذي 4/ 
۰ وقال: حديث حسن صحیح والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم أن 
لا يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليماني. 
وني الباب أحاديث عن صحابة آخرين. 
وانظر: ا حموع ۱۵۷/۸ والغتي ۳ وقد نقل كلام أبي عمر. وانظر: 
الاستذکار ۱۷/۱۲ 
وقال في التمهید 5۳/۱۰: «والذي عليه جماعة فقهاء الأمصارء وأهل العرفة 
بالآثار استلام الرکنین الیمانیین وذلك لحديث ابن عمر» وهو حديث لا 
مطعن فيه لأحد). 
وقال في ٥١/٠١‏ : (وعلى هذا مذهب مالك والشافعي. وفقهاء الحجاز 
والعراق من أهل الرأي والحديث ولا أعلم في ذلك خلافا إلا في الطبقة 
الأولى من الصحابة و فإنه روي عن جابر بن عبد الله ومعاوية وأنس 
وعبد الله بن الزبير» والحسن والحسين أنهم كانوا يستلمون الأركان كلهاء 
وروي عن عروة وأبي الشعثاء مثل ذلك وروي عنهما خلافه. ..). 


أبواب فیما يفعله الحاج بى وعرفة - ذكر الخروج إلى منی ۸۳۰ کتاب الناسك 


١ ۷۷‏ - والمعروف تقبيل ا حجر الأسود ووضع الوجه علیه وما 
أعلم أحداً من أهل الفقه يقول بتقبيل غيره. 

۸ ۔ وکانت عائشة چنا تقول للنساء: إذا وجدتن فرجة 
فاستلمن» والا فکرن وامضین» وعلیه جاعة الفقهاء. 


آبواب الاجماع فیما یفعله الحاج بمنی وعرفة 


نکز الخروج إلى منیء والمبيت بِجَمْعء والدفع إلى عرفة 


۷ -۔ الاستذکار ۰۱1۷/۱۲ 

۸ - الاستذکار ۱2۷/۱۲ ونامه: (قال آبو عمر: الاستلام للرجال دون النساء 
عن عائشت وعطاء وعلیه جماعة الفقهاء» فاذا وجدت المرأة احجر خالياء 
واليماني استلمت إن شاءت وکانت عائشة را تقول للنساء: إذا وجدتن 
فرجة فاستلمن والا فکرن وامضین). 

١۱۹‏ ۔ الاستذکار ۱۹۱/۱۳ - 4١195‏ والتمهید ۰۲۲۰/۱۷ ۰۲۱۲ ۲۲۳+ وفیه: (لا 
أعلم أحداً آرخص في البیت عن من ليالي می الا الحسن البصري» ورواية 
رواها عکرمة عن ابن عباس). 
واستئذان العباس البي يه أن يبيت بمكة ليالي منی من أجل سقاية احاج. 
أخرجه عن ابن عمر البخاري» الحج. > باب هل يبيت أصحاب السقاية أو 
غيرهم بمكة ليالي منی؟ ٣٥۷۸/۳‏ ومسلمء > باب وجوب المبيت بمئ ليالي 
أيام التشريق والترخيص في تركه لأهل السقایة (رقم ۱۳۱۵)؛ وأبو داود 
(رقم ۹ء المناسك» باب يبيت بمكة لیالی منیء والنساي في الكبرى ۲/ 
۲۳ (رقم ۷ وابن ماجه (رقم ٣٦۴۰)ء‏ المناسك باب البيتوتة بمكة 
لیالی مى . 
ومن ۸ يبت قال مالك : عليه دم ومثله آبو ثور وأحمد واسحق. 
وقال الشافعي: إن بات الليالي كلها خارج منى أحببت أن بهریق دما وان - 


کتاب الناسك ۱ ذکر ا حروج إلى منى والبیت بجع والدفع إلى عرفة 


الا مَنْ ولي السقاية من آل العباس بن عبد المطلبء فان رسول الله اة أذن 
لهم بالبیت بمكة من أجل سقايتهم حین استأذنه فیها العباس . 

واختلفوا فیمنْ بات بمكة من غير أهل السقایة. 
٦‏ الاشراف : 


۰ ولا يرى جماعة من الفقهاء على من بات في مي لیلهً عرفة 
شيئاً إذا وافى عرفة في الوقت الذي يجب ولا أحفظ عن غيرهم خلافه. 


١‏ م وأجمع العلماء على أن الحاج ینزلون من منی حيث شاؤوا 
وحدٌ مىّ: ما بين حشر إلى العقبة. 
٦‏ الاستذكار: 


۲ م وذكر عن ابن عمر أنه كان يصلى الظهر والعصر والغرب 
وهي سنة معمول بها مستحبة بإجماع» فعلها رسول الله ی ولا شيء 


= غفل فبات ليلة أحببت أن يطعم عن الليلة مسكيناً . 
وقال أبو حنيفة: إن كان يأتي منى فيرمي الجمار ثم يبيت بمكة فلا شيء 
عليه» ونسب مثله إلى أحمد. انظر: فتح الباري ۵۷۹/۳. 

۰ بالإجماع (رقم ٤؛‏ ونقله النووي في ا حموع ۹۲/۸ بلفظ : (وأجمعوا على 
أن من ترك البیت بمنى ليلة عرفة لا شيء علیه). 

۱۱ ۔ الاجاع (رقم ۱۸۰)؛ ونقله في اجموع ۹۲/۸. 

۲ ۔ الاستذکار ۱۳/۱۳: وذکر أي مالك في الموطأ ۰۰/۱ والبيهقی ۰/ 
۲ ومعرفة السن والآثار ۱۰6/6؛ وأحمد في السند قریباً منه ۱۲۹/۲ 
وأبي داود في السن (رقم ۱۹۱۳ الناسك. باب ا حروج ال عرفة. 
واختصره الشافعي عن مالك . بدائع الن ۲/ ۵۲. 


ذکر ا حروج إلى منى والبیت بجمم والدفع إلى عرفة ۸۳۲ کتاب الناسك 


۳ 2 وغذوه منها إلى عرفة حسن ولا حدّ في وحسبه أن لا 
تزول الشمس إلا بعرفة. 

۶ ولا خلاف في أيام التشريق اٹ ہا أيام منى» وأا الأيام 
المعدودات. 

٥‏ ۔ وأجعوا أنه لا يجوز صيام أيام منى تطوعاًء إلا شيئاً روي 

٦‏ - ولمبيت بجمع ليلة النحر سنة [۲4] إلا أن الآثار إنما تدل 
على أن ذلك إنغا هو في أكثر الليل» وإنه قد رخص للبائت فيها أن يصبح 
بها (لازماً) على أن الأفضل [٦٦ب]‏ عند الجميع المبيت بها حتی يصلي الصبح 
ثم يدفع منها قبل طلوع الشمس» كذلك فعل رسول الله كل. 


.١55/١ الاستذکار‎ ١84 

414 م الاستذکار ۲۳۹/۱۲ وهی المذكورة في قوله تعالى: ### راذگروا الہ ؿ- 
أیکاوٍ موت کمن جل ف پڑت کل إقم کے وس كلو لا شم عه لسن 
اتی وفوا له وَاعَكموًا نم له مرو 40 [البقرة: ۲۰۳]. 

68 -الاستذكار ١١/۳٤۲؛‏ وقامه: (والأسود بن يزيد أنهم کانوا یصومون آیام 
التشريق تطوعاًء وفي الأسانید عنهم ضعف. وجھور العلماء من أهل الرأي 
وا حدیث على كراهية ذلك). 

٦‏ بالاستذكار ۰۳/۱۳ وتقويم العبارة منه: (وأنه قد رخص أن لا يصبح 
البائت فيهاء وأن له أن يصبح بمّ على أن الفضل عند الجميع المبيت بها 
حق يصلي الصبح ثم يدفع قبل طلوع الشمس لا يختلفون في دلك» ولا في 
أن رسول الله ية نعل ذلك). 
وجمع. والمزدلفة؛ والمشعر ارام ثلاثة أسماء لمكان واحد وسميت جعاً - بفتح 
الجيم وإسكان ا میم -» لاجتماع الناس بہاء وقيل: لاجتماع آدم وحواء 
ومزدلفة ‏ بكسر اللام ‏ من الازدلاف» وهو التقرب لأن الحجاج إذا 
أفاضوا من عرفات ازدلفوا إليها أي مضوا إليها وتقربوا منها. 
انظر : التمهید ۹/ ۲٠٠‏ ؛ واجموع ۸۸۸ والفتح ۳/۳ 


كتاب المناسك AYY‏ ذكرٌ الوقوف بعرفة وما بفعله احاج فيها 





۷ -۔ ول ختلفوا فيه» ولا في أن على مَنْ لم يبت بها ليلة النحر 
دم وأنه لا يسقط الدَّمَ عنه وقوفه ہا ولا مروره عليها. 


۸۔ وأجعوا أنه #4 وقف بالشعر ارام بعدما صلل الفجر 
ثم دقع قبل طلوع الشمس» ونقله الآحاد الثقات . 


الوقوف بجمع . 
ذكرٌ الوقوف بعرفة» وما یفعله الحاج فیها 
٦‏ الاستذ کار : 


۰ م والوقوف بعرفة فرض مجمع عليه في موضع معین . 


۷ -الاستذکار ۵1/۱۳. 

۸ ھ الاستذکار ۵۸/۱۳ وساق حديث عمرو بن میمون قال عمر: کان أهل 
الجاهلية لا یفیضون يعني من جمع حى يروا الشمس على ثبيرء قال: 
فخالفهم النبي به فدفع قبل طلوع الشمس. 
وهذا الحديث آخرجه البخاري» مناقب الأنصارء باب أيام الجاهلية ۷/ 
؛ وأبو داود (رقم ۰۱۹۳۸ الناسك» باب الصلاة بجمع» والنسائي» 
المناسك» باب وقت الإفاضة 50/0؟؛ والترمذي» ال لحج؛ باب ما جاء أن 
الإفاضة قبل طلوع الشمس» وابن ماجه (رقم ۳۰۲۲)؛ وأحمد ۰۲۹/۱ ۰۳۹ 
۲ 6 وابن خزعة (رقم ۸۹ء 
وقد اتفق الائمة الأربعة على أن الوقوف بالشعر ارام مشروع. انظر: 
الافصاح ۰۲۲/۱ 

9 د-۔ الاستذکار ٩۵۹/۱۳‏ وتمامه: (وأن من آدرك الوقوف بها قبل طلوع الشمس 
فقد آدرك). وانظر: المغني 6۳۳/۳ وا جموع ۰۱۲۰/۸ 

۰ ۔ الاستذکار ۰۱۵/۱۲ ۳۵؛ والتمهید بنصه في 6۲۱/۲6 وانظر : ۲۰/۱۰ 
وانظر: ۹۷/۲؛ وا حاوي للماوردي ۰۱۷۱/۶ 


ذکر الوقوف بعرفة وما يفعله ا حاج فيها AT‏ كتاب المناسك 


۱ م ولا خلاف أن الني به وقف بعرفة راکباً وحجّ راکبا 
ورمی ا حمار ماشياًء وهو الافضل. ومَنْ وقف راجلاً أو رمی راکباء فلا 
شیء عليه . 


5 ولا خلاف في أنه 4# صلى الظهر والعصر جیعاً بعرفة, 
ثم ارتفع فوقف مجبالما (داعياً) ووقف معه الناس حت استيقن غروبٌ 
الشمس فرجع إلى الزدلفة. 

* أجمعوا أن هذا سنة العمل والوقوف بعرفة. 

581 وأجمعوا أن من وقف ہا يوم عرفة قبل الزوال» وأفاض 


۱ ۔ انظر : الاستذكار ۰۲۳/۱۳ ۲4 والمغنی 1۲۸/۳. 
وأما وقوفه ی بعرفة راكباًء فقد جاء من حدیث آم الفضل بنت ا حارث 
زوج العباس أن ناسا قاروا عندها يوم عرفة في صیام رسول اش ككل 
فقال بعضهم: هو صائم. وقال بعضهم: ليس بصائم» فأرسلت الیه بقدح 
من لبن وهو واقف على بعیره فشرب . 
أخرجه مالك في الوط ا حجء باب صیام يوم عرفت والبخاري اج 
باب الوقوف على الدابة بعرفة ۵۱۳/۳؛ وباب صوم یوم عرفة ۵۱۰/۳ 
ومسلم؛ الصيام» باب استحباب الفطر للحاج بعرفات یوم عرفة (رفم 
۳ وغيرهم. 
وفیه حديث جابر الطویل عند مسلم وغيره وفیه : ثم رکب إلى ا موقف فلم 
يزل واقفا حى غربت الشمس. 
وفیه حدیث نبيط بن شریط عند أبي داود (رقم ١۱۹۱)؛‏ والنساي ۲۵۳/۵ 
وغیرہما . 
وحدیث العداء بن خالد بن هوذة عند أبي داود (رقم ۱۹۱۷)؛ وعن غیرهم 
من الصحابة . 

٣٢‏ _ الاستذکار ۲۸/۱۳ وني امخطوطات: ذاهب وف الاستذکار: (داعیاً إلى الله 
تعالى ووقف معه کل من حضره إلى غروب الشمس). 

۳ _ الاستذکار ۲۹/۱۳؛ وقد اختصره الصنف من الاستذکار اختصاراً شديداً. 


کتاب الناسك ۸۳۵ ذکز الوقوف بعرفة وما یفعله الحاج فیها 





منها قبل الزوال أنه لا يعتد بہاء وان لم يرجع فیقف بعده أو في لیلته تلك 

ثم اختلفوا إن وقف ما بعد الزوال مع الامام ودفع منها قبل 
الغروب. فقال سائر العلماء: إن وقف ہا بعد الزوال أو دفع عند المغرب 

14 وأجمعوا أن الوقوف بها ليلا يجزي عن وقوف النهار إلا أن 
بعضهم رأى عليه دم إن ۸ يكن مراهقاً أو ذا عذر. 

6 م واختلف فيمن وقف بعرفة مغمى عليه. 

وفيمن مر بعرفة ليلة النحر وهو لا يعرف أنها عرفة. 

٦‏ - وأجمعوا أن النبى ## إنما صلى بعرفة صلاة مسافر لا 
صلاة جمعة ول يجهر. 

۷ 7 وآجعوا أن الجمع بعرفة سنة. 

اختلفوا هل لمن فاتته مع الإمام أن يجمع بينهما؟ 

۸ ۔ رف الأذان والإقامة بجمع هاتين الصلاتين بعرفة. 


.۲۷۵/٩ ۔-۔ الاستذکار ۳۶/۱۳؛ والتمهيد‎ ۹٤ 
۔٠٤‎ ۰۳۹/۱۳ إ(ہ الاستذکار‎ ٥۵ 
. وعامه : (ول يجهر بالقراءة)‎ ۶)" ٣ الاستذکار‎ - ۱ 1 
۔ الاستذکار ۱۳۷/۱۳؛ وتمامه: بين الظهر والعصر یوم عرفة مع الامام سنة‎ ۷ 
۰۱۳۸/۱۳ ۔ الاستذکار‎ ۸ 
. قال مالك : یصلیها بآذانین واقامتین‎ 
= وقال الشافعي والثوري» وأبو حنيفة وأصحابه وأبو ثور» وأبو عبید‎ 


ذكرٌ الوقوف بعرفة وما يفعله الحاج فبها A"‏ کتاب الناسك 
۹ م وأجمعوا أن الامام إن صلى بغير خطبة أجزأه وأنه یسر 
القراءت» ويقصر إن كان مسافراً. 
۰ - وأحعوا أن خطبتها قيل الصلاة. 
٦‏ الاشراف: 
۱ _ وأجمعوا أن لا حج لن فاته الوقوف بعرفة. 


۳ ۔ وأجمعوا على أن من وقف ہا من ليل أو نهار بعد زوال 
الشمس من يوم عرفة فإنه مدرك إلا ما روي عن مالك. 


۳ -۔ وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الإمام 


= والطبري: يجمع بينهما بأذان واحد وإقامتين بإقامة لكل صلاة» وروي عن 
مالك مثل ذلك . 
واختلف عن أحمد بن حنبل فروي عنه وعن إسحق أنه يجمع بينهما بإقامة 
إقامة دون آذان. رواه الكوسج عنهما. 
وروى عنه الأثرم: من فاتته الصلاة مع الإمام فإن شاء جمع بينهما بأذان 
واحد وإقامتين وان شاء بإقامة إقامة). وانظر: اجموع ۹۲/۸. 

48 ۔ الاستذکار ١41/1‏ - ١١۱؛‏ والتمهيد ۱۹/۱۰ و١٠١/4١2‏ ۱۵. 

۰ بالاستذكار 4١81١/1١‏ والتمهيد ۰۱۹/۱۰ 

۱ بالإجماع (رقم۱۸۷)؛ وانظر: التمهيد ۲۷۱/۹ والمغني 1۲۸/۳؛ واجموع 
۱۳/۸ 

5 بالإجماع (رقم۱۸۸)؛ ون التمهید ۲۷۰۹/۹: (وجاعة العلماء یقولون: من 
وقف بعرفة ليلاً أو هارا بعد زوال الشمس من يوم عرفة أنه مدرك للحج 
إلا مالك بن آنس ومن قال بقوله. فان الفرض عنده اللیل دون النهار وعند 
سائر العلماء: اللیل والنهار بعد الزوال في ذلك سواء في الفرض إلا أن 
السنة أن یقف كما وقف رسول الله ية مارا یتصل له باللیل). وانظر: 
اجموع ۰۱۱۹/۸ 

۱9۳ - الإجماع رقم 5 وزاد: (وکذلك من صلى وحده) ونقله ابن قدامة في الغني 
٣۶۔:۔‏ 


كتاب الناسك ۸۷ ذكرٌ الوقوف بعرفة وما بفعله الحاج فیها 
جمع بين الصلاتین الظهر والعصر بعرفة في يوم عرفة» وكذلك یفعل من 
صلى مع الإمام . 


4 م واجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن الإمام لا يجهر 
5 صلاۃ الظهر والعصر ہا بالقراءة . 


0 الطحاوى : 
٦‏ الاشراف : 


٦‏ -۔ وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن من وقف بعرفة 


[ الاستذ کار : 
١ ۰۷‏ - وعن ابن عمر أن رسول الله ا صلى ا لغخرب والعشاء 
بالمزدلفة جميعاً . 


6 شرح معاني الآثار .1١4/١‏ 

۱9۹۹1 ۔الاجماع (رقم۱۸۹)؛ ونقله فی المغنی ٦۳٤/٣‏ ؛ وانظر : اجموع ۸( 

۷ الاستذكار ۱1۷/۱۳ ۱۵۰۰ والتمهید ۹ /۹۹٦۲؛‏ ر۹/٢٦۲‏ وفيه: (لا 
حلاف علمته بین السلمین من الصحابة والتابعین ومن بعدهم من ا حالفین 
احاج والناس معه) . وانظر : التمهید ۰۱۰۱/۱۳ 
وحديث أبن عمر أخرجه مالك 5 الموطأ 2۰۱+ والبخاري» احج باب 
من جح بینهما و یتطوع ۰۳/۳« ومسلمء والحج. باب الإناخة من 
عرفات البر الزدلفة (رقم ۱۲۸۸)؛ وأبو داود» الناسك» الصلاة بجمع (رقم 
)+ والنسائي» الصلاة باب الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة ۳۱ 
۱ وغيرهم. 


ذکر رمي الجمار ۸۳۸ کتاب الناسك 





۳ 
ع 
| 


وهو إجماع أنه عليه السلام لما دفع من عرفة بعد غروب الشمس آخر 


الغرت حق جمعها مع العشاء بالمزدلفة مغعیب الشفق. 
۸ م وأجمعوا أنها سنة ذلك الوضع للحاج. 
واختلفوا في الأذان لما . 


ذكر رمي الجمار 
3 الاستذكار: 


۹ م وآجعوا أنه #4 رمى يوم النحر في حجته جمرة العقبة بمى 


= وفيه كذلك حديث أبي أيوب الأنصاري أنه صلى مع رسول الله لا في حجة 
الوداع الغرب والعشاء بالزدلفة جميعا. 
آخرجه مالك 4۵۱/۱؛ والبخاري» احج» باب من جمع بینهما ول یتطوع 
sor /r‏ ومسلم» الحجء باب الافاضة من عرفات إلى المزدلفة (رقم 
۷ ) وغيرهم من الائمة. 

۹ ۔ انظره في التمهید ۸/۷٦۲؛‏ ونقله فی المغنى .٤٤۹/۳‏ 
وجاء ذلك عن جابر بن عبد الله قال: رمى الني وه الجمرة يوم النحر 
ضحی ‏ وأما بعده» فإذا زالت الشمس. 
آخرجه البخاري معلقاً جزوماً به. اج باب رمي الجمار ۷۹/۳٦؛‏ 
ووصله مسلم» ا جج باب بیان وقت استحباب الرمي (رقم ۹ھ وابن 
خزيمة وابن حبان وآبو داود (رقم ۱۹۷۱)؛ والنسائي ۳۷۰/۵؛ والترمذي؛ 
الحج. باب ما جاء في رمي يوم النحر ضحی . قال في الغنی 4۹/۳؛ وأما 
وقت الجواز فأوله نصف الليل من ليلة النحرء وبه قال عطاء وابن أبي ليل 
وعكرمة بن خالد والشافعي. 
وعن أحمد تجزي بعد الفجر قبل طلوع الشمس وهو قول مالك وأصحاب 
الرأي واسحق وابن المنذر. وقال مجاهد والثوري والنخعي: لا يرميها إلا 
بعد طلوع الشمس وهو قول مالك وأصحاب الرأي وإسحق وابن المنذر. 


کتاب الناسك ۸۳۹ ذکر رمي الجمار 





وآن من رماها من هذا الوقت إلى الزوال فقد رماها في وفتها. 


۰ 9 وأجمعوا أن من رماها قبل غروب الشمس من یوم النحر 
بعد الزوال آجزاه ولا شيء عليه . 


واختلفوا فيمن لم يرمها إلا بعد مغیب الشمس و من العٌد. 


السنة عند الجميع لا خلاف فيها. 


۳ - وأجمعوا أن الرمي ني أيام التشريق من بعد الزوال إلى 
الغروب. 


۱ ۔ الاستذکار ۲۱۳/۱۳ وتمامه: (وكذلك ا مریض إذا رمى عنه) . 

۲ 9الاستذكار 5١5/١‏ وقامه: (واختلفوا إن رماها قبل الزوال في أيام 
التشريق فقال جهور العلماء: من رماها قبل الزوال أعاد رميها بعد الزوال. 
وفيه ما أخرجه مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول: (لا ترمى الجمار 
في الأيام الثلاثة حتى تزول الشمس) الموطأ ١/۸٠٤؛‏ والجمار: هي 
الأحجار الصغارء و ”مي موضع اخمار بمن بالجمرات» لأہا ترمی 
بالجمارء وقيل: لأا جمع ا حصی التي ترمى بہاء من الجمرة وهي اجتماع 
القبيلة على من ناوأهاء وقيل: ”ميت به من قولهم: أجمر إذا أسرع كما في 
النهاية لابن الأثير. وانظر: حلية الفقھاء لابن فارس ص١١١.‏ 

۳ ۔ انظره في التمهيد ١۱۷‏ /٤٤۲؛‏ و۲۷۲/۷. 

۶ الاستذكار ۲۲۳/۱۳؛ والتمهید ۰۲۵۵/۱۷ 


ذکر رمي الحمار ۸۷:۰ كتاب المناسك 


على حسب اختلافهم فیها . 


۵ 2 وأجمعوا أن مَنْ رماها فوق الوادي أو آسفله أو آمامه فقد 


أجزأه . 
وان وقعت الحصاة في العقبة أجزأہء وان لم تقع فيها ولا قریباً منها 
أعاد و نجزه. 


۲۹ ۔ ولا خلاف أنه إن رمي عنه إذا لم يقدر لمرضه أنه يجزيه . 
واختلفوا إن صح في أيام الرمي» وكان رمي عنه بعض الرمي . 
5 الإشراف: 


۷ م وثبت أن رسول الله ية كان إذا رمى الجمرة الأولى الق 


.۔۲٦٢ الاستذکار ۲۱۱/۱۳ ۔‎ - ۵٥ 

۲۱۲/۱۳ الاستذکار‎ - ۹٦ 

۷ ۔ نقل النص ابن حجر في الفتح ۵۸۳/۳ وقال آبو عمر في الاستذکار: 
والوقوف عند ا حمرتین دون الثالثة معمول ما عند العلماء. 
آخرج ذلك البخاري والنساي من حدیث ابن عمر یا أنه كان يرمي الجمرة 
الدنيا بسبع حصيات يكبر على أثر كل حصاقء ثم يتقدم حت يُسْهل فيقوم 
مستقبل القبلة» فيقوم طويلاًء ويدعو ويرفع یدیه» ثم يرمي الوسطى ثم يأخذ 
ذات الشمال فيسهل» ويقوم مستقبل القبلة» فيقوم طويلاً ويدعو ويرفع 
يديه» ويقوم طويلاء ثم يرمي جرة ذات العقبة من بطن الوادي ولا يقف 
عندهاء ثم ينصرف فيقول: هكذا رأيت الني كك يفعله. 
قوله: يسهل: أي يصير إلى السهلء وهو النبسط من الأرض. انظر: 
صحيح البخاري ا حج؛ باب رمي الجمرتين مستقبل القلبة ويسهل ۳/ 
۷۲ وباب رفع اليدين عند جرة الدنيا والسطى ۳/ ۸۳٥؛‏ وباب الدعاء 
عند الحمرتين ۳/٤۸٦؛‏ والنسائی الحجء باب الدعاء بعد رمي الجمار ۵/ 
۷ 


كتاب الناسك A41‏ ذکر رمي الجمار 





تلي مسجد مىّ رماها بسبع حصیات. ثم تقدّم أمامها فوقف مستقبل القبلة 
رافعاً يديه يدعو . 
رمیا الجمرة» وقال له جاعة: ولا نعلم أحداً أنكر ذلك غير مالك. 


٦‏ المراتب: 


۹ ۱ - واتفقوا أن من رمى حمرة العقبة يوم النحر قبل الزوال سبع 


واختلف في آقل» وفیمن رمی [و] البیت على ينه وفیمن ‏ يسرع 


0 النوادر : 
۰ م وأجمعوا أنه لا ينبغى أن ترمی ا حمار باکر [۲۹ مكرر]. 


= ومثله عند أبي داود (رقم۱۹۷۳) عن أم الومنین عائشتة وفيه عنعنة ابن 
إسحاق» والبیهقی .٠٤۸/١‏ 
وأما لفظ الدعاء ومدته فلا توقیت فيه. 

۸ وانظر: فتح الباري ۰۵۸۳/۳ 084. وانظر النص في ذلك: عن ابن عباس 
عند البیهقی في السش .۱٥۳/٥‏ 

۹ م الراتبت ص۰4 ما بين المعقوفتين للتوضيح » وی الطبوع (وفیمن آلقی البيت 
عن مینه) وهو واضح . 
وأما أقل من سبع فقد جاء من حدیث أبي مجلز سألت ابن عباس ذه عن 
شىء من آمر اطمار فقال : ما أدري رماها رسول الله كلل بست أو سبع ۰ 
آخرجه آبو داود؛ الناسك: باب في رمي الجمار (رقم ۱۹۷۷)؛ والنسائي في 
عدد الحصى الق رمی مها ا جمار ٥‏ وھو صحیح . 
حصى الخذف» فلما وضعتهن في يده قال: بأمثال هژلای وإياكم والغلو في = 


ذکر رمى ا ممار ۸:۲ کتاب المناسك 





من ذلك . 


١ ۸‏ - وأجمعوا أن من رمى حماره ف اليوم الأول من أيام مى وفي 
اليوم الثاني [۷٦ب]‏ منهما قبل الزوال ۸ جزه. الا أحمد بن محمد الأزدي فإنه 
قال ذلك يجزيه. 


۲ - وأجمعوا سواه أن من رماها اليوم الثالث من تلك الأيام 
[قبل الزوال أيضاً] ۸ يجزه. إلا أبا حنيفة فإنه أباح ذلك. 


= الدين» فانغا هلك من كان قبلكم بالغلو في الدين. آخرجه النسائي» الحجء 
باب التقاط ا حصی ۲٦۸/٥‏ وهو صحیح؛ وابن ماجه . الناسك: قدر حصى 
الرمي . 
٭ وجاء من حديث جابر بن عبد الله قال: ریت رسول الله وا يرمي 
الجمار بمثل حصى الخذف. ۱ 
أخرجه النسائي؛ الناسك. باب المكان الذي ترمى منه جمرة العقبة ٥/١۲۷؛‏ 
والترمذي؛ المناسك» باب ما جاء في أن رمي الجمار الق يرمي بها بمثل 
حصی الخذف. ۱ ا 
# ومن حديث سليمان بن عمرو بن الأحوص عن آمه قالت: رایت 
رسول الله ب يرمي الجمرة يوم النحر من بطن الوادي وهو على بغلته وهو 
يقول: يا أا الناس عليكم السكينة لا يقتل بعضكم بعضاء وإذا رميتم 
الجمرة فارموها بمثل حصى الخذف. 
أخرجه أحمد في السند ۵۰۳/۳ وعن أم جندب الأزدية وعن أبيه» المسند 
7ك 8+ ) وسن البيهقي الكبرى ۱۳۰/۵؛ وجاء من حديث غيرهم. 
وني الموطاً: أنه مع بعض آهل العلم يقول: ال حصی التي يرمي بها ا جمار 
مثل حصی الخذف. قال مالك : وأكبر من ذلك قلیلاً أعجب إلي. 
قال أبو عمر في الاستذکار ۲۰۸/۱۳: هذا هو الستحسن عند جماعة أهل 
العلمء وقد آنکر الشافعي على مالك قوله : وأکر من ذلك قلیلاً أعجب 
إلي. وانظر: الحاوي للماوردي ۳۸۹/۶ 

۱ م انظر : النوادر (رقم44) من المطبوع . 

۲ م انظر : النوادر (رقم9۰) من الطبوع . 


کتاب الاسكث م ذکر الصفا والروة 





: الاستذکار‎ ٦ 
م وأجمعوا أن الرعاء وغیرهم لا يجوز مم تأخير الرمي.‎ ۳ 
ذکر الصفا والمروة‎ 
: الاستذ کار‎ ٦ 


۶ - وأجم أهل العلم على أن النی ول لا فرغ من طوافه بدأ 
عند خروجه من ا مٰسجد بالصفاء وأنه ختم سعبه بالروة. 


واعتلفوا فیمن بدأ بالروة قبل الصفا . 
۵ م وباجاع العلماء أن ال خروج من السجد إلى الصفا عند 


- قال آبو عمر في الاستذکار ۲۱8/۱۳: تعليقاً على قول مالك عن نافع أن 
عبد الله بن عمر كان یقول: لا ترمى ا حمار في الأيام الثلائة حت تزول 
الشمس؛ قال: هذه سنة الرمي في أيام التشريق عند الجميع لا مختلفون في 
ذلك. 
واختلفوا إذا رماها قبل الزوال أيام التشريق فقال جمهور العلماء: من رماها 
قبل الزوال آعاد رميها بعد الزوال» وهو قول مالك والشافعي وأصحابهما 
والثوري» وأحمد وأبي ثور و(سحق. وروي عن اي جعفر محمد بن علي أنه 
قال: رمي الجمار من طلوع الشمس إلى غروبها. 

۳ ۔ الاستذکار ۲۲۰/۱۳؛ وتام النص (حتی تخرج أيام التشریق). 

۶ م انظر : الاستذکار ۰۲۰۰/۱۲ ۲۰۱. 
ومن بدأ بالروة ألغى شوطاً عند جاعة الفقهاء. 
وی ذلك حديث جابر الطویل الصحیح عند مسلم وأصحاب السن» معت 
رسول الله ول یقول حين خرج من السجد وهو يريد الصفاء وهو يقول: 
نيدأ ہما بدأ الله به» فبداً بالصفا. 

6 - الاستذکار ۲۰۰/۱۲. 


ذكر الصفا والمروة 85م کتاب الناسك 





5 م والعلماء ء كلهم یکرهون الکلام بين ىم الصفا والمروة وفي 
الطواف بالییت. 


0 التمهید : 
۷ هم ولا آعلم خلافاً بین علماء السلمین أنہم لا یستحبون 
لأحد أن یطوف بین الصفا والروة على راحلته . 


۱۸۹۸ ب والدعاء على الصفا وغره من مواقیت احج مندوب ولیس 


٦‏ بالاستذكار ۲۲/۱۲ وتمامه: (الا فیما لا بد منه لانه موضع ذکر ودعاء 
والكلام بين الصفا والمروة عندهم أخفء فمن تكلمء وتحدث لم يفسد ذلك 
طوافه ولا سعيه عند الججميع). 

۷ - التمهید ۹۵/۲ وفيه: (وقد روینا عن عائشة وعروة بن الزبیر كراهية أن 
یطوف أحد بين الصفا والروة راکب وهو قول جاعة الفقهاء). وقال في 
الاستذکار ۲۲۱/۱۲: وعلى كراهة الرکوب بين الصفا والروة من غير علة 
ولا ضرورة جهور أهل العلم . 
وبه قال مالك والکوفیون والیه ذهب أحمد واسحق. وروي ذلك عن عائشة 
وعروة. 
وقال الشافعي: لا باس به وقال: رسول الله َة فعله ول خبر بعلة ولا 
ضرورة) . 

۸ - التمهید ۹۱/۲ وتمامه: (والدعاء في ذلك الوضع - أي الصفا - وغره من 
مواقف اج مندوب إليه مستحب لا فيه من الفضل ورجاء الإجابة» ولیس 
بفرض عند ال حمیع). 
وفیه حدیث جابر في الصحیح أن رسول الله يي كان إذا وقف على الصفا 
یکبر ثلاثاً ثم یقول : لا اله إلا الله وحده لا شريك لهء له اللك وله ا حمد 
وهو على کل شيء قدیر. یصنع ذلك ثلاث مرات ویدعوء ویصنع على الروة 
مثل ذلك . 
آخرجه مسلم في حدیث جابر الطویل» واختصره مالك في الموطأ ۱۳۷۲/۱ 
والنساني ۲۰/۵ وابن حبان في صحیحه. قال آبو عمر في الاستذکار - 


كتاب الناسك Ato‏ ذکر طواف الافاضة وغیره 





٦‏ الطحاوی: 

۹ 9 کل قد أجمع على أن من حج ول یطف بین الصفا والروة 
أن حجه قد تمء وعلیه دم مکان ما قد ترك من ذلك. 

۱۹۰ - والسعي بین الصفا والروة من فرائض احج ولیس بتطوع 
لا ختلف في ذلك فقهاء الأمصار. 


ذکر طواف الإفاضة وغیره 
3 الم اتب : 


1 _ واتفقوا أن الطواف الأخير السمی طواف الافاضة بالبیت 
والوقوف بعرفة فرض . 
٦‏ الاستذ کار : 

۲ - ولا خلاف أنَّ طواف الافاضة الذي يدعوه أهل العراق 
طواف الزيارة لا يرمل فيه» ولا يوصل بسعي إلا رامق أو مكي . 

۳ -۔ وطواف الافاضة يحبس الحائض بمكة حق تطوف. لأنه 


> ۲ دولیس في ذلك ۔ أي في الدعاء على الصفا والروة - عند آحد 
من أهل العلم حدّ. وا هو الدعاء والذكر والاجتھاد في ذلك بقدر ما یقدر 
عليه المرء وحضره) . 

۹ ۔ شرح معاني الاثار ۲۰۹/۲. 

1 -المراتب ص 1۲. 

۲ - الاستذکار ۲۳۰/۱۳. 
والراهق: هو اخائف. 

۳ م انظر : الاستذکار ۰۲۰۲/۱۳ ۰۲۰۳ لقوله ي : «افعلي ما یفعل ا حاج غير 
ألا تطوفي بالبیت" وقوله ب : «أحابستنا هی فقيل : ابا آفاضت. فقال: 
فلا إذأ». لصفیة بنت حيي . ۱ 


ذکر طواف الافاضة وغیره ۸:1 کتاب الناسك 





فرض على كل من حج وهذا كله مما لا اختلاف فيه بين فقهاء الأمصار 
وجهور العلمای إلا أنه روي عن ابن عمر أنه آفق أن الحائض لا تنفر 
حتى تودع ثم رجع عنه. 

4 -۔ وجمهور العلماء على أن طواف القدوم لا يجزي عن طواف 
الافاضة. لأنه قبل عرفة» ويسقط عن المكي وا مرامق. 


6 .وهم مجمعون على أن طواف الإفاضة هو الذي يجزي عن 
طواف القدوم إذا وصل به السعی الناسی واخاهل» إذا رجع ال بلده 


5 م وقول ا جميع : إن الطواف الفترض في احج طواف واحد 


لا غير وما سواه فسنة. 
۷ ۔ وأجمعوا أن طواف الوداع من السك وأنه سنة. 
۸ م كما أجمعوا أن طواف الافاضة فريضة. 


= أخرجاه من حديث عائشة» وهو في الموطأ؛ الحج. باب إفاضة الحائض /١‏ 
۲ والترمذي» الحجء باب ما جاء في المرأة تحيض بعد الافاضت وقال: 
حسن صحيح ؛ والعمل على هذا عند آهل العلم ۱۷۱/۶ مع العارضة. 
وانظر: حديث ابن عمر في الترمذي الموضع المذكور. 

4 ۔ الاستذکار ۰۱۹/۱۲ 

۰۱۹۳/۱۲ -۔ الاستذکار‎ ۶٥۵ 

٦‏ دس وطواف الإفاضة هذا هو القصود بقوله تعالى: ثم فصوأ تََنَهُمْ 
ولیوفواً تذورهم وَلیطوفا یب لیبق 469 [الحج: ۲۹]. 

۷ - الاستذکار ۰۲۲۶/۱۳ ۱۸۶/۱۲: والتمهید ۲۱۹/۱۷ 

۸ ۔ الاستذکار ۱۳/ ۲۲۶+ وقال في التمهید ۱۷/ :۲٦۷‏ وهو واجب فرضاً عند 
الجميعء لا ينوب عنه دم ولا بد من الاتیان بهء وإياه عن الله كك بقوله: 
جئۂ فضا متهم رلبوك شوم نیلوا اتب ان 46 
[الحج: ۲۹]. 


كتاب الناسك ۸۷ أبواب الإجماع في العمرة - ذکر التعة بالعمرة 


واختلفوا فیمن [صدر و] لم يودع. 
آبواب الاجماع فى العمرة 
ذکر المتعة بالعمرة 

: الاشراف‎ ٦ 

۹ _ واجمع أهل العلم على أن من أهل بعمرة في آشهر اج من 
متمتع وعلیه اهدي ان وجل والا فالصیام . 

۰ م وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن من دخل 
بعمرة في أشهر الحج وهو يريد القام بها ثم أنشأ الحج أنه متمتع . 


1 الاستذکار : 


۱۰۱ - والتمتع على أربعة آوجه: آحدها وهو العروف عند عامة 
العلماء أن یعتمر في آشهر الحج قبل الحح› ثم يقيم بمکة حى حج. وعلیه 
ما استيسر من الهحدي. فمن ۸ مجد صام ثلاثة أيام فی الحج وسبعة إذا رجع» 


= قال أبو عمر في التمهید /۱۳: آمر مجتمع عليه لاخلاف بين العلماء فيهء 
كلهم يجيزون العمرة قبل ا حج لمن شاء لا بأس بذلك عندهم» وكلهم يقول: 
إن رسول الله َة اعتمر قبل حجته . 

8 -الإجماع رقم ۱۸۲؛ وانظر: الموطأء ا حج؛ باب ما جاء في التمتع ۳٣٤/١‏ 
وهذا نص جاء عن ابن عمر. وانظر: الاستذکار ۲۰۹/۱۱؛ والتمهيد ۸/ 
.٠‏ 

۰ بالإججماع (رقم )؛ والتمهيد ۳۵۱/۸. 

۹ -الاستذکار ۲۰۹/۱۱؛ والتمهيد ۸/ ٤٤٣۳ء‏ ۳۳ 


ذكر المئعة بالعمرة ۸:۸ کتاب الناسك 


يس سس سر يديم 


ولا خلاف بين العلماء أنه المتمتع المراد في الآية في قوله: من تملع بالعمرة 
ِل الچ ٭ [البقرة: ]۱۹١‏ إلا أنه هل وبيانه أن يحج من عامهء وأن يكون 
من غير أهل مكة فيكون مسكنه وأهله من وراء المواقيت إلى سائر الآفاق » 
ويكون إحرامه في أشهر الحج فهذا متمتع بإجماع . 

۲ هم فان أحرم بالعمرة قبل آشهر ا حج وطاف لها في أشهر الحج 
ففيه اختلاف» وین معن التمتع أيضا: القران عند جماعة العلماء. 

ومن انقطع من أهل مكة إلى غيرها فعليه الهدي أو الصيامء ولا 
يكون كأهل مكة ولا خلاف في هذا إلا شذوذ لم يعرج عليه أحد إذا لم 
يكن له آهل بمكة. 
٦‏ النوادر : 

٣‏ -۔ وأجمعوا أن دم التعة واجب بدخول التمتع بالحج بعد 
قضاء العمرة الا عطاء بن أبي رباح فانه قال: لا يجب عليه الدم للمتعة 
حق یقف بعرفة مع الناس. 
ل الاستذ کار : 

٤‏ هس والتمتم عند جمهور العلماء هو الذي لا برجع إلى بلدی 
ویحج من عامه . 

۵ هم وسثل مالك عمُن دخل مكة معتمراً في آشهر ال حج يريد 
الاقامة بها ثم أنشأ احج» فقال: هو متمتع . 


٣‏ ۔ انظر: النوادر (رقم0۲)؛ وا حل لابن حزم ۱4۳/۷؛ والمغني لابن قدامة 


۶ والنص في الوطأء الحج: باب ما جاء في التمتم ٤٤/١‏ ۳4۵ 
والاستذکار ۰۶۱۹/۱۱ ۲۰). 


۵ ۔ وقد نقل هذا الإجماع والذي قبله القرطبي في ا جامع لاحکام القرآن ۲/ ۳۹۷. 


كتاب الناسك ۸4۹ ذکر التعة بالعمرة 





ومكثه بها أقل ذلك عام لأنه دخلها معتمراً وهو من غير آهلها ولا 


: الموضح‎ ٦ 


٦‏ ۔ واتفق أهل العلم أن أهل مكة يقع علیهم اسم حاضري 
المسجد ا حرام. 


٦‏ الاستذكار: 


۷ هم وعن ابن السیّب؛ أن من رجع إلى مضره ثم حج من عامه 
وروي عن طاوس قولان ؛ آحدهما : إن حج من عامه قبل رجوعه إلى 
بلده فهو متمتع وإن كانت عمرته في غير أشهر الحج ولم يقله أحد. 
والثاني: أن الکی إن متع من مصر من الأمصار فعليه اهدي › وهما 
شاذان» لاس ما 
ل آخر يوم عرفه . 


٦‏ وذلك في الآية الکرعة: 1 نم هن د عم ممه إِل لي فا ات من لی 
ی هد مر کتز كرفي کل وم اه يل چاو عكر ر الک یمن لم یک 
همم عاضري السنجد الاو [البقرة: .]۱۹٤‏ 
وانظر: التمهيد ۱۳۵۰/۱۱ ونقله القرطي في الجامع لأحكام القرآن ۲/ 
٤‏ ونقله عن الطري كذلك . 

۷ ۔ الاستذکار ۲۲۰/۱۱ والتمهید ۰۳۱/۸ ۷ ۳. 

۸ - وهو قول مالك والشافعي» وآبو حنيفة وأصحابهم وأبي ثور الاستذکار ۱۱/ 
٤‏ ۰۳۷۲/۱۳ ۳۷۳ والتمهید ۳۹۹/۸. وقال الطحاوي: (وقد اتفقوا 
أنه لا يصوم يوم النحر) ختصر اختلاف العلماء ۰۱۷۰/۲ 


ذکر من أھل بالعمرة ۸۰ کتاب الناسك 





۹ م وأجمعوا [۸٦ب]‏ أن لا سبيل له إلى الصوم إذا وجد الهدي 
[۳۰]. 


ذکر من أهل بالعمرة 

: الاشراف‎ ٦ 

١‏ - وأجمعوا على أن من أحرم بعمرة خارجاً من ا حرم آن 
٦‏ التوادر: 

۲۱ رأجعوا أن الكوفي وغيره من المقيمين بمكة من غير أهلها 
لا يخرجون بالعمرة من مكةء واغا الاحرام مہا من احل» أي موضع متها 
إلا الحسن بن صالح فإنه قال: لا ينبغي أن يحرم بها إلا من ميقات أهل 
بلده الذي خرج عنه إلى مكة. 
٦‏ الاستذ کار : 

۱ = ولا هل الرجل من أهل مكة بعمرة حق شر إلى احل» 
فیحرم منه بإجماع من العلماءی لا ختلفون فيه . 
3 النير: 

۳ م واتفق علماء الأمصار أنه مَنْ آق بالعمرة من الیقات الذي 
4 هم الاستذکار ۲۲۹/۱۱ لقوله تعال : من لج یذ میم کر یره والتمهید ۳۹۹/۸. 


۲۹۹/۱۱ هم الاستذکار‎ ٣ 
.)۱5۲۰ ۔ سیأتي (برقم‎ ۴ 


کتاب الناسك ۸۱ ذكر جامع في العمرة 





: المراتب‎ ٦ 


۶ واتة تفقوا أن العمرة ة الفردة التي لا يريد صاحیها أن جج من 
عامه إنما هي إحرام من الیقات أو من ال كما قلنا نی الحج أو من 
منزل العتمر ثم طواف بالبیت كما ذکرنا في الحج. 


ذكر جامع في العمرة 
٦‏ الاستذ کار : 


۵ 9 واذا وقع ا متمتع بأهله أتم عمرته ثم ابتدأ آخری من حیث 
آحرم بالأولى وآهدی, ولا خلاف في هذا إلا شيئا جاء عن الحسن. 


65 هم ولا خلاف أن العمرة معناها في الاسم اللغوي: الزيارة» 


قبه . 


ا 


۱۷ = وعند الجميع ليس للعمرة وقت معلوم ولا وقت ممنوع أن 
تقام فيه 


۱۹۱ - ا مراتب ص٤٦‏ ؛ وقّامه: (غ اختلفوا فاقتصر بعضهم على ذلك وقال 
بعضهم : : یسعی بین الصفا والمروة» ثم حلق أو تقصیر واحلال. 
0 بالاستذكار ۰۲۵۳/۱۱ ۰۲۹۰/۱۲ 
٦‏ -وقال ابن فارس اللغوي في حلية الفقهاء ص۱۱4: آتانا فلان معتمر أي 
زائراً قال الشاعر : 
وراکب جاء من تثليتٌ معتمراً 
أي زائرأء وقال قوم : : اعتمر أي قصد: قال الشاعر : 
لقد ما ابن معمر حين اعتمر مغرّى بعيداً من بعيدٍ وضَير 
وضير جمعء والرجز للعجاج بن رؤبة. 
وقد قال قوم: "ميت العمرة عمرة» لأنه يقصد لعمل في موضع عامر. 
۷ ۔ الاستذکار ۰۲۹/۱۱ 


ذکر جامع في العمرة ۸-۲ كتاب المناسك 





0 التمھید : 
۸ -۔ وأجمع العلماء أنه لا يصنع العتمر عمل الحج كلّهء وانما 
عليه أن يتم عمل عمرته وذلك الطواف والسعي والاق . 


: الاشر اف‎ ٦ 
م وأجمعرا أن العتمر إذا وطئ قبل أن یطوف سبعا أنه‎ ۹ 


۱ ۰ 


0 المراتب : 
0 - واتفقوا عل أن من اعتمر عمرته كلها فيما ب ہین استھلال 


التشریق - وقت للعمرة لمن لم يرد أن بحج من عامه. 
0 الاستذكار: 


۲ هم وقول مالك: معت أهل العلم يقولون: مَنْ أهل بعمرة 


= وحكي عن أبي حنيفة أنه منع من العمرة في يوم النحرء وأيام التشريق» 
وانظر: ال حاوي للماوردي ۳۰/4 وشرح السنة ۱۰/۷ والاشراف للقاضي 
عبد الوهاب ۲۲۲/۱ 

۸ م وانظر: الغنی 4۰۹/۳. 

۹ ۔الاجماع (رقم۲۰5) وانظر: الاستذکار ۲۹۰/۱۲: (وعلیه قضاء العمرة). 
وا حاوي للماوردي /۲۳۲. 

۱۳۰ د ا مراتب ص۹٦.‏ 

1 بالمراتب ص۹٦.‏ 

۲ هم النص في الموطأ: ا حج: باب القران فی اج ۳۳۷/۱: (عن مالك أنه مع - 


کتاب الناسك ۳م ذکر جامع في العمرة 





فله أن يهل بحج معها ما لم يطف بالبیت ویسعی بين الصفا والمروة» وصنعه 
ابن عمر إلى آخر السألة فاحتج لارداف الحج على العمرة بقول الني يلا 
وفعل ابن عمر وه فأحسن الاحتجاج» وعلیه جهور العلمای وقد شذ 
عن ذلك من لا يعرج عليه . 

۳ هم وقوله: إن مَن قرن الحج والعمرة» لم يأخذ من شعره ولا 
يحل من شيء حتى ينحر هدياً إن كان معه» ويحل بمنی يوم النحرء لا 
خلاف أنه لا يحل إلا كإحلال المفرد. 


٤‏ - وقوله: حتی ینحر هدیا يريد أنه كالمتمتع إن ۸ يجد هدیا 
صام . 


۵ هم وقال مالك: لا أعلم مكياً قرن. 


= بعض أهل العلم يقولون: من أهل بعمرة ثم بدا له أن يهل بحج معهاء فذلك 
له ما لم يطف بالبيت وبين الصفا واطروت وقد صنع ذلك ابن عم قال : 
إن صددت عن البيت صنعنا كما صنعنا مع رسول الله پل . ثم التفت إلى 
أصحابه فقال: ما أمرهما إلا واحدء أشهدكم أني أوجبت الحج مع العمرة. 
قال مالك : وقد أهل أصحاب رسول الله كلل عام حجة الوداع بالعمرة» نم 
قشم رسول اف ا متا جات اک اپ کا جا ہے ا 
المعتمد. 
وصحیح مسلم الحجء باب جواز التحلل بالإحصار وجواز القران 
(رقم»۱۲۳). 

. ۔ النص في الوطاً ۰۳۳۶/۱ الحج» باب القران في الحج‎ ۳٣ 
والاستذکار ١١/٥٥۱؛ وفیه: (وأما قول مالك في القران فلا خلاف بين‎ 
العلماء أن القارن لا يحل إلا يوم النحرء فإذا رمى جرة العقبة» حل له‎ 
الحلاق والتفث كلهء فإذا طاف بالبيت حل كل الحل).‎ 

۰۱۵۲/۱۱ وانظر: الاستذكار‎ ؛۳۳٦‎ ١ م والنص في الموطأ‎ ٤ 

۵ تقدم (برقم ۱۲۳). 


أبواب الهدي - ذکر الهدي وما يجوز منه وما لا زی 4 ۸۵ کتاب الناسك 


٦‏ الموضح: 

٦‏ ۔ واتفقوا أن العمرة لا تجب مرتین. 

۷ ۔ واتفق العلماء أن من آهل بالعمرة من الیقات الذي آهل 
به منه أنه قد خرج من الواجب. 
( التمهيد: 

6 وأجمعوا على أن من أنشأ حجْاً أو عمرة من صرورة أو 
غيره» ثم عرض له ما أفسدهما فعليه إِتمام ما أفسد منهما ثم يقضي. 

أبواب الإجماع في الهدي 
ذكر الهدي وما يجوز منه وما لا جزي 


0 المراتب: 
۹ 7 واتفقوا أن الحدي إلى مكة حسن. 
0 الاستذكار: 


۰ م وأجمعوا أن هدي القران واجب. 


1 ول يختلفوا في قوله تعالى: قا أسْتَيْسَرَ مِنّ امن [البقرة: 
5 ] أنه شاةء إلا ما روي عن ابن عمر من أنه بَدَنةٌ دون بدنه وبقرة دون 


بفرة . 


٦‏ سني الإفصاح ۲۳۸/۱ (وأجعوا على أن فعلها في العمر مرة واحدة كالحج). 
۷ وانظر: الإفصاح 595١/١‏ 

۱۳۸ - والصرورة: هو الذي م يح قط وأصله في الصرٌ: أي ا جبس والمنع . 
۹ - الراتب ص۱۵4 والضحایا. 

1 ۔ الاية في سورة البقرة .١197‏ وانظر: الاستذکار ۰۲4۹/۱۲ 


كتاب الناسك ۸۰٥‏ ذکر الهدي وما يجوز منه وما لا زي 


۲ ولا خلاف أن البذن في امدایا أفضل من البقر والغنم 
وإنما اخلاف في الضحایا . 
۳ م واجازة هذى ذکور الابل مجتمع عليه عند الفقهاء. 
و ي ذکور الوبل مجتمع علي 


۶ 9 وإجماع أنه يجزي الثني فما فوقه وأنه لا یکون [لا من 
الازواج] الشمانية. 


٥‏ -م وأجمعوا أنه لا جوز جنع العز في هدي ولا ضصحیت 
واختلفوا في جذع الضأن. 


0 الئوادر : 


5 _ وأجمعوا أن الجذع من الابل والبقر والغنم لا يجزيء في 
ا مدایاء ولا في الضحايا إلا الأوزاعي فإنه قال: يجزي فيها. 


۷۲ 79الاستذكار ۰۲۱۱/۱۲ 

۳ ۰ الاستذکار ۳۶۹/۱۲ والتمهید ۰4۱۵/۱۷ 

۶ هم الاستذکار ۰۲۷/۱۲ وني الراتب لابن حزم ص٤٤٣‏ : (وأجمعوا أن الهدي 
یکون من الابل والبقرء الثني فصاعد من الابل والبقر والضأن وا معز 
واختلفوا في الجذع من الابل والبقر وا معز). 

۵ -الاستذكار ۲۷/۱۲ وقامه: لقوله تلا لأبي بردة - ابن نيار -: (۸ يجز 
عن أحد بعدك) وانظره في ۰۱۵۳/۱۵ ۰۱۵4 واختلفوا في الجذع من الضأن. 
فأكثر أهل العلم یقولون: يجزئ ا جذع من الضأن هدياً وضحية. بل قال 
الطحاوي: (أجمع فقهاء الأمصار على جواز الجذع من الضأن) واستدل 
بحدیث جابر عن الني بي قال : «لا تذبحوا إلا مسنّة الا أن يعز علیکم 
فاذبحوا مکانها جذعة من الضأن». وقال: هذا حديث صحیح الاسناد. 
قلت: آخرجه مسلم في صحیحه؛ الأضاحي (رقم۱۹7۳)؛ وأبو داود 
(۲۷۹۷)؛ والنسائي ۲۱۸/۷ ومن حديث عقبة بن عامر قال: ضحینا مع 
رسول الله ية بجذع الضأن. آخرجه النسائی ۲۱۸/۷ وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء ۰۷۷/۳ ۷۸. 

٦۷۔‏ النوادر (رقم؛ ۵) . 


ذكر الهدي وما يجوز منه وما لا مجزي ۸٦‏ کتاب المناسك 





۷ 2 واتفق الجميع أن للهدايا والضحايا حدًا من الأسئان لا 
زی ما دونه . 


٠‏ ۸ ۔ واتفقوا أن الثني من البقر والغنم والعز بجزي في اهدي 
والأضاحي . 


۱۳۹ س وإذا ساق سائق اهدي من طریق التطوع وجب حر وم 
يكن ترا في ترکه ونحرهء لاتفاق آهل العلم. 
3 الریضاح : 


۰ ولا خلاف بين أهل العلم أن من ساق بدنةً تطوعاً أنه 
ممنوع من ذبحها قبل لها لانه جعلها لله سبحانه. 


7 الاستذکار : 


۱ هم وهدي القران بنع من الاحلال عند جماعة فقهاء الأمصار 


= وکان ابن عمر یقول: لا بجزئ في اهدي إلا الثني من كل شيء» وقال 
عطاء: الجذع من الإبل بجزئ عن سبعة. وروي عن أنس» والحسن البصري 
أن الجذع بجزئ عن ثلاثة. 
والجذع: من الإبل ما استكمل أربع سنين ودخل ال حامسةء وإذا دحل في 
السادسة فهو لنی. 
ومن البقر ماله سنتان ودخل في الثالثة. 
ومن العز: ما لم يستوف السنة فإذا دخل في الثانية فهو ثني» ومن الضأن: 
ما له سنة فإذا دخل الثائية فهو ثنی. 
وقال الطحاوي: (وقول الأوزاعي في جواز الجذع من الابل والبقر فاسد ۸ 
يقل به أحد من العلماء غره) ختصر اختلاف العلماء ۷۹/۲ 

۱ بس الاستذکار ۱۳/ ۸۷۔ 
ودلیله حدیث ابن عمر عن حفصة قالت: قلت للنی ققل: ما شأن الناس س 


کتاب الناسك ۷ ۸ ذکر تقلید الهدي وإشعاره والحكم فيه إذا ضل أو عطب 


وجهور أهل العلم من السلف والخلف» إلا ابن عباس ومن تابعه . 


3 المراتب: 

۲ م. واتفقوا أنه لا يجوز فی الهدي الواجب آکثر من عشرة. 

۳ م واتفقوا أن من أهدى من الأنعام هدياً لم يشرك فيه أحداً 
غبره فقد آهدی. 

واختلفوا في تقلید الهدي وإشعاره» وهدي ما عدا الأنعام مما لا 
يحل آکله . ۱ 

ذكر تقلید الهدي» واشعاره» والحکم فيه إذا ضل أو عطب 
3 الاستذ کار : 

٤‏ _ وأجمعوا أن التقلید سنّةء وکذلك التعریف لمن ۸ يأت به 
من ا حل. 


- حلوا ول تحلَّ من عمرتك؟ قال: إني لبدت رأمی؛ وقلدت هديي. فلا أحل 
أخرجه مالك ف الوطاً ۱ ۳۹۶ والبخاري» الحجء باب التمتع والقران» 
والافراد بالحج» وباب من لبد رأسه عند الإحرام» وحلق» واللباس: باب 
التلبيدء وغير ذلك من المواضع. ومسلمء الحج» باب بيان أن القارن لا 
يتحلل إلا في وقت تحلل الحاج الفرد. وأبو داود ١٠۱۸؛‏ والنسائي ۵/ 
٦ء‏ وابن ماجه ٤٣۳۰؛‏ وأحمد ٦۲۸۷؛‏ وغيرهم وله روايات وطرق عن 
نافع عن ابن عمر. 

۲ هم ل أجده في المراتب» وهو بمعناه في المحل ۰۱56/۷ 

٤‏ بالاستذكار ۲۷۲/۱۲ وقوله: لمن لم يأت به. أي لمن لم يأت باهدي من 
احل» والتمهيد ۸۲ء 
واسم اهدي : مشتق من اٰدیة ولأنه بہدی من ال حل إلى الحرم كما هدی 
من ملکه إلى الله يك . 





ذکر نقليد الهدي وإشعاره والحكم فيه إذا ضل أو عطب ۸۸ کتاب المناسك 
٥‏ ۔ ولا خلاف أن الابل والبقر تقلد نعلاً أو نعلين. 


0 النوادر: 


٦‏ م وأجمعوا أن إشعار البلان حسن» لا بل جعله بعضهم من 
النسك إلا آبا حنيفة فانه کرهه . 


= والتقلید: ما يجعل في أعناق الهدي من النعال أو آذان القرب» وعراها أو 
علاقة الإداوة» ويكون ذلك كالقلائد. وقال الخطابي في معام السن ۲/ 
۶6 وهو في الابل کالاجاع من أهل العلم. 
والتعریف : هو سوق افدي مع ا حاج حتى یقف بعرفةء وهو قول ابن عمرء 
والليث» والثوري» والشافعي» وأبو ثور» ومالك وغیرهم. ولم ير ذلك ابو 
حنيفة واحتج بأن النبي و وقف اهدي بعرفة معه لأنه دخل به من ا حل. 
وروي عن عائشة التخيير في ذلك. 

۵ -الاستذکار ؟7١/4750؛‏ وتمامه: أو ما يشبه ذلك ممن مد النعال وانظر: 
التمهيد ۲۱۶/۲۲. 
واختلفوا في تقليد الغنمء فذهب إليه الشافعي وأحمد واسحق وأبو ثور 
وغيرهم. وأنكره مالك وأبو حنیفة وأصحابهمء واحتج الشافعي بحديث 
عائشة. انظر: البخاري الحجء تقليد الغنم. 
ومسلم» الحجء باب استحباب بعث اهدي إلى البيت (رقم۱۳۲۱)؛ وعن 
عائشة قالت: لقد رأيتني أفتل القلائد هدي رسول الله ية من الغنم فيبعث 
به ثم يقيم فینا حلالا . 
وقال عطاء بن أبي رباح: أشهد لرأیت العرب تبدي الغنم مقلدة والناس 
متوافرون لا يتكرون ذلك. 
أخرجه ابن أبي شيبة في الصنف. وانظر: اختلاف العلماء ۰۷4/۲ 

۱۹:1 - التوادر (رقم ۵۳) ومعام الس ۱۵۳/۲ وانظر: المغني ٤/۳‏ 
والاشعار: هو أن يطعن في صفحة سنام الهدي بمبضع أو حدید حت یسیل 
دمهاء فیکون ذلك علامة على أنها هدي. 
والشعار: العلامة. 
وجائز الإشعار في الجانب الأبمن» واستحبه أكثر أهل العلم لحديث ابن 
عباس أن رسول الله ی صلى الظهر بذي الحليفة. ثم دعا ببدنه فأشعرها في = 


کتاب الناسك ۸۹ ذکر نقليد الهدي واشعاره والحكم فبه إذا ضل أو عطب 


1 الاستذكار : 


۷ - وقول ابن عمر: إذا نتجت البّدّنة حمل مع آمه حتى [۹٦ب]‏ 
يُنْحر معهاء لا خلاف أنها إذا قلدت وهي حامل أو ولدت فان ولدها 
حکمه [۳۰ مکرر] في النحر حکمها؛ وکذلك إن نذرها حاملاً . 

۸ _ وأجمعوا أن من آهدی بَدَنةٌ فضلّت أو ماتت» فإنا إن 
كانت نذراً أبدها وإِنْ كانت تطوعاً فان شاء أبدها وان شاء ترکها ولا 
خلاف في ذلك بين العلماء. 


9 ۔ ولا خلاف أنه يصنع بہدي التطوع يعطبٌ قبل محله ما في 
حديث ناجية الأسلمى آن رسول الله يه بعث معه هدي وقال: 


آخرجه مسلم؛ ا حجء باب تقليد المدي وإشعاره عند الاحرام (رقم*5؟١)‏ 
والأربعة وغيرهم. 
ويروى عن ابن عمر » وعاهد : آشعر من حیث شئت . وھذا من ا مباح . 
وقال نافع: كان ابن عمر إذا أهدى من الدينة قلده وأشعره بذي الحليفة 
يطعن في سنامه الأيمن بالشفرة. ووجهها قبل القبلة باركة. علقه البخاري ؛ 
پچ باب من أشعر وقلد بذي الحليفة 3 ا ا وعند البيهقي عن 
وکان ۳ حنيفة ینکر الاشعار ویکرهه. ویقول: إنما كان ذلك قبل النهي عن 
الثله. انظر: الاستذکار ۲٦۸/٦٦‏ وشرح السنة ۰44/۷ والمغئى ۵۷/۳ 
واخحاوي للماوردي ٤٣/۷۱۔‏ وفتح الباري ۵:۳۳ 

۷ ۔ الاستذکار ۲۹۲/ ۱۲+ وتمامه: (لأن تقلیدها إخراج ها من ملك مقلدها لله 
تعالى » وكذلك إذا نذر رها وهي حامل يقلّدها). 

۸ بالاستذكار ۰۲۸۰/۱۲ دون قوله: وأجمعواء والنص من الموطأ عن ابن عمر 
۱ من أهدى بدنة. ۰ . ام 

8 الاستذکار ۲۸۰/۱۲ 


ذكر الحلاق والتقصير ۵۳۰ھ کتاب المناسك 





إنْ عطب فانحره ثم أصبغ نعله في دمه ثم خل بينه وبين الناس . 
۰ م ولا خلاف أن هدي التطوع إذا بلغ محله يأكل منه صاحبه 
إن شاء لأنه في حکم الضحایا . 


65 .2 واختلفه | فم أ ٠‏ الهدى الواجب» أو من ال 
و فیمن من اغدي به أو من 2 

قبل بلوغ عله . 

وان کان واجباً وعطب قبل محله أكله كله إن شاء أو أطعمهء لأن 
عليه بَدّله وعليه الجمهور. 

واختلفوا في هدي التطوع يعطب وقد دخل الحرم. 

ذكر الجلاق والتقصير 

: المراتب‎ ٦ 

5-5 واتفقوا أن الحلق والتقصير يستحب أحدهما في تمام الحج . 

۳۴ بمب واتفقوا أن الحلق أفضل . 


= وحديث ناجية الأسلمي أخرجه أبو داود. اج باب في ا ٰدي إذا عطب 
(رقم۱۷۲۲)؛ والترمذي» الحج» باب ما جاء إذا عطب امدي ما يصنع به 
وقال: حسن صحيح؛ وابن ماجه المناسك: في ال دي إذا عطب 
(رقم"۳۱۰). 

۰ ھ الاستذکار ۰۲۸۱/۱۲ ۲۸۲+ وانظر: التمهید ۱۱۳/۲ و ۰۲۲۸/۲۲ 

۱ - الاستذکار ۲۸۶/۱۲ 

۲۳ .۰ ۱۱۹۳ الراتب ص٤٥.‏ وانظر : التمهید ۷/ .۲٦۷‏ 
لحديث ابن عمر قال رسول الله ية : اللهم ارحم ا حلقینء قالوا: 
والقصرین يا رسول اش؟ قال: اللهم ارحم ا حلقینء قالوا: والقصرین يا 
رسول الله؟ قال: والقصرین. مالك في الموطأ ۳۹۵/۱. 
آخرجه البخاري» اج باب الق والتقصیر عند الاحلال ۵۱۱/۳ 
ومسلم ا حج؛ باب تفضیل ال حلق على التقصیر وجواز التقصیر = 


کتاب الناسك ۸۱ ذكر احلاق والتقصیر 





: الاشراف‎ ٦ 
م وآجمعوا أن الاصلع يمر على رأسه الومی وقت ا حلق.‎ ۶ 
: التمهید‎ ][ 
وأجمعوا أن النبي يي حلق رأسه في حجته» بعد رمي جرة‎ _ ۵ 
العقبة يوم النحر ونحر بْذَنَهُ أو آمر بها فنحرت.‎ 
. وأجمعوا أن التقصیر يجزىء ین ۸ یلید ول یَخُقص‎ - ۰۲ 
: الاشراف‎ ٦ 


۷ 2 وأجمعوا على وجوب الفدية على من حلق وهو حرم بغیر علة. 


٦‏ التمهيد: 
۸ م وآجعوا أن مَنْ حَلّق رأسه لضرورة أنه خمر فيما نص الله 
عليه من الصيام والصدقة والنسك . 


= ۲ (رقم۱۳۰۱) وجاء عندهما في الموضع المتقدم من حديث أبي هريرة 
كذلك . 
كما جاء عند مسلم من حديث أم الحصين (رقم۱۳۰۳)؛ وجاء عن صحابة 
ومن خلال النصوص تبين أن الني كك قال هذا الحديث مرتين في غزوة 
ا حدیبیة حين صد عن البيت. وفي حجة الوداع. وانظر: فتح الباري ۳/ 
۳ والاستذکار ۰۱۰۳/۱۳ ۰۱۰ 

6 -الإجماع لابن النذر (رقم۱۹۸)؛ ونقله ابن قدامة في المغني (۳/ ٦٦٤‏ - 
۱ والنووي في اجموع ۰۲۱۲/۸ 

.۲۱۱/۷ التمھید‎ - ٥ 

5 - التمهید ٩۲۷۷/۷‏ وفيه دلن ۸ یلبد ول یعقص وم یضفر). 

۷ - الاإجماع (رقم48١).‏ ونقله ابن قدامة في المغني ۵۲۰/۳). 

۸ - ستأتي في الفقرة ۱٦۸١‏ بمثلها . 


ذکر النحر وأيامه والعمل فيه AY‏ کتاب الناسك 





0 الاستذ کار : 
۹ےھ وأجعوا أن النساء لا يحلقن» وأن سنتھن التقصیر . 


۱ ۔ ولا يجوز لأحد أن يحلق رأسهء ولا ينحر قبل الفجر إلى 
آخره. .۰.۰ وهذا لا خلاف فيه. 


ذکر النحر» وأيامه, والعمل فيه 


: الاستذ کار‎ ٦ 
. وأجمع العلماء على أن یوم النحر یوم أضحى‎ _ 64 


۱۹ - التمهید ۷ ۷ ۲ والااستذکار 1¥ 116 

۰ س-۔ الاستذکار ۱۰۷/۱۳ .٠١8‏ وتمامه: الا في احصر بعد وهل هو من النسك 
أم لا؟ فقد اختلفوا في ذلك. 

۱ ۔ النص في الوطاً ۳۹۰/۱: لا يجوز لأحد أن يحلق رأسه حق ینحر هدیه ولا 
ينبغي لأحد أن ینحر قبل الفجر یوم النحرء وإنما العمل كله یوم النحر: 
الذبح: ولبس الثياب» وإلقاء العفت» واحلاق» لا يكون شيء من ذلك 
یفعل قبل يوم النحر. انظر: الاستذكار ۰۱۰۱/۱۳ 


۶ ۔ الاستذکار ۰۲۰۵/۱۵ 


كتاب الناسك AY‏ ذکر النحر وأبامه والعمل فيه 





9 ھت وأجمعوا أن يوم الأضحى بعد انسلاخ العشر من ذي 
الحجة. 


۲ عم وأجمعوا أن ذا الحجة هو آخر الاثنی عشر شھراً من شهور 
العام . 


العمرة. 


۵ بالاستذكار ۲۰۵/۱۵ 

۷ھ الاستذكار ۷۰/۱۳؛ وجاء كالتالي: (فمن آراد أن ينحر في عمرته» وساق 
هدياً تطوع به نحره بمكة حيث شاء منها. . .)؛ وانظره في التمهید 4۲۶/۲6 
- 0 
وقال في ۷۱/۱۳ وقال تعالى: ##هَنيا بم اَلْكَبَ 4 [المائدة: ۹۵]. وأن 
العلماء في ذلك على قولين: آحدها أنه أريد بذكر الكعبة حضرة مکت 
ولذلك قال ية : «طرق مكة وفجاجها كلها منحر». 
والقول الثاني : أنه راد ا حرم وقد أجمعوا أنه لا يجوز الذيح في السجد 
الحرام ولا في الكعبة. . . 
وقد أجمعوا أنه من نحر في غير الحرم ول یکن محصراً أنه لا يجزته . 
والحديث من بلاغات مالك في الموطأ أن رسول الله يي قال بمیی: هذا 
المنحرء وكل مق منحر. 
وقال في العمرة: هذا المنحر ‏ يعني الروة - وكل فجاج مكة وطرقها منحر. 
وقد وصله أبو داود في السن؛ الحج: باب الصلاة بجمع (رقم ۱۹۳۰) عن 
علي بن أبي طالب مرفوعاًء ولفظه: هذا قزح وهو الوقف وجمع كلها 
موقف» ونحرت هاهنا ومنی كلها منحرء فانحروا في رحالكم. 
ومن طريق جابر بن عبد الله عند مسلم ۰۸٩۳/۲‏ آبو داود (رقم٦۱۹۳)‏ 
ولفظه: وقفت هاهنا بعرفة وعرفة كلها موقفء ووقفت هاهنا بجمع وجمع 
كلها موقف ونحرت هاهنا ومن كلها منحرء فانحروا في رحالكم. 
وف رواية عنه كذلك (برقم ۱۹۳۷): بلفظ: كل عرفة موقفاء وكل میق 
منحرء وکل الزدلفة موقف» وکل فجاج مكة طریق ومنحر . 
والرواية الاخيرة عند ابن ماجه (رقمء۳۰۸)؛ الناسك: باب الذیح» وابن - 


ذكر النحر وأيامه والعمل فبه ۸٦٤‏ کتاب الناسك 





وينحر ما سيق من هدي في العمرة حيث شاء من مكة وهذا آیضا إجماع يغني 
عن الاسناد. فمن فعل ذلك أصاب السنةء ومن نحر في غيرهما ففيه اختلاف . 


3 المراتب: 

۱۸ - واتفقوا أن من أهدى كل دم وجب عليه» أو كل هدي 
تطوع به » فوقف به بعرفة 3 جره آو ده بمكة أجزأه . 
٦‏ الاستذکار : 


۹ .9 وغر البدن قائمة هو الاختیار عند الجميع» إلا أن یعنع من 
ذلك مانع . 


۳ 
5 


ول الانسان حر هدیه أفضل من أن يوليه 


۰ ولا خلاف أن 
= عبد البر في التمهید وصل حدیث علي وحدیث جابر ۰4۱۷/۲ ۰8۱۸ 
٥‏ 2555 وانظر: ا اوردي - الحاوي .۲۲۹/٢‏ 
۸ - الراتب ص٤٦.‏ 
وفیه : (واتفقوا أن کل صدقة واجبة في ال حج أو إطعام إن آداه بمکة أجزآه) . 
۹ ۔ الاستذکار ۲۵۸/۱۲ وفیه : الا أن تمتنع من ذلك» وما آظنهم ‏ والله أعلم 
- استحبوا نحرها قیاماً إلا لقوله وت : «فا وت جوا [احج: ۰۲۳۷ أي 
سقطت جنوبها على الارض. ۱ 
وجاء عن ابن عباس في تفسیر قوله تعالى: دنم لو كیا سوت ٩‏ 
[الحجح: ]۳١‏ قال: قيامء وعن مجاهد: الصواف على أربعة» والصوافن على 
ثلاثة» وانظر: مصنف ابن أبي شيبة 87/4 ۔ ۸۳. ورأى ابن عمر رجلاً 
ينحر بدنة وقد أناخها فقال: ابعثها قياماً مقيدة سنة أبي القاسم ئي . 
أخرجه البخاري» ا حج؛ نحر الابل مقيدة “/ ۵۵۳+ ومسلم (رقم۱۳۲۰)؛ 
الحج » باب حر البدن قياما مقيدة. وانظر: ختصر اختلاف العلماء ۰۱۷۵/۲ 
۰ الاستذکار ۲۵۸/۱۲ ۲۵۹۰ و"١/46.‏ 
وقد نحر رسول الله ب بيده ثلاثاً وستین بدنة» ثم أعطى علياً فنحر ما غبر 
منهاء ثم أخذ من کل بدنة بضعة فجعلت في قدر» فطبخت. فأكل - 


كتاب الناسك Ao‏ ذکر النحر وأيامه والعمل فيه 





غبره» لأن رسول الله ية فعله» وان کان قد ول علياً نحر بعضه وکان قد 
آشرکه في هدیه . 

# ور اهدي قبل الق هو الأولى عند الجميع . 

۷۱ م وثبت عنه 4 أنه في حجته رمی الجمرة یوم النحر ثم حر 
دنه ثم حلق رأسه. 

۲ - وأجمعوا أن هذه السنة ولا تعلم خلافاً أنه لا شيء على من 


3 رسول الله ی من مها وشرب من مرقها . 
آخرجه مسلم في حديث جابر الطویل في صفة حج رسول الله بي 
(رقم۱۲۱۸)؛ وأبو داود (رقم۱۹۰۵)؛ وابن ماجه (رقم؟ ۰۷ ۳۰( وغیرھم . 

۲ بالاستذكار ٩۳۲۰/۱۳‏ والتمهید ۷/ ۲٦٦‏ وفيه: (وأجمعوا أن النی گل حلق 
رأسه في حجته بعد ما رمی جرة العقبة يوم النحر بعد أن نحر). وانظر التص 
في: صحيح مسلم (رقم۱۲۱۸) وفيه: ... حق آق الجمرة التي عند 
الشجرق فرماها بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة منهاء حصى ال خذف 
ورمى من بطن الوادي» ثم انصرف إلى المنحرء فنحر ثلاثاً وستین بيده» ثم 
أعطى علیاً فنحر ما غبرء وأشركه في هليه. . 
ثم ركب رسول الله باق فأفاض إلى البيت فصلى الظهر بمكة.. وجاء من 
حديث المسور بن خرمة أن رسول الله ية نحر قبل أن يحلق» وأمر أصحابه 
بذلك . 
آخرجه البخاري» اج ا حصر: باب من حلق قبل النحر. 
وأما حديث «افعل ولا حرج» فقد جاء من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص أن رسول الله م3 وقف في حجة الوداع فجعلوا یسألونه. فقال 
رجل: ۸ آشعر فحلقت قبل أن آذبح» فقال: اذبح ولا حرح» فجاء آخر 
فقال: لم شعر فنحرت قبل أن آرمي» قال: ارم ولا حرج فما سئل يومئذ 
عن شيء قدّم ولا أُخّر إلا قال: افعل ولا حرج . 
آخرجه مالك في الوطاً باب جا اج ۰۱ والبخاري ا جج > باب 
الفتیا على الدابة عند الجمرة» ومواضع آخری منها العلم» ومسلم؛ الح 
باب من حلق قبل النحرء أو حر قبل ل الرمي (رقم ۱۳۰) وغیرهم. 





ذكر الأيام العلومات والعدودات وأيام منى A‏ کتاب الناسك 


نحر قبل أن يرمي لبلوغ الهدي عله ولأنه قد نص في حديث: افعل ولا 
حرج . 

۳ ۔ وكذلك في السؤال عن الذبح قبل الرمي لا آعلم هم 
جواباً في مُعتمدِ ذلك ولو خالف الناسی والجاهل لذكروه. 


ذكر الأيام المعلومات» والمعدوداتء وأبام منى 


4 -واتفق الجميع أن الأيام العلومات هي أيام العشر. 


= وجاء في حديث ابن عباس قيل له في الذبح» والحلق» والرمي والتقديم 
والتأخیں فقال: لا حرج . 
وني روایة : کان الني اة يسأل يوم النحر ہمنی فيقول: لا حرج. . . الحديث. 
آخرجه البخاري في الصحیح؛ ال حجء باب إذا رمى بعد ما أمسى أو حلق 
قبل أن يذبح ناسیا أو جاهلاً 058/7. 

۴۳ - الاستذکار ۱۳/ ٣۳۲؛‏ والنص فيه: (ولا أعلم لأهل العلم جواباً في المتعمد 
في ذلك» ولو كان مخالفاً للجاهل والساهي لفرقوا بينه في أجوبتهم ون 
كتبهم» والله أعلم). 
إلا أن ابن عباس روي عنه أنه قال: من قدم من نسكه شيئاً أو أخره 
فليهرق لذلك دماء وم یفرق بين ساو ولا عامد. وليست الرواية عنه بذلك 
بالقوية. وقال في التمهيد ۲۷۷/۷ : ولا يصح ذلك عنه. 
وعن سعيد بن جبير وقتادة مثل ذلك. قال في التمهيد ۲۷۹/۷: واختلفوا 
فيمن أفاض قبل أن يحلق بعد الرمي فكان ابن عمر يقول: يرجع فيحلق أو 
يقصرء ثم يرجع إلى البيت فيفيض . 
وقال عطاء ومالك والشافعيء وسائر الفقهاء: تجزئه الإفاضة ويحلق أو 
يقصرء ولا شیء علیه. وهذا كله في معن الحديث: «... ارم ولا حرج 


اذبح ولا حر جا . 0 
۶ - الایام الملومات ز في قوله تعال : رازن ز ف لاس سے :۶ رکالا و 
کل ضامر باک هن کی ف عم شهدا سم له ویذگروا 


۰ ي مس ۳ رر 
نع کر وه تار فلوست عل ا تلم تن میدقت وکا یی 


كتاب الناسك ۸۷ ذکر الأيام المعلومات والعدودات وأيام منی 





: الاستذ کار‎ ٦ 


96 _ واما الأيام العدودات فلا آعلم خلافاً بین العلماء في أنها 
أيام التشریق . 


= وم انيس آلنتم ®4 4 [الحج : ۷ء ۲۸]. والأيام العدودات في قوله 


تعالى: ڈ8 وأنحكررا أله يه يكار تسوت کمن تب في من کلا ثم عّه 
ومن کم کل نم َه لین تل راکش آ4 واغلموا اکم الہ عتروه 7 4 
[البقرة: ۲۰۳]. قال الشافعي : والأيام العلومات العشر وآخرها يوم النحرء 
والعدودات ثلاثة أيام بعد النحر قال المزني : ماھن الله وق با مین ختلفین؛ 
وأجمعوا أن الاسمين لم یقعا على أيام واحدة. . 
اختصر مع ال حاوي للماوردي ۶ وقال أبو عمر بن عبد البر في 
الاستذکار ۱۲/ :۲٤٢‏ وإنما اختلفوا في الأيام العلومات على قولين : 
أحدهما: آنها أيام العشرء وهو قول ابن عباس» وبه قال الشافعي. 
والثاني: أنها يوم النحرء ويومان بعده من أيام التشريق» وهو قول علي وابن عمر. 
وانظر : حلية العلماء للشاشي ۳۰۶/۳ وفيه الأيام المعلومات عشر ذي الحجة. 
وا مل لابن حزم ۷ وفیه : : الایام المعدودات والعلومات واحدة و 
يوم النحر وثلاثة أيام بعده لقوله تعالى: 8 وانگروا الله ن ایام وت 
کمن ملق یمن فلا نم جو وشن كم تلا إِنْمَ عدي والتعجيل 
الذکور إنما هو بلا خلاف من آحد في أيام رمي الجمارء وأيام رمي الجمار 
بلا خلاف هو يوم النحر وثلاثة أيام بعده. وقال تعالى : اشم سب 
لهم ويَدْكُرَوا سم رن ن یار لو عل ما رهم من بَهِيمَةٍ ۳1 
فهذه بلا شك أيام النحر التي تنحر فیها بهيمة الأنعام» وهي يوم النحر 
وثلاثة أيام بعده. وقال القرطبي في التفسير ۲/۳. 
وروی الطحاوي عن أبي يوسف أن الأيام المعلومات أيام النحر» قال آبو 
يوسف: روي ذلك عن عمر وعلى وإليه أذهب لأنه تعالى قال: ويذكروا 
اسم الله في أيام معلومات على ما رزقهم من بهيمة الأنعام. 
وحكى الكرخي عن محمد بن الحسن أن الایام العلومات أيام النحر الثلاثة 
يوم الأضحى» ويومان بعده. وقال ابن زيد: الأيام المعلومات: عشر ذي 
الحجة وأيام التشريق. 

۵ -الاستذكار ۱۹۸/۱۰ وانظر: ۱۴/١۱۷ء؛‏ وقال الطحاوي: (لا خلاف بين - 


أبواب الفدية والجزاء ‏ ذكرٌ فدية ما صیب من الطير والوحش ۸٦۸‏ کتاب المناسك 


۱۹۷۹ - وأیام من ثلاثة أيام بعد النحر لیس يوم النحر منها. وما 
أعلم خلافا عن أحد من السلف واخلف في ذلك الا رواية شذت عن 
ابن جبير أنه قال : الأيام العلومات والعدودات هي آیام التشریق. 

ول يقل أحد علمناه أن یوم النحر من آیام التشریق غبره والذي 
عليه جماعة العلماء أن أيام التشريق ما تقدم. 


أبو اب الإجماع في الفدية والجزاء 
ذکر فدية ما أصيب من الطير والوحش 
٦‏ الانباه : 


۷ م وأجمعوا أن مَنْ مَل نعامة فعلیه بَدَنة من الابل . 


= الناس أنه لا یصومها تطوعا) ختصر اختلاف العلماء ۰۱۷۱/۲ 

635 - الاستذکار ۱۹۸/۱۵؛ وقال عن رواية سعيد بن جبير: وهی رواية واهية لا 
أصل فا وأظنها وہماً سقط منها أيام العشر لأن العروف عنه أن العلومات 
أيام العشر والعدودات أيام التشريق . 

۷ قد جاء من حديث علي بن أبي طلحة عن ابن عباس ٹج قال: إن فتل نعامة 
فعليه بدنة من الیل . 
وفيه انقطاع بين علي بن أبي طلحة وابن عباس» وعن عطاء الخراساني عن 
ابن عباس أن في النعامة جزور. وعن عطاء الخراساني أن عمر وعثمان 
وعلي بن أبي طالب وزيد بن ثابت» وابن عباس؛ ومعاوية وها قالوا في 
النعامة يقتلها الحرم بدنة من الإبل. 
قال الشافعي: هذا غير ثابت عند أهل العلم بالحديث» وهو قول الأكثر 
ممن لقيت» فبقوهم إن النعامة بدنة» وبالقیاس قلنا في النعامة لا بہذا. الأم 
۲ قال البيهقى في الكبرى ۱۸۲/۵: وجه ضعفه كونه مرسلاً فان 
عطاء الخراساني ولد سنة خسین ول يدرك عمر ولا عثمان ولا علباً ولا 
زيداً» وكان فی زمن معاوية صبياً وم يثبت له ماع من ابن عباس وان كان 
يحتمل أن يكون مع منه فان ابن عباس توفي سنة تمان وستين. إلا أن عطاء - 


کتاب الناسك ۸۹ ذكرٌ فدية ما أصيب من الطير والوحش 





وحكي عن النخعي أنه قال: عليه منه. 
٦‏ الاستذکار : 


۸۔-۔ وحكم عمر وابن ن عباس في مام مكة بشاة لا خالف هما 
من الصحابة. 


۹ هم ووجه ما ذهب إليه الجمهور الذين لا يجوز علیهم تحریف 
تأویل الکتاب أن عمر وعثمان وعلياً وابن مسعود قضوا في الضبع بکبش. 


= الخراساني مع انقطاع حدیثه عمن سمينا ممن تكلم فيه أهل العلم باحدیث 
وانظر من طریق عبد الرزاق في الصنف ۳۹۸/٤‏ ۔ ۳۹۹؛ وابن حزم في 
ا حل ۷/ ۲۲۷۔ 
وأخرج البيهقي عن سعيد بن السیب في النعامة بدنة» وعن مجاهد عند 
عبد الرزاق مثله. وبمثل قول النخعي قال أبو حنیفف وخالفه صاحباه. 

۸ بالاستذكار ۱۳/ ۲۹۰؛ وانظر: مصنف عبد الرزاق 5/4١5؛‏ وال لابن 
حزم ۰۲۲۹/۷ 

۹ - الاستذکار ۲۸۳/۱۳ - 784؛ وصدر هذه المسألة قوله: وقد اختلف العلماء 
قدعاً في قتل الصيد خطاً. فقال جمهور العلمای وجماعة الفقهاء أهل 
الفتوى بالأمصارء منهم مالك والليث» والثوريء والأوزاعيء وأبو حنيفة» 
والشافعي وأصحابهما : قتل الصيد عمداً أو خطأ سواء. وہہذا قال أحمد 
وإسحق وأبو ج جعفر الطبري. وقال أهل الظاهر: لا يجوز الجزاء إلا على قتل 
الصید عمدآه ومن قتله خطا فلا شيء عليه لظاهر قول الله کے #ومن كل 
منک مد [المائدة: ۹۰]. 
وروي عن مجاهد وطائفة: لا تجب الکفارة إلا في قتل الصید خطأء وأما 
العمد فلا كفارة فيه. 
وقال ابن المنذر في الإجماع (رقم"۱۵): وأجمعوا على أن الحرم إذا قتل صيداً 
عامداً ذاكراً لا حرامه أن عليه ا حزاءء وانفرد مجاهد فقال: ان قتله متعمداً 
لقتله ناسياً لحرمه فهذا الخطأ المكفرء وان قتله ذاكراً لحرمه متعمداً له لم بحكم 
عليه» قال أبو بكر بن المنذر: وهذا خلاف الآية. وانظر: الحاوي للماوردي 
۶ . 





ذكرُ فدية ما أصيب من الطير والوحش ۸۷۲ کتاب الناسك 


وني الظبي بشاة. وني النعامة ببدنة» ول يَُرّقوا بين العامد والخطئ. 

۰ م وقول عمر لرجل إلى جنبه: تعال حتى نحكم آنا وأنت 
لقوله تعالى: کم بد دوا عَدَلِ ين وهو حكم مجمع علیه إلا أہم 
اختلفوا هل يستأنف الحكم فيما مضت به حكومة من السلف أم لا. 

1 _ وم أزل أسمع في النعامة بدنة على ا محرم» وهذا لا خلاف 
فيه إلا قول من قال بالقيمة. 

25 وأجمعوا أن الحمار الأهلي والحمار الوحشی [۷۰ب] إذا 
دج لا يجوز للمحرم ذبحهما فان فعل وَدَاهُما. 

۳ ولا أعلم خلافاً أن الجراد مِنْ صيد (البحر) إلا ما روي 


۰ -الاستذكار ۰۲۸۷/۱۳ 

1 ۔ الاستذکار ۲۸۸/۱۳ وانظر: الاشراف للقاضی عبد الوهاب ۰۲۳۸/۱ 

۴ ۔ هکذا في النسخ (من صيد البحر) ولعله تحریف من الناسخ والصواب من 
صيد الر . 
وقال آبو عمر في الاستذکار ۲۸۹/۱۱: وقد روي عن النى یا من وجه لا 
يحتج بهء أن ا مراد من صيد البحرء رواه ماد بن زيد عن میمون بن جابان 
عن أبي رافع عن أبي هريرة قال رسول الله كلهِ: اراد من صيد البحر. 
وقد اختلف في هذا الحديث على حاد بن زید» ومن رواية من جعله من قول 
أبي هريرة وهو أشبه بالصواب. 
وقد روي عن علي من وجه ضعیفِ أيضاً أنه سئل عن الجراد» فقال: هو 
من صيد البحر. . . 
قال أبو عمر: لا يصح في الجراد أنه من صيد البحر إلا عن ابن عباس ولا 
عمّن يجب بقوله حجة» ول يعرج العلمای ولا جاعة الفقهاء على ذلك. 
وخبر كعب الأحباں هو ما أخرجه مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن 
يسار أن کعب الاحبار أقبل من الشام في ركب» حق إذا کانوا ببعض 
الطریق وجدوا حم صيد فأفتاهم كعب بأکله فلما قدموا على عمر بن 
الخطاب بالدينة ذكروا له ذلك فقال: من آفتاکم بہذا؟ قالوا: کعب؛ فقال: - 


کتاب المناسك 


الام ذکر فدية ما آصیب من الطیر والوحش 





فإني قد أمّرته عليكم حتى ترجعوا . 

غ لما كانوا ؛ ببعض الطريق مرت بهم رجل من جرادء فأفتاهم كعب أن 
يأخذوه فيأكلوه» فلما قدموا على عمر بن الخطاب ذكروا ذلك له فقال : ما 
حملك على أن تفتيهم بہذا؟ قال: هو من صيد البحرء قال: وما يدريك؟ 
قال: يا أمير المؤمنين والذي نفسي بيده إن هي إلا نثرة حوت ينثره في كل 
عام مرتين» وانظر موطأ مالك ٠ "07/١‏ 

وتراجع كعب عن ذلك أخرجه مالك في الموطأ عن يحيى بن سعيد أن رجلا 
جاء عمر بن الخطاب فسأله عن جرادات قتلها حرم» فقال عمر لكعب: 
تعال حق نحكم» فقال کعب: درهم» فقال عمر لکعب: إنك لتجد 
الدراهم؛ لتمرة خير من جرادة. الوطاً ۰1۱1/۱ 

وأخرج الشافعي عن سعید بن سالم عن ابن جریج عن یوسف بن ماهك أن 
عبد الله بن أبي عمار آخبره أنه أقبل مع معاذ بن جبل وكعب الأحبار في 
ناس حرمین وأن كعباً أخذ جرادتين ونسي إحرامه. ثم ذكر إحرامه فألقاهماء 
فدخلوا على عمر فقص عليه كعب قصة الجرادتين» فقال عمر: ومن بذلك 
أمرك يا كعب؟ قال: نعمء قال: إن حير تحب ا جرادء قال: وما جعلت في 
نفسك؟ قال: در مین؛ فقال عمر: بخ درهمان خير من مائة جرادة اجعل ما 
الأم ۲۱۰/۲ والاستذكار ۰۲۹۱/۱۱ 

وحديث أبي هريرة التقدم اراد من صيد البحر آخرجه آبو داود؛ 
الناسك : باب في ا حراد للمحرم (رقم ۱۸۵۳) وفيه ميمون بن جابان ولا 
حتج جدیثه . 

ومن طریق آخر (برقم ۱0۱۸۰ وفیه آبو المهزم» وا مه يزيد بن سفیان وهو 
ضعیف. قال آبو داود: آبو المهزم ضعيفء والحديثان جميعاً بب 
والترمذي اج باب ما جاء في صيد البحر للمحرم. وابن 
(رقم۳۲۲۲). الصید؛ باب صيد ا یتان وا جحراد وغیرهم. 

وانظر: ا حل لابن حزم ۲۳۰/۷ ۔ ۲۳۱ 

وقد رآی السلف الصا في الجرادة وما دوا قبضة من طعام ونحوها؛ 
وحکم عمر فیها بتمرة» انظر: مصنف ابن أبي شيبة ۷۸/۶ ومصنف عبد 
الرزاق ٦٤ - ٦٠۹/٤‏ ؛ وانظر: ا لحاوي للماوردي ۰/٤‏ 


ذكر فدية مُنْ حلق رأسه قبل أن ينحر AVY‏ کتاب الناسك 


عن كعب أنه نار حوت» اوقد رجع مه فاوجب في جرا در ما وروی 


ذكر فدية مَنْ حلق رأسه قبل أن ينحر 
0 الاستذكار: 


۶ _ وأجمعوا أن الفدية على من حلق رأسه من عذر أو ضرورة 
وأنه مخير إذا فعل ذلك في الصيام أو الصدقة أو النسك. 


۱۸۹۵ ب واختلفوا فيمن حلق أو تطيب لغير ضرورة. 
ول ختلفوا أن الاطعام لستة مساکین؛ وأن الصیام ثلاثة أيام» وأن 


۶ - الاستذکار ۳۰۰/۱۳. 
قال ابن قدامة: لا نعلم خلافاً في إلحاق الازالة با حلق سواء کان بموسی أو 
بمقص آو نورة آو غيرهاء فتح الباري ۰۱۸/4 

۵ھ الاستذکار ۳۰۳/۱۳. 
وحدیث کعب بن عجرة ة قال: وقف علي رسول ال ية با حدیبیة ورأسي 
یتهافت قلگ, فقال: يؤذيك هوامك؟ قلت : : نعم» قال: فاحلق رأسك» أو 
قال: احلق. قال: في نزلت هذه الآية: «مّن کان من نَرِيضًا او يوه آذی ین 
أي إلى آخرها. فقال النبي يكلِِ: «صم ثلاثة أيام. أو تصدق بفرق بين 
ستة أو انسك ہما تيشر). 
أخرجه مالك في الموطأ ١/517؟‏ والبخاري في مواضع عديدة من صحيحه؛ 
كتاب احصر انظر: باب قوله تعالى: من کان ینک مَرِيضًا ار يوه لن من 
ایوہ یه تن عيام أو مت أو صي [البقرة: ۰۲۱۹ وهولمحيرء فأما 
الصوم فثلائة أيام .۱۲/٤‏ 
وی إحدیٰ رواياته: أو أطعم ستة مساكين لکل مسكين نصف صاع . 
ومسلم؛ ال حج؛ باب جواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به أذى» ووجوب 
الفدية ملق وبيان قدرها ۸۵۹/۲ (رقم١5).‏ وأصحاب السين الأربعة 
وغيرهم. 


کتاب الناسك ۳ ذكر جامع في الجزاء ونحریم الصيد بمكة والحرم 


النسك شاة على ما في حدیث كعب بن عجرة»ء الا شیئاً قاله احسن 
وعکرمة ونافع آن الاطعام لعشرة مساکین والصیام عشرة أيام وم يتابعهم 
عليه أحد. 


0 الإنباه : 


لغير علة. 
ذكر جامع في الجزاء وتحريم الصيد بمكة والحرم 
0 الإنباه : 
۷-۔ وباجاع الأمة على وجوب الجزاء على قاتل الصيد بمكة. 


۸ _ وبإجماع أهل العلم على أن على قاتل الصيد متعمداً لقتله 
جزاء مثل ما قل من النعم . 


۷ م لقوله تعال : بای الزن ءامنوا لا فوا سید و 6 ۰ [المائدة: ۹5] 
الآية. وقوله تعالى : موحرم یکم صد ار ما دمتر حرما» . 
وحرم: : جع حرام يقال: رجل محرم وحرام » وجرم. وأحرم الرجل: إذ 
أهل باحج» وأحرم: : إذا دخل ف الشهر ارام وكذلك إذا دخل ف البلد 
الحرام. 
قال ابو بكر بد العربي ف آحکام القرآن ۲ء:: وأنتم حرم: عام ف 
التحريم بالزمان وفي التحريم بالکان وني التحريم بحالة الإحرام» إلا أن 
تحريم الزمان خرج بالإجماع عن أن يكون معتبراء وبقي تحريم المكان» وحالة 
الاحرام عل اس التكليف . 
وقوله تعالى: طول غرم عام يشمل الرجال والنساء لقوله تعالى: مايا 
لدبت ءَامَنُوَا» . ويقال: رجل حرام. وامرأة حرامء والجمع حرام؛ ويدخل 
فيه الأحرار والعبيد. 

۸ - لقوله تعال : لاب ال منوا لا تفللا ألصيد وانتم و م ومن كلم منک متَعھدا 





ذکر جامع في الجزاء وتحريم الصيد بمكة والحرم . 4 ۸۷ کتاب الناسك 
۹ - والامة مجمعة على أن الحكمين لو حكما في غزال ببدنة 

وكان قيمة البدنة أكثر من قيمة الغزال أن حكمهما مردود. 

0 النوادر: 


۰ ۔ واجمع الصحابة على أن على الدال وا مشیر إلى الصيد من 
ا حرمین الجزاءء إذا قتله المشار إليه وهو حرم» أو في الحرم . 


بے ررس سے مو سح مم ہے ھ سال رص حے عل سر ساب موسرل کے رس مس اور 

= راء مئل ما قل من العم کم به. ڏوا عذل ينم هدیا بیغ الک أو كفرة 
2 ۳ ل چے عم اس 7 سے چم © حصص هی ی سس للم ص 

طمام مسمیکین أو عدل ذلك صیاما دوف وبال أو عقا الله ما سلف ومن عاد 


ا 
رھ 


فينم له من وله عَریڈ ذو انار © [المائدة: ۹۰]. 
وقال داود الظاهري: من قتل الصید خطأ لا جزاء علیه. وقاله ابن عباس 
وسعید بن جبیر . انظر: الحاوي للماوردي ۶ YAL‏ 

۹ م لان ا جزاء یقتضی الثلیة بنص الاية الکرعة. 

۰ - النوادر (رقمه۵). 
وقد جاء في الدلالة والاشارة ما ذکره بكر بن عبد الله المزني قال: آق رجل 
عمر بن الخطاب فقال: يا أمير المؤمنين إني آشرت إلى ظبي وأنا محرم فقتله 
صاحبي. فقال عمر لعبد الرهن بن عوف: ما ترى؟ قال: شاة قال: وأنا 
أرى ذلك . 
وعن عكرمة مولى ابن عباس أن عرماً آشار إلى بيض نعام» فجعل علي وابن 
عباس عليه الجزاءء فثبت بذلك عن علي وعمرء من غير خلاف من أحد من 
السلف كما يقول الطحاوي. انظر: مختصر اختلاف العلماء ۲۱۵/۲. 
وفی حديث أبي قتادة عند مسلم في صحيحه (رقم97١١)‏ في بعض طرقه: 
قال رسول الله : «هل منكم أحد آمره أو أشار إليه بشيء؟ قالوا: لاء 
قال : فكلوا ما بقي من حمها» . 
والحديث في الصحيحين وغيرهما. 
وانظر: حكم الصحابة والتابعين في مثل ذلك في مصنف عبد الرزاق 4/ 
٦ء‏ ۳۷:؛ ومصنف ابن أب شيبة ۱۷/٤‏ ۰۱۸ ٦٦؛‏ وحلية العلماء 
للشاشي ۲۳ والسن الکبری للبيهقي ۵ AY‏ 


کتاب الناسك ۸۷۵ ذكر جامع في الجزاء وتحريم الصید بمکة واخرم 


: الاستذ کار‎ ٦ 

۱ 9 والحلال يرمى الحرم فيه إجماع واختلاف فالاجاع أن فيه 
الجزاءء والاختلاف في التخيير في الهدي أو غيره» وعلى كفارة قتل الخطأ 
الإجماع . 

۲ 9 واتفق العلماء على أن قتل الصيد بمكة ومنی وسائر الحرم 

۳ ۔ وا غحرم يقتل الصيد في الحرم لیس عليه إلا جزاء واحد عند 
ا حجمھوں واد اجتمعت عليه حرمتان : حرمة الاحرام وحرمة ا حرم. 

٭ وجماعة العلماء على أن ا حرمتین إذا اجتمعتا لیس فیهما الا جزاء 
واحد على قاتل الصيد في الحرم محرماً. 

4 م ول مختلف السلف والخلف في تحريم الصید بمكة وسائر 
ا حرم وأنه حرم آمن كما قال تعالى. 

۵ وا ختلفوا في تحريم الصيد في الحرم» وإنما اختلفوا في 
جزائه . 


۱ الاستذکار ۳۱۵/۱۳. 

6 -م الاستذکار ۸/۱۲ وقامه: قال تعال: ولم روا آتا جعلا كرما اما 
[العنکبوت: ۷٦]ء‏ وقال ابراهیم: رب لَمْمَل هذا اد یناه [ابراهیم: 
۵. 
وقال النبي 5 إن الله ك حرم مكة ولم بیحرمھا الناس». وقال تلو : «إن 
إبراهيم حرم مکة»» وهذا معناه أنه دعا في تحرعها فکان سبب ذلك 
فأضيف إليه على ما تعرفه العرب من کلامها . 
وقد روی آبو هريرة بالنقل الصحیح عن النبي بيا أن الله تعالى حرم مكة یوم 
خلق السماوات والأرض. وقال رسول الله بلة: الا يُنفر صيدهاء ولا 
يُعضَدٌ شجرها». قلت: وهذه الأحاديث كلها صحيحة انظر: کتابنا خطبة 
الفتح الأعظم . 


606 مالاستذکار ۱۱/۱۱؛ وقال الطحاويء فيمن فقأ عين ظبي: (۸ يختلفوا أنه - 


ذكر مكة واخرم وبناء الكعبة كلام كناب الناسك 





5 ۔ واتفقوا في الحرم يقتل صيداً مملوكاً لغيره أنَّ عليه قيمته 


0 الموضح 
۷ 9 واتفاق الجميع أن كاسر البيضة ومتلفها عاص لله؛ إذا علم 
النهي . 
ذكر مكة والحرم وبناء الكعبة 
0 الاستذكار: 


۸ 79 وأجمعوا أن مكة لا مُخْتل خلاهاء ولا ینشر صيدهاء ولا 
يعضد شجرهاء وأن الحرم في ذلك كله حكمه حكمها. 


- إذا كان مملوكاً لرجل أنه یغرم النقصان) مختصر اختلاف العلماء ۲۲۱/۲. 
وقال: (ولم نجد خلافاً في محرم قتل بازياً معلماً فعليه قيمته لصاحبه معلماً. 
وعليه قيمته لحما جزاء إحرامه). مختصر اختلاف العلماء ۲۱۹/۲۔ 

۰۲۲/۱۲ بالاستذكار‎ ٦ 

۷ - وقد اتفقوا على أن فيها جزاء قال الطحاوي : (وما دون الحمام لا خلاف أن فيه 
القيمة) ختصر اختلاف العلماء ۲۱۰/۲ وانظر: الحاوي للماوردي .۳۳٣ / ٤‏ 

۸ ۔ قد جاء ذلك مع الأمر الذي ذكر في الآيات في عدد من الأحاديث عن عدد 

من الصحابة ومنها : 

۱- حديث أبي شريح الكعبي أن رسول الله ی قال: إن الله حرم مکت ول 

جرمها الناس» فلا يحل لمن كان يؤمن بالله والیوم الآخر أن يسفك ہا دم 

ولا يعضد بها شجراًء فان أحد ترخص لقتال رسول الله ييه فقولوا له: 

إن الله أذن لرسوله و ول يأذن لكمء وانما أذن لي ساعة من بہار وقد 

عادت حرمتها اليوم كحرمتها بالاأمسء ولیبلغ الشاهد الغائب . 

أخرجه البخاري؛ جزاء الصيد: باب لا يعضد شجر الحرم 4۱/4 ومسلمء 

الحج؛ باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرهاء ولقطتها إلا لمنشد على 

الدوام (رقمع۱۳۵). 





كناب الناسك AVY‏ ذكر مكة وا حرم وبناء الكعبة 





۱۹۹ - وأجمعوا آنه لا بحتش ف الحرم إلا الإذخر فإنهم أباحوه 


ب ؟ ‏ ومن حديث ابن عباس : أن النبي ويه قال : إن الله حرم مكة» فلم تحل 
لأحد قبلي ولا تحل لأحد بعدي؛ وافا أحلّت لي ساعة من نهار لا يُختل 
خلاهاء ولا يعضد شجرها ولا ينفر صيدهاء ولا تلتقط لقطتها إلا 
لمعرف» وقال العباس: يا رسول الله إلا الأذخر لصاغتنا وقبورنا. 
وأخرجه البخاري» جزاء الصيد: باب لا ينفر صيد ا حرم؛ وباب لا يحل 
القتال بمكة ۰81/4 ۷. ومسلم؛ الحج: باب تحريم مكة وصيدها. 
١٠١0‏ وغيرهما. 
۳ - وحديث أبي هريرة: لا فتح الله على رسوله مكة قام في الناس فحمد الله 
وأثنى علیه. ثم قال: إن الله حبس عن مكة الفيل» وسلط عليها رسوله 
والمؤمنين» فإنها لم تحل لأحد كان قبلي وإنها أحلت لي ساعة من نهار وإنها 
لن تحل لأحد بعدي» فلا ينفر صيدهاء ولا بختل شوكها ولا تحل ساقطتها 
إلا لمنشد... فقال العباس : إلا الإذخر يا رسول الله. فإنا نجعله في قبورنا 
وبيوتناء فقال رسول الله يكل: إلا الإذخر. 
أخرجه البخاري؛ اللقطة: باب كيف تعرف لقطة آهل مكة؟ ۵/ ۸۷. 
ومسلم؛ ا حج : باب تحريم مكة وصیدها . . . (رقم۱۳۰۵). 
وقوله: لا يعضد: أي لا يقطع. والعضد: القطع . 
وقوله: لا يختلى؛ أي لا یقطع ولا يؤخذء والخل: هو الرطب من الکلا. 
والإذخر: نبات طيب الرائحة. وجاء من حديث یرهم من الصحابة. 

48 بالاستذكار ۰۳۱4/۱۳ ۱۳۰۵ وتمامه: (فإن الجميع يجيرون أخذه ویقولون: 
أذن النبي با في قطع الإذخر. وانظر: المغني لابن قدامة .۳٦٣/٣‏ 

۰ م الاستذکار ۱۳/ ٣٣٦۳؛‏ والجملة الأخيرة فيه : (لآنه لو جاز أن يرعى جاز أن يحتش) . 
قال النووي في اجموع ٤٩٥/۷‏ : يجوز رعي حشيش الحرم وخلاه عندناء 
وقال أبو حنيفة وأحمد: لا يجوز» ودليلنا حديث ابن عباس حيث أرسل 
الأتان ترتع في منئى» ومنی من الحرم . 
وبمثل الشافعی . قال أبو یوسف . وانظر: اختلاف العلماء للطحاوي ۱۳۰/۲. 
وحلية العلماء للشاشي .۲۷٦/۴‏ ومعالم السنن للخطابي ۲۲۱/۲ 


ذکر مكة واخرم وبناء الكعبة AYA‏ كتاب المناسك 





: الریضاح‎ ٦ 
م وللحلال أن یصطاد الصید حيث وجده الا أن يكون في‎ ۱ 
الحرم لنع الله تعال منه في ذلك الوضع. باتفاق الجميع على ذلك.‎ 
م واخلال إذا قتل الصید في ارم لا خلاف بين أهل‎ ۲ 
العلم في أنه إذا کان عالاً بالنهي عاص بذلك.‎ 
الاستذكار:‎ 0 
وأجمع العلماء على أن الكعبة هي البيت ارام وهي‎ 2. ۳ 
البيت العتيق » ل نجور لأحد فيه ذبح ولا غخر» وكذلك المسجد الحرام.‎ 
. م ولا خلاف في بنيان قريش للبيت الحرام‎ 4 
الإشراف:‎ ٦ 


۵ .9 وأجمع أهل العلم على تحريم قطع شجرها. واختلفوا فيما 


يجب على من قطع شجرة من شجر ا حرم. 


۷۲ ۔وقال ابن المنذر في الإجماع (رقم۲۱4): (وأجمعوا أن صيد ا حرم حرام على 
اخلال والحرام). ومثله في الغتي لابن قدامة ۳۰۱/۳ واجموع 1۹۰/۷ 
وقال: وبه قال العلماء كافة وقال داود: لا جزاء عليه لقوله تعالى: لا 
دوأ ألصَيْدَ وا حر فقيده با محرمين. 

۴۳ الاستذکار ۳۲۱/۱۲؛ وانظر: 185. 

۹٤‏ ۔ الاستذکار ۰۱۱۲/۱۲ ۱۱۳ وتمامه: (فذكر موسی بن عقبة عن ابن شهاب 
قال: كان بين الفجار وبناء الكعبة حمس عشرة سنة. 
وذكر ابن وهب عن ابن لميعة عن أبي الأسود محمد بن عبد الرحمن قال: 
إن الله بعث محمداً على رأس مس عشرة سنة من بنيان الكعبة. 
وقال محمد بن جبير بن مطعم: بني البيت بعد مس وعشرين سنة بعد الفيل. 
وقال محمد بن إسحق: على رأس خس وثلائین سنة. 

.)۲١٢مقر( ۔ انظر: الإجماع‎ ٥ 


کتاب النامك ۸۷۹ ذکر الجامع في الحج 


5 م وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على إباحة أكل ما 
يبه الناس في الحرم من البُقُول أو الزروع» وأخذ الریاحین وغیرها مما 
ینبتونه أو تلبت . 

۷ -م ولا نعلم أحداً منع من آخذ ما يَسُقط من الشجر البالي 
الیت؛ واختلفوا في أخذ السواك من شجر ا حرم. 


ذکر الجامع في الحج 
0 النوادر : 
۸۔ وأجمع الفقهاء أن التطوع با حج على ا موق جائزء الا مالک 
فانه کرهه . 


.۳۹۶/۳ الاجاع (رقم٦۲۱)؛ ونقله في الغتی‎ - ۹٦ 

۱۷۳۷ - وبمثله في المغني لابن قدامة ۰۳۱۱/۳ 

۱۷۰۸ - (رقم ۰ ؟). 
رسول الله ی فجاءته امرأة من خثعم تستفتیه فجعل الفضل ینظر إليها 
وتنظر إليه» فجعل رسول الله گا يصرف وجه الفضل إلى الشق الثاني» 
فقالت: يا رسول الله إن فريضة الله في الحج أدركت أبي شيخاً كبيراً لا 
يستطيع أن يثبت على الراحلة» أفأحج عنهء قال: تعمء وذلك في حجة 
ا ا 
أخرجه مالك 5 الموطا ۶)۱ والبخاري» احج باب وجوب الحج 
وفضله. ومسلمء الحج. ہاب ا جج عن العاجز لزمانة وهرم ونحوهما أو 
للموت (رقم٤‏ ۱۳۳)؛ وأبو داود» والترمذي» والنساي. 
٭ وفيه حديث عبد الله بن عباس قال: أتى رجل النبي لت فقال: إن أختي 
نذرت أن تحجّ وإنہا ماتت فقال الي يَكةِ: لو كان عليها دين أكنت قاضيه؟ 
قال: نعمء قال: فاقض الله فهو أحق بالقضاء. 
آخرجه البخاري؛ الأعان والنذور: باب من مات وعليه نذر ۵۸6/۱۱ 


ذكر ا لماع في الحج ۸۸۰ كناب الناسك 
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= وأخرجه النسائي ۰۱۱۹/۵ الحج عن الیت» وغيرهم. 
٭ وعن ابن عباس آن امرأة من جهينة أتت النى ية فقالت: إِنْ آمي نذرت 
أن تحج فلم تحج حت ماتت أفأحج عنها؟ قال: حجي عنها أرأيت لو كان 
على أمك دين أكنت قاضيته؟ قالت: نعم» قال: فاقضوا الله فالل أحق 
بالوفاء. 
آخرجه البخاري؛ اج باب ا حج والنذور عن ا میت والرجل یحج عن 
الرأة ۱6/6 وعند النسائي ۱۱۷/۵ عن ابن عباس أن امرأة سألت النی چیا 
عن أبيها مات ولم يحج. قال: حجي عن أبيك. ١‏ 
# وعنه قال: آمرت امرأة سنان بن سلمة الجهنى أن يُسأل رسول الله از أن 
أمها ماتت ول تحج؛ أفيجزئ عن أمها أن تحج عنها؟ قال: نعم لو كان على 
أمها دين فقضته عنها ألم يكن تجزئ عنها فلتحج عن آمها. 
أخرجه النساي ۰۱۱۱/۵ الحج عن الميت الذي لم يجج وأحمد وعنده: امرأة 
سنان بن عبد الله الجهني ١‏ » قال الحافظ: وهو امج فتح الباري 15 . 
وجاء عند الترمذي من حديث بريدة جاءت امرأة ة إلى رسول الله عة فقالت: 
ان أ مي ماتت ول تحج. أفأحج عنها؟ قال : نعم حجي عنها. 
الترمذي» الحج؛ > باب الحج عن الشيخ الكبير 5/ ١٠١‏ وقال: هذا حديث 
صحیح . 
قال الترمذي: وقد صح عن الني يي في هذا الباب غير حديث والعمل على 
هذا عند أهل العلم من صحاب البي لا وغيرهم. وبه يقول الشوري› 
وابن البارك والشافعي وآحمد وإسحق يرون أن حج عن الیت وقال مالك : 
إذا أوصى أن يحج عنه حح عنه؛ وقد آرخص بعضهم أن حج عن اي إذا 
کان كبيراً أو بحال لا يقدر أن بحج وهو قول ابن المبارك والشافعي . 
وفي الأحاديث التقدمة جواز حج الانسان عن غيره حياً ومیتا» وأن حج 
المرأة عن الرجل جائز وانظر: تفصيل المسألة في الدونة لسحنون ۳۱۰/۱. 
ومختصر اختلاف العلماء للطحاوي ٩۱/۲‏ وما بعدھاء ومعالم السن ۲/ 
۱ والاستذکار .٦٦/٦٦‏ وفیهما قال ا حسن ب بن صالح: لا حج أحد عن 
آحد إلا عن ميت لم بحج حجة الاسلام» وهو قول مالك والليث وزاد 
الطحاوي: أو لزمه الحج وهو بمنزلة الميت لا يطمع له في الوصول إلى مكة 
أبدا . 


کتاب المناسك ۸۸۱ ذکر الجامع في الحج 





عمرة قبل فراغه من الحجة. إلا الأوزاعي فانه أباح ذلك . 


۱۳۰ - وأجمعوا أن من جاوز الیقات يريد الحج قبل أن يحرم فأمر 
بالرجوع إلى الیقات فرجم إليه؛ فلّی منه وأحرم لم يكن عليه غيره» الا زفر 
فانه قال: عليه دم وان رجع ولٹی. 


0 الانیاه : 


۱۔ وأجمع أهل العلم أن الصحيح الستطیع للحج لا يجوز أن 
جج عنه غيره. 


= وقال مالك: لا يجج أحد عن ا حي نیابت قال: وان مات صرورة - أي ۸ 
بحج - فأراد ورثته أن يحجوا عنه» فإنهم يتطوعون بالصدقة أو بالعتق» أو 
بالمدي أحبٌ إلي» وان أوصى أن يحج عنه أنفدت وصيته» وأحج عنه من قد 
حج. وانظر : حلية العلماء للشاشي ۳ ,؛ واجموع للنووي ۱۰۹/۷ - 
۲ قال آبو عمر: بالاجاع على أنه لا يجوز أن يستأجر الذمي بأن حج 
عن مسلم وذلك لانه قربة للمسلم) الاستذکار ۰۳۸/۱۲ 

۹ ۔ النوادر (رقم۶۱) وقد تقدمت مسائل إدخال العمرة على اج في ۱۵۵۹ وما 
بعد‌ها . 

۰ ء۔ النوادر (رقم4۲)؛ وقال في حلية العلماء ۲۳۱/۳: ويحكى عن الحسن 
البصري والنخعي آنهما قالا : الاحرام من الیقات غير واجب. فان جاوز 
الیقات وأحرم دونه» انعقد إحرامه» ووجب عليه دم. وحكي عن سعيد بن 
جبير أنه قال: لا ينعقد إحرامه. 
فان عاد إلى الميقات قبل التلبس بشيء من أفعال ا حج؛ فذكر القاضي أبو 
الطيب في سقوط الدم قولين» والشيخ أبو حامد حكى وجهين: 
أحدهما: أنه يسقط عنه الدم وهو قول أبي يوسف ومحمد. 
والثاني: لا يسقط العود بحال» وهو قول مالك وزفر وأحمد. ونصره 
الطحاوي في اختلاف العلماء انظر: ا ختصر ۰16/۲ 1۵ ؛ وقال: اتفقوا أنه 
يحرم بعد مجاوزة الوقت - أي الميقات -. 

= م ومثله نی الإجماع لابن النذر (رقم۲۰۹) وتقدم (برقم۱۳۲۷) ونقله عن ابن‎ ١ 


ذكر الجامع في الحج ۸۸۲ کتاب الناسك 





الخروج قبل إعامه» راد البدل عليه إن أفسله. 


٦‏ النير: 


الحجة غير مقبولة. 


4 م والأمة مجمعة على أن الرجل إذا قتل وهو محرم أن القتل لا 


= النذر ابن حجر في الفتح ۶ واين قدامة في الغني ۲۳ وانظر : 
حلية العلماء للشاشي ۳ + وا جموع للنووي ۰۱۱۱/۷ 

5 انظر: المغني ۰۳۷۷/۳ ۳۷۸ وفيه: (وإن كانت الفاسدة تطوعاً وجب 
قضاؤها لأنه بالدخول فيها صار ا جج عليه واج فاذا أفسده وجب قضاؤہ 
كالمنذورء ويكون القضاء على الفور ولا يعلم فيه مخالفاً). وقال أبو محمد بن 
حزم في مراتب الإجماع ص5 : (واتفقوا أن من أفسد حجه فعليه أن يحج 
انیت ولا نعلم أنهم اتفقوا على قضاء حج التطوع إذا فسدء وقد ادعى 
بعض العلماء في ذلك إجماعاًء وليس كذلك بل قد وجدنا فيه خلافا 
صحيحاً) . 

۶ هم وقال ابن حزم في المحلى ۱۹۰/۷: فمن الخطأ تماديه على عمل لا 
يصلحه الله کے لأنه مفسد بلا خلاف منا ومنهمء فالله تعالى لا يصلح عمله 
بنص القرآن: ##إنَّ آله لا سیخ عمل اْقییین6 [يونس: ۸۱] ومن ألزمه 
التمادي على ذلك ام حج الفاسد ثم ألزمه حجاً آخر فقد ألزمه حجتين وهذا 
خلاف أمر رسول الله ب 
وقال ابن قدامة في المغني ۳۷۷/۳: (فإذا فسد فعليه إتمامه وليس له ا خروج 
منه» روي ذلك عن عمر وعلي وأبي هريرة وابن عباس ہچ 
وبه قال أبو حنيفة والشافعي وقال الحسن ومالك: يجعل الحجة عمرةء ولا 
يقيم على حجة فاسدة. 
وقال داود: يخرج بالافساد من ا جج والعمرة لقول الني كاهِ: «من عمل 
عملاً لیس عليه آمرنا فهو ردًا. 


كتاب الناسك ۸۸۳ ذکر الجامع في الحج 


۵ ۱۱۱ - وأجمع السلمون آن النفر الأول هو يوم التالت من النحر . 
٦‏ الاستذ کار : 


۹ 9 وأجمعوا أنه لا بأس باشماع في عشر ذي الحجة فإنهم 
آباحوه (لنهي الني ع). 


ا 


ومحل الاجماع في هذا النص الذي في التن إجماعهم على أا حجة غير مقبولة 
فمن لم يحج حجة الإسلام والفريضة فهو مطالب بہاء وانظر: الاشراف 
للقاضی عبد الوهاب ١/7"0؟.‏ 

.198/5 وانظر : الحاوي‎ - ٥ 

5 م مکذا في النص: آباحوه لنهى النی ہل . 

والذي في الاستذكار :187/1١‏ (وقد أجمعوا على أنه لا بأس بالجماع في 
عشر ذي الحجة لمن أراد أن يضحي› وأن ذلك مباح فحلق الشعر والأظفار 
أحرى أن يكون مباحاً)؛ والتمهید ۰۲۳/۱۷ ۲۳۵+ وهو منقول من 
اختلاف العلماء للطحاوي انظر: ا ختصر ۲۳۲/۳. 

وفي هذه المسألة حديث أم سلمة أن البي كَل قال: إذا دخلت العشرء وأراد 
أحدكم أن يضحي فلا یعس من شعره وبشره شيئاً . 

وف رواية: فلا يأخذن شعراء ولا يقلمن ظفرا. 

وفي رواية: فليمسك عن شعوره» وأظفاره. 

أخرجه مسلم في صحيحه : الأضاحي : باب نبي من دخل عليه عشر ذي الحجة 
وهو مريد التضحية أن يأخذ من شعره أو أظفاره شيئاً (رقم۱۹۷۷)؛ وأبو داود في 
الأضاحي (رقم۲۷۹۱)؛ والترمذي» والنسائی ۲۱۱/۷؛ وابن ماجه 
(رقم٩‏ ۰۳۱4 باب من آراد أن يضحي فلا يأخذ في العشر من شعره وأظفاره شيئاً . 
وقد اختلف العلماء في القول بهذا الحديث. فقال مالك : لا بأس بحلق 
الرأس وقص الاظفار والشارب في عشر ذي الحجة. 

وبمثله قال آبو حنيفة وآصحابه والثوري. 

وقال أحمد بن حنبل واسخق بن راهوية وداود وربيعة بظاهر حدیث أم 
سلمة. وذهب إليه الطحاوي وخالف آصحابه وقواه. 

وقال الأوزاعي: إذا اشتری آضحیته بعدما دخل العشر فانه يكف عن قص 
شاربه وأظفاره. وان اشتراها قبل العشر فلا بأس. واختلف قول الشافعي» = 


ذکر الجاع في الحج AAS‏ کتاب الناسك 





ل الاشراف: 


شاخصاً إلى بلده غير مقیم بمكة في النفر الأول أن ینفر بعد زوال الشمس 
إذا رمی في اليوم الذي يلي النفر قبل أن عشي . 


٦‏ المراتب: 


۸ 9 واتفقوا على أن مَنْ لم يتظلّل في إحرامه» ولا فقتل نملةً ولا 


= فمرة قال» من أراد أن يضحي فلا يمس في عشر ذي الحجة من شعره ولا 
من أظفاره شيئاً حق يضحي . 
ومرة قال : أحب إلى أن يفعل فإن أخذ من شعره أو ظفره شيئاً فلا بأس لحديث 
عائشة: أنا فتلت بيدي قلائد هدي رسول الله كَل ثم قلدها رسول الله كَل ثم 
بعث بها مع أبي» فلم يحرم على رسول الله كه شيء أحله الله له حتى نر الهدي . 
أخرجه مالك في الموطأ ۳۶۱/۱. والبخاري» ا حج؛ باب من أشعر وقلد بذي 
الحليفة ثم أحرم ٤٥٥/٣‏ ومواضع أخرى. ومسلم؛ ال حج؛ باب استحباب بعث 
الحدي إلى الحرم» وأبو داود 17048 ؛ والنسائي ۱۷۱/۵؛ وابن ماجه (رقم۲۰۹۸). 
وضعف ابن عبد البر حديث أم سلمة في الاستذكار ۱۸4/۱۱ وقال: 
حديث عائشة أثبت وأصحء وقال: وترك مالك أن يحدث ببذا الحديث في 
آخر عمره» وبعضهم ذكره موقوفاً على أم سلمة وقال في التمهيد 14/7 7؟: 
ومما يدل على ضعفه ووهائه . 
ووفق يحيى بن سعید بين ا حدیثین أن وجه حدیث عائشة إذا بعث باشدي وآقام . 
ووجه حدیث أم سلمة إذا راد أن يضحي بالصر . وقال أحمد: وهکذا أقول. 
وحمل بعضهم حدیث النهي على كراهة التنزیه وإليه ذهب الشافعي للتوفیق 
بين الحديثين. انظر: شرح مسلم للنووي ۰۱۳۸/۱۳ وانظر: ای ۰۳۵۵/۷ 
۸ ۹ فقد هذب إلى فرضية الامتناع عن مس الشعر والظفر . 

۷ - الاجاع (رقم۲۰۵). 
ویوم النفر الأول: هو ثاني أيام التشریق والث یوم النحر كما تقدم ۰۱۷۱۵ 

۸ - الراتب ص1۸. 
الحمنانة: من القراد وأوله: قمقامة ثم حمنانة» ثم قُرادء ثم حَلّمة» ثم عل. 


کتاب الناسك ۸۸۰ ذکر الجامع في الج 





قراداً ولا َلمة ولا حنانة [۷۱ب]» ولا مس شيئاً من شعره ولا من ظفره 
ولا رفث ولا عصىء ولا جادل ولا ال بشيء من النسای ولا شم رانا 
ولا ادهن» ولا أكل شیا مس طیبا [۳۱ مکرر] ولا دنى منه. ولا عَصّب 
رأسهء ولا ربط مِنْطَقَة ولا طرح على نفسه خيطاً ولا حمل على رأسه شیا 
ولا غطى وجهه. ولا غسل رأسه بغسل ولا بماء» ولا انغمس في ماء ولا 
بالغ في الحك. ولا احتزم ولا تقلد سيفاء ولا فْتّل سبُعاً ولا أسداً ولا 
خنزيراً ولا شيئاً من دوابٌ البر ولا بيض طائر بريٗء ولا طعن صيداً ولا 
أفسد عشه ولا نظر في مرآ ولا دل على شيء من ذلك. ولا فعل شيئاً من 
ذلك بمحرمء ولا احتجم فإنه لم يات شیئا یکره في إحرامه. 

۹ - وقد رَوَيْنا عن الأعمش أنه قال: من تام الحج ضرب 
احمّال وثراه بل لا نشك أنه آراد أهل الفسق منهم . 

تم کتاب الحج والحمد لله رب العالین 


۱۷۳۱۹ الأعمش هو أبو محمد سليمان بن مهران الأسدي الکامي تابعي إمام 
علامة ثقة توفي ۱6۸ه. وکان صاحب دعابة ومزاح. 
وقوله هذا عد من مزاحة ونوادره. قال السخاوي في القاصد الحسنة 
(رقم۱۱۹۸): وعلى کل حال فهو من نوادر الأعمش. 
وقال الشیخ علي القاري في الصنوع في معرفة ا حدیث الوضوع (رقم۴۲۹) 
صحٌ ضرب الصدیق يه جاله في الحج بحضرة الني بي قلت: وذلك 
آخرجه آبو داود؛ الناسك: باب احرم یدب غلامه (رقم۱۸۱۸) من حدیث 
أسماء؛ وفیه : كانت زمالة أبي بكر وزمالة النبي بي واحدة مع غلام لأبي 
بكرء فانتظر آبو بكر أن یطلع علیه. فطلم ولیس معه بعيره» قال: أين 
بعرك؟ قال : آضللته البارحة. قال : فقال آبو بکر : بعر واحد تضله؟ قال: 
فطفق یضربه ورسول الله بيا يقول: انظروا إلى هذا الحرم ما یصنع؟ 
وآخرجه ابن ماجه؛ الناسك : باب التوقي في الاحرام (رقم۱۹۳۳)؛ وا حاکم 
في الستدرك 15۳/۱ 
والزمالة: الرکوب وآدوات السفر. وانظر: کشف الخفا ومزیل الالباس 
للعجلوني (رقم۲8۳). 


جس کے ںی 
ديك جو سے 
أبواب الضّحايا - ذكر ما يجزىء منها ویثقی فيها ۸۸٦‏ کتاب الضحايا والعقيقة 


يسمه 3 الد 
وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله 


کناب الضحايا والعقيقة 


أبواب الإجماع في الضحایا 
ذكر ما يجزىء منها ويُتّقى فيها 


: المراتب‎ ٦ 
۔ واتفقوا أن الغنم يكون منها الأضاحي.‎ ۰ 


٠‏ - والاصل ف, الاضحية قوله تعال: ہا والدت جَعَلئها لکر ین سَمكير الو تک 
:ہت حور جو رڈ جنویھا وا نبا وألا 
وه مها کر ملک تک @ ل یال لله مھا ولا دما 

کا لی سے عون یا و شک فا ال عل ما هدنك ور 

تج 16 [الحج: ٣۳ء‏ ۰۲۳۷ 
وأما البدن فقيل: إنها الابل خاصة وهو قول الجمهور والعلماء. 
وقیل : الابل والبقر وقیل : النعم كلها من الابل والبقر والغنم. 
ومیت بدناً اما لکبر بدنهاء أو لأنها بدنة مبدنة بالسمن وهو تأویل من 
جعلها من جميع النعم . 
والصوافٌ وهي قراءة الجمهور: أي معقولة قاله جاهد. وقیل : مصطفة. 
وكذلك نی قوله تعالى: إا ایتک الکوکر 9 ممل ریک ار 42 . 

وأظهر الأقوال في تأويل قوله تعالى: ففصل لربك والمحر 2409 هو: صلاة 
العید» ونحر الضحايا قاله سعيد بن جبير» وعكرمةء وقتادة ومجاهد. 
وحكمها: سنة مؤكدة وليست بواجبة على مقيم ولا مسافر وهو قول أكثر - 


کتاب الضحايا والعقبقة AAV‏ ذکر ما مجزیء منها ویّقی فیها 


ہمہ مومم و موم و مون مو مج وھد 66 66 مج مج وو وو ونون دوجو مون 56.29.426 مت جو و و مد ورد مجن مو و وم وک 6 56 وجو .56 6626 5209559-225 5989وج و وم وين بو جر چو موجن کح موی دم موت ف دوه م صو موه جج مون 004 وه ووو مه وو موجن مهن مجن هن 


5 الصحابة والتابعین» وإليه ذهب الشافعی» وأحمد وأبو یوسف وشمد. 
ونقل عن مالك أنها واجبة على المقيم والسافر وإليه ذهب ربيعة 
والأوزاعي» والليث. 
لکن ما نقل عن مالك بالوجوب يعني شدة تأكدهاء قال القاضي عبد الوهاب 
في الاشراف ۲4۸/۲: الأضحية مسنونة متأكدة وربما أطلق أصحابنا آنا 
واجبة» ومرادهم شدة تأكدها. وانظر: الكافي لابن عبد البر 41١8/١‏ حيث 
قال: الأضحية عند مالك سنة تجب على كل من وجد سعة. 
وقال أبو حتيفة: واجبة على المقيم دون المسافر وانظر: المداية وتكملة شرح 
فتح القدير 605/9؛ وانظر: ختصر اختلاف الفقهاء للطحاوي ۲۲۰/۳: 
والتمهيد ۰۱۸۸/۲۳ 
وعلق البخاري قول ابن عمر '#يا: هي سنة ومعروف. 
قال الحافظ ابن حجر: وصله حماد بن سلمة في مصنفه بسند جيد. 
قال أبو عمر في التمهيد ۱۹۲/۲۳: الضحية عندنا أفضل من الصدقة لأن 
الضحية سنة وكيدة كصلاة العید ومعلوم أن صلاة العيد أفضل من سائر 
النوافل وكذلك صلوات السئن أفضل من التطوع كله. 
وقد روي في فضل الضحايا آثار حسان. 
وقد أجمعوا أنه لا يجزئ الضحية بغير الإبل والبقر والغنم إلا ما نقل عن 
الحسن بن صالح أنه قال: تجوز التضحية ببقرة الوحش عن سبعة» وبالظی 
عن واحد وبه قال داود في بقرة الوحش. انظر: شرح مسلم للنووي ۱۳/ 
۷ وانظر النص في: اختلاف العلماء للطحاوي ۳/ .۲۲٢‏ 
وقال الطحاوي: واتفقوا على أنه لا قربة في ذبحها في جزاء الصید. وكفارات 
الإحرام وكذلك في الأضحية إذ لا قربة في ذبحها؛ أي بقرة الوحش. 
وقد اختلفوا في الأفضل من الضحاياء فذهب الشافعي: الابل أحب إلي أن 
يضحى بها من البقر» والبقر أحب إلي من الغنم» والضأن أحب إلى من المعز. 
وبمثله قال آبو حنيفة. واستدلوا بتصوص عديدة منها: حديث آي هريرة أن 
رسول الله پل قال: امن اغتسل یوم الجمعة غسل ا نابة ثم راح في الساعة 
الأولى فكأغا قرب بقرت ومن راح في الساعة الثالثة فکآغا قرب كبشاً أقرن» 
ومن راح في الساعة الرابعة فكأنما قرب دجاجة» ومن راح في الساعة الخامسة 
فكأنما قرب بيضة» فإذا خرج الامام حضرت الملائكة يستمعون الذكر. 


ذكر ما يجزىء منها ویّقی فیها AAA‏ كناب الضحایا والعقيقة 





= آخرجه مالك في الموطأء ال حمعة ۱۰۱/۱؛ والبخاري في الجمعة باب فضل 
الجمعة» ومسلم الجمعة باب الطيب والسواك يوم الجمعة» وأبو داود» 
الطهارة» باب الغسل يوم الجمعة (رقم۵۳۱)؛ والنساي» الجمعة» باب وقت 
ا حمعة ۹۹/۳ ؛ وغیرهم . 
وذهب مالك إلى أن أفضل الضحایا فحول الضأنء وإناث الضأن أفضل من 
فخول ال معز وفحول ا معز أفضل من إناثهاء وإناث العز أفضل من الابل 
والبقر في الضحايا. واستدلوا بقوله تعالى: كيت بزنج عظیم 9©)* 
[الصافات ۱۰۷] وكان ذلك كبشا لا جلاً ولا بقرة. 
وقد ضحى رسول الله یز بكبشين أملحين أقرنين» قال أنس بن مالك 
الراوي للحديث: فرأيته واضعاً قدمه على صفاحهما يسمى ويكبر» فذبحهما 
9 ۰ 
آخرجه البخاري في مواضع منها الأضاحي» باب من ذبح الاضاحي بيده 
۰ وباب التكبير الذبح؛ وباب أضحية النبي بي بكبشين آقرنین؛ 
وباب وضع القدم على صفحة الذبيحة» وفي التوحيد باب السؤال بأسعاء الله 
تعالل ومسلم الأضاحي . باب استحباب الضحية (رقم٦٦۱۹)‏ وغيرهم. 
قلت : وقد جاء عن عائشة أنه ية ضحی عن نسائه بالبقر. آخرجاه في 
الصحیحین انظر البخاري ۰۹/۱۰ الاضاحی. باب الأضحية للمسافر 
والنساء» ومسلم ا حج باب بیان وجوه الاحرام (رقم۱۲۱۱). 
وقد رواه ابن الجاورد في النتقی عن عائشة بلفظ: أن النی ية كان يضحي 
عن نساثه بالبقر . ۱ ۱ 
وأخرج البخاري في الاضاحي باب الأضحى والنحر بالمصلى ۹/۱۰ عن ابن 
عمر قال: «کان رسول الله وا يذبح وینحر بالمصلى» وفي بعض النسخ «کان 
پنحر أو پلیح». والتحر لا یکون للغنم. 
وأخرجه أبو داود (رقم ۲۸۱۱)؛ والنسائی ۷ وابن ماجه (رقم۴۱۱۱) 
وله ألفاظ: وقد اختلف فيه على نافع فرواه مرفوعاً ورواه موقوفاً . 
قال ابن العربي في العارضة :۲۹٤/١‏ (هذا عموم؛ والتصريح بالكبشين 
أولى» وقال: لا يعدل بفعل الني له شيء). 
وقد روى البيهقي في السن الكبرى ۲۷۲/۹ عن ابن عمر أن النبي ی كان 
يضحي بالدينة بالجزور أحياناً وبالكبش إذا ۸ جد جزوراً . - 


کتاب الضحایا والعقيقة ۸۸۹ ذكر ما يجزىء منها ویتّقی يها 


واختلفوا في الابل والبقر. 


۱( - والّتي جائز باتفا ا لجمیعء واختلف فيما دونه. 


= قال احافظ في الفتح ۱۲/۱۰ فلو كان ثابتاً لكان نصاً في موضع النزاع 
لکن في سنده عبد الله بن نافع وفیه مقال. 
والأفضل الاتباع في الأضحية وذلك بكبشين» ومن نظر إلى كثرة اللحم قال 
كالشافعي . 

1 م قال الاوردي في الحاوي ۷۱/۱۵: وقد أجمعنا على أنه لا تجزئ ما دون 
الجذاع من جميعهاء ولا يلزم ما فوق الثنايا من جميعها. 
واختلفوا في الجذاع والثنايا على ثلاثة أقوال: 
أحدها: لا تجزئ إلا الثنايا من جميعهاء ولا تجزئ الجذع من الضأن ولا 
المعز وهو قول عبد الله بن عمرء والزهري. 
والثاني: يجزىء الجذع من جميعهاء الإبل والبقر والمعز والضأن وهو قول 
عطاء والأوزاعي. 
والثالث: يجزئ الجذع من الضأن وحده ولايجزئ من غبره. وهو قول 
الجمهور من الفقهاء. 
وقال ابو عمر في الاستذكار ۰۱۳۵/۱۵ ۱۵: 
لا حلاف علمته بين العلماء أن الجذع من المعز لا يجرئ هدية ولا ضحیت 
والذي يجزئ في الضحية والحدي: الجذع من الضأن فما فوقه. والثني مما 
سواه فما فوقه من الأزواج الثمانية» وهو مأخوذ من النوادر (رقم؛ه) 
ولفظه: (وأجمعوا أن الجذع من الإبل والبقر والعز لا يجزئ في المدايا ولا في 
الضحايا إلا الأوزاعي ولي فانه قال: هو يجزئ فيهما). 
قلت: قد جاء في حديث مسلم عن جابر بن عبد الله قال رسول الله ا : 
الا تذبحوا إلا مس إلا أن يعسر عليكم فتذجوا جذعة من الضأن». 
والمسنة ھی الق لما سنون. أي الكبيرة الق ليست من الصغار. انظر 
الأضاحي» باب سنن الأضحية (رقم۳٦۱۹)‏ وأخرجه أ بو داود الضحايا: 
باب ما يجوز في السن في الضحايا (رقم ۷ھ والنسائیيی؛ الضحاياء باب 
السنة والجذعة ۲۱۸/۷؛ وفي هذا الحديث عدم جواز الجذع من غير الضأن. - 


ذكر ما یجزیء منها ونی فيها يوم کتاب الضحایا والعقبقة 


۰+پب-سسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسچ۷« سح 


= وقال النووي في شرح مسلم ۱۱۱/۱۳: قال الجمهور: هذا الحديث محمول 
على الاستحباب والأفضل» وتقديره یستحب لكم أن تذبجوا إلا مسنةء فان 
عجزتم فجذعة ضأن. وليس فيه تصريح بمنع جذعة الضأن وأنها لا تجرئ 
بحال. 
وقد أجمعت الأمة أنه ليس على ظاهره لأن الجمهور يجوزون الجذع من 
الضأن مع وجود غيره وعدمه» وابن عمر والزهري عنعانه مع وجود غيره 
وعدمه فتعين تأويل الحديث على ما ذكرنا من الاستحباب. 
وأخرج البخاري عن عقبة بن عامر الجهني قال: قسم النبي ية بين أصحابه 
ضحایا فصارت لعقبة جذعة فقلت يا رسول الله لي جذعة. فقال: ضح 

. انظر: الاضاحي باب قسمة الامام الأضاحي بين الناس ٩۳/۱۰‏ وني 

- فبقي عتود فذکره للنبي ييو فقال : : ضح به نت انظر : باب أضحية 
الني ی بکبشین ۰ وأخرجه مسلم (رقم٥٦۱۹)؛‏ والترمذي والتساني 
وابن ماجه وغیرهم. 
والعتود: من آولاد العز ما قوی ورعی وأتى عليه حول؛ والجمع أعتدة 
وعتدان وقیل : غير ذلك . 
ومن حديث زید , بن خالد ا حھني: > فأعطاني عتوداً جذعاٌ فقال: ضح به» 
فضحيت به . 
آخرجه أبو داود (رقم۰)۲۸۹۸ الضحایا باب ما يجوز في السن» كما آخرجه 
ابن حبان وأ حمد وغیرهم. 
ومن حديث عاصم بن کلیب عن أبيه قال: : كنا مع رجل من أصحاب 
البي پا يقال له مجاشع من بني سليم. فعرّت الغنمء > فأمر منادیاً فنادی أن 
رسول الله يليد كان يقول: إن الجذع من الضأن يوفي مما يوني منه الثني . 
آخرجه آبو داود (رقم۲۷۹۹) والنسائي: الضحاياء باب المسنة والجذعة ۷/ 
۹ وابن ماجه (رقم۳۱4۰) وهو حديث قوي. 
والأمر موقوف على تفسیر ا لجحذع من الضأن. وانظر: ا لمغنی لابن قدامة ۱۱/ 
۹ وفتح الباري ۰۱۵/۱۰ وبداية اجتهد ۱۸۱/۱ 
والثني من الابل: ما استکمل حمس سنين ودخل في السادسة. 
ومن البقر: ما استکمل سنتین ودخل في الثالثة. 
ومن العز: ما استکمل سنة ودخل في الثانية . 


كتاب الضحایا والعقيقة ألم ذکر ما یجزیء منها ویتقی فیها 





= والجذع من الضأن: ما استکمل ستة أشهرء ودخل في الشهر السّابع» وقيل: 
إذا أكملهاء وعلامته أن يرقد صوف ظهره قبل قيامهء فاذا کان ذلك قالت 
الأعراب: جذع. 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح :١5/٠١‏ واختلف القاتلون باجزاء الجذع من 
الضأن ‏ وهم الجمهور ‏ في سنه على آراء: 
أحدها: ما أكمل سنة ودخل في الثانية وهو الأصح عند الشافعية» وهو 
الأشهر عند أهل اللغة. 
ثانيها: نصف سنة وهو قول الحنفية والحتابلة. 
ثالثها: سبعة أشهر وحكاه صاحب افداية من الحنفية عن الزعفراني . 
رابعها: ستة أو سبعة حكاه الترمذي عن وكيع. 
خامسها: التفرقة بين ما تولد بين شابين فيكون له نصف سنة» أو بين هرمين 
فيكون ابن ثمانیة. 
سادسها: أبن عشر. 
سابعها: لا جزی حق یکون عظیماً حکاه ابن العربي وقال: وهو باطل. 
وقد قال صاحب المداية: انه إذا كانت عظيمة بحيث لو اختلطت بالثنيات 
اشتبهت على الناظر من بعيد أجزأت . 
وقال العبادي عن الشافعية: لو أجذع قبل السنة أي سقطت آسنانه أجرأ 
كما لو تمت السنة قبل أن بجذع. ويكون ذلك كالبلوغ اما بالسن أو 
بالاحتلام» وهكذا قال البغوي: الجذع ما استکمل السنة أو آجذع مثلها 
والل أعلم. وانظر: شرح مسلم للنووي ۰۱۱۸/۱۳ 
وقال النووي في شرح مسلم ۱۱۸/۱۳: وأجمع العلماء على استحیاب سمينها 
وطیبها. واختلفوا في تسمینها فمذهينا ‏ الشافعية - ومذهب الجمهور 
أستحيايه . 
وفي صحیح البخاري عن أبي أمامة بن سهل قال: كنا نسمن الأضحية 
بالمديئة» وكان المسلمون یسمنون. انظر: الأضاحي باب أضحية النبي ِا 
بكبشين أقرنين» ويذكر سمينين ۹/۱۰. 
قال الحافظ: وصله أبو نعيم في المستخرج من طريق أحمد بن حنبل» قال 
اُجد: هذا ا حدیث عجيب. 


وكره بعض ال الکیة التسمين لثلا يشبه بالیھود وعمل الصحابة أحق بالاتباع . 


ذكر ما يجزىء منها وى فیها ۸۹۲ کتاب الضحایا والعقیقة 





۲ ۔ واتفق علماء الأمصار أنَّ ابحذع من الضأن بجزیء إذا كان 
سليماً مما آخبر النی بل أله لا يجوز في الأضاحى . 


0 الانباه : 


۲۳ 2 وئجزیئ في الضحايا الَِذَّعَ من الضأن والقت من الَعَز 
ومن ساتر الانعام بإجماع . 


0 الاستذكار : 


۶ م وأجمعوا أن الجمّاء جائزة» وجمهورهم على أنه لا بأس أن 
يُضحى بالخصي السّمين إلا أتہم يقولون: إن الأقرن الفخل أفضل . 


۵۳٥‏ - وجمهورٌ الفقهاء» على القول بجواز الضحية المكسورة القرن 
إذا كان لا يدمى. 


٦‏ م والعرجاء البیّن ظلعهاء والعوراء البيّن عَوَرّها» والمريضة 


۳ هم ومثله في التمهيد ۱۸۸/۲۳. 

۶ الاستذکار ٠٠/٠١‏ . وتام النص: (إلا أن يكون الخصي الاجم أسمن 
فالأصل مع تام الخلق السمن)؛ وأكد النووي في شرح مسلم ۱۲۰/۱۳ 
الإجماع على الأجمّ. 
والجماء: هي التي لا قرن لحاء وقد وردت في الحديث. 

۵ھ الاستذکار ۱۳۲/۱۵۰؛ والتمهيد ۱۷۱/۲۰ وتمامه (فان کان يدميل» فقد كرهه 
مالك وكأنه جعله مرضاً بینا). 

55 الاستذکار ۱۲۶/۱۵؛ والتمهيد ۸/۲۰٦۱؛‏ ومثله في الراتب لابن حزم 
ص۱۵۳ وقد عرض به ابن العري في العارضة ۲٦‏ ۔ 
والحديث عن البراء بن عازب أن رسول الله ية سئل ما يُتقى من الضحایا؟ 
فأشار بيده. وقال: آربع وكان البراء يشير بيده ويقول: يدي أقصر من يد 
رسول الله كلِ: العرجاء البين ظلعهاء والعوراء البين عورهاء والمريضة 
البين مرضهاء والعجفاء التي لا ثثقي. 





= أخرجه مالك في الوطاً وهذا لفظه 1۸۲/۲ الضّحایاء باب ما ینهی عن 
الضحایا . 
الحارث عن عبيد بن فيروز لم يختلف الرواة عن مالك في ذلك والحديث إنما 
رواه عمرو بن الحارث عن سليمان بن عبد الرحمن عن عبيد بن فيروز عن 
البراء بن عازب» ولا يعرف هذا الحديث إلا لسليمان بن عبد الرحمن وم 
يروه غيره عن عبيد بن فيروزء ولا يعرف عبيد بن فيروز الا بہذا الحديث 
برواية سليمان عنه. ورواه عن سليمان جماعة من الائمة منهم شعبة والليث» 
وعمرو بن الحارث» ويزيد بن أبي حبيب وغيرهم. وساق آبو عمر في 
التمهيد ۱۱۵/۲۰ من طريق شعبة عن سليمان عن عبيد بن فيروز عن البراء 
بمثل ما تقدم وفيه (والكسيرة الق لا تنقي , قال + قلت للراء: ني لاکره أن 
يكون في القرن نقص أو في الأذن نقص» أو في السن نقص ۰ قال: فما 
كرهته فدعه» ولا تحرمه على أحد. وهذه رواية ابي داود (رقم ۲۸۰۲)؛ 
والنسائي ۲۱۶/۷ من طريق شعبة عن سليمان. ورواية الترمذي 2594/5 
باب ما لا يجوز من الأضاحي من طريق يزيد بن حبيب عن سليمان» وقال: 
حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث عبيد بن فيروزء والعمل على هذا 
ا حدیث عند آهل العلم . 
والظلم : العرج؛ والظالع الغامز في مشیته . والنقي : مخ العظمء يقال : 
آنقت الابل وغيرهاء أي صار فيها نقي » ويقال: هذه ناقة منقية» وهذه لا 
وأكد الاجاع على مضمون هذا الحديث الامام النووي فقال في شرح مسلم 
۳ وأجمعوا على أن العیوب الاربعة المذكورة في حديث البراء» وهو 
المرض والعجف والعور» والعرج الس لا تجزئ التضحية پا. 
قال أبو عمر في الاستذكار :١514/١5‏ ومعلوم أن ما كان في معناها داخل 
فيها فالعمياء أحرى أن لا تجوز ومقطوعة الرجل أحرى أن لا تجوز وكذلك 
ما كان من مثل ذلك كله وقد نقل معناه النووي. وانظر: المغنی لابن قدامة 
۱۸ +( 
وقد جاء في هذا حديث على بن أبي طالب َيه قال: آمرنا رسول الله و - 


ذكر ما يجزىء منها ویتفی فیها ۸۹4 کتاب الضحابا والعقيقة 





= أن نستشرف العين والأذن» ولا نضحي بعوراء» ولا مقابلت ولا مدابرة ولا 
خرقاء» ولا شرقاء. وفي رواية: ولا بتراء. 
آخرجه النسائي في الضحایا ۲۱۷/۷ وآبو داود (رقم ۲۸۰6) باب ما یکره 
من الضحاياء والترمذي باب ما یکره من الأضاحی ۲۹٦/٦‏ وقال: حسن 
صحیح وابن ماجه (رقم ۳۱8۲) وزاد: أو جدعاء. - 
وقال آبو عمر في التمهید ۰ حسن الاسناد ولیس بدون حديث 
البراء . 
ونستشرف: أي ننظر نظراً صحيحاً. والمقابَلّة: إذا قطعت من طرف أذنها 
قطعة وتركت معلقة فيها كأتها رُئة. والمدابرة: التي فعل بها ذلك من مؤخر 
أذنهاء واسم الجلدة فيها الإقبالة والإدبارة. والشرقاء: هي التي شقت أذنها 
وقد شرقت الشاة - بالکسر - فهي شرقاء. والخرقاء: وهي التي في أذنها 
وني رواية من طريق جري بن كليب عن علي أن النبي ی نہی أن يضحى 
بعضباء الأذن والقرن. قال أبو داود: جري سدوسي بصري لم يحدث عنه إلا 
قتادة. قال قتادة: قلت لسعيد بن المسيب: ما الأعضب . قال النصف فما 
فوق. والعضباء هی : المشقوقة الأذن» والمكسورة القرن. 
أخرجه أبو داود (رقم ۲۸۰۵)؛ والنسائي ۷/ ۲۱۷+ والترمذي باب الضحية 
بعضباء القرن والأذن ٦‏ وقال: حسن صحيح . 
وأخرجه أحمد ۱۲۷/۱؛ ومن طريق أخرى مختصراً ۱۱۰۹/۱ وابن ماجه 
(رقم ٣٣۳۱)؛‏ والحاكم ۶ وقد ضعفه أبو عمر في التمهيد ۱۷۱/۲۰ 
وقال: هذا حديث لا يحتج بمثله مع خالفة الفقهاء له نی القرن خاصة. 
وی حديث عتبة بن عد السلمی؛ ہی رسول الله هة عن المصمّرة 
والمستأصلةء والبختای وا مشیّعة والکسراء. 
والصفرة: الق تستأصل أذہا حق يبدو ساخها. وقیل : الهزولة. 
والمستأصلة: التي استؤصل قرنها من أصله» والبخقاء: التي تبخق عينهاء 
والمشيعة: التي لا تت تتبع الغنم عجفاً وضعفاًء والکسراء: الكسيرة . 
أخرجه أبو داوف الأضاحي باب ما یکره من الضحایا (رقم ۰۲۸۰۳ من 
طريق أي هید الرعيني؛ عن يزيد ذو مصرء عن عتبة بن عد وأبو حميد 
جهول» ويزيد ذو مصر: هو يزيد المقرئ الحمصي لم يوثقه غير ابن حبان. 


كتاب الضحايا والعقبقة A40‏ ذکر ما یجزیء منها وبتّقى فیها 


البین مرضها والکبیر الذي لا پنقي» هی عنها الأربعة 2 الأضاحي 
واجتمع عليه» ولا آعلم خلافاً بين العلماء فيها. 


۸ - وسئل رسول الله کي ما يتقى من الضحاياء فأشار بيده 
وقال أربعاً. . . الحديث لا خلاف في العيوب الأربعة المذكورة. 


848 9 ولا أعلم خلافاً أن قطع أكثر الأذن عیب یتّقی في الضحية 


۹ ء۔ الاستذکار ,۱۲۸/۱١‏ وقال في التمهيد :١58/٠١‏ ومن العيوب الق تتقى في 
الضحايا بإجماع: قطع الأذن أو أكثره والعيب في الأذن مراعى عند جماعة 
العلماء . 
واختلفوا في السکاء وهي التي خلقت بلا أذن» فمذهب مالك والشافعي : 
أا إذا | تكن ها آذن خلقة لم تجز؛ وان كانت صغيرة الأذن أجزأت. 
وروی بشر بن الوليد عن أبي پوسف عن أبي حنيفة مثل ذلك . وذکر محمد بن 
الحسن عنه وعن آصحابه آنا إذا لم تكن ها آذن خلقة أجزأت في الضحیت 
قال: والعمیاء خلقة لا تجزئ. وانظر: أصل هذا النص عند الحنفية في 
اختلاف العلماء للطحاوي ۲۲۹/۳. 
وقال آبو عمر: وقال مالك واللیث : القطوعة الأذن أو جل الأذن لا تجزئ 
والشق للمیسم بجزئ؛ وهو قول الشافعي وجاعة الفقهاء. 
واختلفوا في جواز الابتر في الضحية؛ فروي عن ابن عمر وسعید بن 
السیّب» وسعيد بن جبيرء وا حسن؛ والنخعی: أنه يجزئ في الضحية وکان 
الليث بن سعد یکره الضحية بالابتر . وسمع الليث يحيى بن سعید يقول: 
یکره ذهاب الذنب والعور» والعجّف وذهاب الأذن أو نصفها. . . 
وقد روي في الابتر حدیث مرفوع ليس بالقوي وفیه نظر. . عن شعبة عن 
جابر الجعفي عن محمد بن قرظة عن أبي سعید الخدري أنه قال: اشتریت 
كبشا لأضحي به» فأكل الذئب من ذنبه» فسألت عنه الني ی فقال: 
ضح به. 
وجابر الجعفي لا يحتج به وإن كان حافظاً لسوء مذهبه وقد روى عنه الأئة 
وكان شعبة يحسن الثناء عليه. . . ويحتمل أن يكون أكل من ذنبه الیسیرء وان - 


ذكر ما يجزىء منها ویثقی فيها ۸۹۹ کتاب الضحایا والعقبقة 


واختلف في السکاء - وهي ان خلوقة بلا آذنین - وفي الأبتر والشّق للمیسم 
مجزی وهو قول جماعة العلماء. 


۰ - وأجمعوا أن الوحشي من اللباء إذا آلف وتأنّس لا يجزي في 


= كان كذلك فهو جائز عند العلماء. انظر: الاستذکار ۰۱۲۹/۱۵ 
قلت: والحديث آخرجه ابن ماجه» الأضاحي» باب من اشتری أضحية 
صحيحة فأصاما عنده شيء (رقم ٣٣۳۱)؛‏ وآهد في السند ۷۸/۳؛ 
والبيهقي في الكبرى ۹ وأخرجه من طريق حجاج بن أرطأة عن شيخ 

من آهل المدينة عن أبي سعيد. قال الحافظ ابن حجر في التلخيص ٠٤٤/٤‏ : 
ومداره على جابر الجعفي» وشيخه محمد بن قرظة غير معروف ويقال: إنه 
قلت: قد قال ذلك آبو عمر في التمهيد .۱٦۹/۲۰‏ وقد رواه أحمد مبينا 
ا جھول في السند ۱۶۳/۳ عن حماد عن حجاج بن أرطأة عن عطية العونی 
عن أبي سعيد الخدري» وحجاج متكلم فيه قال ا حافظ في التقريب: 
صدوق» وكان يخطئ کثیرء كان شيعياً مدلساً . 
وعن هذا الإسناد قال شيخ شيوخنا الحافظ أحمد بن الصديق الغماري في 
الهداية في تخريج أحاديث البداية ۱۸٦/٦‏ : وهذا سند حسن. وقد ضعف 
ابن حزم هذا الحديث في المحلى ۳۰۰/۷ فقال: حجاج ساقط» وعن بعض 
شيوخه ريح. والنقصان في الأضحية كله مكروه. 
وهناك عيوب اختلفوا فيها مثل : مسلولة الأسنان: والشّرماء» وافتمای واطرباع 
ومصرمة الأطباء والثولاء إلخ. وانظر: الحاوي للماوردي /٠١‏ ۸۰ وما بعدها . 
والشرماء: هي التي ذهب بعض أستانها. وافتماء: هي مكسورة الأسنان. 
والثولاء: من الثول وهو اطنون. 

۰ - النوادر (رقم 2+ وقد تقدم تفصيله في (رقم ۰ء وانظر: حلية 
العلماء ۰۳۲۲/۳ والغتي لابن قدامة ۹۹/۱۱ واحتج بقوله تعالى: « بذک 
سم اق عل ما ررقَهُم ين بَهِيمَةٍ الو 4 [احج: ۳4]. وقال في المحداية 
للمرغيناني :٦۰۸/٤‏ والمولود بین الأهلي والوحشي يتبع الام لانها هي 
الأصل في التبعية» حق إذا نزا الذئب على الشاة يضحى بالولد. وانظر: 
اختلاف العلماء للطحاوي ۰۲۳۰/۳ 


کتاب الضحایا والعقبقة ۷ ذكر ما نجزئ عنه الْدَنَةُ والبقرة والشاة فی الأضحى 


: المراتب‎ ٦ 
م واتفتوا أن التضحية يخنزير وما لا جوز أكله لا جوز‎ ۱ 
واختلفوا في الضحية بما لا يحل أكله من طائر وغيره.‎ 


ذکر ما تجزی عنه البَدَنَّةُ والبقرة» والشاة في الاضحی 
٦‏ الاستذ کار : 

۲ 9 وقال الطبری: اجتمعت ال حجُة على أن البَّدّنة والبَمّرة لا 
تجزئ عن أكثر من سبعة. 

وقال الطحاوي: اتفقوا على جوازها عن سبعة» واختلفوا فيما زاد. 


8 النوادر : 
۳ م وأجمعوا أن البقرة (والناقة) تجزيء عن سبعة مُضَحَين 


۱ -انظر: المراتب ص١٥۱.‏ 

۲ - الاستذکار ۰۱۹۰/۱۵ وقد نقل نص الطحاوي من اختلاف العلماء ۲۲۲/۳ 
وقال في شرح معاني الاثار ۱۷١/٤‏ : قد أجمعوا أن البقرة لا نجزی في 
الأضحية عن أكثر من سبعة وهي من البدن باتفاقهم. 
وقال الاوردي في الحاوي ۱۲۲/۱۵: وهو قول الجمهور. وقال اسحق بن 
راهویه : البدنة عن عشرة وكذلك البقرة» وبه قال بعض التابعین. وهو 
الني وق في سفر فحضر الاضحی فاشترکنا في البقرة سبعة وفي ازور 
عشرة. 

وأخرج ا حاکم عن جابر قال: نحرنا یوم ا حدیبیة سبعين بدنة» البدنة عن 

عشرة. 

۳ هم النوادر (رقم )٥٦‏ النسخ (البقرة» والشاة) ولعل الصواب ما آثبتناه والله 
أعلمء وهو مأخوذ من اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: ۰۲۲۲/۳ ۲۲۳. 
وانظر نی : السألة الدونة ۱۳4۸/۸ والاشراف للقاضی عبد الوهاب = 


ذکر البح والذابح وما يُسنَحَبٍ في الضحایا ۸۹۸ کتاب الضحایا والعقبقة 





وسواءً كانوا من أهل بيت واحدٍ أو بيوتٍ كثيرة. الا مالك بن أنس فإنه 
قال: إن كانوا هل بيت واحدٍ آجزتبی وإلاً لم تجزهم. 


٦‏ المراتب: 
۶ ۔ واتفقوا أن مَنْ ذُبَح عن نفسه شاةً لم يُثْرَكَ فيها أحدٌ أنه 
قد ضحّىء. واختلفوا في الاشتراك. 


ذكر الذّمح والدّایح وما يُسِتَحَبٍ في الضحايا 


۱۳۳۵ - وأجمعوا أن الضحی موقت بوقت» واختلفوا ف تعيين 


الوقت . 


= ۱ وابن قدامة في ا مغنی ۰۱۱۸/۱۱ ۱۱۹ والافصاح لابن هبيرة ۱/ 
۷ وأطال ابن حزم في اٹملىی ۳۸۱/۷. 

4 هم الراتب ص۳٥١٠‏ ؛ وانظر: ا لی ۰۳۸۱/۷ ۳۸۲ ففيه فوائد. وقال الطحاوي 
في شرح معاني الاثار :۱۸۱/٤‏ (وقد أجمعوا أا مجزئة عن الواحد) أي 
الشاة . 

۱۷۳۵ - انظره في الاستذکار ۱۸/۱۵ والتمهید ۱۸۱/۲۳ وقال في التمهید ۲۳/ 
۵ وأما وقت الأضحى فان العلماء مجتمعون على أن يوم النحر یوم 
آضحی. وأجمعوا على أن قوله تن : ۶و وٽ ڪرو آسم 1 کر ف ايار مُعْلومَاتٍ 
لی ما كم بَا بَّهِيمَةِ الاو [الحج: ۳۸ فا قصد به أيام الب 
والنحر . 
وقد أجمعوا أنه لا یکون أضحى قبل طلوع الفجر من یوم النحر؛ لا حضري 
ولا لبدوي وانظره عند ابن التذر نی الإجماع (رقم ۲۱۷). 
واختلفوا فیما بعد ذلك» فروي عن ابن سيرين أن الاضحی یوم واحد یوم 
النحر وحده. ومثله: ید بن عبد الرهن› وتبعهم داود الظاهري. وعن 
سعيد بن جبير وجابر بن زيد: الأضحى في الأمصار یوم واحد وبمنی ثلاثة ٠‏ 
أيام. وعن قتادة النحر يوم النحر وستة أيام بعده. وعن الحسن: الأضحى - 


کتاب الضحايا والعقيقة ۸۹۹ ذکر البح واللابح وما یسب في الضحایا 





۰ - وأجمعوا أن الذّبح لأهل الخَضَر لا يجوز قبل الصلاق 
واختلفوا في الذبح بعد الصلاة وقبل الامام. 


= إلى هلال ا حرمء ومثله عن أبي سلمة بن عبد الرحمن وسليمان بن يسارء وإليه 
ذهب ابن حزم. وھذہ أقاويل كلها شاذة. وقال مالك وأبو حنیفة. وأصحابهما 
والثوري وأحمدء وأكثر أهل العلم : الأضحى يوم النحر ويومان بعده» وروي عن 
علي وابن عمر» واب بن عباس وأنس مثله وقال الشافعي والأوزاعي : الأضحى يوم 
النحر وثلاثة أيام بعده. وروي ذلك عن علي أيضاً وهو قول عطاء» وروي عن 
ابن عباس والحسن أيضاً على اختلاف عنهما» وهو قول عمر بن عبد العزيز. 
واحتجوا بحديث نافع بن جبير بن مطعم عن أبيه عن النبي كَلةِ: كل فجاج 
مكة منحرء وكل أيام التشريق ذبح. 
وقد قال آهل الحديث: إنه مما انفرد بوصله إسماعيل بن عياش ول يتابع على 
ذلك وإنما هو مرسل؛ وصحح الإرسال أحمدء وقال: روي النحر ويومان 
بعده عن غير واحد من أصحاب النی يل . وانظر: التمهيد ٩۱۹۲/۲۳‏ 
وفتح الباري ١٠/8؛‏ وا حل ۳۷۷/۷ وما بعده» وحلية العلماء ۳۲۰/۳ 
والمغني لابن قدامة ين ونقل في ١١51/١١‏ عن أحمد قال: أيام 
الأضحى التي أجمع عليها ثلاثة آیام وقال القاضی عبد الوهاب في الإشراف 
۲44/۲ : أخذاً من قوله تعال : ۾ ويڏ ڪرو سم لوف ف ايام تمس € : 
وأقل الأيام ثلاثة» ولأنه إجماع الصحابة وروي عن عمرء وعلي وابن 
عباس » وابن عمر وأبي هريرة وأنس ولا خالف هم . 

٦‏ ۔ الاستذكار ۱۸/۱۵ وزاد: لقوله کل : «ومن ذبح قبل الصلاة فإنما هي شاه 
لجما. والتمهيد ۱۸۲/۲۳ وزاد فيهما: (وهو موضع اختلف فيه العلماء 
لاختلاف الآثار» فذهب مالك والشافعى وأصحاہما والأوزاعى إلى أنه لا 
يجوز لأحد أن يذبح أضحيته قبل ذبح الامام وحجتهم : حديث مالك عن 
يحيى بن سعيد عن بشير بن يسار أن رسول الله و آمر أبا بردة بن نيار لما 
ذبح أضحيته قبل ذبح رسول الله اة أن يعيد بضحية أخرى. . 
وقال أبو حنيفت وأصحابهء والثوري؛ والليث بن سعد: لا يجوز ذبح 
الأضحية قبل الصلاة» ويجوز بعد الصلاة قبل أن يذبح الإمامء وحجتهم: 
حديث الشعبي عن البراء أن رسول الله ية قال: «من نسك قبل الصلاةء 
فا هي شاة لحم...2. 


ذکر البح والذابح وما یسب في الضحايا .۹۰ کتاب الضحایا والعقيقة 


۷ م وأجمعوا آن من ذَبَح قبل الصلاة وهو ساكن المصر أنه لا 
۸ ولا خلاف بين العلماء أن مَنْ ذبح ضحيته قبل أن يغدو 
إلى المصلّ فقد فعل ما لا جب. وأنه لا ضحيّة له. 


= وعن البراء أن رسول الله له قال في خطبته يوم النحر: «من ذبح قبل 
الصلاة فليعد». وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۲۱۹/۳؛ وفتح 
الباري ۲۰/۱۰ وقال الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۷۳/6: (رأينا 
الأصل اجمع عليه أن الإمام لو لم ينحر أصلاً | يكن ذلك بمسقط عن 
الناس النحرء ولا بمانع لهم من النحر في ذلك العام). 

۷ الاستذکار 6١/54١؛‏ والتمهيد ۱۸۸/۲۳. وقال الطحاوي في اختلاف 
الفقهاء ۳/ :۲۲٢‏ قال أصحابنا: من ذبح من أهل السواد بعد طلوع الفجر 
من يوم النحر أجزأه لأنه ليس عليهم صلاة العيد. وهو قول الثوري. وقال 
مالك : يذبح أهل البوادي إذا نحر آقرب أئمة القرى إليهم فينحرون بعد 
فان لم یفعلوا أخطؤاء وان نحروا قبله أجزأهم. ۱ 
وقال الشافعي و4 : وقت الذبح قدر صلاة النبي ية حين حلت له الصلاة 
وقدر خطبته. وأما صلاة من بعده فليس فیها وقت. 
وقال عطاء: یذبح آهل القری بعد طلوع الشمس. ونقله ابن عبد البر في 
الاستذکار ۱۵۵/۱۵ وزاد: وبه قال أحمد والطبري أي بقول الشافعي 
وبقول أبي حنيفة وأصحابه: هو قول الثوري» واسحق بن راهویه. وانظر : 
فتح الباري ۳۱/۰ 

۸ ۔ الاستذکار ۱4۱/۱۵؛ وقامه (وإنما اختلفوا فيمن ذبح بعد الصلاة وقبل أن 
يذبح الامام). 
وني الموطأ بسند صحیح متصل مسند كما يقول ابن عبد البر أن عوعر بن 
آشقر ذبح ضحیته قبل أن یغدو يوم الاضحی. وأنه ذکر ذلك لرسول الله لا 
فأمره أن يعود بضحية آخری. انظر: 1۸4/۲ وأخرجه ابن ماجه في 
الأضاحي (رقم ۳۱۵۳)؛ وأحمد في المسند ٥٥٤/٣‏ و۳۶۱/4 وابن حبان في 
صحیحه (رقم 9 1 
وجاء من حدیث جندب بن سفیان البجلي مرفوعا: من ذبح قبل الصلاة 
فليذبح مکانها أخرى ومن لم يذبح حت صلینا فلیذیح على اسم الله. 


کتاب الضحايا والعقيقة ۹۰۱ ذکر البح والذابح وما یسب في الضحايا 


ولا خلاف أن عليه إعادةً ما أفسد من ضحیّته تلك إذا ذيحها قبل 
وفتها . 


0 النوادر : 
۹ 9 وأجمعوا أن تضحیته في اليوم الثالث عشر من ذي ال حجة 
غير جائزء إلا الشافعي فإِنّه آباخه فيه كما أباحه في الأيّام قبله. 


المراتب: 
۰ - واتفقوا أن من ضَحَى بعد أن ضَحَى الإمامٌ من يوم النّحر 
إلى غروب الشمس من يوم النحر فقد ضحی . 


= آخرجه البخاري الأضاحي باب من ذبح قبل الصلاة أعاد ۱۲/۱۰ ومواضع 
آخری في العيدين» والذبائح والصید. والإيمان والنذور. 
ومسلم؛ الأضاحي باب في وقتها (رقم ۱۹۲۰)؛ والنسائيء الضحاياء باب 
ذبح الضحية قبل الامام ۱۲۲۶/۷ وابن ماجه الاضاحي (رقم ١١٥٠٤)؛‏ 
وغیرهم . 
ومن حديث أنس أن النبي بيه قال: «من ذبح قبل الصلاة فلیعد. فقال 
رجل. . .». آخرجه البخاري» الأضاحي» باب من ذبح قبل الصلاة أعاد 
۰ ومواضع أخرى. ومسلم الأضاحي» باب وقتها (رقم ۲٦۱۹)؛‏ 
وغیرهم . 

۹ هم انظر : النوادر (رقم 16). وانظر في :ما تقدم الفقرة ۱۷۳۵. 

۰ - الراتب ص۱۵۳ وزاد مثل ما تقدم قوله: (واختلفوا فیمن ضحی بعد طلوع 
الفجر من یوم النحر وفیمن ضحی باتي آیام التشریق الثلائة بعد یوم النحر 
وفي لیالیها . 
واتفقوا أن ما بعد الیوم الرابع من یوم النحر لیس بوقت للتضحية الا شيئاً 
بلغنا عن ا حسن لا نقف على موضعه من روایتنا أن التضحية جائزة إلى هلال 
ا حرم). وتقدم تفصیل ذلك. 
ویجوز ذبح الأضحية في الليالي التي تتخلل آیام التشریق» كما يجوز في النهار 
إلا مالکاً فانه لا يجوز ذبحها ليلا . لقوله تعالى: #وَيَرْكُرُواً. 4۰ ونص آحد - 


ذکر ال والذابح وما يُستَحبٍ في الضحايا ۲ کتاب الضحایا والعقبقة 


. -واتفقوا أن من ذبح أضحيّته بيده فقد ضحى‎ 0١ 
واختلفوا إِنْ ذیجھا ذم يأمره.‎ 


3 النیر : 
۲ - ومن اشترى أضحية واعتقد أن يُضحي ما فأراد بیعها لم 
يكن له ذلك باتفاق. 


= عليه نی رواية الأثرم» وجاء عنه الجواز كبقية الفقهاء. وذهب الشافعية إلى 
الكراهة ولكنها تجرئ كالنهي عن الجداد بالليل ومثلهم الحنفية وقالوا: 
لاحتمال الغلط. انظر: الکانی 4۲۳/۸؛ والاشراف للقاضی عبد الوهاب 
۲ والافصاح ١/550؛‏ وا حاوي للماوردي 4١١4/١8‏ وا حل ۷/ 
۹ وبداية ا جتھد ۲۰۱/۲ وافداية مع تکملة شرح فتح القدیر ۹/ 
۳ وا غنی ۰۱۱۶/۱۱ 

۱ د انظر: الراتب ص١٥۱:‏ والاستحباب أن لا يذبح الضحية الا مسلم عند 
الجميع وان استناب مسلماً جاز بلا خلاف كما یقول الامام النووي وأما 
الذمي فعند مالك: لا يذبح الضحية ولا النسك كله الا مسلمء فان ذبحها 
غير مسلم لم تجزء وقد قیل: تجزئ مع الکراهة وهو قول آشهب. والاول 
تحصیل مذهب مالك كما قال آبو عمر فی الكافي والیه يذهب 1۲۶/۱ ؛ وقد 
وقال الشافعي في الأم ۰۲44/۲ ۲4۵: وکل ذبح كان واجباً على مسلم فلا 
آحب له أن يولي ذبحهە النصراني ولا أحرم ذلك عليه إن ذبحه لأنه إذا حل 
فذبیحته یس وہذا فهي عنده مکروهة مع الاجزای وبمثله قال آبو حنيفة 
وأبو ثور وابن النذر وغیرهم. وانظر: ال حاوي للماوردي ۹۱/۱۵: وحلية 
العلماء ٩۳۲۶/۳‏ وا مغنی ٩۱۱۹/۱۱‏ وشرح مسلم للنووي ۰۱۲۰/۱۳ ۱۲۱ 
ونصه: (وإن استناب كتابياً کره كراهة تنزیه وأجزاه ووقعت التضحية عن 
ا موکل؛ هذا مذهبنا ومذهب العلماء كافة الا مالكاً في إحدى الروایتین عنه 
فانه ۸ جوزها). وال ۷/ ۳۸۰ وتکملة شرح فتح القدیر مع اطداية /٩‏ 
۹ 


۲ ۔ وقال ابن القصار: (وإذا أوجب على نفسه الاضحية بالقول لزمی وم یکن = 


كناب الضحایا والعقيقة ۳ ذكر الذبح والذابح وما یُستخب في الضحایا 


5 الاشراف : 

۳ - وأجمعوا على اباحة الظعام للفقراء السلمین من الضحایا . 
0 اللکت : 

۶ - ولس کل الضحی من أضحیته واجباً ولکنه يجوز له 


= له بدا کقوله: آوجبت على نفسي هذه الشاة أضحيةء أو قال: لله علي أن 
آضحي بہاء فقد زال ملكه عنها وصارت للأضحيةء ول يكن له تصرف فيها 
باکر من ذجهاء ويأكل منها ویطعم واذا لم جز له بیعها لم يجز أن يبدها 
لأنه بیع وان فعل كان فعله مردوداً. 
وبه قال الشافعي» وأبو يوسف وآبو ثور وما عن أبي حنیفة في هذا رواية. 
وبه قال عمر وعلي وقال عطاء وأحمد ومحمد بن الحسن: يجوز له أن یستبدل 
بها ما يقوم مقامها). انظر: رژوس المسائل الورقة 14. وتَتَبّهُ إلى أنه يقرر 
مذهب الالكية آولا . وانظر في: تفصيل هذه المسألة الحاوي للماوردي ۱۵/ 
00 

۳ انظره في الإجماع (رقم ۲۱۸). 

145 ۔ وزاد ابن القصار: (وروي عن جابر بن زيد أنه لا يجوز أكلهاء ولا هدي 
التطوع ومن أكلها غرمها). 
قلت: وقد أتفقوا أنه لا يجوز بيع لحمها. 
وقد جاء في الكتاب العزيز: فوا ينا الما الاس الْمَقِيرَ 4 [الحج: 
۸ وقولے تعالى: فافکلوا یبا راطما لقانم وه [الحج: ۳۱]. 
والقانع : السائل. وقيل: الفقيرء والعتر: الذي يعتريك أي يتعرض لك 
لتطعمهء وقیل : الزائر وا مار بلا وقت. 
وقد أستحب الشافعي في الجديد أن يأكل الانسان من أضحيته ثلثهاء 
ويتصدق بثلثها. ويدخر ثلثها. وإليه ذهب كثير من الفقهاء. وقال أحمد: 
يستحب أن يأكل ثلثها ويتصدق بثلٹھاء ويبدي ثلثهاء ولو أكل أكثر جاز. 
وقال ابن قدامة: وهو قول ابن مسعود وابن عمر وم نعرف هما مالفا من 
الصحابة فكان إجماعاً. وذهب بعض الفقهاء إلى استحباب أكل التصف. 
وإطعام النصف» وهو المذهب القديم للشافعي. وعند الحنفية: يأكل ویطعم - 


ذكر البح والذابح وما یسب في الضحابا 4 کتاب الضحايا والعقبقة 





ويستحب » وبه قال الفقهاء كلّهم: وحكي عن قوم أن أكله منها واجب. 
٦‏ المراتب: 


٥‏ ۔ واتفقوا أن من أكل من أضحيته وَتَصَدَّق بثلثها وأكل ذلك 


= ويدخرء ويستحب أن لا ينقص الصدقة من الثلث وكان مالك لا يحد في 
ذلك شيئاً ويقول: يأكل ویتصدق. قال ابن قدامة: والأمر في هذا واسع فلو 
تصدق ما كلها أو بأكثرها جاز. وان أكلها كلها إلا أوقية تصدق بها جاز. 
وقال أصحاب الشافعي: جوز أكلها كلهاء وذهب الظاهرية إلى وجوب 
الأكل ولو لقمة» وال فرض التصدق منها ولو قلیلاًء وإليه ذهب أبو 
الطيب بن سلمة من الشافعية. انظر: الاستذكار ۰۱۷۳/۱۵ ۱۷؛ 
والحاوي للماوردي ۱۱۵/۱۵ والمداية للمرغيناني ٤0۹/٤‏ ؛ والمغنى /١١‏ 
۸ وا حل لابن حزم ۳۸۳/۷؛ وحلية العلماء ۳/ ۳۲۵+ وشرح 
النووي ۰۱۳۱/۱۳ وبوّب البخاري كانه في الأضاحي من صحيحه: (باب ما 
يؤكل من وم الأضاحي وما يتزود منها) من غير تحديد ولا تقیید. 

٥‏ الراتب ص ۱۵۳. وقد جاء في الأحاديث أن دافة من البادية دفت المدينة في 
العهد النبوي. فأمر النبي ب أن يعينوا إخوانہم ویواسونہم ثم جاء الله بالخير 
فأمر النبي بيا الناس أن يأكلوا ویتصدقوا ويدخروا. والدافة: قوم يسيرون 
سيراً ليس بالشديد» ومعناه زحف أهل البادية إلى المدينة . 
وجاء ذلك في عدد من الأحاديث عن عدد من الصحابة. منهم: جابر بن 
عبد الله : عند البخاري ومسلم ومالك والنساي. 
وبريدة بن الخطيب عند مسلم الأضاحي (رقم ۱۹۷۷)؛ وأبي داود (رقم 
4 الأشربة» والنسائي ۷/٣۲۳؛‏ والترمذي» الاضاحي باب ما جاء 
في الرخصة في أكلها بعد ثلاث» وعائشة أم المؤمنين» عند البخاري ومسلم 
والموطأ وأبي داود والنسائی وغيرهم. 
وأبو سعيد الخدري» عند مسلم الأضاحي (رقم ۱۹۷۳)؛ والنسائی ۷/ 
5؛ والبخاري الأضاحي. باب ما يؤكل من حوم الأضاحي ومواضع 
أخرىء والموطأ. 
وثبيشة الحذلي عن أبي داود الأضاحي (رقم ۲۸۱۳)؛ وأحمد ۰۷۵/۵ ۷۱ 
وثوبان عند مسلم (رقم ۰۱۹۷۵ الأضاحيء وأبي داودء الأضاحي باب في = 


كتاب الضحایا والعقبقة ۹.٥‏ ذكر البح والذابح وما بُسخب في الضحايا 
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ِِ السافر يضحي (رقم ۲۸۱6). 
وسلمة بن الأكوع عند البخاري الأضاحيء باب ما یڑکل من لحوم 
الأضاحي» ومسلمء الأضاحي (رقم ۱۹۷6)؛ وابن مسعود عند أحمد 
وغيره. 
وعن صحابة آخرین» وني إحدى ألفاظ حديث جابر وهي عند مسلم: أن 
النبي ب هی عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث ثم قال بعد: كلوا وتزودوا 
وادخروا وزاد في الموطأ والنسائی: وتصدقوا. 
ولفظ حديث عائشة عند البخاري عن عابس بن ربیعة؛ قال: قلت لعائشة: 
اہی الني 25 أن تؤكل لوم الأضاحي فوق ثلاث؟ قالت: ما فعله الا في 
عام جاع الناس فيه» فاراد أن يطعم الغني والفقیر وان کنا لنرفع الکراع 
فتأكله بعد مس عشرة ليلة. قلت: وما اضطركم إليه؟ فضحكت وقالت: ما 
شبع آل محمد من خبز مأدوم ثلاثة أيام حتى لحق بالله تعالى. 
ولفظ حديث بريدة عند الترمذي: كنت نميتكم عن لحوم الأضاحي فوق 
ثلاث ليتسع ذو الطول على من لا طول له فكلوا ما بدا لکم» وأطعموا 
وادخروا. 
ولفظ حدیث تُبيشة: إنا كنا یناکم عن خومها أن تأکلوها فوق ثلاث لكي 
تسعکم جاء الله بالسعة فکلوا وآدخروا وائتجروا ألا وان هذه الأيام أيّام 
أكل وشرب وذکر الله. وائتجروا: أي اطلبوا به الأجر والثواب . 
وحدیث ثوبان أن رسول الله ياء ضحی بأضحية نم قال لي: آصلح لنا 
طمها قال: فما زلت آطعمه منها حم قدمتا المدينة . 
وال هذا ذهب جاهير العلماء من الصحابة والتابعین فمن بعدهم من علماء 
الأمصار ورآوا جواز ذلك ورآوا أن هذه الأحاديث ناسخة للنهي عن 
الادخار بعد ثلاث . 
وجاء عن سیدنا على وابن عمر وها أنہما کانا لا يأكلان بعد ثلاث ولعل 
النسخ م يبلغهما كما ذهب إلى ذلك غير واحد. 
وقد قال آبو عمر في التمهيد :7١57/“‏ لا خلاف علمته من العلماء في 
إجازة أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث وقبل ثلاثء وأن النهي عن ذلك 
منسوخ .۰۰۰ لا خلاف بين فقهاء المسلمين في ذلك. وقوله: كلوا وتصدقوا 
وأدخرواء على لفظ الامر فان معناه الاباحة لا الاجاب وهکذا کل آمر - 


ذکر لب والذابم وما یُستَحب في الضحايا ۹۰ کتاب الضحایا والعقيقة 





قبل اليوم الثالث من يوم النحر أنه قد أحسن» واختلف فيمن لم يأكل منها 


5 هم واتفقوا أن مَنْ لم يبع منها شيئاً فقد أحسنَء واختلفوا إِنْ 


عل . 


5 يأتي في الكتاب والسنة بعد حظر ومنع تقدمه فمعناه الإباحة لا غير. 
قلت: وهذه المسألة ‏ الأمر بعد الحظر ‏ اختلف فيها الأصوليون. وانظر: 
الاستذكار .۱۷۳/۱١‏ وانظر: الاعتبار للحازمي ص١٥۱؛‏ وفتح الباري 
1/1 وشرح النووي على مسلم ۳ 

٦‏ -المراتب ص۱۵4 وفيه زيادة (۸ يبع شيئاً ولا عارض به. . .). وقد آتفقوا 
على عدم جواز بیع مها واختلفوا في جلدها وشعرها وما عدا ذلك مما 
ينتفع به منها فقال الجمهور: لا يجوز بيعه مع اتفاقهم على جواز الانتفاع به. 
وقال مالك: يصنع بجلودھا ما یصنع بلحمها. وقال الحنفية: يتصدق بجلدھا 
لأنه جزء منه» أو يعمل منه آلة تستعمل في البيت كالنطع والجراب 
والغربال» ونحوها لان الانتفاع به غير حرم ولا بأس بان يشتري به ما ينتفع 
بعينه في البيت مع بقائه استحسانا ولا يشتري به ما لا ينتفع به إلا بعد 
استهلاكه كالخل والأبازير... ولو باع الجلد أو اللحم بالدراهم أو بما لا 
ينتفع به الا بعد استهلاكه تصدق بثمنه. انظر: اهداية للمرغيناني ٩۰۹/6‏ 

وبمثلهم قال الأوزاعي. وقال الثوري: لا يبيعهاء ولكن يتصدق بهاء أو 

يجعلها سقاء ينتفع به. وقال الليث: لا يباع. وقال الشافعي: ينتفع به وأكره 

بیعه . 

ونص على التحريم الماوردي في الحاوي .١١٠١/١6‏ وانظر: ختصر اختلاف 

العلماء ۰۲۲۹/۳ وانظر: الإفصاح /١‏ ٦٦۲؛‏ والإشراف للقاضي عبد الوهاب 

.0° /۲ 

وني المسألة حديث علي طلله قال: أمرني رسول الله چیه أن أقوم على بدنه» 

وأن أقسم جلودها وجلاشا وأمرني أن لا أعطي الجازر منها شيئاء وقال: 

نحن نعطيه من عندنا . 

وني رواية : وأن أتصدق بلحمها وجلودها وأجلتها وأن لا أعطي أجر الجازر 

آخرجه البخاري ومسلی وهذه رواية البيهقي في الکبری ۲۹4/۹ وفيه عن - 


کتاب الضحایا والعقبقة ۷ أبواب الإجماع في العَفيقة - ذکر العقيقة 


۷ - واتفقوا آن [الاب] من ضحی عن نفسه وعن زوجته بأمرها 
۸ هم واتفقوا أن من ۸ يأخذ من شعره وظفره شيئاً مُذ يهل 
هلال ذي الحجة إلى أن يضحّي فإنه 1 يأت سنوت منه ۳۲1]. 
واختلفوا إن أخذ من شعره وظفره شیتاً أءَ عَصَی أم ل؟ 
آبواب الاجماع فى العقيقة 
ذكر العقدقة 
٦‏ الاستذكار: 


۹ - وليست العقيقة بواجبة» ولکن یُستَحت العمل بها وهی 


- أبي هريرة مرفوعاً: من باع جلد أضحيته فلا أضحية له. وأخرجه الحاكم في 
المستدرك في تفسير سورة الحج ۳۹۰/۲ وقال: صحيح ول خرجاه» قال 
الذهي: وفيه عبد الله بن عياش ضعفه أبو داود. 

۸ م الراتب ص ۰۱۵۳ 
وني المسألة حديث آم سلمة أن النبي كي قال : «إذا رأی يتم هلال ذي الحجة وآراد 
أحدكم أن يضحي م فليمسك عن شعره وأظفاره» ٠‏ وف روا «إذا دخلت 
العشر وأراد أحدكم أن يضحي فلا يمس من شعره وبشره شيئا»» قيل لسفيان بن 
عيينة : فان بعضهم لا یرفعه. قال : لكني أرفعه . وفي رواية: إذا دخل العشر 
وعنده أضحية يريد أن يضحي بها فلا يأخذن شعراً ولا يقلمن ظفراً . 
7 كلها مسلم في صحيحه الأضاحي (رقم ۷ء وأجد ۲۸۹/۲ 

بو داود ۲۷۹۱؛ والترمذي» الأضاحي» باب ترك أخذ الشعر لمن آراد أن 

یضحّحي؛ والنسائی ۰۲۱۱/۷ ۲۱۲ وابن ماجه ۳۱٣۹‏ وغيرهم. 
قال الليث بن سعد: قد جاء هذا وأكثر الناس على غبره. 
وذهب أحمد إلى ظاهره ومعه إسحق وقد تقدمت هذه المسألة في ال حج (برقم 
.٦‏ فانظرها وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۲۳۰/۳؛ 
وشرح معاني الآثار ۱۸۳/۶ ورژوس السائل لابن القصار ورقة 1۵. 

۹ - والعقیقة: وهي الشعر الذي یکون على رأس الولود و میت بها الشاة = 


ذكر العقيقة ۹۰۸ کتاب الضحايا والعقبقة 





کالضشحایا ما يجوز العیب فيها وتکسر عظامها ويأكل أهلها من مها 
ویتصلق إلى آخره على هذا الجمهور. 


35 تذبح عند الولادة لأنه بحلق رأس الصبي عند الذبح» وكانت العرب تفعلها 
قبل الإسلامء وبعض الائمة يقول: العقيقة هي الذبح نفسه. 
ومذاهب العلماء فيها: أنها واجبة فرضاً عند الظاهرية وكان بريدة بن 
الحصيب يوجبها ويشبهها بالصلاة وقال مالك : ليست بواجبة» ولکن 
يستحب العمل بهاء وهي من الأمر الذي لم يزل عليه الناس عندناء هكذا 
قال في الموطأ. 
ول سنیتھا والندب إليها ذهب الشافعي» ولا تترك لن فدر عليها وبمثله قال 
أحمد بن حنبل وغير واحد من الائمةء وهو قول عامة أهل العلم. 
ونسب إلى أبي حنيفة وأصحاب الرأي أنها غير مشروعة» وليست بسنت 
واستدلوا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: قال: سئل الني پل 
عن العقيقة» فقال: لا أحب العقوق:... آخرجه أبو داود (رقم ۲۸4۶)؛ 
والنسائي ۷/ 77١؛‏ وأحمد ۰۱۸۲/۲ ١۱۹؛‏ وغيرهم. 
ومثله عند مالك في الموطأ عن زيد بن أسلم عن رجل من بني ضمرة عن أبيه 
قال: سئل رسول الله ية عن العقيقة فقال: لا أحب العقوق؛ وكأنه إنما 
كره الاسمء وقال: من ولد له ولد فأحب أن ينسك عن ولده فلیفعل: 
الوطاً ؟/ ۵۰۰. 
قال أبو عمر بن عبد البر: وتحصیل مذهب أبي حنيفة أن العقيقة تطوع فمن 
شاء فعلها ومن شاء ترکها. ونقله الطحاوي عن محمد من کتاب الإملاء 
فقال : العقيقة تطوع كانت في الجاهلية» فعلها السلمون في أول الاسلام 
فنسخها ذبح الأضحى» فمن شاء فعلهاء ومن شاء لم یفعل. انظر: ختصر 
اختلاف العلماء ۲۳۲/۳ والتمهید ۳۱۱/۶. 
وانظر : في الاستذکار ۳۸/۱۵ وفیه: (ویتصدق» وهدي إلى ا بران... 
ولا یعس الصبي بشيء من دمها) . 
وقال بعضهم: یکره کسر عظمها وطبخها با حل تفاژلاً بالسلامة وطیب 
العیش وهو مذهب عائشة وعطاء وابن جریج. انظر: اطاوي 
للماوردي ۱۲۹/۱۵ والمغني لابن قدامة ٩۱۲4/۱۱‏ وشرح السنة ۱۱/ 
۳/۸ 
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: الاناه‎ ٦ 


ع ». 


۰ م وروت عائشة عن رسول الله ع: (أن يعق عن الغلام 
۸۰ -۔ حدیث عائشة وتا أخرجه الترمذي أبواب الأضاحی؛ باب ما جاء في 
العقيقة وقال: حسن صحيح ."١4/5‏ وقال: وني الباب عن علي وأم كرزء 
وبريدة» وسممرة» وأبي هريرةء وعبد الله بن عمرو» وأنس» وسلمان بن 
عامرء وابن عباس. 
وأخرجه ابن ماجه في الذبائحء باب العقيقة (رقم ۳۱۲۳)؛ وأحمد في مسنده 
۲ وابن حبان في صحیحه (رقم ۱۰۷) وعبد الرزاق (رقم 
۵ 79605 )؛ وابن آي شيبة ۸ .١١/‏ 
وحديث كل غلام مرتہن بعقيقته . . . أخرجه آبو داود الأضاحي. باب في 
العقیقة (رقم ۲۸۳۷ء ۲۸۳۸)؛ وقال فیه: «ویدمی»: وهذا وهم من مام 
وإنما قالوا «يسمى»ء فقال هام : یدمی . قال آبو داود: ولیس یؤخذ ہذاء 
واللسانی العقیقة باب مق یعق ۱1۱/۷ والترمذي الأضاحيء باب من 
العقيقة ٦/۳۱۹؛‏ وقال: حدیث حسن صحیح والعمل على هذا عند أهل 
العلم يستحبون أن یذیح عن الغلام العقيقة یوم السابعء فان ۸ يتهيأ يوم 
السابع فیوم الرابع عشر» فان ۸ يتهيأ عق عن يوم حاد وعشرین وهو حديث 
صحیح سئل الحسن ممن معه فقال : من سمرة. 
وقوله: مرتین بعقیقته: أي لازمة لا بد منهاء فشبه في لزومها له وعدم 
انفکاکه منها بالرهن في ید ا رتہن. 
قال الخطابي: تكلم الناس في هذا الحديث» وأجود ما قيل فيه» ما ذهب إليه 
أحمد بن حنبل یف قال: هذا في الشفاعة يريد أنه إذا لم يعق عنه فمات 
طفلا لم يشفع في والديه. 
وقيل: مرهون بأذى شعره» واسئُدل بقوله: فأميطوا عنه الأذى. وانظر: 
معالم السن ٢/۲۸۵؛‏ وروي ذلك عن عطاء الخراساني. انظر: السن 
الكبرى للبيهقي ۰۲۹۹/۹ 
والأذى فا هو مما علق به من دم الرحم. قلت: وقوله بي : «آمیطوا عنه 
الاذی» آخرجه البخاري. العقيقة» باب إماطة الأذى عن الصبي في العقیقة 
وآبو داود (رقم ۲۸۳۹)؛ والنسائي ۱۱4/۷؛ والترمذي ۳۱۵/۲ وغيرهمء 
وتمامه: مع الغلام عقیقته فآهریقوا عنه دما وأميطوا عنه الأذى. 
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بشاتين وعن الجارية بشاة) وروي عنه #4 أنه قال: «کل غلام مرتہن 


می میم 


e ۹ 7 22‏ 
بعفیعه تذبح عله یوم سابعه وحلق راسه ویدمٌی) . 


= وقال قتادة: إذا ذبحت العقيقة يؤخذ منها صوفة واستقبلت بها آوداجها نم 
توضع على يافوخ الصبي حتى يسيل على رأسه مثل الخيط ثم یخسل رأسه بعد 
ويحلق . 
وقال الحسن: يطلى بدم العقيقة رأسه. وكره أكثر أهل العلم لطخ رأسه بدم 
العقیقة. وقالوا: إنه كان من عمل الجاهلية وضعفوا رواية «ويدمى» وقالوا: 
وإنما هو: وایسمی!» وضعف تضعيفهم الحافظ ابن حجر في التلخيص ۶/ 
1 انظر: معالم الستن ٤/٦۲۸؛‏ وشرح السنة ۹/۱۱٦۲؛‏ والاستذكار 
6 والتمهید ۳۱۸/6 وقال: لا أعلم أحداً من أهل العلم قال: 
يدمى رأس الصبي إلا الحسن وقتادة» وأنكر ذلك سائر أهل العلم وكرهوه. 
وجاء من حديث بريدة قال: كنا في الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاة 
ولطخ رأسه بدمهاء فلما جاء الاسلام كنا نذبح الشاة يوم السابع ونحلق 
رأسه ونلطخه بزعفران. 
أخرجه آبو داود في الأضاحي» باب في العقيقة (رقم 58147)؛ وسنده 
حسن . 
ومثله جاء عن عائشة كان آهل الجاهلية يجعلون قطنة في دم العقيقة ویجعلونه 
على رأس الصي. فأمر رسول الله يك أن يجعل مکان الدم خلوقا . 
أخرجه ابن حبان في صحيحه (رقم ۸٠۳٥)؛‏ والبيهقي ۳۰۳/۹ والبزار 
(رقم ۱۲۳۹) من كشف الاستار؛ وسنده صحيح. 
وفي سن ابن ماجه الذبائح› باب العقيقة (رفم ۴۱۹۲) عن يزيد بن 
عبد المزني أن الني ية قال: يعق عن الغلام ولا يمس رأسه بدم. ورجاله 
موثقون إلا يزيد بن عبد المزني فلم يوثقه إلا ابن حبانء وتفرد بالرواية عنه 
أيوب بن موسى» وهو مرسل؛ وقد حسّن إسناده البوصيري وهو بعيد. 
وأخرجه الطحاوي في مشکل الآثار عن يزيد بن عبد المزني عن أبيه. وقال 
مهنا: ذكرت لأحمد هذا الحديثء فقال: ما أظرفه. انظر: ال مغنی 4١7/1١١‏ 
وذكره البيهقى في السش الكبرى ٩۳۰۳/۹‏ وفيه عن يزيد بن عبد الله الزن 
عن أبيه ومثله عند الطبراني في الأوسط ۰۲۲۳/۱ قال اهيثمي نی اجمع / 
۸ ورجاله ثقات. 
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فقد اجتمع في العقيقة فعلّه وأمره وأثبت سنتها جیع العلماء ضنهم 
من أوجبها ومنهم من لم يرها واجبة. 


0 الاستذ کار : 


١‏ -م واجمع العلماء أنه لا يجورٌ فیها الا ما جور في الضحایا من 
الثمانية الازواج الا من شذ مما لا يعد خلافاً. 


۲ ۔ وقوله 4 : «الغلام مرتہن بعقیقة» دليل أا عن الغلام لا 


۱ ۔ الاستذکار ۳۸۳/۱۵ 

۲ ۔ تقدم تخريج ا حدیث في ۰۱۷9۰ وانظر النص في: الاستذکار ۳۷۷/۱۰. وقال 
أبو عمر: أجاز بعض من شذ أن یعق الکبیر عن نفسه بالحديث الذي يرويه 
عبد الله بن حرر عن قتادة عن آنس قال: عق الني ول عن نفسه بعد ما 
بعث بالنبوة» وعبد الله بن محرر حدیثه لیس بحجة. 

۶ قلت: قال البزار كما في كشف الأستار بعد ما أخرجه من طريق 
انس (رقم ۱۲۳۷): تفرد به عبد الله بن محرر» وهو ضعيف جداً . 

وأخرجه علي بن المديني في العلل (رقم ۵۸) وأخرجه البيهقي في الكبرى ۹/ 
۰ وقال: حديث منکر. وقد استنكره أحمد كما في زاد المعاد ؟/ ٣۳۳؛‏ 
وأخرجه الطبراني في الأوسط (رقم ۹۹۸) قال: حدثنا أحمد ‏ وهو ابن 
مسعود القدسي الخياط ‏ قال: حدثنا اليثم قال: حدثنا عبد الله بن المثنى 
عن ثمامة عن أنس... الحديث. وابن حزم في امحل 078/1 من طريق ابن 
عن . 

افیثم بن جميل وهو ثقةء وشيخ الطبراني أ مد بن مسعود الخياط ليس في 
الیزان. وقد آخرجه الطحاوي في مشکل الآثار (رقم ۱۰۵۳) من طريق 
امیثم بن جمیل عن شيخين فلا يضر جهالة شيخ الطبراني. 

وقال الحافظ في الفتح 045/9: فلولا ما في عبد الله بن المثنى من القال - 


ذکر العقيقة 
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: الكبير» وعليه مذاهب العلماء فى مراعاة السابع الأول» والثانى» والثالث. 
عن الکبہ ۰ ي مر بع 


۳ م وسئل رسول الله ية عن العقيقة فقال: لا آحب العقوق 
وقال: (من ولد له ولد فأحب أن ينسك عن ولده فليفعل › عن الغلام 
شاتان وعن الجارية شاة) وجب من ظاهر هذا الحديث أن يقال لذبيحة 
الولود في سابعه: نسيكة لا عقيقة إلا أني لا أعلم خلافاً في تسميتها عقيقة 


٥٣۳‏ ۔ 


لكان هذا ا حدیث صحيحاًء لکن قد قال ابن معين: ليس بشیء. وقال 
النسائي: لیس بقوي؛ وقال أبو داود: لا أخرج حدیثه؛ وقال الساجي: فيه 
ضعف لم يكن من آهل الحديث وروی مناكيرء وقال العقیلي: لا یتابع على 
أكثر حدیثه وقال ابن حبان في الثقات: ربما أخطأء ووثقه العجل؛ 
والترمذي وغيرهماء فهذا من الشیوخ الذین إذا آنفرد أحدهم بالحديث لم يكن 
باحجة» ومثی ا حافظ الضیاء على ظاهر الاسناد فأخرج هذا الحديث في 
الاحادیث الختارة مما ليس في الصحیحین ويحتمل أن یقال: إن صح هذا 
الخبرء كان من خصائصه به كما قالوا في تضحيته عمن لم يضح من أمته. 

وقواه الحافظ أحمد بن الصديق في الحداية ۲۸۱/٦‏ ووافق الضياء القدمی على 
تصحيحه وقال: لا يخفى أن الحق معه في تصحيح هذا الحديث فان عبد الله بن 
المثنى ثقة احتج به البخاري فهو على شرطه وغاية ما ضعف به أنه ربما 
أخطأ وأنه لم يكن من أهل الحديث. 

وكلا الأمرين بعيد عن هذا الحديث» إذ ليس فيه ما يشتبه بغيره حق يقع فيه 
الخطأل ولا فيه ما ینکر حتی يحكم برده مع ثقة راويه وال أعلم. 

الحديث تقدم وأخرجه أبو داود الأضاحي» باب في العقيقة» من حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: سئل رسول الله ية عن العقيقة› 
فقال: لا يحب الله العقوق» كأنه كره الاسم» وقال: من ولد له ولدء 
فأحبٌ أن ينسك عنه فلينسك عن الغلام شاتان مكافئتان» وعن الجارية 
شاة. . . الحديث. والنسائي ۱۷۲/۷ صدر كتاب العقيقت وأحمد ۰۱۸۲/۲ 
5 ؛ والبيهقي في الکبری ۳۰۰/۹ وغيرهمء والحاكم 778/54. 

وجاء في الموطأ عن زيد بن أسلم عن رجل من بني ضمرة عن أبيه: سئل 
رسول الله وَلةِ. انظر: 5060/7؛ وأحمد ۳۹۹/۵ والطحاوي في المشكل 
وغيرهم. وانظر النص في: الاستذكار .558/١6‏ 
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فدل على أن ذلك مسوخء أو استحباب واختيار. 


14 - وان ولدت توأمين عق عن كل واحد منهماء ولا أعلم في 
ذلك خلافاً. 


۹٤‏ ۔ الاستذکار /۱١‏ ۳۷۵؛ والتمهيد ۳۱۳/۶ وفيهما: (وقال الليث في المرأة 
تلد ولدين في بطن واحد أن يعق عن كل واحد منهما: لا أعلم في ذلك 
خلافاً). وعبارة التمهيد: (ما أعلم عن أحد من فقهاء الأمصار خلافاً في 
ذلك). 
وأختلف العلماء في التسوية بين الغلام والجارية في العقيقة» فكان الحسن 
وقتادة لا يريان عن ا حاریة عقيقة. وذهب قوم إلى التسوية بينهما عن كل 
واحد بشاة واحدة» وهو مذهب ابن عمر وعروة بن الزبير وغيرهم وإليه 
ذهب مالك. انظر: الموطأ ۵۰۱/۲. وانظر: مصنف ابن أبي شيبة 8/ ۵۳؛ 
ومن حجتهم أن الني ی عق عن الحسن والحسين كبشا كبشاًء أخرجه أبو 
داود (رقم ۱ء من حديث ابن عباس» وهو عند ابن الجارود في النتقی 
(رقم 4١‏ ). 

وقد صح أنه عق عنهما کبشین کبشین كما عند النسائي ۰۱۱/۷ 

وذهبت طائفة إلى أن العقيقة عن الغلام شاتان» وعن الجارية شاة» والیه 
ذهبت عائشة وتقدم حديثها وهو مذهب الشافعي وأحمد وغیرهم وهم الاکثر 
واحتجوا بأحادیث منها: حدیث أم کرز الکعبية أن رسول الله بي قال : 
«عن الغلام شاتان وعن ا جاریة شاة لا يضركم ذکراناً کن أم إناثاً؛» ون 
رواية: شاتان مکافشتان» وفى روایة: شاتان مشثلان. آخرجه آبو داود 
الاضاحي. باب في العقيقة (رقم ۰۲۸۳4 ۰۲۸۳۵ ٣٦۲۸۳)؛‏ والنسائي ۷/ 
٥‏ العقیقة» كم یعق عن الجارية» والترمذي. الأضاحي. باب الأذان في 
أذن الولود ۳۱۱/۲ وقال: حسن صحیح؛ وأحمد ۰۳۸۱/۰ ۲۲)؛ وابن 
ماجه (رقم ۳۱7۲)؛ والطحاوي في مشکل الاثار (رقم ۱۰۶۰) وما بعد 
وغيرهم . 

وفسر أحمد بن حنبل مكافئتان: أن مستویتان ومتقاربتان في السن وفسره 
بعضهم : تذبح إحدا ہما مقابل الاخری. وهو بکسر الفاء» وا حدثون یقولونه 
بالفتح . 


قال ابن الاثیر: وآری الفتح أولى» فانه يريد: شاتان قد سوي بينهماء أي = 
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ذكر التسمية للمولود» والختان 


0 المراتب: 


۵٥‏ - واتفقوا أن التسمية للرجال والنساء فرض. 


5 هم واتفقوا أن المولود إذا مضت له سبعٌ ليال فقد استحق 

التسمية . 

= شاتان مساويا بينهماء وأما بالكسر شمعناه: أنهما متساويتان فيحتاج أن يذكر 
أي شىء ساويا إنما لو قال: متکافتتان كان الکسر هو الوجه. وآما حيث 
حذف التاء فالفتح آوجه والله أعلم» من جامع الاصول ۵۰۲/۷ وانظر : 
الاستذکار ۳۷۸/۱۵ وا مغنی ۰۱۲۰/۱۱ 

.۱٥١ص ۔ الراتب‎ ٥ 

٦‏ بالمراتب ص١٥۱‏ وقامه: (فقوم قالوا: حیتثذ» وقوم قالوا: یوم ولادته) 
والتسمية یوم السابع قد جاءت في حدیث سمرة التقدم وأحاديث آخری: 
كحديث عائشة قالت: عق رسول اش ييه عن حسن وحسين يوم السابع 
وا ہما وأمر أن يماط عن رأسهما الأذىء أخرجه ابن حبان في صحيحه 
(رقم ١١۳٥)؛‏ والحاكم ۶ والبيهقي ۰۲۹۹/۹ ۲۰۰ وغيرهم. ومن 
حدیث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: أمرني رسول الله 4ة بتسمية 
المولود يوم سابعه ووضع الأذى عنه والعق» أخرجه الترمذي أبواب 
الأدب» باب ما جاء في تعجيل اسم المولود ۲۷۳/۱۰ وقال: حسن غريب. 
قلت: وهو من رواية شريك عن محمد بن اسحق. ومن ذهب إلى جواز 
تسمية يوم ولادته استدل بحديث أنس قال: قال رسول الله پل : «ولد لي 
الليلة غلام فسميته باسم أبي ابراهیم» أخرجه مسلم (رقم ٢۲۳۱)؛‏ وغيره. 
وفي صحيح البخاري ومسلم وغيرهما عن أبي موسی الأشعري قال: (ولد لي 
غلام فأتيت به الني يله فسماه إبراهيم). انظر: البخاري؛ الأدب» باب 
من می بأسماء الأنبياء ۵۷۷/۱۰ والعقيقت باب تسمية المولود غداة يولد 
ومسلم؛ الأدب» باب استحباب تحنيك المولود عند ولادته (رقم .)5١148‏ 
وفيه عن أبي أسيد أنه آق الني يي بابنه حين ولد. فسماه المنذر. 
أخرجه البخاري» الادب. باب تحويل الاسم إلى أحسن منه ۵۷۵/۱۰ - 
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۷ - واتفقوا على استحسان الأسماء الضافة إلى الله كك كعبد الله 
وعبد الرحممن» وشبههما. 


۸ م واتفقوا على تحريم كل اسم معبّد لغير الله» كعبد العزى 
وعبد هبل » وعبد الكعبة وعبد عمرو» ونحو ذلك حاشا عبد المطلب. 


= مطولاًء وکذلك مسلمء الأدب» باب استحباب تحنيك الولود عند ولادته 
(رقم ۹ء من حديث سهل بن سعد. 

۷ -المراتب ص٤١٠‏ ؛ وفي ذلك أحاديث عديدة» منها حدیث عبد الله بن عمر 
قال رسول الله ية : «أحب الأسماء إلى الله تعال: عبد الله وعبد الرحن». 
أخرجه مسلم الآداب» باب النهي عن التكني بأبي القاسم (رقم ۱)۲۱۳۲ 
وأبو داود» الدب باب تغيير الأمماء (رقم . ۰ والترمذي» الدب 
باب ما يستحب من الأ ماء ٩۲۷۹/۱۰‏ وغيرهم. 
قال ابن العربي في العارضة: وتتبعها العبودية إلى سائر أسماء الله كعبد اللك 
وعبد السلام وعبد العزيز. 

۸ - الراتب ص٤١٠‏ وأضاف: (واتفقوا على إباحة كل اسم بعد ما ذكرنا ما لم يكن 
اسم نبي» أو اسم مَلكء أو مرة أو حرب. أو الحكمء أو مالك. أو خالد» أو 
حزن أو الأجدع؛ أو الكويفرء أو شهاب أو آصرم أو العاصي؛ أو عزيز» أو 
عبدة» أو شيطان» أو غراب. أو حباب» أو الضطجم. أو نجاح» أو آفلح أو 
نافع » أو يسار أو برکت أو عاصية» أو برّة فإنهم اختلفوا فيها). 
قلت: وفي صحيح مسلم (رقم ۲۱۳۸) الآداب» باب كراهية التسمية 
بالأ ماء القبيحة» وأبي داود (رقم 4۹7۰ الأدب» باب تغیبر الأماء عن 
جابر بن عبد الله قال: آراد رسول الله كَل أن ينهى عن أن يسمى: يعلى 
وبركة وآفلح ويسارء ونافع» وبنحو ذلك» ثم رأيته سكت بعد عنهاء وم 
يقل شین ثم قبض رسول الله ي ول ينه عنها . 
وعند مسلمء وأبي داود» والترمذي عن سمرة بن جندب: لا تسم غلامك 
رباحاء ولا يساراء ولا أفلح» ولا نافعاً. 
وهذه رواية أبي داود والترمذي وقال: حسن صحيح ۲۷۷/۱۰. 
ورواية مسلم: لا تسمين غلامك یسار ولا رباحاً» ولا نجيحاًء ولا أفلح 
فإنك تقول: آمم هو؟ فيقول: لا.. الحديث. انظر: الصحيح (رقم 
(1Y‏ 
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- وعند الترمذي عن عمر: قال رسول الله يل : «لأنبين أن يسمى رافع؛ 
وبركة ویسار». انظر: الأدب» باب ما یکره من الأسماء ۰٠/٦۲۷؛‏ وفي 
الموطأ عن يحيى بن سعيد ٩۷۳/۲‏ أن رسول الله ييه قال للقحة تحلب: من 
يحلب هذه؟ فقام رجل فقال له رسول الله يكل ما ا مك؟ فقال له الرجل: 
مرّة» فقال له: اجلس» ثم قال: من محلب هذه؟ فقام رجل فقال: ما 
اسمك؟ قال: حرب» قال: اجلسء ثم قال رسول الله يكلِ: من يحلب هذه 

فقام رجل» فقال: ما اسمك؟ قال: یعیش فقال له: احلب. 
واللقحة: بفتح اللام وكسرهاء ذات اللبن من الإبل» وقیل : هي الحديثة 
النتاج وجمعها: لقاح. 
وفي الصحيحين من حديث أبي هريرة عن رسول الله و أن زینب بنت أبي 
سلمة كان ا مھا برّة» فقيل: تزكي نفسهاء فسمّاها رسول الله ية زينب. 
وفي صحيح مسلم عن ابن عباس» أن رسول الله یل حول اسم بنت 
الحارث» وكان برّة إلى جويرية. وفيه عن ابن عمر أن رسول الله ِا غير 
اسم عاصية وسماها جميلة. 
وفي صحيح البخاري وسن أي داود عن سعید بن المسيب عن أبيه أن أياه 
(حزنا) جاء النبي وَل فقال: : ما ا مك؟ قال: حزن قال: آنت سهلء 
قال: لا آغبر اما سانیه أبي . 
وزاد أبو داود: لاه السهل يوطأ وعتهن» قال سعید: فما زالت فينا الحزونة 
بعد , 
وفي رواية: فظننت أنه سيصيبنا بعده حزونة. انظر: البخاري» الأدب» باب 
اسم ا حزن ۰۷۶/۱۰ وباب تحویل الاسم إلى اسم أحسن منه 0۷۵/۱۰ 
وأبو داود» الادب باب في تغیبر الاسم القبيح. والحزونة: ضد السهولت 
وهو ما خشن من الأرض وغلظ . وانظر: سنن أبي داود (رقم 4۹۵7) حيث 
قال: وغير رسول الله پل اسم العاص وعزيزء وعتلت وشيطان. . 
وعنده (برقم 4۹۵6) أن رجلاً كان أسمه أصرم قال له: بل أنت زرعة. وما 
ذكره ابن حزم قد جاء مفرقاً في الأحاديث انظرها في الأدب المفرد للبخاري 
(رقم ۰) وما بعدهء وابن أبي شيبة 8/ 4/5 ؛ وجاء عر عن النبي كل أنه هم 
بالنهي عن (میمون) في صحیح ابن حبان (رقم ۵۸4۲) من حديث جابر. 
وعند البخاري ومسلم عن أبي هريرة» أن رسول الله جر قال : أخن الأسماء - 
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۹ ۔ واتفقوا على إباحة التكنية لمن ولد له ولد بالأ ماء الباحة 
حاشی آبا القاسم فینْ مانع أوكاره» أو مبیح لذلك. 


- ۹ 


وفي رواية: إن آخنع الأسماء عند الله رجل تسمی ملك الأملاك وفي رواية: 
لا مالك إلا ال . 

وني رواية لمسلم: أغيظ رجل على الله یوم القيامة وأخبثه رجل تسمی ملك 
الاأملاك. لا ملك الا اش قال سفیان: تفسيره شاهان شاه. انظر: 
البخاري» الأدب» باب أبغض الأسماء إلى الله ۵۸۸/۱۰ ومسلمء الادب 
باب تحريم التسمي بملك الأملاك (رقم ۲۱:۳). 

وهو عند الترمذي وأبي داود؛ وأخنع : الخانع هو الذلیل» أي أذل الاسمای 
وعن أبي عمر الشيباني» أوضع . . وا خی: الخنا هو الفحش» أي أفحش 
الأمماء. 

المراتب ص۱۵۵ وزاد: (واختلفوا في تكنية من لا ولد له). وقد وردت في 
ذلك أحاديث صحيحة منها: عن أبي هريرة قال رسول الله ية : «تسمّوا 
بأسمي» ولا تكتنوا بكنيتي» أخرجه البخاري» العلم» باب إثم من كذب على 
النبي يلاء والأنبياءء باب كنية النبي يا والأدب» باب قول النبي بلا 
تسموا با مي ولا تكتنوا بكنيق ۱6۷۱/۱۰ والأدب» باب من ّى بأسماء 
الأنبياء ۰ ومسلمء الأدب» باب النهي عن التكني بأبي القاسم 
(رقم ۶ وأبو داود دم 1+ 

وعن جابر بن عبد الله وله ذه قال: ولد لرجل منا غلام فسماه القاسم 
فقلنا : لا تكنيك أبا القاسم؛ ولا ننعمك عینا فأق الني بل فذكر ذلك 
له» فقال: سم ابنك عبد الرحمن. وئی رواية: فقلنا: لا نكنيك أبا القاسم 
ولا ننعمك عيناً فقال رسول الله ب : أحسنت الأنصار تسمّوا باسمي ولا 
تكنوا بکنیتی. 

وفي رواية فسميته حمداً فقال لي قومي: لا ندعك تسمي باسم رسول الله َكل 
فقال: «تسموا با مي فإني إنما جعلت قاسماً أقسم بينكم». انظر: صحيح 
البخاري» الأدب» باب قول الني قلل: تسموا با مي ولا تكنوا بكنيتي /٠١‏ 
۱ء وباب من ی بأسماء الأنبياء ٩9۹۷/۰‏ وباب أحب الأسماء 


إلى الله ن ۱۰۷۰/۱۰ ومسلم.ء الآداب» باب النهي عن التكني بأبي 


القاسم؛ وباب ما يستحب من الأسماء (رقم ۲۱۳۳)؛ وأبو داود. الادب 
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باب الرجل يتكنى بأبي القاسم (رقم ٤٦4])؛‏ والترمذيء آبواب الأدب» 
باب ما جاء في كراهية امحمع بين اسم الني كل وکنیته ۱۰/ ۲۸۳. 

وعن آنس قال: کان رسول الله و يوماً عشي بالبقیع» فسمع قائلاً یقول : 
يا أبا القاسم فرد رأسه إليهء فقال الرجل: يا رسول اش ۸ آعنك وإنما 
دعوت فلانا. فقال رسول الله مَكْه: «تسموا با می ولا تکنوا بكنيق» . 
أخرجه البخاري. الأنبياء» باب كنية النبي لذ ومسلمء الأدب» باب 
النهي عن التكني بأبي القاسم (رقم ۲۱۳۱)؛ والترمذي الأدب باب ما 
جاء في كراهية الجمع بين اسم النبي یل وكنيته ۰۲۸۹/۱۰ ۰۲۸۰ 

ومن حديث أبي هريرة أن رسول الله ييه قال: «لا تجمعوا بين اسمى وكنيق» 
أخرجه أحمد /١‏ ”4 ؛ والبخاري في الأدب المفرد (رقم 444)؛ والترمذي» 
الأدب ۰۲۸۳/۱۰ 784 وقال: حسن صحيح؛ وابن حبان في صحيحه (رقم 
2-۸ 

وعن على َيه قال: قلت: يا رسول الله إن ولد لي بعدك ولد أسميه با مك 
وأكنيه بكنيتك؟ قال : نعم. 

آخرجه آبو داود الأدب» باب في الرخصة في الجمع بینهما (رقم 4۹7۷)؛ 
والترمذي» الادب. باب ما جاء في كراهية ا جمع بین اسم النبي یا وكنيته 
۲۸۷/۰ وزاد: «فكانت رخصة لي»» وقال: هذا حديث صحیح. قلت : 
وقد رواه عن علي #4 ابنه محمد بن ا حنفیة. وهو عند البيهقي ۳۰۹/۹؛ 
وأكد تصحيحه ابن التركماني في الجوهر النقي وهو عند الحاكم في المستدرك 
۶ وصححه. والبخاري في الأدب الفرد (رقم ۸۶۳) وغيرهم. 

وعند أبي داود عن عائشة (رقم 4۹7۸) قالت: جاءت امرأة إلى الني يلل 
فقالت: يا رسول الله إني قد ولدت غلاماً فسميته محمداً. وكنيته آبا القاسم 
فذكر لي أنك تكره ذلك فقال: «ما الذي أحل ا مي وحرم كنيتي» أو ما 
الذي حرّم كنيتي وأحل اسمي؟». 

وف سنده محمد بن عمران ا حجی تفرد به عن صفية بنت شيبة» وهو 
جھول. ۱ 

قال الامام النووي في الأذكار ص۳۲۹: اختلف العلماء في التكني بأبي 
القاسم على ثلاثة مذاھب؛ فذهب الشافعي كله ومن وافقه إلى أنه لا يحل 
لأحد أن يتكن أبا القاسمء سواء كان اسمه محمداً أو غيره.. قلت: ويقويه - 
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= ظاهر الأحاديث في النهي عن الجمع بینهما. والذهب الثاني : مذهب مالك 
كف أنه يجوز التكني بأبي القاسم لمن ا مه محمد ولغيره» ويجعل النهي خاصاً 
بحياة النی َء قلت: ویژیده حديث آنس. والمذهب الثالث: لا يجوز لمن 
امه محمد ويجوز لغبره» وقيل: لا يجوز لمن ا مه أحمد كذلك. 
قال الإمام أبو القاسم الرافعي من أصحابنا: يشبه أن يكون هذا الثالث 
أصحء لأن الناس لم يزالوا يكتنون به في جميع الأعصار من غير إنكارء 
وهذا الذي قاله صاحب هذا الذهب فيه مالفة ظاهرة للحديث. 
وأما إطباق الناس على فعله مع أن في المتكنين بهء والمكنين الأتمة الإعلام» 
وأهل الحل والعقد والذي يقتدى بهم في مهمات الدين ففيه تقوية لذهب 
مالك في جوازه مطلقاء ويكونون فهموا من النهي الاختصاص بحياته گلا 
كما هو مشهور من سبب النهي في تكني اليهود بأبي القاسم ومناداتهم يا أبا 
القاسم للإيذاءء وهذا ا لمعنی قد زال. والله آعلم . 
وذهب الطبري إلى النع من التسمية بمحمد مطلقاًء وکذا التكتي بأبي القاسم 
وقد قیل : إن النهي عن الجمع بين ا مہ الشریف وکنیته ی على التنزیه. 
وقد جع عدد من السلف بينهماء ومنهم محمد بن ال حنفیةء ومحمد بن أب بكر 
الصديق» ومد بن جعفر بن آي طالب» ومد بن سعد بن أبي وقاص› 
ومحمد بن حاطب. كلهم جمع بين ا مە الشريف وكنيته ياء وإلى هذا نحا 
مالك کاٹ ۱ 
وقال القاضی عیاض : وبه قال جمهور السلف وفقهاء الأمصار. 
وقال الشيخ محمد بن أبي جرة: الأولى الأخذ بالمذهب الأول - عدم الجواز - 
فانه أبرأً للذمة وأعظم للحرمة. انظر: فتح الباري ٩۷۲/۱۰‏ وما بعدها . 
٭ وآما التسمی بأسماء الأنبیای فجائز إجماعاًء الا ما روي عن عمر بن 
الخطاب أنه کتب للا تسموا أحداً بأسم بي) أخرجه البزار وأبو يعلى وسنده 
لین . 7 
قال القاضي عیاض : والأشبه أنه فعل ذلك إعظاما لاسم النبي لا لئلا . 
وقد جاءت أحاديث كثيرة صحيحة فیها التسمية بأسماء الأنبیاء» وقد أخرج 
ابن أبي شيبة بسند صحيح عن سعيد بن المسيب قال: (أحب الأسماء إلى الله 
أسماء الأنبیاء). انظر: الصنف 4۷۸/۸ 
وجاء من حديث أبي وهب الجشمي وكانت له صحبة قال رسول الله : = 
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۰ ۔ واتفقوا أن من حت ابنه فقد أصاب السنة. 


٥۰‏ ۔ 


اتسموا بأ ماء الأنبیاءء وأحب الأ ماء إلى الله: عبد اش؛ وعبد الرهن 
وأصدقها : حارث وهمامء وأقبحها: حرت ومرّة). 

آخرجه آبو داود» الادب. باب في تغیبر الأسماء (رقم 49۵۰)؛ والنساني /٦‏ 
۸ کتاب الیل باب فیما یستحب من شِيّة الخيل» دون قوله : وأصدقها. . 
إلخ وفيه: «وارتبطوا ا خیل وآمسحوا بنواصیها. . .» إلم. وأحمد ۳۵/1 
والبيهقي وی سنده عقيل بن شبیب» قال الذهي: لا یعرف هو ولا الصحاي إلا 
هذا الحديث» تفرد به محمد بن مهاجر عنه . انظر : البزان ۸۸/۳ وقال الحافظ 
ابن حجر في التقریب : عقيل بن شبیب؛ وقیل : سعید جهول . ۱ 
الراتب ص۱۵۷. وهو من خصال الفطرة كما جاء ذلك في حدیث أبي هريرة 
عن النی للا قال: «الفطرة مس أو مس من الفطرة: الحتان» 
والاستحداد؛ ونتف الابط» وقص الشارب وتقلیم الاظافر». 

آخرجه البخاري» اللباس باب قص الشارب ۳۳/۱۰ ومسلم 
الطهارة» باب خصال الفطرة (رقم ۲۵۷). 

وقد اختلف أهل العلم في وجوبهء فقال کثیر منهم : إنه واجب على الرجال 
والنساء» وکان ابن عباس يشدد فيه ویقول: لا يجوز شهادة الأقلف؛ ولا 
تؤكل ذبیحته؛ وال وجوبه ذهب الشافعي وجهور أصحابه» وأحمد وبعض 
المالكية. وعند أبي حنيفة واجب ولیس بفرض. وعنهٌ سنة يأثئم بترکها» وعند 
مالك وعامة العلماء سنة مؤكدة وشعار من شعائر الاسلام. 

قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذکار ۲۲/۲: ولا خلاف بين العلماء 
في قص الأظفارء ونتف الابط وحلقه لمن صعب عليه النتف» ولا في 
الاختتان أن كل ذلك عندهم سنة مسنونة مجتمع عليهاء مندوب إليها الا 
ال ختان فان بعضهم جعله فرضاً واحتج بأن ابراهیم اختتن» وآن الله وق أمر 
نبيه أن یتبع ملة [براهیم. وانظر: المغني لابن قدامة ۷۰/۱؛ والفهم شرح 
مختصر صحیح مسلم ۰۶۱ 

وأمًا حديث: «الختان سنة للرجال مکرمة للنساء» فقد جاء من حديث ابن 
عباس عند البيهقي في الکبری ٩۳۲۵/۸‏ وضعفهء ومن حدیث أبي الملبح بن 
أسامة وفيه الحجاج بن أرطأة» ضعيف لا تج به وروي عن شداد بن 
أوس» ومن حديث مكحول عن أبي أيوب وهو منقطع وضعفه البيهقي ۸/ 
6 وانظر : تلخیص الخبير 5/ ۸۲. 


کتاب الضحایا والعقيقة ۹۲1 ذکر التسمبة للمولود والختان 





١1‏ - واتفقوا على إباحة ا ختان للنّساء. 


۹۱ ۔- 


وأما حديث إبراهيم عن أي هريرة تیه ضقن قال رسول الله وا : اختن 
إبراهيم لك ۰ وهو ابن انين سنة بالقدوم. 

آخرجه البخاريء الأنبیاء؛ باب واتخذ الله إبراهيم خليلاً ۱۳۸۸/۲ 
والا ستذکار» باب الختان بعد الكبر 48/1 ومسلم: الفضائل » باب من 
فضائل |براهیم الخليل (رقم ۲۳۷۰). 

والقدوم : خْمْمٰة ومثقله رویتا؛ وهي اسم للالت الفأس. وعن عبد الرزاق 
انها اسم القرية . او موضع . 

قال أبو عمر في التمهيد 58/7١‏ -54: قص الشارب والختان من ملة 
إبراهيم لا يختلفون في ذلك. . وأجمع العلماء ء على أن أول من أختتن إبراهيمء 
وقال أكثره : الختان من مؤكدات سن المرسلين» ومن فطرة ة الإسلام التي 
لا يسع الرجال تركها. وقال: تواترت الروايات عن جماعة من العلماء أنهم 
قالوا: ختن إبراهيم ابنه إسماعيل لثلاث عشرة سنةء وختن ابنه إسحق لسبعة 
أيام . 

وقد تعددت الأراء في وقت الختان» شنهم من یراہ ابتداء من اليوم السابع 
وقد كره ذلك جماعة فروي عن الحسن قال: أكرهه خلافاً على اليهود 
وبعضهم قال : ما بين سبع إلى عشر سنین. وانظر : الاستذكار 55/ ۰*۰2 
وشرح مسلم للنووي E‏ وشرح السنة ۲ + والإفصاح لابن 
هبيرة ۲5۲۸/۱ ؛ وفتح الباري کر تسد 

وفي البخاري عن ابن عباس سئل مثل من أنت حین قبض الني قِل؟ قال 
آنا یومئذ تون قال: وکانوا لا ختنون الرجل حت يدرك. وعنه: قبض 
رسول الله گل وأنا ختین . انظر : الاستثذان. باب ا ختان بعد الکبر ونتف 
الابط ۸۸/۱۱ 

وقد كان الختان سنة منتشرة بين العرب معمولاً بها من زمن إبراهيم. 
المراتب ص۱۱۷. وجاء في ذلك حديث أم عطيةء أن امرأة كانت تخت 
بالمدينة» وی رواية تخفض الحواري فقال لما رسول الله ات : دلا تنهكي فان 
ذلك أحظى للم رآ وأحب للبعل» . 

آحرجه آبو داود» الأدب» باب ما جاء فی الختان (رقم ۱ قال ايو 
داود : وقد روي مرسلاء ومحمد بن حسان مجهول» وهذا الحديث ضعیف. 


ومن طریقه البيهقي ۳:۸ 


ذكر الفرعة والعتیرة ۳۲ کتاب الضحایا والعقبقة 





: الاشراف‎ ٦ 
تعلم لمن منع أن يختن الصبي لسبعة آیام حجة.‎ 
ذکر الفرعة والعتبرة‎ 
: الانباه‎ 5 
هم وثبت أن النبي ت قال: «لا فَرَعة ولا عتيرةً في الاسلام»‎ ۳ 
وأجمعوا على هذا.‎ 


= وعن الضحاك بن قيس أخرجه الحاكم في المستدرك */ ٥٥٥؛‏ والبيهقي ۸/ 
٤۶ء‏ ولفظه: ایا أم عطية اخفضي ولا تنهكي فانه أنضر للوجه وأحظى عند 
الزوج» . ومن حدیث آنس عند البيهقي ۸ وله طرق آخری» وکلھا 
ضعیفة قال ابن ا منذر: ليس في الختان خبر برجم إليه ولا سند يتبع. انظر : 
تلخیص الخبير ۸۳/۶ 
قلت : ولعله یقصد وقت ا حتان ول أر نص ابن ا نذر في کتابه. 

۲ ۔ آخرجه البیهقی ۳۲/۸ من رواية جابر عن رسول الله كلِ: «عق عن الحسن 
والحسين وختنهما لسبعة أيام». وانظر: تلخیص ا لیر 4/ ۸۳. 
وجاء من حدیث ابن عباس «آن عبد الطلب ختن النبي يي يوم سابع 
وجعل له مأدبة و ماہ محمدا». انظر : التمهید ٩۱/۲۱‏ وقال: غریب. 
قلت : وفي إسناده عطاء ا حراساني وأمور آخری یضعف بها. 

۴ - الفَرعة» والفرع - بفتح الراء - أول ولد تلده الناقة کانوا يذبحونه لآهتهم 
وطواغیتهم في الجاهلية كما جاء ذلك في الحديث. 
والعتيرة: هي النسيكة التي تُعتر أي تذبح» وكانوا يذبحونمها في رجب تعظيماً 
له لأنه أول شهر من الأشهر ا حرم. 
وقد أخرجه البخاري في العقيقة» باب المَّرّع؛ وباب العتيرة 4097/9 
ومسلم؛ الأضاحي؛ باب الفرع والعتيرة (رقم ۱۹۷۲)؛ وأبو داود» 
الأضاحي. باب في العتيرة (رقم ۰۲۸۳۰ ۲۸۳۱)؛ والنسائی؛ الفرع والعتيرة 
۷ والترمذي» الأضحية؛ باب ما جاء في الفرع والعتيرة ۳۱۱/۲ - 


كناب الضحايا والعقيقة ۹۳ ذکر الفرعة والعتيرة 





64 ےھ والعتيرة منسوخةٌ بالأضحى » عند الجميع . 
0 الإشراف: 


۵ هم وروي عن نيْشة أنه قال: نادى رجل رسول الله يك بمیق 


= وقال: حسن صحیح؛ وأحمد في السند ۰۲۷۹/۲ ۰4٩۰‏ ۲۳۹ وغیرهم عن 
أبي هريرة ولفظه: (لا فرع ولا عتیرة والفرع : آول النتاج کانوا یذجونه 
لطواغيتهم» والعتيرة في رجب). وهذا التفسير الذي جاء مع الحديث جاء 
عن سعيد بن المسيب كما في رواية أبي داود (رقم ۲۸۳۲)؛ وقيل من قول 
الزهري» رواية عن ابن المسيب عن أبي هريرة كما أكدته رواية أبي قرة في 
الستن. وهو في مسند أحمد ۲ والرواية التي ذكرها صاحب الانباه هي 
رواية أحمد في المسند ۲۲۹/۲ بلفظ: لا عتيرة في الاسلام ولا فرع 
والطحاوي في مشکل الآثار (رقم ۱۰7۲)؛ والدارقطني في السن ۳۰۶/4 
على اللفظ المذكور في الإنباه وزاد فيه: ولا جلب ولا جنب فقال الزهري: 
والعتيرة» بخ كان لضر في الجاهلية. 
وقد أخرجه ابن ماجه في السش (رقم )”1١19‏ عن محمد بن أبي عمر العَذَّنٍ 
عن سفيان بن عيينة» عن زيد بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر عن الني وَل 
قال: (لا فرعة ولا عتيرة). 

9 نقل هذا النص عن ابن المنذر الحازمي في الاعتبار في الناسخ والمنسوخ 
ص۰۱۵۸ ۱٥۹‏ وفیه بیان لما قلناه. 
حديث نبيشة الهذلي أخرجه أبو داودء الأضاحي» باب في العتيرة (رقم 
۰ والنسائي» الفرع والعتيرة» تفسير العتيرة ۱٦۹/۷‏ - ۱۷۱ وله 
روايات عندهء والطحاوي في مشكل الاثار (رقم ٣ء ٠١55‏ )؛ وفيه: 
«اذبحوا لله ق في أي شهر ما كانء وبروا الله كل وأطعموا». وقد صححه 
ابن المنذر يقوله: والخير ثابت. 
ونقل هذا التصحيح عن النووي في شرح مسلم ۳ وابن حجر في 
تلخيص ا بیر 54/5١؛‏ والحازمي في الاعتبار ص۱۵۹. 
واستحمل : أي قوي على ا حمل وصلح له وروي : استجمل أي صار جملا . 


ذکر الفرعة والعتبرة ۹۲ کتاب الضحایا والعقيقة 
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= وفي سن ابي داود (رقم ۲۸۳۳) عن عائشة وا قالت: آمرنا رسول الله ككل 
من کل سین شاءً شاة. ولفظه عند البيهقى ۳۱۲/۹ آمر رسول الله که 
بالفرعة من کل خسین واحدةء وهو عند ا حاکم في الستدرك ۰۲۳۹/6 آمر 
في الفرع في كل خسة واحدة وقال: صحیح الاسناد وأقره الذهبي» قلت: 
والصواب خسین كما في الروایات الاخری. وهو عند ا حازمي في الاعتبار 
من طریق إسحق بن راهویه ص۱۵۸ ۰ من کل خسین واحدة. وصححه 
النووي» ونقل عن ابن المنذر تصحيحه كما في شرح مسلم ۳ ,عء) 
والحازمي في الاعتبار ص98١؛‏ وا مغنی لابن قدامة 4١55/١١‏ وصححه ابن 
وفي سن ن آي داود (رقم (AE‏ والنساني ۱۹/۷ الفرع والعشيرة ة عن 
وسٹل عن الفرع؛ قال: والفوع حق 4 وأن تتركوه حیی یکون بكرا شغزيا ابن 
حاض أو ابن لبون فتعطيه أرملةء أو تحمل عليه في سبيل الله خبر من أن 
تذبحه فيلزق مه بوبره» فتكفأ إناءك» وئوله ناقتك . 
وزاد النسائي: قالوا: يا رسول الله: والعتيرة؟ قال: العتيرة حق. 
والبكر: الفق القوي من الابل والأنٹی بكرة. وشغزباً: الشديد. قال 
الخطابي: هكذا وجدته في رواية أبي داود وهو غلم » والصواب زخريًا: وهو 
الغلیظ هكذا رواه أبو عبيد وغيره. 
وفيه الإرشاد إلى عدم ذبح الصغير. وتكفأ إناءك: إذا أكفأته أي قلبته: 
ویعنی نك إذا ذبحت ولد الناقة انقطع لبنهاء فانكفأ إناء اللبن. وقوله: 
ناقتك: أي تفجعء والوله: ذهاب العقل والتحير من شدة الحزن والوجد. 
وی الباب عن الحارث بن عمرو السهمي الباهلي عند أحمد ۸۹/۳ (رقم 
۶۵ ١۱۰۹)؛‏ والنساي ۷ ۱۹ واطاکم و صحیحه ۱۳۹/۶ 
ولقيط بن عامر العقيق عند النسائي ۷ + والطحاوي في الشکل (رقم 
iT‏ 
ولفظ حديث ا حارث : (من شاء عتر ومن شاء ۸ یع ومن شاء فرع ومن 
شاء ۸ یفرعء في الغنم أضحيتهاء وقبض أصابعه الا واحدة). 
وعن خنف بن سليم عند أ مد ۷۱/۰ وأي داود (رقم ۲۷۸۸)؛ والنساي 
۷ والترمذي وحسنه والطحاوي في الشکل ٠١58‏ وفيه أبو رملة وهو - 


کتاب الضحابا والعقيقة و۹۲ ذکر الفرعة والعتيرة 





فقال : يا رسول الله انا كنا نعتر عتيرة في الجاهلية فی رجب فما تأمرنا؟ 
فقال: اذجوا في أي شهر كان وأطعمواء قال: إنا كنا نفرع فرعاً في 
الجاهلية فما تأمرنا فقال: في كل سائمة فرع تغذوه ماشیتئك حى إذا 
استحمل . 


والخبر ثابت» وكانت العرب تفعل ذلك في الجاهلية وفعلها بعض في 
الإسلام بأمر النبي للا نم هى عنها تلا فقال: (لا فرعة ولا عتيرة) 


= مجهول. وعن أبي العشراء عن أبيه أن النبي بي سئل عن العتيرة فحسنها . 
أخرجه أبو داود في غير السش لکن آبا العشراء أعرابي مجهول. 
والتوفيق بين هذه الأحادیث: وحديث أبي هريرة لا فرع ولا عتيرة: أن ذلك 
نفي الوجوب أي لا فرع واجب. ولا عتيرة واجبت والأحاديث الأخرى 
للاباحة إن شثتم فاذبحوا وان شتتم أن لا تذبحواء واجعلوا الذبح لله في أي 
شهر کان وأمرهم استحباباً أن يغذوا أول النتاج ثم يحملون عليه في 
سبيل الله. . . 
قال الشافعي: الفرع شيء كان أهل الجاهلية يطلبون به البركة في أمواهم 
فكان أحدهم يذبح بكر ناقته أو شاته» فلا يغذوه رجاء البركة فيما يأتي 
بعده» فسألوا الني ب عنه فقال: فرّعوا إن شتتم أي اذبحوا وكانوا يسألونه 
عما كانوا يصنعونه في الجاهلية خوفاً أن یکره في الاسلام فأعلمهم أنه لا 
كراهة عليهم فيه» وأمرهم استحباباً أن يغذوه ثم حمل عليه في سبيل الله. 
انظر: السن المأثورة للشافعي ۸/۲٦٥؛‏ وشرح مسلم للنووي ۱۳۷/۱۳؛ 
والسن الكبرى للبيهقي ۳۱۲/۹؛ وفتح الباري ۵۹۷/٩‏ ومشکل الآثار 
للطحاوي ۹۱/۳؛ وقال الماوردي في الحاوي ۱۳۱/۱۵: ون أختلاف هذه 
الأحاديث تأويلان: أحدها: أن حديث آي هريرة في النهى عنها محمول على 
نبي الإیجابء وحديث نبيشة في الأمر بها محمول على الاستحبابء والتأويل 
الثاني: أن النهي عنهما ما ذبح لغير الله من الأصنام والجن والأمر حمول 
على ما ذبح لوجه الله والله أعلم. 


ذكر الفرعة والعنيرة 1۳۹ کتاب الضحايا والعقيقة 





ولا نعلم أن أحداً من أهل العلم يقول: إن النبي بي كان نهاهم 
عنهاء ثم أذن لهم فيها. 

5 هم وف إجماع عوامٌ علماء الأمصار على الزوال عن استعماها 
والوقوف عن الأمر بها مع ثبوت النهي عن ذلك بيان. 

وكان الزبير يقول: الفرعة ول النّتاج والعّتيرة شاةً كانوا يذبحونها في 
رجب . 


تم کتاب الضحایا والعقيقة بحمد الله وحسن عونه 


۱۷۳۹۹ م وقال القاضي عياض : جماهير العلماء على نسخ الأمر بالفرع والعتیرة. وجزم 
آبو عبید بأن العتيرة تستحب. وکان ابن سيرين پعتر في كل رجب. وکان 
ابن عون یفعله انظر : مشکل الآثار للطحاوي ۸۵/۳؛ وشرح النووي ۱۳/ 
۷ وفتح الباري ۱۵۹۸/۵ والاعتبار للحازمي ص ۰۱۱۰ 


جں گے 9ی 
سکس د وى 


.moswarat. 


کتاب الصيد والذبائح ۷ أبواب الإجماع في الصيد ‏ ذكرٌ ما يحل منه ويحرم 


يسم أ یی 01 


وصلى الله على سيدنا محمد وعلى أله وسلم تسلیما 
كتاب الصيد والذبائح 


أبواب الإجماع في الصيد 
ذكرٌ ما يحل منه ویحرم 


3 المراتب : 
۷ م واتفقوا أن السمك التصید من البحار والأنهار والرك 
والعیون |ذا صید حیّا أن آکله حلال . 


۱۸ے وات تفقوا أن اراد إذا صید حی وقتله مسلم عافل بالغ آن 
آکله حلال» واختلفوا فيه» إذا مات حتف أنفه. 


۹ - واتفقوا أنه لا يجوز أن يبلع حياً . 

۰ 9 واتفقوا أن ما يصيده المسلم البالغ العاقل الذي ليس 
سكراناً ولا حرماً ولا في الحرم مكة والدينة ولا زنجياً ولا أغلف ولا 
جنباًء بكلبه المعلم الذي ليس أسود ولا علّمه غير مسلم وقد صاد ذلك 


۷ -انظر: المراتب ص48 ١؛‏ وف العبارة اضطراب. 
۸ بالمراتب ص۸٤٢۱.‏ 
۹ - الراتب ص۰۱۸ 
۰ - المراتب ص۰۱۵ 


ذکز ما حل منه ویجرم 4۸ کتاب الصيد والذبائح 


الکلب الصيد الذي أرسل عليه ثلاث مرات» متوالیات؛ ول يأكل مما 
صاد شيئاً ولا ول في دمه فقتل الكلب الذي ذكرنا الصيد الذي آرسله عليه 
مالكه [۷۳ب] الذي وصفنا وجرحه وكان ذلك الصيد مما يؤكل مه ول 
علکه أحد قبل ذلك فقتله الكلب قبل أن يدرك سيده ۲۳1 مكرر] المرسل له 
ذكاته وم يأكل منه شيئاً ولا ولغ في دمه ولا أعانه عليه سبع ولا كلب آخر 
ولا ماء ولا تردّى وكان الرسل أرسله عليه بعينه وسمى الله کل حين أرسله 
وم يرسل عليه معه أحد غیرم أنَّ اگل ذلك الصيد حلال وأَنٌ ذكاته تامة. 

١‏ ۔ واتفقوا أن ما صاد مشرك لیس مسلماً ولا نصرانياً ولا 
مجوسياً» فقتله الکلب أو غير الكلب أنه لا يؤكل. 

واختلفوا فیما صاده اجوسي والصابي» والنصراني واليهودي والرتد» 
وفیما صاده مَنْ لم يبلغ من السلمین والسکران منهم آیوکل آم لا؟ 

۲ م واتفقوا أن ما قتله غير الکلب العلم من الکلاب» وکل سبع 
من طير أو ذي أربع غير معلم. ول تدرك فيه حياة أصلاً فیذکی أنه لا یڑکل . 

واختلفوا في الصيد یدرکه الصائد حياً ولیس معه ما يذكيه بەء فترك 
الکلب يقتله فقال ابراهیم النخعي: یژکل . 

۳ - واتفقوا أن الصید في حرم مكة لصید البر الذي یڑکل حرام . 

واختلفوا في طير الاء. 
٦‏ الإيضاح: 

۶ ۔ وللحلال أن يصطاد الصيد حيث وجده إلا أن يكون فى 
الحرم لنع اللہ تعالی وجل منه في ذلك الوضع باتفاق الجميع . ۱ 


۹۷۷۱ - ا مراتب ص۱1 ۶ ۰۱ 
۳ 0 ۹ - ا مراتب ص٤٦.‏ 


جو ے € ۶ 


۹۶ ۔ لقوله تعالى: اما الت ءامنا وا بالمفود ات لکم یه الأتمر لا ما - 


کتاب الصید والذبائح ۹۳۹ ذكرٌ ما يحل منه ويحرم 





= بک یک سک من الضید رکم خم با 4 ی ما ود و46... إلى قوله 
تعالى: #وَإدًا لل ام مُوأ. . ۰ [المائدة: ۱ء وقوله تعالى: ال تج 
انوا لک المت یه مرت 469 [المائدة: .]۹٦‏ وقوله تعالى: وَأ 
حرم تمل تأویلات أحدها: وأنتم في الحرم والثاني: وأنتم في الاحرام 
والثالث: الدخول في الشهر الحرامء وهذا الثالث: أي تحريم الزمان قد 
خرج بالاهاع فبقي الآخران. انظر: أحكام القرآن للهراسي ۱۰۳/۳ 
والجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۳۰۵/6 وإباحة الصيد ثابتة كذلك بالسنة 
الشريفة كما سيأتي وعليها أي القرآن والسنة قد بني الاجاع. وانظر: 
الإفصاح ۰۲۷/۲ 
قال المرغيناني في المهداية 1014/4: وعلى إباحته انعقد الإجماع. ولأنه نوع 
اکتساب ‏ وانتفاع بما هو خلوق لذلك» وفيه استيفاء المكلف وتمكينه من 
إقامة التكاليف» فكان مباحا بمنزلة الاحتطاب. 
قال القاضى عیاض : واختلفوا فيمن اصطاد للّهوء ولكن قصد تذكيته 
والانتفاع به» فكرهه مالك وأجازه الليث» وابن عبد احکم. فان فعله 
بغير نية التذكية فهو حرامء لأنه فساد في الأرض وإتلاف نفس عبثاً. 
انظر: شرح صحيح مسلم للنووي ۷۳/۱۳ وانظر: المفهم للقرطبي ۵/ 
٦‏ وقال ابن رشد في المقدمات المهدات :17١/١‏ وكره مالك وأكثر 
أهل العلم الصيد على وجه التلهي لما فيه من اللهو والعذاب وإتعاب 
البهائم في غير وجه منفعة... ورأى خروج أهل الحضر إليه من السّفه 
والخفة. 
قلت : وقد جاء فيه حديث الشريد بن سويد قال: معت رسول الله طا 
يقول: من قتل عصفوراً عبثا عجّ إلى الله يق يوم القيامة يقول: يا رب إن 
فلانا قتلني عبثا ولم يقتلني لمنفعة. 
أخرجه أحمد ٤/۳۸۹؛‏ والنسائی من طريقه الضحاياء باب قتل عصفوراً بغبر 
حقها ۲۳۹/۷: وابن حبان (رقم ۹+ 
وفي الباب مثله عن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ آخرجه النسائي وأ مد 
والدارمي وا حاکم وغيرهم. 


ذکر ما يحل منه ویجرم ۹۳۰ كناب الصيد والذبائح 





۵ -م والحلال إذا قتل الصید نی ا حرمء لا خلاف بین أهل 
العلم في أنه إذا کان عالاً بالنهي أنه عاص. 


6 قال الطحاوي فی ختصر اختلاف العلماء ۱۹۲/۳: قال الشافعی: أكره صيد 
وج بالطاتف وقطع شجرهاء لان البي ی حرّمها . ۱ 
قال آبو جعفر: ما معنا في ذلك رواية» ولا هو قول أحدٍ من العلماء. 
قلت: ووخ: آرض بالطائف» وقيل: وادٍ بہاء وقيل: کل الطائف» وقیل : 
اسم جامع صونا وفیل: اسم واحد منها . 
وحدیث تحرعها آخرجه آبو داود في سننه (رقم ۰۲۰۳۲ الناسك باب في 
مال الکعبة» من حدیث الزبیر بن العوام وَنهء قال: لما آقبلنا مع 
رسول الله ي من لیّ. حق إذا كنا عند السدرة وقف رسول اش یو في 
طرف القرن الأسود حذوهاء فاستقبل نخباً ببصره» وقال مرةٌ واديه» ووقف 
حت اتقف الناس كلهم ثم قال: إن صيد وح وعضاهه حرام حرم لله. 
وذلك قبل نزوله الطائف. وحصاره لثقيف. 
وليّة: موضعء والقرن الأسود: جبيل هناك صغير ورابية تشرف على وهدة. 
نخباً: ككتف: قال الخطابي: آراد جبلاً أو موضعاًء ولست أَحقّه . اتقف: 

مطاوع لفعل: وقف؛ تقول: وقفته فاتقف؛ مثل وعدته فاتعد والأصل فيه : 

ايتقف وايتعدء فلما ثقل النطق به آدغموا. 
والعضاه من الشجر: ما كان له شوك» ویقال للواحدة عضة؛ على وزد عزة 
ويقال: عضة وعضاه كما قالوا: شَفَة وشفاه. 
وأخرجه آهد في مسنده 110/1 عن عبد الله بن الحارث» من أهل مكة 
خزومي» حدثبي محمد بن عبد الله بن إنسان: قال: وأثئئى عليه خيرأًء عن 
أبيه عن عروة بن الزبير عن أيه الزبير. 
وقد أخرجه الحميدي في مسنده (رقم ۳) عن عبد الله بن الحارث ومن 
طريق البخاري في التاريخ الكبير ۰۱8۰/۱ ٥/٥٥٥؛‏ وكذلك البيهقي من 
السن الکری ۰۲۰۰/۵ 
قال ا حافظ ابن حجر في تلخیص ا بیر 5/ ۲۸۰: سكت عليه آبو داود 
وحسنه النذري وسكت عليه عبد الحق» فتعقبه ابن القطان الفاسی بما نقل 
عن البخاري: إنه لم يصح وكذا قال الأزدي» وذكر الذهبي أن الشافعي 
صححه» وذكر الخلال أن أحمد ضعفه. وقال ابن حبان في راويه المنفرد به: 


کتاب الصید والذبائح ۹۳۱۹ ذکر ما يحل منه ویجرم 


3 الاستذ کار : 


٦‏ 9 وأجمع فقهاء الأمصار وآتباعهم أنه لا جزاء في صيد الدينة 


= وهو محمد بن عبد الله بن إنسان الطائفی: كان خطی» ومقتضاه تضعيف 
الحديث» فانه ليس له غيره فان کان أخطأ فيه فهو ضعيف» وقال العقيلي : 
لا يتابع إلا من جهة تقاربه في الضعف. وقال النووي في شرح المهذب› 
اسناده ضعيف . قال آي النووي -: وقال البخاري في صحيحه: لا يصح ؛ 
كذا قال والظاهر أنه أراد تاريخه فإنه قال ذلك في ترجمة عبد الله بن انسان 
وإلا فالبخاري لم يتعرض هذا في صحیحه. والله أعلم. 
قلت: ولا أخرجه البيهقی في سننه سكت علیه» وتعقبه ابن التركماني في 
بعض ما ذكره ابن حجر وأما تعقب ابن القطان الذي أشار إليه ابن حجر 
فقد ذكره في بیان الوهم والایهام (رقم ۱۸۹۹) وقال: هو حديث لا یصح 
فان راویه محمد بن عبد الله بن إنسان عن آبیه عن عروة قال فيه آبو حاتم: 
لیس بالقوي» في حديثه نظرء وذكر له البخاري هذا الحديث ذا الاسناد 
(۱6۰/۱) فقال: لا يتابع عليهء وذكر ابن أبي خيثمة عن ابن معين فقال: 
ليس به بأس. فأما أبوه عبد الله بن إنسان فلا يعرف روى عنه غير ابنه 
محمدء قال البخاري: لا يصح حديثه. (انظر ذلك في: التاريخ الكبير ۵/ 
ه6). 
قلت: وقد وثقه الراوي عن شيخ أحمد كما في السند» وأبوه عبد الله بن 
إنسان قال الزي في تبذيب الكمال ۳۱۳/۱۶: روى عنه ابناه عبد الله بن 
عبد اللء إن كان محفوظاًء ومحمد بن عبد الله بن إنسان. وقد ليّنه وأباه 
الحافظ ابن حجر. وانظر: مزان الاعتدال ۳۹۳/۲: و091/8. وقال عن 
الحديث: صححه الشافعي واعتمده كما ذكر ذلك الحافظ . 
قال الخطابي في معالم السش ۲۲۵/۲: ولست أعلم لتحرعه وجّاً معنیء إلا 
أن یکون ذلك على سبيل الحمى لنوع من منافع السلمین» وقد يحتمل أن 
يكون ذلك التحرم إنما كان في وقت معلوم» وفي مدة محصورة» ثم نسخء 
ويدل على ذلك قوله: وذلك قبل حصار ثقيف ثم عاد الأمر فيه إلى الإباحة 
كسائر بلاد الحل. 

۹ - الاستذکار 29/57 الجامع» باب ما جاء في تحريم المدينة» ونضه: (أجمع - 


ذکر الكلاب ال معلمة والجوارح ۹۳۲ کتاب الصید والذبائح 


: الانباه‎ ٦ 
. -م ولا أعلم بین العلماء خلافاً أن القرد لا يؤكل ولا يجوز بیعه‎ ۷ 


ذکڑ الکلاب المعلمةء والجوارح 


ل الثیر : 


۸ - وروی عدي بن حاتم قلت: یا رسول الله رسل كلبي 


= الفقهاء أئمة الفتوی بالأمصار. . . واتفق مالك والشافعي وأصحاہما وأحمد بن 
حنبل؛ وجمهور أهل العلم أن الصيد في حرم المدينة لا چوز؛ وعلى ذلك كان 
أصحاب رسول الله 8). قلت : قد ذهب الحنفية إلى أن الصيد فيها غير حرم؛ 
وكذلك شجرھاء وذهبوا في معن تحرعها إلى بقاء زينتها ليستطيبوها ويألفوها. 
انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۱۹۱/۳؛ وشرح معاني الآثار /٤‏ 
١‏ وزاد في اختلاف العلماء: (واتفق الفقهاء أنه لا يؤخذ سلبه). 
وقد جاء عن سعد بن أبي وقاص أنه ركب إلى قصره بالعقيق فوجد عبداً 
يقطع شجراً أو يخبطهء فسلبه» فلما رجع سعد جاءه أهل العبد فكلموه أن 
يرد على غلامهم؛ أو عليهم ما أخذ من غلامهم؛ فقال : معاذ الله أن ارد 
شيئاً نفلنيه رسول الله يله وأ أن یرد عليهم. 
أخرجه مسلم في صحيحه الحج» باب فضل المدينة (رقم 54"١)؛‏ 
والطحاوي في شرح معاني الآثار .١19١/5‏ وقد استدل الطحاوي بالإجماع 
المتقدم على أنه منسوخ؛ مع أدلة أخرى. وانظر: المقدمات المهدات لابن 
رشد المالكي 47١/١‏ حيث قال: لا جزاء على من قتل الصيد في حرم المدينة 
عند مالك وجمهور أهل العلی وإنما عليه الاستغفار. 

۷ےھ وهذا النص في الاستذکار T/0‏ وزاد: (لا متفعة فيه). وفی مصنف 
عبد الرزاق ۲۹/٤‏ بسند صحيح؛ سئل مجاهد عن أكل القرد فقال: ليس من 
بہیمة الأنعام» وانظره في مصنف ابن أبي شیبة ۰۱۳۰/۸ 
وقال بو عمر: قال الشعی: هی رسول الله ية عن أكل القرد. ونقله عنه 
ابن قدامة في المغنى ۱۱/ 5۷+ ونقل عن مالك وجهور آصحابه أنه لیس 
بحرام. انظر : ا جموع ۱۷/۹. 

۸ -۔ حديث عدي بن حاتم الطائي جاء فی مصادر کثيرة أقتصر على آشهرها؛ فقد - 


کتاب الصيد والذبائح ۳۳ ذکر الکلاب العلمة وا حوارح 





3 آخرجه البخاري في صحیحه. الذبائح والصيدء باب التسمية على الصید /٩‏ 
۹ وباب صيد العراض. وباب ما أصاب العراض لعرضه وباب إذا 
أكل الكلب» وباب الصيد إذا غاب يومين أو ثلاثة» وباب إذا وجد مع 
الصيد كلباً آخرء وباب ما جاء في التصيّد. وأخرجه في الوضوی باب الماء 
الذي يغسل به شعر الإنسان ۲۷۹/۱؛ وفيه إحالاته. 
وأخرجه مسلم» الصيد والذبائح وما یڑکل من اخیوان؛ باب الصيد 
بالكلاب العلمة (رقم ۱۹۲۹) بطرق. 
وأبو داود. الصيدء باب اتخاذ الکلب للصيد (رقم ۲۸١۷‏ - ١586١)؛‏ 
والنسائی؛ الصيد والذبائح» باب الأمر بالتسمية عند الصید. والأبواب 
التالية عليه ۱۷۹/۷ والترمذي الصید؛ أبواب الصید. باب ما يؤكل من 
صيد الكلب وما لا يؤكلء وصيد البزاة ۲٥٢/٦‏ وما بعدها وابن ماجه» 
الصيد باب صيد الكلب» وصيد القوس (رقم ۰۳۲۰۸ ۳۲۱۲). 
وله روايات وألفاظ منها: سألت رسول الله ا فقلت : نا قوم نتصیّد بہذہ 
الكلاب؟ فقال: إذا أرسلت كلابك العلمة» وذكرت اسم الله فكل مما 
أمسكن عليك. إلا أن يأكل الكلب فلا تأكلء فان أخاف أن يكون نا 
أمسك على نفسهء فان خالطها كلب من غيرها فلا تأكل. وفي رواية: قلت: 
يا رسول الله إني أرسل کلی وأ می؛ فقال النی وَلِِ: إذا أرسلت كلبك 
وسميت فأخذ فقعل» فأكل فلا تأكلء فإئما أمسك على نفسه. قلت: إني 
أرسل كلبى أجد معه کلباً آخرہ لا آدري أيبما آخذ؟ فقال: لا تأكل فاغا 
ميت على کلبك. ول تسمٌ على غيره» وسألته عن صيد المعراض» فقال: إذا 
أصبت ده فكل» فإذا أصبت بعرضه فقتل فإنه وقيذ فلا تأكل. وفي رواية: 
سألت النی ول عن صيد المعراض؟ فقال: ما أصاب بحدّه فكل وما أصاب 
بعرضه فهو وقيذ. وسألته عن صيد الكلب؟ فقال: ما أمسك عليك فكل 
فإن أخذ الكلب ذكاة فإن وجدت مع كلبك أو كلابك كلباً غير فخشيت 
أن يكون أخذه معه وقد قتله فلا تأکل؛ فإنما ذكرت اسم الله على کلبك ول 
تذكره على غيره. 
وفي رواية: قلت: يا رسول الله إن نرسل الكلاب العلّمة» قال: كل ما 
آمسکن عليك؛ قلت: وان قتلن؟ قال: وان قتلن» قلت: انا نرمي 
بالعراض؟ قال: کل ما خزق وما أصاب بعرضه فلا تأكل. وفي رواية قال: = 


ذكر الكلاب المعلمة والجوارح ۹۳ کتاب الصید والذبائح 





رد۳ 


۰ إذا آرسلت کلبك و میت فأمسك وقتل فکل» وان أكل فلا تأکل فإغا 
آمسك على نفسهء واذا خالط کلاباً | تذکر اسم الله علیها فأمسکن وقتلن 
فلا تأکل. فانك لا تدري أا قتل. وان رمیت الصید فوجدته بعد یوم أو 
يومين ليس به الا آثر سهمك فکل > وان وقع نی الاء فلا تأكل . 
وفي رواية أنه قال للبي ہل : أحدنا يرمي الصید فیقتفر آثره اليومين والثلاثة 
ثم يجده میتاً وفيه سهمه؟ قال: يأكله إن شاء. وهذه الروايات في صحيح 
البخاري. 
وعند مسلمء قال لي رسول الله كلِيِ: إذا أرسلت كلبك فاذكر اسم الله فان 
آمسك عليك فأدركته حياً فاذیعه. وان أدركته قد قتل ول يأكل منه فکلی 
وان وجدت مع كلبك کلباً غيره وقد قتل فلا تأکل فإنك لا تدري آہما 
قتل. وان رميت بسهمك فاذكر اسم الله فإن غاب عنك يوماء فلم تجد فيه 
إلا أثر سهمك فكل إن شئت» وان وجدته غريقا في الماء فلا تأکل . 
ولسلم في رواية أخرى: سألت رسول الله ية عن الصید. قال: إذا رميت 
بسهمك فاذكر اسم الله. فان وجدته قد قتل فکل. إلا أن تجده قد وقع في 
ماء فإنك لا تدري ا ماء قتله أم سهمك. 
وني رواية للنساني والترمذي: قلت: يا رسول الله إنا أهل الصيدء وإن 
أحدنا يرمي الصيد فيغيب عنه الليلة والليلتين» فيبتغي الأثرء فيجده ميتاً 
وسهمه فيه؟ قال: إذا وجدت السهم فيه) وم تجد أثر سبعء وعلمت أن 
سهمك قتله فكل. 
وفي رواية أخرى: إذا رأيت سهمك فيه» ول تر أثراً غيره» وعلمت أنه قتله 
فكلء وف رواية أخرى: آرمي الصيد فأطلب أثره بعد ليلة؟ قال: إذا 
وجدت فيه سهمك ول يأكل منه سبع» فكل. ۱ 
وفي رواية لأبي داود (رقم ۲۸۵۱): ما علمت من کلب أو باز ثم آرسلته. 
وذکرت اسم الله عليه فكل مما أمسك عليك وعند الترمذي: سألت 
رسول الله ول عن صيد البازي» فقال: ما أمسك عليك فكل. وفي سنده 
عندهما مجالد بن سعید؛ قال الترمذي: لا نعرفه إلا من حديث مجالد عن 
الشعی. 
وأخرجه أحمد /٤‏ ۱۲۵۷ والبيهتي ۲۳۸/۹؛ وحكم البيهقي بتفرد مجالد بذكر 
البازي. 





فيقتل» فقال: إذا آرسلت کلبك فأخذ وقتل فكل» ولا آعلم في ذلك 
خلافاً . 


: الاشراف‎ ٦ 
م وأجمع عوام أهل العلم على أن الکلاب الجوارح يجوز أكل‎ ۹ 


= ومما في هذا الحديث: أن صيد المعراض - وهو سهم لا ريش فيه كما يقول 
أبو عبید» وقال غيره: خشبة ثقيلة أو عصا غليظة في طرفها حديدة» وقد 
تكون بغير حديدة» غير أنها محدّد طرفها ‏ صيد المعراض إذا حرق ونفذ في 
الطريدة أكل» وإن لم ينفذ وقتل بثقله فهو الموقوذة المذكورة في الای وإلى 
هذا ذهب جمهور العلماء من السلف واخلف قال القرطبي في الفهم ۵/ 
۰ وقد شذ مكحول والأوزاعي فأباحا ما أصاب العراض بعرضه وهو 
قول مردود بالكتاب والسنة لأنه خالف لتصوصهما. 
وقال الطحاوي في اختلاف العلماء: وكان آبو الدرداء» وفضالة بن عبید» 
وعيد الله بن عم ومكحولء لا يرون به بأساً. وقال الطحاوي في ختصر 
اختلاف العلماء ۱۹۹/۳: ۸ بختلفوا أنه لو رمى غرضاً فأصاب صيداً ۸ 
يؤكل لأنه لم يرد الاصطياد. 
قلت: وفي المسألة خلاف انظر: الحاوي للماوردي ۵۲/۱۵ ويذكر كذلك 
هنا: أن صيد الكلب غير المعلم لا يحل ما قتله بالإجماع. انظر: شرح 
النووي على مسلم .74/١‏ 

۹ م لقوله تعای : : توف ما يل م مل ایل کم یکت وما ملنشم ین تارج فک 
لبون جا عا نک ال شلوا جا با أمَسَكن علیکم ودروا أ ام و عل واوا لله ا له سر 
اساب 469 [المائدة: .]٤‏ وانظر النص في : الماع لابن المنذر (رقم ۰6۲۲۷ 
وقد نقل عدم جواز الصید بالاسود البهیم عن ا حسن البصري» والنخعي» 
وأحمد واسحق بن راهوية. انظر: ا لحاوي للماوردي ۵۰ والمغنئى ۱۱/ 
۲ وفتح الباري 1۰۱/۹ 1 
واحتجوا بأن النی و أمر بقتله وأنه شیطان. وقد جاء ذلك من حدیث 
جابر بن عبد الله قال: أمرنا رسول الله بل بقتل الکلاب» حت المرأة تقدم 
من البادية بکلبها فنقتله. ثم نہی النبي ييه عن قتلهاء وقال: علیکم بالاسود 
البهيم» ذي النقطتين» فانه شیطان. 


ذکر الکلاب المعلمة والجوارح ۹۳۹ کتاب الصید والذبائع 





ما مسن على الرسل |ذا ذکر اسم الله تعال عليها و(کان العلّم مسلماً)ء 
الا ما اختلت فيه من صيد الکلب الأسود. 


VA‏ ب واختلفوا 2 غبر الکلاب والفهود والصقور والبزاة وسائر 


١‏ -_ فأما عوام آمل العلم من أهل المدينة وأهل الكوفة 
والمشهور من مذاهبهم أكل ما صاد كل كلب معلّم . 


3 أخرجه مسلم؛ المساقاةء باب الأمر بقتل الكلاب (رقم ۱۵۷۲)؛ وعند 
مسلمء الصلاة باب قدر ما يستر المصلي (رقم ۵۱۰) عن أبي ذر طبه في 
حدیث. سألت رسول الله َه فقال: (الكلب الأسود شيطان). 
وحديث عبد الله بن مغفل عن رسول الله یلار قال: لولا أن الكلاب أمة من 
الأمم لأمرت بقتلهاء فاقتلوا منها کل أسود جيم 
آخرجه أحمد ۰۵6/۵ 55., ٥۷٥؛‏ وأبو داود (رقم ۲۸4۰)؛ والنسائي ۷/ 
۰ء الصيد والنبائح» باب صفة الكلاب التي آمر بقتلهاء والترمذي» 
أبواب الصيد» باب ما جاء في قتل الکلاب ۲۸۳/۲ وقال: (حديث حسن 
صحيح ؛ ويروى في بعض الحديث: الکلب الأسود البهيم شيطان» والكلب 
الأسود البهيم الذي لا يكون فيه شيء من البياض» وقد كره بعض أهل 
العلم صيد الكلب الأسود البهیم)؛ وابن ماجه (رقم ۰)۳۲۰۵ الصید؛ باب 
النهي عن اقتناء الكلب إلا كلب صيد أو حرثٍ أو ماشية» وغيرهم. 

۰ م قال الماوردي في الحاوي :5/١5‏ وقال عبد الله بن عمر ومجاهد والسدّي: 
لا يحل إلا صيد الكلب وحده. ويحرم الاصطياد بما عداه» استدلالاً بقوله 
تعالى: وما علمتَم من رارج مکی [المائدة: ٤]ء‏ وبحديث عبد الله بن 
مغفل في قتل الكلاب وقد تقدم. 

۱ 9وأما الاصطياد بكلب ا جوسی؛ فقد قال مالك في الموطأ 144/7: الأمر 
اجتمع عليه عندنا أن المسلم إذا أرسل كلب اجرسي الضاري» فصاد أو 
قتل. أنه إذا كان معلماًء فأکل ذلك الصيد حلال لا بأس بەء وان لم يذكه 
السلم. وإنما مثل ذلك مثل المسلم يذبح بشفرة اجوسی أو يرمي بقوسه. أو 
بنبله فيقتل بہاء فصيده ذلك وذبيحته حلال لا بأس به. وإذا أرسل ا جوسی 
كلب المسلم الضاري على صيد فأخذه فإنه لا يؤكل ذلك الصيد إلا أن - 


کتاب الصيد والذبائح ۹۳۷ ذکر الکلاب العلمة والجوارح 





a‏ مومه 82 ل2ھ ومن مهن مون 88-25 ضوح 5555 e‏ 55556:4664 64ج 64 :565464 55444 55:2:5 555 55 لبو جو وو هج مح ة موجه موہ و وو مه وجح مه مدن مہ مون مون مه مه 


= يذكى» وإنما مثل ذلك مثل قوس المسلم ونبله يأخذها اٹ جوسی فيرمي با 
الصيد فيقتله» وبمنزلة شفرة المسلم يذبح بها اجومي فلا يحل أكل شيء من 
ذلك . 
قال أبو عمر في الاستذكار :794/١15‏ على جواز صيد المسلم بکلب امجوسي 
وسلاحه جماعة السلف؛ وتابعهم الجميع من الخلف. وإلى جواز ذلك ذهب 
الحنفية والشافعية والأوزاعي وغيرهم إذا اصطاد به المسلم. وان علمه 
امجومي . ۱ 
قال الطحاوي: الاعتبار بالمسلم»ء لأن مجوسیا لو اصطاد بکلب السلم لم 
يؤكل» وعند الاوردي وابن قدامة: لم یڑکل في قولحم جميعاً. وذهب ابن 
جرير إلى الاعتبار بمالك الکلب دون مرسله» فیحل ما صاده ا جوسيی بکلب 
السلم؛ ويحرم ما صاده السلم بکلب اٹ جوسی؛ وقال الثوري: آکره 
الاصطياد بكلب اجومي. إلا أن يأخذ من تعلیم السلم وقاله جابر بن 
عبد الله » والحسن؛ ومجاهدء والنخعي» وروي عن أحمد أنه لا يباح وکرهه. 
وقال جابر: نينا عن صيد كلب اجومي 
أخرجه الترمذي» الصید باب صيد کلب اٹ جومی ٢٦/٤٥۲؛‏ وقال: حديث 
غريب لا تعرفه إلا من هذا الوجه» والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم لا 
يرخصون في صيد کلب اجوسي. وابن ماجه (رقم (ET‏ والبيهقي ۹ 
۵ وزاد: عن صيد کلب اجوس وطائره. وفي رواية : عن ذبيحة ا جوسمی؛ 
وصید کلبه وطائره. وني سنده شريك عن ا حجاج بن أرطاةء قال البيهقي: 
وهذا إسناد لا يحتج به. وانظر في: هذه المسألة: ختصر اختلاف العلماء ۳/ 
۶4 والحاوي للماوردي ۱۳/۱۵ - ۲۵ والاشراف للقاضی عبد الوهاب 
۲ والمغني لابن قدامة 417/1١‏ وا جموع للنووي /٩‏ ۹۷. 
# وآما آکل الکلب من الصید فذهب إلى جواز آکله عدد من الصحابة 
والتابعين» ومنهم عبد الله بن عمر وسعد بن أبي وقاص؛ وسلمان. وقال به 
مالك والأوزاعي» والليث» والشافعي في القدم» وغيرهم. ومن أدلتهم 
حديث أبي ثعلبة الخشبى قال رسول الله بي في صيد الكلب: (إذا أرسلت 
كلبك وذكرت اسم الله فکل» وان أكل منه. وکل ما ردّت عليك يداك» 
أخرجه أبو داود» الصید. باب في الصيد (رقم ۲۸۵۲)؛ ومن طريق البيهقي 
۹ وف سنده داود بن عمر الاودي وبه ضعف الحديث؛» قال - 





دکر الكلاب المعلمة والجوارح ۹۳۸ کتاب الصید والذبائح 











= الذهي: تفرد بحديث حسنوا أسماءكم» وحدیث |ذا أرسلت کلبك العلم. . 
الحديث» وهو حديث منکر وقال أحمد في داود: مقارب ا حدیث وقال آبو 
زرعة: لا بأس به» وقال أبو حاتم : شيخ » وقال أبو داود : صاخ. ۱ 
المزان ۱۷/۲ - ۰۱۸ 
قال ابن حزم في المحلى ٤۷١/۷‏ : وأخرجه ابن أبي شيبة /٥(‏ ۳۰۷) من طریق 
حجاج عن مكحول عن أبي ثعلبة» وعن الوليد ب بن أبي مالك عن أبي إدريس 
عن أبي تعلية . 
وفيه حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جله أن أعرابياً يقال له أبو ثعلبة 
قال : يا رسول الله إن لي كلاباً مكلبة فأفتتي في صيدهاء فقال التي ل : إن 
كان لك كلاب مكلبة فكل مما أمسكن عليك» قال: ذكياً أو غير ذكي؟ 
قال: نعم قال : فإن أكل منه؟ قال: وإن أكل منه. .. الحديث. 
أخرجه آبو داود (رقم ۲۸۵۷)؛ ومن طريق البيهقي 9۹ء واعله وأحمد 
وهو عند النسائي مطولاً ۷ دون: (فان آکل) . 
وجاء من حديث عدي بن حاتم عن الي كَلِ: ما كان من كلب ضار أمسك 
عليك فکلء قلت: وان أكل؟ قال: نعم وان أكل. 
وقد روي من طريقين ضعفهما ابن حزم في ا حل 51١/7‏ , ۰1۷۱ 
وذهب قوم إلى عدم جواز أكل ما أكل منه الکلب؛ ويه قال من الصحابة 
ابن عباس وأبو هريرة والشعبي وطاوس وعطاء. ويه قال أهل العراق أبو 
حنيفة وأصحابه والثوري وبه قال الشافعي في الجديد» وقالوا: لأنه إن أكل 
فهو غير معلم» ومن شرط التعليم أن لا يأكل» وجاء ذلك صريحاً في حديث 
عدي بن حاتم : إن أكل فإنما أمسك على نفسه» وصيد البازي وجوارح الطير 
إذا أكل منه فجائز أكله عند الجمهورء وقالوا: الكلب يعلم بترك الطعم 
والأكل» والبازي يعلم بالاکل. فأكله من الصيد لا يحرمه. وذهب الشافعي 
إلى أن أكل جوارح الطير من الصيد كأكل الکلب وعنه رواية أخرى. وقد 
حاول بعض العلماء الجمع بين حديث عدي بن حاتم» وحديث أبي ثعلبة 
وعمرو بن شعيب ہحمل النهي في حديث عدي على التنزيه دون التحريم» 
وهذا على الجواز أي حديث أبي ثعلبة وعمرو بن شعیب» ولكن الترجيح 
آول لصحة حديث عدي؛ وضعف حديث أبي ثعلبة» ونكارة الزيادة في 
حديث عمرو بن شعيب. انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۲۰۳/۳ د 


كتاب الصبد و الذبائح ۹۳۹ ذکر الکلاب المعلمة و الحو ارح 


واختلفوا ٤‏ الاصطياد بکلب اجوسی وبازه وصفره وی الكلب يأكل 
من الصيد أو يشرب من دَمِه. 


۲ - والكلاب المعلّمة هى المقصود إليها بالکتاب والسنة واتفاق 
العلماء . 

۳ - وما قتله الکلاب العلمت جائز أكله بالئرآن والاتفاق» إذا 
ذكر اسم الله عليه. 

۶ - واتفق جھور أهل العلم على أن الفهد والصقر وما كان في 
معناهما فجائز أكل ما صيد بهما. 

05 د وأجمع القائلون بإباحة صيد البازي على أن لا فرق بين 
صيد البازي وصيد غيره. 


3 النکت : 
۲ ۔ وکل جارحة یکن الاصطیاد بها إذا علمت جاز الاصطیاد 


= والحاوى للماوردی ۸/۱۵؛ والاستذکار ۲۸۸/۱۵ - ۲۹۰؛ والسن الکری 
للبيهقي ۰۲۳۹/۹ ۲۳۷ والغتي لابن قدامة ۱۱/۱۱؛ والفهم للقرطبي 5/ 
۲ وفتح الباري ۰3۰۱/۹ 
# وآما شرب الکلب من دم الصید. فجمپور العلماء أن شربه لیس كأكلهء 
ولا باس به وكرهه الشعيي والثوري وشبهاه بأكله. انظر: مصنف ابن أبي 
شیبة ۳۹۵/۵۰ وا حل ۷/٤۷٦؛‏ وقال الاوردي في الحاوي ۱۰/۱۵: وحرمه 
النخعي وأجراه جری الاکل . 

۶ ۔ انظر : الفقرة التالية ۱۷۸۸. 

٦‏ ۔ انظره في رژوس السائل ورقة 55 وزاد: (وبه قال ابن عباس؛ وأبو حنيفة 
والشافعي [ومالك الذي یتبع مذهبه]» وروي عن ابن عمر ومجاهد قالا: لا - 


ذکر تعليم الجوارح وصفته والحكم فبه ۹:۰ كناب الصید والذبائح 


بہاء وأكل ما صاده فلا فرق بين الکلب والفهد والنمی وکذلك الوحش 
من الطير لا فرق بین البازي والصقر والباشق والشاهین والعقاب وغیره 
من الطير ما آمکن تعلیمه» فالاصطیاد به مباح ویوکل ما صاد فهذا مذهبٌ 
عامة الفقهاء . 


ذکر تعلیم الجوارح وصفته والحکم فيه 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أن الکلب إذا بلغ أن یطلق فینطلق وان وف‎ - ۷ 
توقف يأكل مما ۾ يصيده ولا م وفعل ذلك ثلاث مرات‎ 


0 الاستذكار: 
۸ هم مالك أنه مع أهل العلم یقولون في البازي ونحوہ: إِنْ كان 


= يحل إلا صيد الکلب. فأما الفهد والنمر والباز وغبره فلاء وقال ا حسن 
والنخعی وأحمد وإسحق: جوز صيد کل شىء إلا صيد الکلب السود 
البهيم» فإنه لا بجل . وقال قوم: يحل صيد الكلب والباز حسب دون ما 
عداها) . وانظر : الفهم ۰0/0 

۷ ۔-۔ الراتب ص5 ؟١؛‏ وزاد: (ما لم يأكل ذلك الکلب ولا ولغ في دم ما صاده). 

۸ م انظر: قول مالك في الموطأ ۲/ 597؛ والاستذکار ۲۹۸/۱۵ وقامه: (... 
فانه کان یکره صيد الطیر» ویقول: إنما قال الله تعال: وما عم ین 
الجوارح مکی فإغا هي الکلاب) . 
قلت: وفي مصنف عبد الرزاق (رقم ۸ عن معمر عن ليث عن مجاهد 
قال: سئل عن الصقر والبازي والفهدء وما يصطاد به من السباع» 
فقال: هذه كلها جوارح» وليث فيه كلام. وجاء من طريق أخرى جيدة عند 
ابن أبي شيبة في الصنف ۳۹۵/۵ ۳٦٣‏ في قوله تعالى: لاوما عَلَمَثُم ین - 


کتاب الصید والذبائح ۹:۱ ذکر التسمية وحکمها 


معلّماً يفقه كما تفقه الکلاب العلمة أكل صيده إذا مى اللہ تعالى على 
إرساله. 

ولا أعلم خلافاً أن سباع الطير المعلمة کالکلاب العلمة سواء إلا 
مجاهد بن جبر. 

ذكر التسمية وحكمها 

٦‏ الاستذكار: 

۹ -م وأجمع المسلمون على أن التسمية مندوب إليها لما فيها من 
البركة. 


= الجوارح مُکَلِنَ 4ء قال مجاهد: من الطير والكلاب. 

۹ -الاستذكار ۳۱۸/۱۵؛ وزاد أبو عمر: (وليس ذلك من شروط الذكاة لأن 
الميتة والأطعمة لا حتاج إلى التذکیة؛ وإنما قال حم رسول الله و ذلك : 
ليعلمهم أن السلم لا يظن به ترك التسمية على ذبيحئه» ولا يظن به إلا 
الخير...2 وانظره في: التمهيد ۳۰۰/۲۲+ وقد جاء الأمر بالتسمية في قوله 
تعالى: طاولا سٹو تا ز بر ام اہ عي [الأنعام: .]١١١‏ وهي 
وقد جاء من السيدة عائشة وتا أن قوماً قالوا للنبى ية : إن قوماً يأتوننا 
بلحم وفي رواية: بلحمان - لا ندري أذكر اسم الله عليه أم لا؟ قال: 
«سموا عليه أنتم وكلوه»» قالت: وكانوا حديثي عهد بالكفر. 
أخرجه البخاري» الصید باب ذبيحة الأعراب ونحوهم 5714/9؛ والبيوع 
باب من لم ير الوسواس ونحوها من الشبھات؛: والتوحيد باب السؤال 
باسم الله . وهو في الموطأ مرسلاً ۸۸/۲٦؛‏ وأبو داود (رقم ۲۸۲۹)؛ 
الأضاحي؛ والنساي. الضحاياء باب ذبيحة من ۸ يعرف ۲۳۷/۷؛ 
وغيرهم. قال مالك: وكان ذلك أول الإسلام. 
٭ وأما التسمية على الذبیحة أو على الارسال على الصيد: فذهب أهل 
الظاهر وجماعة من أهل الحديث إلى وجوبهاء وذهب مالك وأصحاب 
الرأي» والحسن بن حي والثوري وابن راهويه ورواية عن أحمد: إن تركها 
عمداً لم يؤكل الذبح والصید. وان تركها ناسياً أكل» ومن حجتهم أن تارك ۔ 


ذکر التسمية وحکمها ۹:۲ کتاب الصید والذبائح 





ومن ترك التسمية على الصید أو الذبيحة عمداً لم توکل وان كان 


نسیاناً أكل . 


۰ 


۱۷۹۰ - وقال أبو ثور وداود من تركها عامداً آوناسا یوکل 


التسمية عمداً متلاعب بإخراج النفس على غير شریطتھا . 

# وقد أجمعوا أن من شرائط الذبيحة والصيد التسمية» فمن استباح ذلك على 
غير شريطته عامداً دخل في الفسق وقال الله تعالى: ون لیس . 

وقال الشافعي ورواية عن مالك : تؤكل الذبيحة والصيد في الوجهين إن تركها 
عامداً أ و ناسياً. وسلفه في ذلك ابن عباس - وأبو هريرة» وعطای وابن المسيب 
وجمع من السلف انظر : مصنف عبد الرزاق ٩۷۹/۶‏ وار بن أبي شيبة /٥‏ ۰. 
قال ابن عباس : ا مسلم فيه اسم الله وان لم يذكر التسمية قال الحافظ في 
الفتح ۱۲4/۹ : أخرجه سعيد بن منصور وسنده صحیح. 

وجاء عنه مرفوعاً والصواب وقفه: السلم یکفیه ا مه فان نسي أن يسمي 
حين يذبح فلیسم ولیذکر اسم الله ثم لیاکل . آخرجها الدارقطتي في السنن 
۶ وهذا الأخير قوي. قال ا حافظ ابن حجر في الدراية ۲۰۹/۲ : 
ورواه سعید بن منصور وعبد الرزاق واطميدي من هذا الوجه فوقفوه. 
وصوّب الحفاظ وقنه . 

وعند أبي داود في الراسیل عن ثور بن يزيد عن الصلت السدوسي آن 
النبي بي قال: ذبيحة السلم حلال ذکر اسم الله أو لم یذکر قال ابن 
القطان الفاسي: الصلت السدوسى لا يعرف له حال وه روی عنه غير 
ثور بن يزيدء وقواه الحافظ في بلوغ المرام . وقال: رجاله موثقون. وقال في 
الفتح : الصلت السدوسي ذكره ابن حبان في الثقات وهو مرسل جيد. 
انظره: في السن الكبرى للبيهقى ۹/٤٤۲؛‏ وتلخيص ا٢‏ لبیر 4/ ۱۳۷؛ 
وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ٩۱۹۹/۳‏ والاستذكار 715/18؛ 
والتمهيد ۳۰۱/۲۲ والمغني لابن قدامة ۳/۱۱ - ٤؛‏ والإفصاح لابن هبيرة 
۲ والحاوي للماوردي 5١/١١؛‏ والمقدمات لابن رشد ١/17؛‏ 
والفهم للقرطبي ٥/۲۰۷؛‏ وشرح النووي على مسلم ۷۳/۱۳ ۔ ۷4؛ وفتح 


الباري ۰0۰۱/۹ 1۳۲. 


الاستذکار ۲۲۰/۱۶؛ وزاد: (وهذان یلزمهما أن یتبعا سبیل الحجة ا جحتمعة 


على خلاف قوفما . 


كتاب الصيد والذبائح ۹:۳ ذکر التسمية وحكمها 





صیده ولا ذبیحته» ولا أعلمه روي عن أحد من السلف إلا عن ابن سيرين 
ونافع . 
0 النوادر: 


1 _ وأجمعوا أن من آرسل جارحة على صيد ول يسم الله كل 
ناسياً وأخذه ا جارح بجارحة منه أكله مرسله ومی اللہ کل عند أكله إلا 


= وقال في ۲۱۷/۱۵: (ولا أعلم أحداً روي عنه أنه لا یڑکل ممن نسي 
التسمية على الصيد أو الذبیحت إلا ابن عمر والشعبي» وابن سیرین) وقال 
في التمهيد ۳۰۲/۲۲: (.. .إلا محمد من سیرین؛ والشعبي؛ > ونافعاً موی ابن 
عمر.. وقد روي عن الشعي خلاف ما حكيناه عنه). 

قلت: وتحصیل مذهب أحمد هو ما ذهب إليه داود وأبو ور انظر: المغني 

١‏ والایضاح لابن هبيرة ۹/۲٤۲؛‏ والفهم للقرطبي ۲۰۷/۵؛ وقد 
آخرج أبو بكر الرازي فی أحكام القرآن أن قصاباً ذبح شاف ونسي أن يذكر 
اسم الله تعالی علیها فأمر ابن عمر فلاناً له أن یقوم عنده. فإذا جاء إنسان 
يشتري یقول له : إن ابن عمر يقول لك إن هذه شاة لم تذك فلا تشتر منها 
شین انظر : الدراية في تخريج أحاديث ا دایة لابن حجر ۲/ ۲۰۵. 

۲۱ - انظر : الثوادر فقرة ۵7. 

۲۳ انظر : الفقرة ۵۸. 
وفي المدونة لسحنون 1۱۷/۱ : أرأيت النصراني واليهودي » أيؤكل صیدها في 
قول مالك إذا قتلت الکلاب ا قال : قال مالك: توکل ذبائحهما آما 
صيدهما فلا يؤكل» وتلا هذه الآية: تال آیریگ رمع [الائدة: ۱]۹6 
ولم يذكر الله بهذا اليهود والنصاری . 
قال ابن القاسم: ولا يؤكل صیدها ‏ قال سحنون: قال ابن وهب: ۱ 
بأس يأكل صيدهما وقال على بن زياد: فأنا لا أرى به باس لأن الله تبارك 
وتعالى قال: #وطعَام ان وی التب حل لک [المائدة: ۵]. 


ذكر التسمية وحكمها 455 کتاب الصيد والذبائح 





إرساله المسيح أو الْعْرَیْرَ إلا مالك بن أنس فإنه منع من أكل صيد الكتابي 
وخالف بينه وبين ذبيحته . 


: الانیاه‎ ٦ 
۔ ونی الله وق عن أكل ما ۸ پذکر اسم الله عليه.‎ ۳ 
وأجمعوا أن تارك ذلك غير عاص ولا آنم فدل بذلك على أن الراد‎ 
والامة مجمعة على باسم الله ول يجمعوا على غيره.‎ 9 ٤ 


> وحمل أبو عمر بن عبد البر قول مالك هذا على الكراهة» انظر: الکانی في 
فقه أهل المدينة /١‏ 577؛ فقال: وكره مالك صيد أهل الكتاب ولم يحرمه 
لقوله تعالى : تتا دیک رماع 4 يعني أهل الاعان وهو عند جمهور أهل 
العلم مثل ذبائحھم . ۱ 
وتحصیل الذهب عند ابن جزي فيه ثالاثة اقوال» الحواز» والنع» والکراهف 
انظر : القوانین ن الفقهية ص۱۱۸ ۰ ونقل التحريم عن مالك غير واحد ومنھم 
ابن قدامة ۳۹/۱۱؛ وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۲۰4/۳؛ 
والنووي في اجموع ۰۱۰۲/۹ 


۳-- والنهي في قولم تما ونکارا یه در انم | و عو إن کم با مم 
کڈ لوا ييا ڏک اس مر اکو علو وقد فصل لک ما حرم مک 


ما اضطررتر و4 [الاتعام: ۸ء ۱۱۹ 

2 تلو ينا کر پگ ام اق له رک انس [الانعام : ۱۲۱]. 

ویذکر هنا أن تارك التسمية ناسياً لیس بفاسق بالإجماعء وکذلك تارکه عامداً 

من غير إزراء أو استخفاف أو عناد لیس فاسقاً بالاهاع انظر: أحكام 

القرآن لابن العربي ۷4۹/۲؛ وانظر: ا جامع لأحكام القرآن للقرطبي ۷۰/۷. 
۶ م وقال ابن قدامة في المغنی ٦/١٥‏ : (ولا خلاف أن قوله: بسم الله جزئی 

وان قال: اللهم اغفر لي لم يكف لأن ذلك طلب حاجت وان ماه أو سبّح 

أو کر أو مد الله تعالى احتمل الاجزاء. . 

ولا تشرع الصلاة على الني بيه في ذبح ولا صید. وبه قال اللیث واختار 

آبو إسحق بن شاقلا استحباب ذلك» هو قول الشافعی). 

قال القرطي في الفهم ۳۱۳/۰: قال أبو ثور: التسمية متعينة کالتکبیر في - 


کتاب الصید والذبائح ۵٥‏ ذکر ال حکم فیما أكلت منه الجوارح وما تخلص منها 
ذکر الحکم فیما آکلت منه الجوارح وما تخلص منها 
0 النوادر : 


۱۷۳۹۵ - وأجمعوا أن من أرسل بازياً أو صقرا على صيد فأخذه 
فجرحه فقتله أو أكل منه» أكل منه مرسله بقیته إلا الشافعی فانه منعه 
أكله لعلة أكل الطبر منه. 


٦‏ الاستذكار: 


5 م وروی ابن جبير عن ابن عباس [۲۳۳] إذا أكل الكلب 


ِ الصلاق وكافة العلماء على استحباب ذلك. فلو قال ذكراً آخر فيه اسم من 
أسماء الله وأراد به التسمية جاز... وكره كافة العلماء من أصحابنا ‏ ا الکیة 
- وغيرهم الصلاة على النبي بيه عند التسمية أو ذكره وقالوا: لا يذكر هنا 
إلا الله وحدی وأجاز الشافعي الصلاة على النبي ی عند الذبح. 

۵۶ء۔ النوادر (رقم .)٦۷‏ 
ونص الشافعي في الام ۲ حیث قال: (ویعلم الفهد وکل دابة علمت 
كتعليم الکلب لا فرق بينهما غير أن الکلب أنجسهاء ولا نجاسة في حي إلا 
الكلب وا زیر وتعليم الطائر كله واحدء البازي والصقرء والشاهین 
والعقاب وغيره وهو أن يجمع: أن يدعى فيجيب» ويستشلى فیطیرء ويأخذ 
فیحبس فإذا فعلت هذا مرة بعد مرة فهي معلّمة يؤكل ما أخذت وقتلت؛ 
نان أكلت فالقیاس فیها کالکلب). 
وقد أكد هذا النص غير واحد من الشافعية بعده» قال الروزي في اختلاف 
العلماء ص۲۰۹: ويروى ذلك عن ال حسن؛ وعطاءء وسعيد بن جبین 
وعكرمةء وانظر: شرح النووي على مسلم ۷۷/۱۳+ حيث قال: والراجح 
من قول الشافعي تحرعه. وقال سائرالعلماء باباحته . 

۹ -م انظر : النص في الاستذکار ۲۹۱/۱۵ وقامه : (ولا خالف له من الصحابة 
من وجه یصح) . 
والنص عن ابن عباس في أكل الکلب آخرجه ابن أبي شيبة في الصنف 5/ 
٤‏ _ 6ه"؛ وعبد الرزاق /٤‏ ٤۷٦۔‏ 


ذكر ما قنلته الأحبولة أو أرسل عليه سهم من مسلم 4153 کتاب الصيد والذبائح 


المعلم فلا تأكل» وان أكل الصقر أو البازي فکل. ولا حالف له من 
الصحابة ون . 

۷ - ومن تخلّص الصيد من فم الکلب. أو من خالب البازي ثم 
ترکه فمات لم یژکل» وكذلك ما قدر على ذبحه وهو في فم الکلب. أو 
خالب البازي فترکه حق قتلاه لم يحل أكلهء وعلى هذا جمهور الفقهاء. 


ذکر ما قتلثه الأحبولة» أو أرسل عليه سهم أو رمح من مسلم 
٦‏ الاشراف : ۱ 


۸ - ولا جوز أكل ما قتلت الأحبولة ووقع فيه جراح أو لم 


ِ وفي السألة خلاف بين التابعين» وقد أخرج البيهقي ۲۳۸/۹؛ عن ابن أبي 
الزناد عن أبيه عن الفقهاء الذین ینتهی إلى قوشم من آهل الدينة کانوا 
یقولون: ما قتل الکلب أو الصقر. أو البازي العلم فهو حلال» وان آکل 
منة . 

۷ - الاستذکار ۱۵/ ۲۹۲. 
وفي النص اختصار کبیر» وقامه قال مالك في الوطاً ٦۹۳/۲‏ : وأحسن ما 
معت في الذي یتخلص الصید من خالب البازي» أو من الکلب ثم يتربص 
به فيموت أنه لا يحل أكله. 
قال مالك: وكذلك كل ما قدر على ذبحه وهو في خالب البازي» أو في في 
الكلب فيتركه صاحبه وهو قادر على ذبحه حي يقتله البازي أو الكلب فإنه لا 
يحل أکله . 
قال مالك : وكذلك الذي یرمی الصید فیناله وهو حيئٌّ فیفرط في ذبجه حق 
بموت فإنه لا يحل أكله. ١‏ ۱ 
قال أبو عمر: على قول مالك هذا جمهور الفقهاء كلهم يقول: إذا مات 
الصيد قبل أن يمكن ذبحه جاز آکله. وان أمكن ذبحه فلم يفعل حت مات لم 
يأكله . . 

۸ بالأحبولة ‏ بفتح الهمزة ‏ ما ينصب للصيد فيعلق بەء من حبل» أو شبكةء 
أو شرك ويقال لها: جباله - بکسر الحاء ‏ وجعها حبائل. 


کتاب الصید واللبائح ۹:۷ ذکر ما قتلثه الاحبولة أو آرسل عليه سهم من مسلم 


يقع» وهذا قول عوام أهل العلم إلا الحسن فانه كان لا یری بأساً بما قتلته 
إذا می اللهء وقوله شاذ لا معنى له» والستن تدل على ما قاله أهل العلم. 


0 الاستذكار : 


۹ ۔ وقال عدي بن حاتم: قلت: يا رسول الله انا آهل صيد» 


ِِ وهذا النص نقله النووي عن ابن النذر في ا جموع ۶۱۱۹/۹ وزاد: (إذا 
مى الله وقت نصبها) وانظر : ا حلی ۷/ .٦٦٤‏ 
۹ ۔ الاستذکار ۲۷۸/۱۰. 
وتقدم حديث عدي بن حاتم في (رقم ۱۷۷۸)ء وهذه إحدى روایاته. وفيه 
حديث أبي ثعلبة الخشی أن النی یل قال له: (إذا رميت بسهمك فغاب 
عنك فأدركته فكله ما لم ینتن). ‏ 
أخرجه مسلم» الصيد والذبائح» باب إذا غاب عن الصيد ثم وجده. (رقم 
١‏ وف رواية له عن النى 23 في الذي يدرك صيده بعد ثلاث : (فكله 
ما لم ينتن) وهذه الرواية عند النسائي ۱۹4/۷؛ الصيدء باب الصيد إذا 
أنتن؛ وهو عند أبي داودء الصید؛ باب في اتباع الصيد (رقم ۲۸۲۱ 
ولفظه: (إذا رميت الصيد فأدركته بعد ثلاث ليالٍ وسهمك فيه فكله مالم 
ينتن) . 
وعند أبي داود من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدّه أن أعرابیاً يقال 
له: أبو تعلبة الخشن» قال: (يا رسول الله أفتنى.... قال: كل مارد 
عليك قوسك. . قال: وان تغيب عنی؟ قال: وان تغيّب ما لم يصلٌ» أو تجد 
فيه سهماء أثراً غير سهمك). 
ومعنی يصل: أي ينتن» انظره (برقم /7861)؟ وس البيهقي ۹/ 57؟؛ قال 
الخطابي في معالم السنن ۲۹۳/6 - ۲۹6. وقوله: ما لم یصل؛ أي مالم ينتن 
ويتغير ريحهء ويقال: صل اللحم وأصل لغتان» وهذا على معن الاستحباب 
دون التحريم لأن تغير ريحه لا يحرم أكله» وقد روي أن النبي ياء أكل إهالة 
سنخة» وهي المتغيرة الريح. وقد يحتمل معن قوله: صل بأن يكون قد نبشه 
هامة فصل اللحم أي تغيّر ما سرى فيه من مها فأسرع إليه الفساد. 
وفيه النهي من طریق الأدب من أكل ما تخیر من اللحم بمرور الذّة الطويلة 
عليه قال الامام النووي في ا جموع ۱۱۵/۹: «واعلم أنه لم یثبت عن = 


ذكر ما قتله الأحبولة أو أرسل عليه سهم من مسلم ۹٢۸‏ کتاب الصید والذبائح 


فيرمي أحدنا الصيد فيغيب عنه الليلة والليلتين ثم يتبع أثره فيجد سهمه فيه؟ 
قال: إذا وجدت سهمك فیه ول تجد آثر سبع قتله فكلهء هذا قول جمهور 
أهل العلم. 
3 المراتب: 

۰ ۔ واتفقوا أن من أرسل سهمه أو رمحه من المسلمين العاقلين 
البالغين المالكين ما أرسل من ذلك ما لم يكن زنجياً ولا أغلف ولا جنباً 
فسمی اللہ کل فاعتمد صيداً بعينه ل علکه أحد قبله مما يحل أكله 


فصادف مقتله أنه يحل أكله ما لم یب عنه أو ینت . 


4 


= النبي بي في النهي عن أكل الصيد الذي جرحه ثم غاب عنه. ول يجد أثر 
سبب آخر شیء وإنما جاء فيه أحاديث ضعيفة). 
قلت: فيه أثر ابن عباس موقوفاً قال: (ما أصميت فكلء وما أنميت فلا 
تأكل) أخرجه البيهقي 9/١14؟؛‏ قال: وقد روي هذا من وجه آخر عن ابن 
عباس مرفوعاًء وهو ضعيف. 
قال ابن حجر في تلخيص ا بیر :۱۳٦/٤‏ فيه عثمان بن عبد الرحمن 
الوقاصي وهو ضعيف . 
ورواه آبو نعيم في المعرفة» من حدیث عمرو بن میم عن أبيه عن جده 
مرفوعاء وفیه محمد بن سلیمان بن مشمول؛ وقد ضعفوه. 
قال الشافعی : ما آصمیت. ما قتله الکلب وأنت تراه وما أنميت ما غاب 
وقد علق الشافعي القول في هذه السألة بصحة الحديث فیها؛ وقد صمٌّ 
حديث عدي التقدم» وحديث أبي ثعلبة» وبه أخذ بعض آصحابه انظر: 
الحاوي للماوردي ۱۱/۱۵؛ وانظر: مذاهب العلماء في ذلك في: ختصر 
اختلاف العلماء للطحاوي ۰۱۹۶/۳ 96١؛‏ والاستذكار /١6‏ 5!؟؛ وبداية 
ا جتھد ۲۱۵/۲ ۲٦٦٢‏ ؛ والغیی لابن قدامة ۱۹/۱۱ -۲۰. 

۰ م الراتب ص۱۶۱ 


کتاب الصید والذبائح ۹:۹ ذکر ما قنلنه الاحبولة أو أرسل عليه سهم من مسلم 


0 الاستذ کار : 


١‏ ولا باس بأكل ا حیتان يصيدها ا جوسی؛ وعلیه جهور 
العلماء. 


1۸۰۲ - وعلى جواز صید السلم بکلب اجوسی وسلاحه جماعة 
السلف وا خلف؛ وشذ عنهم من لزمته الحجة في الرجوع إليهم فلم يَعُد 
قوله خلافاء وهو آبو ثور. 


۱ -الاستذكار ۳۰۸/۱۰ ونصّه: قال مالك: لا بأس بأكل الحيتان يصيدها 
ا جوسی لأن رسول الله يي قال في البحر: «هو الطهور ماژه ا حل ميتته». 
وإذا کل ميتاً فلا يضر من صاده. قال أبو عمر: على هذا جمهور 
العلماء. 
وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۳۹۹/۵ عن عيسى بن عاصم الأسدي عن 
علي بن ابي طالب؛ أنه كره صيد اجوسي للسمك» وعيسى لم يلق علي بن أبي 
طالب فهو منقطع . 
وأخرج ابن أبي شيبة كذلك بسند صحيح ٥/۹٦۳؛‏ كراهية صيد ا جوسی على 
التعميم عن عطاء» وسعيد بن جبير. وانظر في المسألة: المغني لابن قدامة 
۱ فقد نقل عن سعيد بن منصور أنه روى عن الحسن البصري قال: 
رأيت سبعين من الصحابة يأكلون صيد ا مجوسي. لا يختلج في صدورهم شيء 
من ذلك. وانظر: سفن البيهقي الكبرى 757/9. 

۲ - الاستذکار .7556/1١١6‏ 
وقال: الخلاف في ذبائح اجوس لیس جلاف آهل العلمء والفقهاء آئمة 
الفتوی متفقون على ألا تژکل ذبائحهم ولا صيدهم. ولا تنکح 
نساؤهم من قال منهم: هم کانوا أهل کتاب» ومن آنکر ذلك منهم 
كله يقول: لا تنكح نساؤهمء ولا تؤكل دباتحهم ولا صیدهم . وعلی 
هذا مضى جهور العلماء من السلفء وهو الصحيح عن سعيد بن 

المسیب . 


آبواب الاجماع في الذبانح 
ذکر التذکیةء والتسمیة» وما تُجزىءَ فیهما 
٦‏ الانباه : 
۴ م وأجمعت الامة أن الذبح لا یکون الا في الذبح. 


۶ 9 والامة مجمعة على أن ما نحر من الابل وذبح من البقر 
۱۸۰6 - وأجمع جميع علماء الأمصار ‏ إلا من شد ممن لا یعد 
خلافه - أن ذكاة الجنين إذا آشعر في ذكاة آمه. 


9 - وفيه الحديث الشريف: ذكاة الحنين ذكاة أمه. 
وقد جاء من حديث عدد من الصحابة» وأقواها حديث أبي سعيد الندري 
أخرجه آجد ۰۳۱/۳ ٥٥؛‏ وأبو داود الأضاحی؛ باب ما جاء في ذكاة 
الجنين؛ والترمذي؛ الاطعمة. باب ما جاء في ذكاة الجنين ۲٦۹/٦‏ وقال: 
حديث حسن صحیح؛ وقد روي من غير هذا الوجه عن أبي سعيد» والعمل 
على هذا عند أهل العلم من أصحاب الني بي وغيرهم» وهو قول سفيان 
الثوري» وابن البارك والشافعی وأحمد واسحق. 
وابن ماجه» الذبائح» باب ذكاة الجنين ذكاة أمه (رقم ۳۱۹۹)؛ وابن 
الجارود في المنتقى (رقم ۰( والدارقطني ۷۶ ۰۲۷۳ ۲۷۶+ 
والبيهقي ۹/٣۳۳؛‏ وغيرهم وهو من حديث مجالد بن سعيد عن أبي الودّاك 
عن أبي سعید ولفظه عند أبي داود وبعضهم: عن أبي سعید قال: سألت 
رسول الله ية عن ا حنین فقال: كلوه إن شئتم. وقال مسدد: قلنا: يا 
رسول الله ننحر الناقة ونذبح البقرة والشاة فنجد في بطنها ا جحنین آنلقیه أم 
نأكله؟ قال : كلوه إن شنتم فان ذکاته ذكاة آمه. 
وقد تابع مجالداً يونس بن أبي (سحق. فقد أخرجه عن أي عبيدة الحداد - عبد 
الواحد بن واصل - عن يونس بن أبي إسحق عن أبي الوداك عن أبي سعيد؛ أحمد 
في المسند ۳۹/۳ ومن طريق الدارقطنی 4/ ٤‏ ۲۷؛ والبيهقي ۳۳۹/۹. 


كتاب الصيد والذبائح ٩۹۵۱‏ ذکر التذکیة والتسمية وما مجزیء فيهما 





= كما أخرجه ابن حبان فی صحيحه من طريق أب عبيدة الحداد مذا الإسناد 
(رقم ۵۸۸۹)؛ وأخرجه أحمد "/ 55؛ والطبراني في الصغیر ۸۸/۱ و۱5۸؛ 
وا خطیب في تاریخه 8/؟١5؛‏ وأشار إليه ا حاکم في الستدرك ١/٢۱۱؛‏ 
وغيرهم من طريق عطية العوني عن أبي سعيد وعطية ضعيف» لكنه متابع 
ومتابعته معتبرة كما يقول ابن حجر. 
وأبو الودّاك جبر بن نوف احتج به مسلم ووثقه غير واحد. 
وقد حسن الحديث المنذري. وابن حبان حين ذكره في صحیحه. وقال 
الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير 57/5١؛‏ والحق أن فيها ما تنتهض به 
احجة» وهي مجموع طرق حديث أبي سعيد وطرق حديث جابر؛ وصححه 
ابن دقيق العيد فقد أورده في الإلمام بأحاديث الأحكام وحديث جابر أخرجه 
آبو داود (رقم ۲۸۲۸)؛ والدارقطني ۶ وا اکم /۱۱؛ ااي 
۲ 1۲+ والبيهقي ۹ ۳۳۰ وقال الحاكم على شرط مسلم» و 
سنده عبيد الله بن أبي زياد القداح عن أبي الزبير والقداح ضعیف. 
وقد جاء من حديث: أبي أمامة وأبي الدرداء - وأبي هريرة» وعلي بن أبي 
طالب وابن مسعود. وأبي یوب والبراء بن عازبء وابن عمرء وابن 
عباس؛ وكعب بن مالك» وقد بين الحافظ ابن حجر أماكنها وطرقها كله 
ضعيفة ولكنها تتقوى. وقد أفاض شيخ شيوخنا الحافظ أحمد بن الصديق في 
تصحيح هذا الحديث وبيان طرقه في اطداية تخريج أحاديث البداية 5/5١؟؛‏ 
وما بعدھا۔ 
وقد جاء عن عدد من الصحابة موقوفاً ومنها ما أخرج مالك في الموطأ ۲/ 
۰ عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول: إذا نحرت الناقة فذكاة ما في 
بطنها في ذكاتها إذا كان قد تم خلقه ونبت شعره. فإذا خرج من بطن أمه 
ذبح حت يخرج الدم من جوفه» وانظر: سنن البيهقي ۳۳۶/۹ وما بعدها. 
وروی عبد الرزاق ۰۵۰۰/۶ عن معمر عن ابن عيينة عن عبد الله بن 
کعب بن مالك قال: كان أصحاب رسول الله ية يقولون: إذا أشعر الجنين 
فذکاته ذكاة أمه وانظر: سفن البيهقى ۹/ ٣۳۳۔‏ 
قال الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير: قال ابن المنذر: لم يرد عن أحد من 
الصحابة وسائر العلماء أن الجنين لا يؤكل إلا باستئناف الذكاة فيه» إلا ما 


روي عن ابي حنيفة . 





ذكر التذكية والتسمية وما نُزیءَ فيهما 0۲ کتاب الصيد والذبائح 





5 ,9 وجميع المسلمين متفقون على أن أكل ذبيحةٍ ذكر اسم الله 
عليها حلال. 


۷ 9 والأمة مجمعة على أن القایل على ذبيحته: بسم الله أنه فعل 
ما وجب عليه وأمر به. 


۸ -م والجميع متفقون على تحریم ما تعمد ترك تسمية الله عليه. 


۹ - واتفق الجميع على أن الرجل إذا ذبح وسمى وقطع الحلقوم 
والمري والودجين جميعاً: وأسال الدم أن الشاة ذكية . 


= قلت : وقد تابعه عليه زفر بن المذيلء والحسن بن زياد اللؤلؤي. انظر: 
افداية مع تکملة شرح فتح القدير 4۹۸/۹ وانظر: الاستذکار /۱١‏ ٢٥۲؛‏ 
وقال: قول أبي حنيفة وزفرء ليس له في حديث النبي بيه ولا في قول 
أصحابه ولا في قول الجمهور أصل وإذا خرج الجنين حياً لم تكن ذكاة آمه له 
ذكاة بإجماع العلمای ۱۵/ ۲۵۲. 
وانظر: الافصاح ۲9۵/۲ وا مغنی ۵۹۲/۱۱ وانظر: الفقرة الثابتة ۱۸۳۰. 

۷ ۔ وتقدم عنه في الفقرة ۱۷۹۶ فانظره. 

۸ - وقد تقدم خلاف ذلك في الفقرة ۱۷۹۰ فانظره. 
ونی الوطاً ٤۸۸/۲‏ ؛ عن يحيى بن سعید أن عبد الله بن عياش بن أبى ربيعة 
الخزومي أمر غلاماً له أن يذبح ذبيحة فلما أراد أن يذبح قال له: سم الله 
فقال له الغلام: قد ميت» فقال له: سم الله ويحك. قال له: قد ميت 
فقال له عبد الله بن عیاش: والله لا أطعمها أبدا. 
وعبد الله بن عياش صحاي ولد بأرض الحبشة وتوفي سنة أربع وستين. 
انظر: الإصابة ۳۹۱/۲ قال آبو عمر في الاستذكار :1١0/١١‏ وإلى هذا 
ذهب جاعة من أهل العلم فيمن ترك التسمية على الصيد أو الذبيحة عامداً. 

۹ -هذا الإجماع منقول عن ابن المنذر. انظر : الإجماع (رقم ۲۱۹) ولا خلاف أن 
الأكمل في الذبح هو قطع الحلقوم والري والودجین؛ فالحلقوم: مجری النفس 
والري : مجری الطعام والشراب. والودجان عرقان حیطان بالحلقوم. 








کتاب الصيد والذبائح ۹۳ ذكر التذكية والتسمية وما زی فیهما 


۰ ۔ وإذا ذبح الرجل الشاة من مذبحه فسبقه يده فأبانت السكين 
رأسها وم يقصد ذابجها رأسها فقد أتى بالسكين على ما أمرء وذبح كما أذن 
لهء وم يقصد إبانة رأس فالشاة ذكية جائز أكلها وهو قول عوام علماء 


ل النوادر : 
1 9 وأجعوا أن م رما مه الذبح أكزء الا مالكاً فانه 
جمعوا أن من محر بح اکل إ 
قال : إذا نحرت الغنم والطير لم یج أكلها . 


1 


قال الطحاوي: ۸ يختلفوا أنه ينبغي أن تقطع هذه الاریع. قال ابن حزم في 

المحل ٣۳۸/۷‏ : وهذا ما لا خلاف فيه من أحد. وقطعها جمیعاً أسرع لخروج 

روح الحيوان فيخف عليه. 

وقال الشافعي: أقل ما يكفي قطع الحلقوم والمري» وينبغي أن يقطع 

الودجين» وهي رواية عن أحمد. 

وقال أبو حنيفة: يجزئ قطع الحلقوم والمري وأحد الودجين من أي جانب 

کان» وقال مالك وأبو يوسف والليث: یعتبر قطع الجمیع . 

وقال الشوري: لا باس ذا قطع الأوداج وان لم یقطع ال حلقوم. وانظر: 

المغئئى ۰11/۱۱ 4۵+ وشتصر اختلاف العلماء للطحاوي ۲۰۹/۳؛ وحلية 

العلماء للشاشي ۳۹۸/۳+ وبداية ا جتھد ٦/۲۲۹؛‏ وا جموع .۸٦/۹‏ 

۰ سوقد جاء في ذلك آثار عن ابن مسعوده وابن عمر وعلي بن ابي طالب 
وعمران بن حصين» وابن عباس؛ وأنس بن مالك. ومن التابعين النخعي» 
والشعبي. والزهري» وطاوس؛ واطسن؛ وعطاء ومجاهد وغيرهم. 
انظر : ا محلى ١٤٤/۷‏ - 140 ؛ واجموع ۹۱/۹؛ وفیه : وکرهها ابن سيرين ونافع» 
وقال مالك : إن تعمد ذلك لم يأكلها وهي رواية عن عطاءء والغني ۰۵۰/۱۱ 

۱ ۔ فقرة (رقم 1۷). 

وقال ابن النذر: وأجمع الناس على أن من نحر الابل» وذبح البقر والخنم فهو 

مصيب» قال: ولا أعلم أحداً حرّم أكل بعیر مذبوح أو بقرة أو شاة 

منحورین» قال: وإنما كره مالك ذلك كراهة تنزیه. وقد یکره الإنسان الشیء 

ولا يحرمه. انظر اجموع : ۹/۹ ۱ 


ذكر التذكية والتسمية وما زی فيهما ۹٤‏ کتاب الصید والذبائح 


۲ م وأجعوا أن البقر الذيح لا النحرء إلا مجاهد أو 


الحسن بن صالح فقالا: حكمها أن تنحر. 
٦‏ المراتب: 


۸1۲ 


A۸1۴ 


# كما آجعوا أن الأفضل ذبح البقر والغنم مضجعة» وأما الابل فيسن 
نحرها قائمة معقولة اليد اليسرى كما سبق. وبه قال العلماء كافة إلا الثوري» 
وأبا حنيفة فقالا: سواء نحرها قائمة وباركة ولا فضيلة. امجموع ۹۲/۹. 

وفي حتصر اختلاف العلماء للطحاوي ۲۱۰/۳؛ عن ا حنفیة؛ والليث 
والثوري والشافعي: أن غر البقرة» وذبح اجزور کر وجاز. وقال مالك: 
إذا نحرت البقرة أكلت» أو نحرت الشاة أو شيعا من الطيور لم يؤكل إذا كان 
ذلك من غير ضرورة. 

قال أبو عمر الكافي 4۲۷/۱ ۸ يؤكل كراهية لا تحرعاء فان كان من 
ضرورة فلا بأس به. 

وقال في الغني 1۷/۱۱ : وحكي عن داود أن الابل لا تباح إلا بالنحر ولا 
يباح غيرها إلا بالذبح قال النووي: : وهو حجوح باهاع من قبله وانظر : 
بداية امتهد ا واحل ۷ )) واخاوي للماوردي ۸۵٥۵‏ 


- النوادر الفقرة ٦٦ء‏ وفیه: (حکمها أن تلحر ولا تذبح» وهذا خلاف نص 


القرآن) وهو في ختصر اختلاف العلماء ۲۱۰/۳ قال ال حسن بن حی: 
يعجبني أن تنحر البقر وهو قول مجاهد). 
والله تعال یقول : إن اله یمرک أن ڏوا بر [البقرة: 1۷]. 


د الراتب ص ۱۷. 


واللبّة: كالثغرة للإنسان» وهي : الوهدة بین أصل العنق والصدر» والذبح لا 
یکون إلا في الحلق واللبة بالإجماع. انظر : المغنى 4/۱۱ ؛ وئی الراتب ص١١٠‏ 
واتفقوا أن الغنم تؤكل إذا ذبحها مالكهاء أو راع بأمر مالكهاء وكان ا تولی الذبح 
مسلماً عاقلا بالغأ غير سكران ولا زنجي ولا أغلف ولا آبق» ولا جتب» ومی الله 
ك حين ذيحه ایاها وهو مستقبل القبلة» وألقى العقدة إلى فوق» وفرى الأوداج 
كلهاء والحلقوم کل والمري كله ول يرفع يده حى فرغ من كل ذلك محديدة غير 
مخصوبة ولا مسروقةء ول يفعل ذلك لمفاخرة أي على طريق المفاخرة. . . 


کتاب الصید والذبائح 40 ذکر من له أن يذكي 





۶ ۔ واتفقوا أن مَنْعَرَ الابل ما بين اللبّة والتُغرة وهو أول 
الصدر وآخره. 

٥‏ _ واتفقوا أن ما ذبحه الذابح أو نحرہ التّاحر على ما وصفنا 
أنه إن كان ذلك في حيوان يرجو الحياة آن أكله جائز. 

واختلفوا إذا كان فيه الروح وهو لا ترجى حياته لعلة أصابته بفعل 
إنسان أو سبع أو حيوان آخر فيه» أو بتردية أو خناقة [أو غير ذلك]. 

5 م واتفقوا أن ما ذبح العبد فهو كالذي يذبح الحر. 

۷ - واتفقوا أن ذبح الصيد الذي يدرك حيًاً أنه يؤكل. 


وأختلفوا إن نحر. 
ذكر مَنْ له أن يذكّي 
٦‏ الانباه 


ِِ ٭ واتفقوا أنه إن ذبحت الغنم كما قدمنا حل أكلها. 
* واتفقوا أن ذبح الصيد الذي يدرك حياً كما ذکرنا أنه يؤكل» واختلفوا إن 
نحرہ۔ 

۶ - الراتب ص۰۱۸ 

۶۵ ۔ الراتب ص۰۱۸ وانظر : الاستذکار ۲۲۸/۱۵ ۔ ۵) ۲. 

٦‏ - الراتب ص ۰۱1۷ وسيأي حديث جارية کمب بن مالك وذجها للشاة 
بالحجر. وانظر: تأكيد الإجماع في هذل > المخني ۵۵/۱۱. 

۷ = الراتب ص۰۱۷ 

۸ في قوله تعالى: !اث علخ امه ونم وم انز وم هل لیر اک بو 
وَالْميْسيْقَةُ والموفدة بب ایح رما کل اسب لا ما خ4 [المائدة: 
۳ والتذكية : هي الذبح والنحرء فالذبح في ا حلق؛ والنحر في اللبّة. 


ذكر مَنْ له أن پذگي ۹٦‏ کتاب الصید والذبائح 


۹ هم واتفق أهل العلم على أن مَنْ ذکی ما علك أن أكله حلال. 
۰ ۔ وبهيمة الأنعام محظور أكلهاء بنص الكتاب والسنة والإجماع 
إلا ما ذگی . 


۱ - وجیع أهل العلم یکرهون ما ذبح الكتابي مما علکه إن ۸ 
يسم الله أو ذبح ما يملكه المسلم للنسيكة أو غيرهاء وكل ذلك حلال 


عندهم بأمر رها وذكر اسم الله علیها . 
0 الاستذكار: 


۲ - وأجمعوا في ذبيحة الكتابي آنها تؤكل» وان لم يسم الله تعا ی 
عليهاء ما لم یسم علیها غير اللہ . 


68 - وني حدیث جارية كعب بن مالك وكانت ترعى غنماً بسلعء فأصيبت شاة 
منها فأدركتها فذكتها بحجر سئل رسول الله ية عن ذلك فقال: الا بأس بها 
فكلوها». 
أخرجه مالك في الموطأ ۲ والبخاري» في الذبائح والصيد في عدد من 
الأبواب؛ وأحمد ۳۸٦/٦‏ - ٤٥٥؛‏ والبيهقي ۲۸۲/۹؛ وغيرهم. قال آبو 
عمر: استدل جماعة من آهل العلم بهذا الحديث على صحة ما ذهب إليه 
فقهاء الأمصارء وهم مالك وأبو حنيفة والشافعي والأوزاعي والثوري من 
جواز أكل ما ذبح بغير إذن مالکه» وردوا به على من أبي من أكل ذبیحة 
السارق ومن م آشبهه داود واسحق وتقدمهم إلى ذلك عکرمت. وهو قول شاذ 
عند أهل العلم لم یعرج عليه فقهاء الأمصار لهذا احدیث, انظر: التمهید 
۲ وانظر اجموع : ۸/۹ 

۲۳ م الاستذکار ۰۲۱۷/۱۵ وقال ابن النذر في الاجاع (رقم :)۲٢٢‏ وأجمعوا أن 
ذبائح أهل الکتاب في دار احرب حلال . وانظر: اجموع ۹ءء 
وفیه قوله تعالى: الوم ال لک یت وطعام ان وو التب حل لک 
وطعام حل هي [المائدة: ۵]. 
وني الاجاع لابن النذر (رقم ۳ وأجمعوا آن ذبائح آهل الکتاب لنا 
حلال إذا ذکروا اسم الله علیها) . 


كناب الصید والذبائح ۹9۷ ذكر مُنْ له أن يذكي 








3 النير : 
۳ م وجائز ذبيحة المرأة» والعبد والامة» بعموم الآية ولا 
نعلم في ذلك خلافاً . 


= قلت : وقد اختلفوا إذا مى على ذبيحته غير الله باسم المسيح» أو ذبح لا هته 
أو لعیده. اختلافاً كثيراً» أسهلها ما روي عن أبي الدرداء وعبادة بن 
الصامت قالا: لا بأس بما ذبح النصارى لكنائسهم وموتاهم. 
وإلى هذا ذهب فقهاء الشام: مکحول والقاسم بن مخيمرة» وعبد الرهن بن 
يزيد بن جاب وسعيد بن عبد العزیز؛ والأوزاعي» وقالوا: سواء می 
النصراني المسيح على ذبيحته» أو هی جرجس» أو ذبح لعيده» أو لکنیسته 
كل ذلك حلال؛ لأنه كتابي ذبح بدينه وقد أحل الله ذبائحهم في كتابه. 
وكان مالك يكرهه من غير أن يوجب تحرعاً. وما سم عليه باسم السیح لا 
يؤكل. وكرهه حماد والنخعي وأبو حنيفة والليث وطائفة. 
وبعضهم خص نصاری بني تغلب ونصارى العرب قال الشافعي: لا خير 
في ذبائح نصاری العرب. 
وقال مالك: لا يحل أكل شحوم ما ذبحه اليهودي» ولا ما ذبحوه مما لا 
يستحلونه» وجعله ابن النذر من انفراداته. 
وني ختصر اختلاف العلماء ۲۱۱/۳+ عن عبيد الله بن الحسن مثله. انظر: 
ختصر اختلاف العلماء للطحاوي “/86١5؛‏ والاستذكار ۲۳۹/۱۵ وا لمحل 
۷ ؛ واججموع ۷۸/۹. 

۳ _ الایة في قوله تعالی : إلا ما ا 4 [المائدة : ۳[ 
وقد تقدم حدیث جارية كعب بن مالك آنها كانت ترعى غنماً بالجبيل الذي 
بالسوق وهو بسلع؛ فأبصرت بشاة منها موتأ فکسرت حجراً فذجتهاء فقال 
لأهله: لا تأكلوا حق آي رسول الله يه فأسأله» أو أرسل إليه من يسأله 
فسأل رسول الله كله أو أرسلء فأمروا بأكلها. 
آخر جه البخاري في الوکالت باب إذا أبصر الراعي أو الوكيل شاة تموت أو 
شيئاً يفسد» وكتاب الذبائح والصيد ۱۳۱/۹؛ باب ما نہر الدم من القصب 
والمروة والحديد وباب ذبيحة المرأة والامة. 
وأخرجه مالك فى الموطأ ۰4۸٩/۲‏ باب ما يجوز من الذكاة حال الضرورة. وقد 
نقل محمد بن عبد الحكم عن مالك كراهة ذبح الرأق ونقل عنه في المدونة جوازه. 


ذکر من له أن بذكي ۹9۸ کتاب الصید والذبائح 





: الاشراف‎ ٦ 
وأجمعوا على أكل ذبيحة الأخرس.‎ _ 4 


۵ 9 وأجمعوا على أن الجنب وا حائض هما [5/اب] أن يسميا الله 
تعالى ويذكرانه» وأكل ذبيحتهما جائز. 


٦‏ - وأجمعوا على إجازة ذبيحة الصبى والمرأة من أهل الكتاب 
إذا أطاقا ذلك وعقلاها وذكيا كما يجب. 


0 [النوادر]: 


۷ _ وأجمعوا أن ذبيحة الكتابيّ حلال للمسلم» وسواء دان بدینه 


3 قال آبو عمر في التمهید ۱۲۸/۱۲؛ والاستذکار ۲۳4/۱۵: وعلی إجازة 
ذلك أي ذبح المرأة» جمهور العلماء بالحجاز والعراق» وقد روي عن 
بعضهم أن ذلك لا يجوز إلا حال الضرورة» وأكثرهم يجيزون ذلك وان ۸ 
تكن ضرورة إذا أحسنت الذبح. 

۶ -م وانظر في الإجاع لابن المنذر: (رقم ))57١‏ 
ونقله عنه ابن قدامة في الغني ۱۵۹/۱۱ والنووي في المجموع /٩‏ ۷۷؛ وزاد: 
(ولم يفرق بين فهمه الإشارة وعدمة). 

۵ ۔ وانظر : نقل مضمون هذا النص عن ابن قدامة في المغنى ۰۰/۱۱ والنووي 
في اجموع ۷۷/۹. ۱ 

٦‏ عند ابن ا نذر في الإجماع نصان متشابہان (رقم ۲۲۲) يقول فیه : (أجمعوا على 
إباحة ذبيحة الصبي والمرأة إذا أطاقا الذبح وأتيا على ما يجب أن یوق علیه) 
وني (رقم )۲٢٢‏ يقول: (وأجمعوا على أن ذبيحة الصبي والمرأة من أهل 
الکتاب میاح) . 

AY‏ - هذا النص في النوادر (رقم ۵۹) ما بين العقوفتین زيادة لتقوم النص . ونقل 
الطحاوي عن الشافعي نصه فقال: (قال الربيع عن الشافعي: لا خير في 
ذبائح نصارى العرب» وقال: من دان دين أهل الكتاب قبل نزول القرآن 
وخالف دين أهل الأوثان. قبل نزول القرآن فهو خارج من أهل الأوثان» - 


كتاب الصيد والذبائح 16 ذکر مَنْ له أن يذكي 





ذلك أو أخذ من آبائه قبل نزول القرآن أو بعده إلا الشافعي فانه ۸ جز 
من ذبائحهم [إلا] ذبيحة من دان منهم أو أخذ من آبائهم بذلك الدين قبل 
نزول القرآن . 

وأما من دان منهم بذلك أو أحد من آبائه فلا [یبیح] للمسلم 


۸ - واجمعوا أن ذبيحة الغلام الكتابي إذا عقل [۳۳ مكرر] 


= وتقبل منه الجزية عربياً كان أو عجمياًء ومن دخل عليه الإسلام ول يدن دين 
أهل الكتاب - عربياً كان أو عجمياً لم تقبل منه الجزية وان دان بدين أهل 
الکتاب. ولا يقبل منه إلا الإسلام أو السیف) وختم الطحاوي نصوصه التي 
نقلها عن ابن عباس وعلي بن أبي طالب وعمر بن اخطاب بقوله: (ولم يفرق 
آحد من هؤلاء بين من دان بذلك قبل نزول القرآن أو بعد ول حالف 
عليهم واحد منهم فكان إجماعا). 
انظر: مختصر اختلاف العلماء ۲۰۷/۳؛ وانظر: الام ۲۵6/۲ - ۲۵۵؛ 
والحاوي للماوردي ۵ وفيه في نص ا ختصر للمزني (قال الشافعي: 
ولا تحل ذبيحة نصارى العرب؛ وهو قول عمر ذنه) والمهذب مع اجموع 
۹ 2 5ل وا حل لابن حزم 457/17؛ وقد وافق الشافعي على مذهبه 
هذا عن داود بن على الظاهري وانظر: السنن الكبرى للبيهقي ٩/۲۸4؛‏ 
والمغنی ١١/٦۳؛‏ وشرح السنة ۰۲۰۵/۱۱ ۱ 
وقال ابن حزم في مراتب الإجماع: (ولا أعلم خلافاً في جواز أكل ما ذبح 
النصراني الذي دان آباؤه بدين النصارى قبل مبعث رسول الله کل وم يكن 
عربیأء أو أكل لحم ما ذبح اليهودي الذي دان آباؤه بدين اليهودي قبل 
مبعث النبي یه وم يكن عربياً إذا موا الله وق ول يسموا غیره ولا ذبحوا 
لأعيادهم ولا أقطع على أنه إجماع وكأني أشك في وجود الخلاف فيه. 
وأما الخلاف في أكل شحم ما ذبحه اليهودي ولحوم ما لا يأكلونه وشحومه 
وني أكل ما ذبحه مجوسي أو صابئ فمعلوم). 

۸ -هو في النوادر (رقم )٠٦‏ 
وانظر: نص الشافعي في الام ؟/107. 
وقال الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء ۲۰۷/۳: (قال أصحابنا ‏ أي = 





ذكر ما لا يجزىء من التذكية وما لا يجوز أكله ۹۰ كناب الصید والذبائح 


الذیح مباحةٌ إذا كان أبوه كتابياً» وان كانت أمه مجوسية» إلا الشافعی فإنه 
مَتم من أكل ذبيحته لتمجس أمه. 
ذکر ما لا يجزىء من التذكية» وما لا يجوز أكله 


3 النیر : 


۹ -م وأجمعوا أن الذابح من القفا عاص وفعلّه مردودء ولا يجوز 


3 الحنفية -: إذا کان أحد آبویه كتابياً فهو كتابي. 
وقال مالك: يلحق بالأب دون الأم على أي دين كان. 
وقال الشافعي: إذا كان أحدهما مجوسياً لم یڑکل ذبيحته). 
وانظر: تحرير مذهب الشافعي في اجموع ۹/٥۷؛‏ حيث قال: (وأما التولد 
بين كتابي وغيره فان كان أبوه غير كتابي والأم كتابية فذبيحته حرام 
كمناكحته» وان كان أبوه كتابياً وأمه جوسية فقولان: أصحهما حرام 
والثاني حلال). وانظر: روضة الطالبين ۲۳۷/۲۳ وحلية العلماء للشاشی 
۳ ۳ 1 

۹ - الشریطة: هي الذبيحة التي شرطت أي آثر في حلقها أثر یسیر كشرطة احجام 
من غير قطع الاوداج» ولا إجراء الدم» وکان هذا من فعل اخحاهلية یقطعون 
شيئاً يسيراً من حلقها فیکون ذلك تذكيتها عندهم وإما أضافها إلى الشیطان 
كأن الشیطان هلهم على ذلك وحن هذا الفعل عندهم وقد جاء النهي عن 
ذلك في حدیث آخرجه آبو داود. الأضاحي؛ باب البالغة في الذبح (رقم 
۰ عن عبد الله بن عباس وأي هريرة أن رسول ال وك ہی عن 
شريطة الشیطان» وزاد: وهي التي تذبح فيقطع الجلد ولا تفرى الأوداج» ثم 
تترك حت تموت» وأخرجه أحمد ۲۸۹/۱؛ والحاكم ۱۱۳/۶؛ وابن حبان 
۳ والبیهقی ٩۲۷۸/۹‏ وفي سنده عمرو بن عبد الله الأسواري» 
ضعيف» متكلم فيه . انظر : تہذیب التهذيب .5١/8‏ وانظر: الاستذكار /١١‏ 
۳۰ 
سو الذبح من القفا مکروه إذا کان بدون موجب» وإذا ذبح من القفا وبقي ف 
الذبیحة حياة مستقرة عند قطع ا حلقوم ويعلم ذلك بالحركة القوية حل» ون 
بقي فيه حركة مذبوح لم يحل. وحكي عن مالك وأحمد أنهما قالا: لا تحل - 


کتاب الصيد والذبائح کی ذکر ما لا چزیء من التذكية وما لا يجوز أكله 


أكل الشريطة وهو أن يقطع جلدها ولا يمري حلقومها وأوداجها ومرہا 
ولا أعلم خلافاً في تحرعها. 
٦‏ الإشراف: 

۰ م وأجمعوا أن الجنين إذا خرج حیاً أن ذكاة أمه ليست بذکاة 
له . 


: الاستذکار‎ ٦ 


۱ 9 وأجمعوا أن ا جوسی والوثنی لو می الله لم توکل ذبیحته . 
۲۔ وأجمعوا أن الريضة إذا صارت في حال الفزع ول تحركك يداً 
ولا رجلاً أنه لا ذكاة فیها. 


0 النو ادر : 
۳ _ وآجعوا أن ذبائح الرندین حرام على المسلمينء إلا 
الأوزاعى فإنه أحلها . 


3 بحال. انظر: حلية العلماء للشاشی ۱۳۲۸/۳ وانظر: تفصيل ذلك في مختصر 
ا ختلاف العلماء للطحاوي Y0 /r‏ ا حاوي للماوردي ۰۵ + والمغنی 
لابن قدامة ۹/ ٥٥؛‏ والکانی لابن عبد البر 4۲۹/۱ وا جموع ۹۱/۹؛ ونقل 
عن داود مثل مالك وأحمد. 

۸۳۰ - تقدم البحث فيها (رقم ۱۸۰۵۰). 

۱ ۔ الاستذکار ۱۷/۱۵ ۲. 

۲ -النص في الاستذکار ۲۰۰/۱۵ وفیه قوله: (وآهعوا أن الريضة الق لا 
ترجى حیاتہا أن ذبحها ذكاة ها إذا كانت فيها الحياة في حين ذبجھاء وعلم 
ذلك منها بما ذكروا من حركة يدهاء أو رجلها أو ذنبها ونحو ذلك). 

۳ هم النوادر (رقم ٦٦)ء‏ وتمامه: (واعتل بقول الله کل : ومن بوم تنگم له 
مت [انانده: ۰]۵۱ فدلنا هذا أنه من راد من الرتدین من ارتد إلى مكة - 


ذكر ما لا جزىء من التذكية وما لا يحور أكله ۹1۲ کتاب الصید والذبائح 





1 الانباه: 


یف عله اخلہ دج الله تعالى اغا آباح أ المذكاة إذا ذ 
سرق» ومحرم علي و و ھا اباح / 


3 المراتب: 

۵ -۔ واتفقوا أن ما قُدر عليه من الأنعام وهي: الضأن والبقر 
والابل والماعز وما قدر عليه من الصيد» ومن کل ما يؤكل لحمه من دواب 
أكله . 


5 م واتفقوا أن أكل كل ما مات وخرجت نفسه بالبّتٌ ول 


= يحل ذبائح أهلها فعادت» استدللت به ذبائح الرتدین» الا اٹ جوسیة حرام 
باتفاق وذبائح من ارتد إلى غيرها من النصرانیة واليهودية شذوذ من 
الأوزاعي طبه في تحليلها). 
وفی النص غموض. وأصله في ختصر اختلاف العلماء للطحاوی ۲۱۱/۳؛ 
وهو: قال أصحابناء ومالك والليث والشافعی والثوري و : لا تؤكل 
ذبيحة المرتد» وان تهود أو تنصر . 
وقال الأوزاعي : تؤكل ذبیحته إذا تہود أو تنصر لقول الله تعای : ومن یوقم 
یکم و ینم“ المراد من تولاهم من مشركي العرب فصار إلى دينهم فأما 
من كان مسلماً فلاء لأنه لا يقر عليه. ونقل مثل قول الأوزاعي عن 
اسحق بن راهوية» وانظر : اجموع ۷۹/۹ 

۶ ۔ انظر الخلاف في أكل ذبيحة السارق (رقم ۰۱۸۱۹ وانظر: مصنف عبد 
الرزاق /٤‏ 580 ؛ وانظر: بداية المجتهد ۳/۰ ۲. 

۵۶ .2 الراتب ص۰۱۸ 

٦‏ م وقد جاء ذلك نصاً في الآية الکرعة: مث عَم الْمِيهُ ولم ولم امنہر 
وم هل لمر اه بو والْمنحَيفَة وله والماردية وَالَِيسَةٌ وم اک اسب لا ما 


کت [المائدة: ۳]. 


كناب الصید والذبانح ۹۳ ذکر ما لا يجزىء من التذكية وما لا يجوز أكله 


تدرك ذکاته قبل زهوق نفسه أو تردی مات أو نطح أو خنق أو وَقذ وم 
تدرك ذکاته في شىء من ذلك قبل زهوق نفسه أنه لا يؤكل إذا كان من غير 


۷ 2 واتفقوا أن أكل کل ما قطع من كل حيوان في حال حياته 
لا يحل. 


= والمنخنقة: هي التي تموت خنقاء وهو حبس النفس سواء فعل بها ذلك من 
آدمي أو اتفق ها ذلك في حبل أو غيره. 
وكان أهل الجاهلية يخنقون الشاة فإذا ماتت أكلوها. 
والموقوذة: هي التي ترمى أو تضرب بحجر أو عصا حت تموت من غير تذكية 
والتردية : هي التی تتردى من العلو إلى السفل فتموت كان ذلك من جبل أو 
شاهق أو في بر ونحوه. 
وكانت الجاهلية تأكل التردیة» وم تكن تعتقد أنها ميتة» بل الميتة عندهم ما 
مات بالوجع ونحوه دون سیب یعرف . 
والنطيحة: فعيلة بمعنی مفعولةء وهي الشاة تنطحها آخری فتموت قبل أن 
تذکی . 
وما أكل السیع: أي كل ما افترسه کل ذو ناب من السباع وأظفار من 
ا حیوان؛ كالأسد والتمر. انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطي .٦۸/٦‏ 

۷ . انظر : الفقرة التالية ۱۸۶۸. 
وقال ابن قدامة في المغنی ۰۳/۱۱ - ٩۵۶‏ عند قول الخرقي: (ولا یقطع عضو 
مما ذكي حق تزهق نفسه): کره ذلك أهل العلم منهم عطاء وعمرو بن 
دینار ومالك والشاقعي ولا نعلم حم غالفاء وقد قال عمر سب : لا تعجلوا 
الانفس حت تزهق. فان فطع عضو قبل زهوق النفس وبعد الذبح» فالظاهر 
إباحته . 
وقي البخاري والصيدء باب النحر والذبح /٩‏ ۱۰+ وقال ابن عمر وابن 
عباس» وأنس: إذا قطع الرأس فلا باس به. وبه قال عطاء واحسن؛ 
والنخعي والشعبي» والزهري والشافعي واسحق وأبو ور وأصحاب الرأي› 
ذلك لأن قطم ذلك العضو بعد حصول الذكاة فأشبه ما لو قطعه حال 
ا موت . 


ذكر جامع فیما يحل أكله 1455 كناب الصید والذبائح 


واختلفوا فيما قطع من المذكى قبل تمام زهوق نفسه. 
ذكر جامع فيما يحل أكله 
[ المراتب: 


۸ ۔ واتفقوا أن الابل غير الجلآلة حلال كلّهاء وركوبهاء وأكل 
آلباها. 


= قلت : وقول عمر: لا تعجلوا الأنفس حت تزهق: آخرجه البيهقي /٩‏ 
۸ وصدره: الذكاة في ا حلق واللبة ولا تعجلوا. . . وسنده جيد» وقال 
البيهقي : روي من وجه ضعیف مرفوعاً ولا يصح . 

۸ -الراتب ص۸٤۱‏ الجلالة هى الت تأكل العذرة والنجاسات والجلّة: بکسر 
الجيم وتشدید اللام البعر - ويكون ذلك أكثر أكلهاء وقيل: لا يشترط ذلك 
بل ينظر إلى رائحة عرقها وتغير لحمهاء وتكون من الابل والبقر والخئم . 
والدجاج. فإذا تغير مها جراء أكل العذرة فمكروهة بلا خلاف؛ وهل 
الكراهة للتنزيه أو للتحرم؟ وجهان مشهوران عند الشافعية. 
وفي الحديث عن ابن عباس َيه أن النبي بيه نہی عن لبن الجلالة . 
أخرجه أبو داود» الأطعمة» باب النهي عن أكل الجلالة وألباہا (رقم 
۹٦۹‏ والنسائی ۰۲1۰/۷ النهى عن لبن اللالة ولفظه: نہی رسول الله كك 
عن اجثمة ولبن الجلالة والشرب من في السقاء؛ ومثله الترمذي» الأطعمق 
باب ما جاء في أكل وم الجلالة وألبانها ۱۹/۸؛ وقال حديث حسن 
صحیح؛ وأحمد في المسند. قال الحافظ ابن حجر: هو على شرط البخاري 
إلا أن أيوب رواه عن عكرمة عن أبي هريرة. انظر: الفتح ۹/٦٦؛‏ 
وصحح حديث ابن عباس ابن دقيق العيد. وأخرجه من طريق أخرى البزار 
(رقم ۹٥۲۸)؛‏ والبيهقي ۹/ ۳۳۳؛ عن أبي هريرة. 
وجاء من حدیث ابن عمر نہی رسول الله ا عن أكل الجلآلة وألبانها 
أخرجه آبو داود في الأطعمة (رقم ۳۷۸۵)؛ والترمذي ۱۷/۸ - ۱۸؛ وقال: 
حسن غریب . 
وجاء من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال: نہی رسول الله ید عن 
لحوم ا حمر الأهلية وعن الجلالة» وعن ركوبها وأكل لحمها. أخرجه- 





کتاب الصيد والذبائح 1° ذکر جامع فیما يحل أكله 


واختلفوا في کل ذلك من ا جلالةء وهي التي تأکل العذرة. 
۹ 9 واتفقوا ہا إذا بقيت مدة يزول عنها اسم الجلالة أن 
ركوبها وأكل لحمها حلال وخد ذلك بعضهم بأربعين يوما. 


ٍ- عبد الرزاق موقوفاً على عمرو بن شعیب (رقم ۰۸۷۱۲ ومرفوعاً عن أبيه 
عن جده؛ وأحمد في المسند؛ وأبو داود (رقم ۰0۳۸۱۱ الأطعمة باب في لحوم 
ا حمر؛ والنساي» الضحاياء النهي عن أكل لحوم الجلالة ۲۳۹/۷ - ۲۰ 
والبيهتي ۳۳۳/۹؛ وابن ماجة وغيرهم» وسنده حسن. وفي بعض طرقه حى 
تعلف أربعين ليلة وضعفه البيهقي . 
وجاء عن جابر بن عبد الله قال: نہی رسول الله ی عن الجلالة أن یڑکل 
لحمها أو يشرب لبنها . 
أخرجه ابن أبي شيبة بسند حسن ۱8/۸ ۷٤۱؛‏ وف الباب مراسيل عن 
جاهد وعکرمت وآثار عن الصحابة والتابعين. انظر: مصنف عبد الرزاق 
۶ ومصنف ابن أبي شيبة .١47/4‏ 

۹ المراتب ص۱۸ ۔ 155. 
والحد بأربعين يوماً جاء من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال: نہی 
رسول الله ية عن الحلالة أن يؤكل لحمها ويشرب لبنها ولا يحمل عليهاء 
أظنها قال: إلا الآدم ولا يركبها الناس حتى تعلف أربعين ليلة» أخرجه 
البيهقي ۹/ ۳۳۳؛ والدارقطني في السن ۲۸۳/5 والحاكم ۲ وقال: 
صحیح ؛ وقال البيهقي : ليس بالقوي وقال الذهي: إ ماعیل بن إبراهيم بن 
مهاجر وأبوه ضعیفان. وآخرج ابن أبي شيبة بسند صحیح ۱۱4۷/۸ أن 
ابن عمر كان يحبس الدجاجة ال جلالة ثلاثاً؛ وعبد الرزاق ۵٩۲۲/6‏ (رقم 
۷ أنه كان يحبس الدجاجة ثلاثاً. إذا راد أن يأكل بيضها . 
وی البخاري ومسلم عن زهدم الجرمي قال: رأيت آبا موسى نه يأكل 
الدجاج فدعاني فقلت: إني رأيته يأكل نتناء قال: ادنه فکل؛ فان رأيت 
رسول الله و يأكله. انظر: البخاري مع الفتح 40/٩‏ الذبائح الصيدء 
باب لحم الدجاج. 
وهذا حمول على أنها تخلط بين النتن وغیره ویکون منها أحياناً . 
وأجمعوا على جواز أكل الدجاج. إلا ما روي عن بعضهم على سيل الورع . 
وقد كره أبو حنيفة ونه وأصحابه وم الابل ابحلالة حتی تحبس أياما وقال - 


ذكر جامع فيما يحل أكله ۹۹٦‏ کتاب الصید والذبائح 





۰ واتفقوا أن ما تنس وقدر عليه من الصيد لا يؤكل إلا 


= الشافعي: إن لم يأكل غير العذرة كرهته» وان كان أكثر علفها غيرها لم 
أكرهه. وقال مالك: لا بأس بلحوم الجلالة کالدجاج. 
وقال أبو حنيفة: الدجاج خلط . والجلالة لا تأكل غير العذرة وهي التي 
تکره. وقال آهد في الجلالة: يحرم آکلها الا أن جبس الطير ثلائة آیام. 
وذهب أصحاب الرأي والشافعی وأحمد وآخرون إلى أُنہا تحبس وتعلف طعاما 
غيرها فحیذٍ يحل أكلهاء وذلك ما بین ثلاثة أيام للدجاج وأربعين يوماً 
للأنعام» وألحق بالجلالة ما سقي من الزروعات بالاء النجس . انظر : ختصر 
احتلاف العلماء للطحاوي ۳/ ۲۱۷؛ وشرح السنة ۲۵۳/۱۱ والافصاح 
۲/ 01+ وفتح الباري ٦٤۸/۹‏ ؛ واجموع ۱۳۰/۹ والغتي ۰۱ وفيه: 
(وتزول الكراهة بحبسها ‏ أي الجلالة ‏ اتفاقا). 

۰ -المراتب ص۱4۹؛ وانظر: نقل هذا الإجماع في فتح الباري 1۲۹/۹؛ وقد 
تقدم النحر والذیح. 
٭ آما ما توحش أو تردی فقد جاءت فيه نصوص منها: 
حدیث رافع بن خدیج قال: كنا مع رسول الله ي بذي الحليفة من تهامتف 
فأصاب الناس جوع فأصابوا إبلاً وغنماء وکان النبي گل نی أخريات القوم 
فعجلوا وذبحوا ونصبوا القدورء فأمر النبي َي بالقدور فأكفئت ثم قسم فعدل 
عشرة من الغنم ببعير فندَّ منها بعير فطلبوه فأعياهم» وكان في القوم خيل 
يسيرة» فأهوى رجل بسهم فحبسه الل؛ فقال رسول الله كل : «إن هذه 
البھائم أوابد كأوابد الوحش» فما غلبكم منها فاصنعوا به هكذا». 
قال: قلت: يا رسول الله إنا لاقوا العدو غداًء وليست معنا مدى أفنذبح 
بالقصب؟ قال: اما أنهر الدم وذكر اسم الله عليه فکلوه. ليس السنّ 
والطفن وسأحدثكم عن ذلكء أما السن فعظم وأما الظفر فمدی 
الحبشة» . 
وله روايات وبعضها ختصر؛ أخرجه البخاري في مواضع من صحیحه 
الذبائح والصيدء باب التسمية على الذبيحة ومن تركها متعمداً ٦۲۳/۹‏ ؛ 
وباب ما أنهر الدم من القصب والروة والحديدء وباب لا يذكى بالسن 
والعظم والظفرء وباب ما ند من البهاتم فهو بمنزلة الوحش» وباب إذا - 


کتاب الصيد والذبائح ۹۷ ذکر جامع فيما يحل أكله 





= أصاب قوم غنيمه فذبح بعضهم غنماً أو إبلاً بغير أمر أصحابه لم تؤكل؛ 
وباب إذا ند بعیر لقوم فرماه بعضهم بسهم فقتله وأراد إصلاحه فهو جائز. 
وأخرجه في الشرکة. باب قسمة الغنمء وباب عدل عشرة من الغنم بجزورء 
في القسم وفي الجهاد؛ باب ما یکره من ذبح الابل والغنم في المغانم . 
وأخرجه مسلم. الأضاحي» باب جواز الذبح بکل ما أہر الدم (رقم 
۸ء الترمذي. الأحكام» باب في الذكاة في العقب وغیره؛ وآبو داود؛ 
الأضاحي» باب الذبيحة بالروة (رقم ۲۸۲۱)؛ والنسائي» الضحایا باب 
النهي عن الذبح بالظفر. وباب في الذیح بالسن» وباب ذکر التفلتة التي لا 
یقدر على أخذها. انظر: ۰۲۲/۷ ۲۲۸. 
وقوله : فنّد بعير: أي هرب نافراً لوجهه. والاوابد: جع آبدة؛ أي غريبة؛ 
والراد أن لما توحشاً. وتأبدت البهام: أي توحشت ونفرت من الانس. 
والمدى جمع مدیه : هي الشفرة والسکین. 
وترجم البخاري في صحیحه الذبائح والصید ۰1۳۸/۹ باب ما ند من البهامم 
فهو بمنزلة الوحش. وأجاز ابن مسعود - وقال ابن عباس: ما عجزك من 
البهام مما في يدك فهو کالصید. وفي بعیر ترذي في بئر من حيث قدرت عليه 
نذکه ورأى ذلك على وابن عمر وعائشة). 
ووصل الحافظ هذه العلقات أثر ابن مسعود عند الییهقی في الکری ۲۶۱/۹ 
- ۷ وأثر ابن عباس كذلك ۲۹/۹ ۱ 
وبقية الآثار عند ابن أبي شيبة وعبد الرزاق إلا أثر عائشة فقال: م أقف 
عليه موصولاً . انظر: الفتح 1۸/۹ 

* وفي المسألة حديث أبي العشراء الدارمی؛ وا مه أسامةء وقيل يسار عن 
أبيه قال: قلت: يا رسول الله أما تكون الذكاة إلا في الحلق واللبّة؟ قال: 
«لو طعنت في فخذها أجزأتك». 

آخرجه الترمذي» الأطعمة (الصید) باب ما جاء في الذكاة في الحلق واللبة /٦‏ 
٤ء‏ وقال: حديث غريب ولا نعرف لأبي العشراء عن أبيه إلا هذا الحديث» 
وقال يزيد بن هارون: هذا في الضرورة» وأبو داود (رقم ۲۸۲۰ الاضاحي 
باب في ذبيحة المتردية وقال : هذا لا يصلح إلا في المتردية والتوحش؛ والنسائي» 
الضحاياء باب ذكر المتردية في البثر التي لا يوصل إلى حلقها . واين ماج 
الذبائح» باب ذكر الناد من البھائم (رقم ۳۱۸۶). 


ذکر جامع فیما بحل أكله ۹۸ کتاب الصید والذبائح 


واختلفوا فيه إذا جر . 
واختلفوا فيما توحش من الأنعام» أوتردى» فذكي في غير الحلق 
واللبة أو ما يذكى به الصيد أيؤكل أم لا. 
تم كتاب الذبائح والحمد لله كثيرا 


= وأبو العشراء ختلف في ا مه واسم أبيه وقد تفرد بالرواية عنه ماد بن سلمة 
على الصحيح» ولا يعرف حاله. 
وقد ذهب مالك والليث» ونقل عن سعيد بن ا مسیب وربيعة بن أبي عبد الرحمن 
إلى أنه لا يحل أكل الحيوان الإنسي إذا توحش إلا بتذكيته في حلقه ولبته . 
وخالفهم الجمهور فذهبوا إلى حديث رافع بن خدیج؛ وأبي العشراء الدارمي 
٠‏ عن أبيه قال أحمد: لعل مالکا لم يسمع حديث رافع بن خديجء انظر: المغني 
لابن قدامة ۳۶/۱۱ والكافي لأبي عمر بن عبد البر ۰1۲۸/۱ وفيه مذهب 
مالك؛ والافصاح ؟/١55.‏ 
وفي حديث رافع بن خديج ما أجمعوا عليه من أن الذكاة تكون بكل ما ينهر 
الدم ويحصل به القطع جرحاً با حدّد من السيف والسكين والرمح وا حربة 
والزجاج والحجر والقصب الذي له حذ يصنع كما يصنع السلاح امحدد. 
انظر: الإيضاح /٢‏ ٤٤٥۲؛‏ والتمهيد ۰۱۲۹/۱۱ 
كما أجمعوا على ما جاء في حديث رافع من أن الذبح والذكاة بالسن والظفر 
المتصلين لا يجوز. 
واختلفوا فيما إذا كانا منفصلين» فقال مالك والشافعي وأحمد: لا يجوز 
أيضاً وقال أبو حنيفة: يجوز. 
ونقل الطحاوي عن مالك: كل ما أبضع من عظم أو غيره فغرى الأوداج 
فلا بأس به» ول ينقله أبو عمر في الكافي» انظر: ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي ۲۰۸/۳؛ والتمهيد ۱۲۹/۱۲؛ وہ / ۱۵۲ والإفصاح ۲۵۲/۲؛ 
وقال آبو محمد بن حزم في ا حلى 4۵۰/۷: فأما قول أبي حنيفة ومالك فلا 
نعلمه عن أحد قبلهما. ولا تعلم هما فيه سلفا من أهل العلم. وانظر: 
آقوال السلف في مصنف عبد الرزاق 4۹1/4 وآتبع بعض السلف العظم 
بالسن والظفر والیه ذهب النخعي واحسن بن صا والليث بن سعد 
والشافعي» وفقهاء أصحاب الحديث فقد منعوا الذكاة بالعظم والظفر کیفما 
كاناء وهو أحد آقوال مالك. 


رق ۳ 
جک سے ہے 


corn‏ أت تع یاچ ہیی 


کتاب الأطعمة والأشربة ۹ آبواب الإجماع في الأطعمة ‏ ذكر ما يمل أكله من اللحوم 


سم ار قر ار 
وصلى الله على سیدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 


کناب الأطعمة والأشربة 


آبواب الاجماع فى الاطعمة 

ذکر ما يحل أكله من اللحوم» والالبان» والحبوب وغیرها 
3 المر اتب : 

۱ ۔ واتفقوا أن البقر والغنی والدجاج» واطمام؛ والإوزء 
والثرّك. وا لحجا والقطا والحبارى والعصافیر والزرازر» وکل ما كان من 
صيد الطير» لیس غراباً وكان غير ذي محلب غير آكل الجيّفٍ من طير الب 
وا ماءِ وم يكن شيئاً مما ذكرنا بهيمة نكحها إنسانء أو صادها تُحرمٌ أو في 


5 ۔ واتفقوا أن أكل الأيايل والتعام» وبقر الوحش. ور 


0١‏ هم الراتب ص9١‏ . البْرّك: جمع بركة: وهو طائر مائی مثل الأوز. 

۱۸:۲ - الراتب ص۰۱۹ 
الأيايل: جع الأَيّل أو الإيّل: وهو ذکر الوغل. ویجمع كذلك على أيائل. 
والوعل: هو تيس ا جحبل؛ وجمعه أوعال ووعول. وله قرنان قويان كسيفين 
آخدبین» والأنق وعلة. 
والثيتل: نوع من بقر الوحش. 
آما الحديث عن السباع وکل ذي ناب فسيأتي» وآما الضباع؛ فذهب إلى = 





ذکر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها ۰ ٩۷‏ کتاب الأطعمة والأشربة 
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= إباحتها الشافعي وأحمد وداود الظاهري وحرمها آبو حنيفة. وقال مالك : 
یکره . 
وروي إباحة الضبع عن علي بن أبي طالب وجماعة من الصحابة والتابعین ۔ 
وفيه حديث ابن جريج عن عبد الله بن عبيد بن عمير عن عبد الرحمن بن أبي 
عمار قال: قلت ابر بن عبد الله: الضبع أصيد هي؟ قال: نعمء قلت: 
آكلها؟ قال: نعمء قلت: عن الني كَلِِ؟ قال: نعم. أخرجه النسائي 
الصيدء الضبع ۱۲۰۰/۷ والترمذي أبواب الأطعمة ۲۹۱/۷ - ۲۹۲؛ 
وقال : حسن صحیح . ۱ 
وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا ولم يروا بأكل الضبع بأسا وهو قول 
أحمد وإسحق . وروي عن النبي يي في كراهيته أكل الضبع» وليس إسناده 
بالقوي» وهو قول عبد الله بن المبارك. قال يحيى القطان: وروی جریر بن 
حازم هذا الحديث عن عبد الله بن عبيد بن عمير عن ابن أبي عمار عن جابر 
عن عمر قوله. 
وحدیث ابن جریج أصح› وأخرجه عبد الرزاق في مصنفه (رقم ۹۸۲ 
وأحمد نی السند ۳۱۸/۳ - ۳۲۲+ وا اکم في الستدرك 4۵۲/۱ وقال: على 
شرطهما؛ وابن حبان في صحیحه ۳۹۹4 وابن ماجه (رقم ۳۳۲۲) 
وغیرهم . 
وأخرجه آبو داود من طریق جریر بن حازم عن عبد الله بن عبید بن عمیر 
عن ابن آي عمار عن جابر قال: سألت رسول الله ية عن الضبع» فقال: 
«هو صيد» ويجعل فيه كبش إذا صاده احرم». الاطعمة. باب في أكل الضبع 
(رقم ۳۸۰۱)؛ وبمثله الحاكم في المستدرك 1۵۲/۱ - 451؛ وابن حبان في 
صحيحه (رقم ۳۹۱6)؛ والدارقطني 1/۲ وابن ماجه (رقم ۳۰۸۰) 
ا حج باب جزاء الصید يصيبه ا حرم والدارمي والبيهقي وغیرهم . 
قال أبو عمر بن عبد البر: وان کان هذا ا حدیث انفرد به عبد الرهن بن 
عبد الله بن أبي عمار فقد وثقه جاعة من أهل ال حدیث واحتجوا بهذا 
ا حدیث . 
قال الحافظ في تلخيص ال بیر ۱٥١ /٤‏ : وصححه البخاري والترمذي وابن 
خزيمة وابن حبان والبيهقي وأعله ابن عبد البر بعبد الرهن بن أبي عمار 


فرهم . 


کتاب الاطعمة والاشرية ۱ ذكر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها 


= قلت: بل نص ابن عبد البر بين يديك وقال مثله في التمهید ۱۵۲/۱ - 
۳ وعاد وقال في التمهید ۱٥۳/۱‏ ؛ ولیس حدیث الضبع مما یعارض به 
حديث النهي عن أكل كل ذي ناب من السباع لأنه حديث انفرد به 
عبد الرحمن بن أبي عمار وليس بمشهور بنقل العلی ولا ممن يحتج به إذا 
خالفه من هو أثبت منه قلت: وقد قال ذلك في سياق حجة من حرم الضبع 
كمالك وغيره. 
وأما الحديث الذي أشار إليه الترمذي فهو حديث خزيمة بن جزء قال: 
سألت رسول الله ية عن أكل الضبعء فقال: أو يأكل الضبع أحد؟» 
وسألته عن أكل الذئب فقال: «أو يأكل الذئب آحد فيه خير؟». أخرجه 
الترمذي في الاطعمت تلو الحديث السابق وقال: إسناده ليس بالقوي لا 
نعرفه الا من حديث إسماعيل بن مسلم عن عبد الكريم بن أبي أمية» وقد 
تكلم بعض أهل الحديث في إسماعيل وعبد الكريم. قال الحافظ في التلخيص 
۶ ضعيف لاتفاقهم على ضعف عبد الكريم والراوي عنه إ ماعیل. 
قال الشافعي في الام ۲۷۳/۲: وخوم الضباع . تباع عندنا بمكة بين الصفا 
والمروة لا حفظ عن أحد من آصحابنا خلافاً في إحلاها . 

* وأما لحوم الخيل فقد ذهب أكثر العلماء إلى أنبا حلال لا كراهة فيها 
ومنهم الشافعي وصاحبا أبي حنيفة أبو يوسف ومحمد واحتجوا في ذلك بتواتر 
الاثار وتظاهرها. ۱ 

وفیها أحاديث منها: حديث أسماء بنت أبي بكر قالت: نحرنا فرسا على عهد 
رسول الله بيه وفي رواية: ذبحنا على عهد رسول الله يك فرساً ونحن بالمدينة 
فأکلناه. 

آخرجه البخاري؛ الصید. باب النحر والذبح» وباب لحوم ا خیل؛ ومسلم 
الصيدء باب في أكل لحوم الخيل (رقم ۱۹4۲)؛ والنساني الضحایا» باب 
نحر ما يذبح ۲۳۱/۷ وزاد أحمد فيه: (غزو آهل بیته). 

# وحدیث جابر بن عبد الله قال: نہی رسول الله ييو يوم خیبر عن لحوم 
ا حمر؛ ورخص في وم الخيل» آخرجه البخاري الذبائح والصید باب 
لحوم الیل ۸/۹٦٦؛‏ ومسلم؛ الصید والذبائحء باب أكل لحوم الخيل (رقم 
۱ وف رواية: آطعمنا رسول الله كل لحوم ا خیلء ونانا عن لحوم 
الحمر وفي رواية أنه ذلك كان بخیبر . 


ذكر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها ۹۷۲ کتاب الاطعمة والأشربة 


= وی رواية: كنا نأکل وم الیل على عهد رسول الله يَِ. وني رواية: أكلنا 
زمن خیبر ا خیل؛ وحمر الوحش ونانا النبي بيه عن الحمار الأهلي» آخرجه 
النسائیء الصيد والذبائح» الإذن في أكل لحوم ا حیل ۱۲۰۱/۷ وأبو داودء 
الأطعمة؛ باب في أكل لحوم الخيل (رقم ۳۷۸۸)؛ والترمذي الأطعمة» 
باب ما جاء في أكل موم الخيل» وقال: حسن صحیح ۱۲۹4/۷ وابن 
ماجه الذبائح» باب لحوم الخيل (رقم ۳۱۹۱)؛ وآخرجه البيهقي ۹/ ۳۲۷؛ 
والدارقطتي ٤/۲۸۸؛‏ عن جابر پلفظ : سافرنا مع رسول الله ياء فکنا نأکل 
لحوم الخيل ونشرب ألبانها . 
وذهب مالك وأصحابه» وأبو حنيفة والأوزاعي إلى أن الخيل لا تؤكل» 
ونقل عنهم أنه مکروه. للتنزيه» وقیل : للتحريم» واحتجوا بحديث خالد بن 
الوليد أن رسول الله و نہی عن أكل لحوم الخيل والبغال والحمير» وكل 
ذي ناب من السباع» وكل ذي خلب من الطير. 
وهو من رواية صالح بن يحيى بن المقدام عن جده المقدام بن معد يكرب عن 
خالد بن الوليد قال: غزوت مع رسول الله با خيبر فأتت اليهود فشكوا أن 
الناس قد أسرعوا إلى حظائرهم» فقال رسول الله كله : «ألا لا تحل أموال 
المعاهدين إلا بحقهاء وحرام عليكم الحمر الأهلية وخيلها وبغاضا. .. 
الحديث». 
أخرجه أبو داودء الأطعمة» باب أكل لحوم الخيل (رقم ۳۷۹۰) وقال: هذا 
منسوخ قد أكل لحوم الخيل جماعة من أصحاب النبي ی منهم ابن الزبير 
وفضالة بن عبيد» وأنس بن مالك وأسماء بنت أبي بكر وسويد بن غفلة 
وعلقمة» وكانت قريش في عهد رسول الله کل تذبحها . 
وياب النهي عن أكل السباع (رقم )۳۸۰٦‏ في آي داود؛ والنسائی؛ الصيدء 
باب تحريم أكل لحوم الخیل ۲۰۲/۷؛ والكبرى في الأطعمة ۱۵۱/۶؛ وابن 
ماجه الذبائح باب لحوم البغال (رقم ۳۱۹۸)؛ والطحاوي في شرح معاني 
الآثار ۲۱۰/۶ والدارقطیی ۲۸۷/6 والبیهقی ۳۲۸/۹ وقالا : هذا إسناد 
مضطرب . وزاد البيهقي وهو مع اضطرابه حالف حدیث الثقات . 
وقال أحمد: هو حديث منکر ووجه استنکاره ذکر حضور خالد خيبر. وقال 
آبو داود: منسوخ انظر: تلخیص الجبير ۰۱۵۱/۶ 
وقال البخاري: صالح بن يحيى بن القدام فيه نظر. وقال الخطابي: لا یعرف - 


کتاب الاطعمة والأشربة ۳ ذكر ما يحل أكله من اللحوم والألبان والحبوب وغیرها 
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= ماع بعضهم من بعض. وی سن الدارقطبي: قال موسی بن هارون 
ال حمال: لا يعرف صاخ بن يحبى ولا أبوه إلا بجدی وهذا حديث ضعيف› 
وزعم الواقدي أن خالد بن الولید أسلم بعد فتح خی وقال النسائي: 
الأحاديث في الإباحة أصح وقد احتج مالك بقول الله تعالی: ول والتال 
ولحم لصوم ور [النحل: ۰]۸ ووجه الاستدلال أن هذه اللام 
للتعلیل» والعلة التصوصة تفید ال حصر؛ فاباحة أكلها تقتضي خلاف ظاهر 
الآية. والجواب أن هذه الآية مكية ولیست نصا في النع؛ > والاذن کان بعد 
الحجرة بست سنین» والحديث صريح في جوازه وقال آبو جعفر الطحاوي: 
خر الإباحة أصحء والقياس أنه لا يؤكل لأنه من ذوات الحافر کا حمبر 
وقال في معاني الآثار: ولكن الآثار عن رسول الله ب إذا صحت وتواترت 
أولى أن يقال بها من النظر. 
انظر: الاستذكار ١۳۳۱/۱؛‏ ومختصر اختلاف العلماء ۳/ ۲۱۷؛ وشرح 
معاني الآثار ۶ وفتح الباري ۱۵۲/۹؛ شرح صحيح مسلم ۹۷/۱۳ ؛ 
وا جموع ٦/۹‏ للنووي؛ والغتي ۰۹/۱۱ وا ٰدایة للمرغيناني ۰80۰/6 
# وأما ال حمر الاهلية فقد قال جرمتها جماهير العلماء من السلف وا خلف 
وقد جاء ذلك في أحاديث كثيرة منها : حديث علي ب بن أبي طالب أن البي يا 
ہی عام خيبر عن نكاح المتعة وعن لحوم الحمر الأهلية أخرجه الشيخان. 
ومن حديث جابر؛ وابن عمر؛ وابن عباس› وأنس والبراء بن عازب» 
وسلمة بن الأکوع؛ وأبي ثعلبة» وعبد الله بن أبي أوفى وهي في الصحيحين. 
ومن حديث زاهر الأسلمي عند البخاري. 
ومن حد.ث أبي هريرة» والعرباض بن سارية عند الترمذي. 
ومن حدیث خالد بن الوليد» وعمرو بن شعیب عن أبيه عن جده عند أبي 
داود والنسائي 
ومن حدیث والقدام بن معد یکرب عند أبي داود والبيهقي. 
وی البخاري عن عمرو بن دینار قال: قلت ابر بن زيد - أي الشعثاء - 
یزعمون أن رسول الله ية ہی عن حر الاهلیة؟ فقال: قد كان یقول ذلك 
الحكم بن عمرو الغفاري عندنا بالبصرقی ولکن أبي ذلك البحر ابن عباس 
وقرأ: طقل لا آجذ فى ما آری 4 [الأنعام: .]۱٤٤‏ 
وني الصحيحين عن ابن عباس قال: لا أدري» إنما هى رسول الله و - 


ذکر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها ٩۷ ٤‏ کتاب الأطعمة والأشربة 


= من أجل أنه كان مولة الناس فکره أن تذهب جولتهم. أو حرّمه في یوم 
خیبر وم الحمر الأهلية. 
انظر: صحيح البخاري» الذبائح والصيد» باب حوم الحمر الإنسية /٩‏ 
۳ ومسلم. الصيد والذبائح» باب تحريم أكل لحم الحمر الانسية وفي 
بعض ألفاظها: إن رسول الله ييو ينهاكم عن وم الحمر فإنها رجس» وهذه 
رواية أنس في الصحيحين. 
وفي رواية أبي ثعلبة الخشنى: «ألا إن الحمر لا تحل لمن شهد أني رسول الله». 
وعند أبي داود (رقم ۰۹ ٠‏ ) عن غالب بن أبجر قال: أصابتنا سنة فلم يكن 
فی مالي شيء أطعم آملي إلا شيء من ں وقد كان رسول الله ی حرم 
لحوم الحمر الأهلية» فأتيت النبي 6 فقلت: يا رسول الله أصابتنا السنة وم 
يكن في مالي ما أطعم أهلي إلا سمان اخمر وإنك حرمت شوم ا حمر 
الأهلية» فقال: «أطعم أهلك من مین حمرك. فإنما حرّمتها من أجل جوالٌ 
القرية» يعني الجلالة. 
وا وال : جع جالة؛ وهي التي تأكل العذرة . والسنة: أي القحط وامجاعة. 
ومن طريق آبي داود آخرجه البیهقی ۱۳۳۲/۹ وقال: فهذا حدیث ختلف في 
إسناده» وبيّن ذلك ثم قال: ومثل هذا لا یعارض الأحاديث الصحیحة التي 
قد مضت بتحريم لحوم الحمر الأهلية. 
وأخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۲۰۳/۶ وقال: فأخير أن ما كان 
أباح لهم كان في عام سنة» وإذ كان ذلك على ا مر الأهلية فإنه إغا كان في 
حال الضرورة وقد تحل في حال الضرورة الميتة» فليس في هذا الحديث دليل 
على حكم لحوم الحمر الأهلية في غير حال الضرورة. وقد جاءت الآثار عن 
رسول الله ی محيئاً متواتراً في نبیه پل عن أكل لحوم الحمر. 
قال الامام النووي 5 ا جموع ۸/۹: هذا الحديث مضطرب تلف الإسناد 
کثیر الاختلاف والاضطراب باتفاق ا حفاظ وممن آوضح اضطرابه آبو 
القاسم بن عساکر في الأطراف فهو حديث ضعیف . وانظر: مصنف 
عبد الرزاق 5/ ٥٥٥؛‏ وابن أبي شيبة ٩۷۷/۸‏ وفیه عن سلمی بنت نضر عن 
رجل من بت مرة آتیت رسول الله ية . فقلت : يا رسول الله إن جل مالي 
الحمرء أفأصيب منها؟ قال: «أليس ترعی الفلاة وتأکل الشجر». فقلت 
بل قال: فأصب منها. 


کتاب الأطعمة والأشرية ۷۵ ذكر ما يحل اکلہ من اللحوم والالبان والحبوب وفیرها 


= وهو ضعیف. قال ابن حزم في احلی 1۰۸/۷: سلمی بنت التضر الخضرية: 
لا یدری من هي . 
٭ وأما البغل: فقال أبو عمر في الاستذکار ۳۳۱/۱۵: وأجمعوا على أن 
البغل عندهم كالحمار لا يسهم له في الخزوء ولا يؤكل لحمه» وعلى هذا 
جاعة الفقهاء وأئمة الفتوی بالامصار. قلت: وقد روي عن ا حسن البصري 
أنه أباحه» قال أبو عمر فی تحصيل مذهب مالك في الكافي 1۳۱/۱: وقد 
هى رسول الله ية عن لحوم الحمر الأهلية وهو عند مالك على آصله لا 
باس بأكلهء وكما یڑکل الانسي إذا توحش فكذلك لا عتنع من أكل الوحشي 
إذا تأنس» ولا تؤكل الخيل عند مالك كراهية لا تحرعاً . 
ولا يجوز أكل البغال كما لا يجوز أكل الحمر. وقال القاضى عبد الوهاب في 
الاشراف: أكل الحمر عند مالك مغلظ في الكراهية وليس كالخنزير. ومن 
أصحابنا من يقول: هو محرمء وكذلك البغال. 
٭ وأما التفرقة بين الحمار والبغل عند الزهري فذكر أبو محمد في ا حل ۷/ 
۹ء في طريق ابن وهب عن يونس بن يزيد أنه سأل ابن شهاب عن لحم 
الفرس والبغل والبرذون؟ فقال: لا أعلمه حراما ولا يفت أحد من العلماء 
باکله» قال أبو محمد: لم يحرم الزهري البغل» وأما فتيا العلماء بأكل الفرس 
فتكاد تكون إجماعا. 
* وأما الأرنب: فقد قال ابن قدامة في المغني ۷۰/۱۱: لا نعلم أحداً قائلاً 
بتحرعها إلا شيئاً روي عن عمرو بن العاص. 
قلت: وقد روي عن عبد الله بن عمرء وعکرمة» ومحمد بن أبي ليل 
والأسانيد إليهم في مصنف ابن أبي شيبة 51/4. 
وقد صح عن أنس بن مالك قال: أنفجنا أرنياً بمرّ الظهران» فسعى القوم 
لفبوا. وأدركتها فأخذتها وأتيت بها أبا طلحة فذبحها بمروة فبعث بفخذيها 
وبوركها إلى رسول الله پل فأكله. قيل له: أكله؟ قال: قبله. 
أنفجنا: أي أثرنا. ولغبوا: أي تعبوا وأعيوا. والمروة: هى الحجر الأبيض 
الرقيق. أخرجه البخاريء الصيد والذبائح؛ باب الأرنب 4571/9 وباب 
ما جاء في التصید. وقي الهبة» باب قبول هدية الصيد؛ ومسلمء الصيد 
والذبائح؛ باب إياحة الأرنب (رقم ۱۹۰۴)؛ وأيو داود (رقم ۱٩۳۷)؛‏ 
والنسائي ۰۱۹۱/۷ الصید باب الأرنب» والترمذي الاطعمت باب ما = 


ذکر ما يحل أكله من اللحوم والألبان والحبوب وغیرها ٩۷‏ کتاب الاطعمة والأشربة 





= جاء في أكل الأرنب ۲۸۳/۷؛ وقال: حسن صحیح؛ ون الباب عن جابر 
وعمار» ومد بن صفوان ويقال: محمد بن صیفی» والعمل على هذا عند 
أكثر أهل العلم لا يرون بأساً بأكل الارنب وقد كره بعض أهل العلم أكل 
الأرنب وقالوا: إنها تدمي. وانظر: مصنف عبد الرزاق ٢١٥/٤‏ ۔ ۵۱۸ 
وی سان أبي داود (رقم 5 أن عبد اش بن عمرو بن العاص كان 
بالضفاح - وهو مكان بمكة وأن رجلاً جاء بأرنب صادها فقال: يا 
عبد الله بن عمرو ما تقول؛ قال: قد جيء بها إلى رسول الله ية وأنا جالس 
فلم يأكلها ول ينه عن أكلها وزعم أنها تحیض . 
وفيه حدیث خزيمة بن جزء وهو ضعیف. وانظره: في مصنف ابن أبي شيبة 
۸ء وانظر: فتح الباري ۹/ .٦٦٦‏ 
وقال النووي في شرح مسلم لم يثبت في النهي عنها شيء. 
* وأما الحوام: فقال الطحاوي في اختلاف العلماء ۲۱۳/۳: كره أصحابنا - 
أي الحنفية ‏ هوام الأرض» اليربوع والقنفذ: والفار والحيات والعقارب» 
وجميع هوام الأرض. 
وقال ابن أبي لیل: لا باس بأكل الحية إذا ذكيت وهو قول مالك والأوزاعي 
وقال الليث: لا بأس بأكل القنفذ وفراخ النحل؛ ودود الجن والتمر ونحوه 
وقال ابن القاسم عن مالك : لا بأس بأكل الضفدع. 
قال ابن القاسم: قول مالك له لا بأس بأكل خشاش الارض وعقارہا 
ودودها لأنه قال: موته في الماء لا يفسده ولا یفسد الطعام إذا مات فيه 
وقال الشافعی وله : ما كانت العرب تستقذره فهو من الخبائث» کالذئب 
والأسد والغراب والحية» والحدأة» والعقرب: والفارة ولأا تقصد بالاذی 
فهي محرمة من الخبائث . 
وكانت تأكل الضبع والثعلب لأنهما لا يعدوان على الناس بأنیابهما فهما 
حلال. وانظر: تفصيل ذلك في المدونة لسحنون 4۲۷/۱؛ والحاوي 
للماوردي ۱۳۲/۱۵؛ والكاني لابن عبد البر 4۳۷/۱ وا جموع ۹/٦۱؛‏ 
وا حل ۷/ 1٠0‏ ؛ والمغنى ١١/١7؛‏ واطداية للمرغيناني 5/ .٦٠٤‏ 
* وأما الضبٌ: وهو دابة تشبه ا جرذون لكنه أكبر منه» ویکنی أبا الحسل» 
ويقال للأنى ضبّةء وذكروا أنه يعيش سبعمائة سنة ولا يرد الماء ولا يشربه» 
ولا تسقط له سن بل أسنانه قطعة واحدة. وانظر في وصفه: التمهيد- 


کتاب الاطعمة والأشرية ۷ ذكر ما يحل أكله من اللحوم والالبان واحبوب وغيرها 
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= ۷ وفيه أحاديث تفيد جواز آکله ومنها حدیث ابن عباس أن خالد بن 
الوليد أخيره أنه دخل مع رسول الله َي على میمونة وهي خالته وخالة ابن 
عباس فوجد عندها ضباً محنوذاً قدمت به أختها حفيدة بنت الحارث من 
نجد... الحديث وفيه قال خالد: أحرام الضب پا رسول الله؟ قال: الاء 
ولكن لم يكن بأرض قومي فأجدني أعافهاء قال خالد: فأجتررته فأكلته 
ورسول الله پل ينظر: فلم ينهني. 
وله روايات عديدة ومنهم من جعله من مستد ابن عباس ولم يقل فيه عن 
خالد. 
أخرجه البخاري؛ في الذبائح» باب الضب والأطعمة» باب كان الي يلا 
يأكل حت يسمي فيعلم ما هوء وباب الشواء؛ ومسلمء الصيدء باب إباحة 
الضب (رقم ۱۹4۵ - ۱۹4۸)؛ وأبو داودء الأطعمة» باب في أكل الضب 
(رقم ۳۷۹۳ ۔ ۳۹۷)؛ والأشربةء باب ما يقول إذا شرب اللبن (رقم 
۷۰ء والنسای الصيدء باب الضب ۰۱۹۸/۷ ۱۹۹؛ ومالك في 
الموطأ. وفيه حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب أن النبي ی كان معه ناس 
من أصحابه فيهم سعدء فأتوا بلحم ضب فنادت امرأة من نساء النبي يلا ؛ 
إنه لحم ضب فقال رسول الله كَيِ: «كلوا فانه حلال» ولكنه ليس من طعام 
قومى». أخرجه البخاري الصید. باب الضب ۹/٦٦٦؛‏ وف خبر الواحد» 
باب خبر المرأة الواحدة؛ ومسلم. الصيدء باب إباحة الضب (رقم ۱۹6۳ - 
٥ء‏ والترمذي» الأطعمة: باب ما جاء في أكل الضب ۲۸۵/۷ 
وقال: حسن صحيح؛ والنسائي» الصيدء باب في الضب ۱۹۷/۷ والموطأء 
الاستئذان. باب ما جاء في أكل الضب عن عطاء بن يسار مرسلا . 
وی رواية مالك عن عطاء بن يسار: ... (اوّلا تأكل أنت يا رسول الله؟ 
قال: لا ان تحضرني من الله حاضرة) قال أبو عمر: هو عندي مفشر 
لقوله 2: (لم يكن بأرض قومي فأجدني أعافه). أي لرائحته وهو تحضره 
الملائكة گلا 
ومن حديث أبي سعيد الخدري أن أعرابياً أق رسول الله ی فقال: يا 
رسول الله إنا بأرض مُضِبَّة وإنه عامة طعام أهلي؟ فلم يجبه فقلنا: عاوده 
فعاوده فلم يجبه ثلاثاً ‏ ثم ناداه رسول الله يَكِةِ: يا أعرابي إن الله لعن أو 
غضب على سبط من بني إسرائیل فمسخهم دوابٌ يدبون في الأرض» فلا = 


ذكر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها ۹۷۸ کتاب الأطعمة والاشرية 


= آدري لعل هذا منها فلست آکلها ولا اُنہی عنها . 
قال آبو سعيد: فلما كان بعد ذلك قال عمر: إن الله لینفع به غير واحدء 
وإنه لطعام عامة هذه الرعاء ولو كان عندي لطعمته إنما عافه رسول الله . 
أخرجه مسلم» الصيد» باب إباحة الضبٌ (رقم ۱٥۱۹)؛‏ والنساي؛ وبمعناه 
آخرجه مسلم عن جابر (رقم 8 ) وعن ابت بن وديعة عن أبي داود» 
الاطعمة. باب في أكل الضب (رقم ۳۷۹۵)؛ والنسائي. الصيدء باب 
الضب ۰۱۱۹/۷ ۲۰۰ وسنده صحيح . 
ومن حديث عبد الرهن بن حسنة عند ابن أبي شيبة ۸/ ۸۸. 
وانظر: مصنف عبد الرزاق ٤/۹٥٥؛‏ والمغتى ۸۱/۱۱؛ وأبو داود؛ 
والطحاوي ٩۱۹۷/۶‏ وقال الترمذي: وقد اختلف أهل العلم في أكل الضب 
فرخص فيه بعض أهل العلم من أصحاب النبي يل وغيرهم. وكرهه 
بعضهمء وقد نقل ابن أبي شيبة في مصنفه ۸۰/۸؛ عن علي كراهتهء ونقله 
عنه كذلك ابن المنذر كما في الفتح» ونقله في احلی ۰1۳۳/۷ عن أبي الزبير 
عن جابر قال: لا تطعموه. 
وقال الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۹۷/۶: ذهب قوم إلى تحريم لحوم 
الضباب لأنهم لم يأمنوا أن تكون ممسوخةء واحتجوا بحديث عبد الرحمن بن 
حسنة المتقدم ونصه عند ابن أبي شيبة: كنت مع رسول الله ول في سفر 
فأصبنا ضباباً فكانت القدور تغلى» فقال رسول الله ع: ما هذا؟ فقلنا: 
أضيًا أصبناهاء قال: «إن أمة من بنی إسرائيل مسخت: وأنا أخشى أن 
تكون هذه» قال: فأكفأناها وإنا لجياع. " 
وأخرجه أحمد في مسنده ۱۹۱/4 مثلهء وابن حبان. 
وقال الطحاوي: وقد كره قوم أكل الضب منهم أبو حنيفة وأبو يوسف 
ومحمد رحمهم الله واحتج هم بآثار. 
وقد أخرج أبو داود عن عبد الرحمن بن شبل َيه أن رسول الله ی هی 
عن أكل الضب. انظره: في الاطعمة باب أكل الضب (رقم ۳۷۹۲)؛ وقد 
ضعفه الخطابي والبيهقي وابن حزم» وحسن ابن حجر إسناده في الفتح /٩‏ 
٥ء‏ قال الحافظ ابن حجر: والأحاديث الماضية» وان دلت على ا حل 
تصريحاً وتلويحاً نصاً وتقريراًء فالجمع بينها وبين هذا: حمل النهي فيه على 
أول الحال عند تجویز أن يكون مما مسخ وحیتذٍ أمر بإكفاء القدور» ثم = 


كتاب الأطعمة والأشرية ۹ ےکر ما يحل أكله من اللحوم والألبان والحبوب وغيرها 





توقف ول يأمر به ول ينه عنه» وحمل الإذن فيه على ثاني الحال لا علم أن 
الممسوخ لا نسل له ثم بعد ذلك كان يستقذره فلا يأكله ولا جرمه» وأكل 
على مائدته فدل على الاباحت وتكون الكراهة للتنزیه في حق من یتقذره 
وتحمل أحاديث الإباحة على من لا يتقذره» ولا یلزم من ذلك أن یکره 
مطلقا . 

قلت: وقد جاء في الحديث عن ابن مسعود قال: قال رسول الله 6: «إن 
الله / يبلك قوماً أو يعذب قوماً فيجعل لحم نسلاً وان القردة والخنازير 
كانوا قبل ذلك». أخرجه أحمد ۰۶۱۳/۱ ۰۳۳ ۰811 مسلم ‏ القدرء باب 
بيان أن الأجال والأرزاق وغيرها لا تزيد ولا تنقص عما سبق القدر (رقم 
۳ مطولاً؛ والطحاوي في شرح معاني في الآثار ۱۹۹/4؛ ومشكل 
الآثار (رقم ۹٦۳۲)؛‏ وما بعد وله ألفاظ وطرق. 

٭ وأما القنفذ فقد جاء عن نميلة الفزاري قال: كنت عند ابن عمر فسئل عن 
أكل القنفذ فجلا: لق لد مد فى ما أو إل رما عق ایر یمه ال" أن 
کوت مَیْتَة از دما تَسْفُومًا عا أو لحم خر للم يجش از يسما ال لِمَبر اک بو 
کن أضطرٌ عبر باج ولا عا مل ربك عَفُودٌ تی لا [الأنعام: ]٠٤١‏ فقال 
شيخ عنده» معت أبا هريرة يقول: ذكر القنفذ عند رسول اللہ يكل فقال: خبيثة 
من الخبائث» فقال ابن عمر : إن كان قال هذا رسول الله فهو كما قال. 
أخرجه أبو داود» الأطعمة؛ باب في أكل حشرات الأرض (رقم ۳۷۹۹) 
وهذا الشيخ جھول؛ وأحمد في المسند وغيرهما. وهو ضعیف ضعفه الخطابي 
والبيهقي . انظر: تلخیص الحبير .١155/5‏ قال الاوردي في الحاوي /١6‏ 
۱ يحتمل إن صح الحديث على آنها خبيثة الفعل دون اللحم لما فيه من 


إخفاء رأسه عند التعرض لذججه»› وإبداء شوكه عند أخذه. 


وكره القنفذ مالك وأبو حنيفة وحرمه أحمد. المغنى 1۵/۱۱. 

٭ وأما الويْر: وهو دويبة سوداء فأباحه عطاء وطاوس ومجاهد وآخرون 
وبه قال الشافعي» وأبو يوسف صاحب آبي حنيفة» وحرمه أبو حنيفة وبعض 
أصحاب أحد. ١‏ 

٭ وأما اليربوع: فرخص فيه عروة وعطاء الخراساني» والشافعي» وأبو ثور 
وابن المنذر» وحرمه أبو حنيفة» وروي عن أحمدء وروي عن ابن سيرين 


والحكم وحمادء وقالوا: لأنه يشبه الفأر. 


ذکر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها ۹۸۰ کتاب الاطعمة والاشرية 


الوحش التوحشة والظباء والآرام والغزلان والأوعال (والثياتل) وأنواع 
دوات البر حلال ما لم يكن ذا ناب من السپاع . 

واختلفوا في الصباع والخيل واغْمر الأهلية والأرانب والبغال وحار 
الوحش إذا تأنس. 

واختلفوا هل حكم البغل كحكم الحمار في الأكل؟ فمن مبيح هما 
ومن کاره هما ومن حرم هما 

وروينا عن الزهري الفرق بينهما فحرم الحمر وأباح البغال. 

واختلفوا أيضاً في السباع وفي الجرذان وجميع الهوام. 

واختلفوا أيضاً في الضبٌ والوَبْر والقُنْقذ والیربوغ . 

۳ 2 واتفقوا أن لبن ما یڑکل لحمه وبيضه حلال. 


٤‏ -واتفقوا أن جميع الحبوب والثمار والأزهار والصموغ وكل 
ما عصر منها ما لم يكن من الأنبذة التي ذكرنا في كتاب الأشربة وما لم يكن 
ثومك وما لم يكن شيء من ذلك سا فإنه حلال. 


۵ - واتفقوا على (أن) اليتة والدم وحم الخنزير حلال لمن خشي 


۴ انظرہ: في المراتب ص55١.‏ 
۶ م انظره: في المراتب ص ۱۵۰. 
:۱/۳ - الراتب ص ۰.۱۵۰ 
وذلك وفاقاً للآية الكرعة: لقن صر في مضه عير مجان دتم كن الا 
عَفُوْرٌ يَحِيءٌ 4 [الائدة: ۳]. 
ومتجانف : أي ي مائل لاثم ومنحرف إليه والجنف: الیل وقيل: آکل بتلذذ 
وقيل: مجاوز للحد. وا خمصة: الجوع. وخلاء البطن من الطعام . 
وقوله تعالى: إلا عم عو عو مه و ر لخر وم اي په لمر 
بر 


70 من اضر عر با ولا عا د قله تم یه عد اه 20 عفور تح 2 


[البقرة: ۱۷۳]. 


تن 


کتاب الاطعمة والاشرية ۱ ےکر ما بجحل أكله من اللحوم والالبان واحبوب وغیرها 


على نفسه الملاك من الجوع ولم يأكل من آمسه شین ول يك قاطع طریق 
ولا مسافراً سفراً لا يحل (له). 


5 - واتفقوا أن مقدار ما يدفع عنه الوت من ذلك حلال . 


: وقال تعالى: إلا ما ارم لو [الانعام: .]١۱۹‏ 
وجاء تفسير قوله تعالى (غير باغ ولا عاد) عن مجاهد قال: غير قاطع سبیل؛ 
ولا مفارق للائمة ولا خارج في معصیةء فان خرج في معصية لم يرخص له 
في أكل الميتة . 
وقال سعيد بن جبير: هو الذي يقطع الطريق فليس له رخصة إذا اضطر إن 
شرب الخمر وأكل الميتة. وقال مسروق بن الأجدع: إذا اضطر إلى الميتة وم 
يأكلها ومات دخل النارء فهو فرض عليه» وعلى غيره فيه. 

۲ بالمراتب ص١5١.‏ 
وقال أبو عمر في الاستذكار ۳9۹/۱۵: (وأما الميتة فحلال للمضطر على كل 
حال ما دام في حال الاضطرار بإجاع). 
# وأما مقدار ما يأكل المضطر من الميتة فقال مالك في الموطاً ٦۹۹/۲‏ : يأكل 
منها حق يشبع ويتزود منهاء فان وجد عنها غن طرحها وعليه 
أصحابه . . 
وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهم: لا يأكل الضطر من اليتة الا مقدار 
ما يسد الرمق والنفس؛ وقال عبید الله بن الحسن العنبري: یأکل ما یسد به 
الجوع. انظر: ختصر اختلاف العلماء ۳۵۹/4. 
وقد جاء في حدیث أبي واقد الليي أن رجلاً قال : يا رسول الله إنا نکون بالارض 
فتصيبنا بها ا خمصة؛ فمق تحل لنا الیتة؟ قال : «ما لم تصطبحوا أو تختبقوا» أو 
تحتفؤا بها بقلاً فشأنكم بها». آخرجه أحمد في السند ۲۱۸/۰ والدارمي في سئنه 
۲ والحاكم ١١5/4‏ ؛ وقال على شرط شرط الشیخین. قال الذهبي: فيه 
انقطاع . والبيهقي نی الکبری ۳۰۱/۹؛ والطبراني في الكبير ۳/ ۲۸6. 
قلت : والانقطاع بين حسّان بن عطية وأبي واقد الليني قال المزي في تبذیب 
الكمال :۳٥/٦‏ بينهما مسلم بن يزيد. 
والصبوح: شرب الصباح» والغبوق: شرب العشي. 
وفي معبى حديث أبي قتادة حديث الفجيع العامري أنه أتى رسول الله اة 
فقال: ما يحل لنا من الیتة؟ قال: «ما طعامکم؟» قلنا: نغتبق ونصطبح . قال = 


ذکر ما لا يحل اکله ۹۸۲ کتاب الاطعمة والاشرية 





واختلفوا في أكثر. ۱ 
وفی الخمر للمضطر أيحل له ذلك أم لا؟ 
1 الاستذ کار : 
۷ م ولوم الانعام مباحة بالکتاب [۷۹ب] والسنة والاتفاق. 


ذکر ما لا بحل أكله 
0 الإشراف: 


۸ _ وأجمعوا أن ما قطع من الأنعام وهي حيّة» فهي ميتة يحرم 
أكل ذلك . ۱ 


= أبو نعيم الفضل بن دكين: فسره لي عقبة بن وهب قلح غدوة» وقدح عشية. 
قال: ذلك وأبي ابوع. فأحل طم الميتة على هذه الحال. 
أخرجه أبو داود الاطعمت باب في المضطر إلى الميتة (رقم ۳۸۱۷)؛ وني 
سنده عقبة بن وهب قال أحمد: لا أعرفه» ومثله ابن عدي» وقال ابن 
معين: صالح. وقال ابن حجر في التقریب: مقبول» وأبوه وهب بن عقبة لم 
يوثقه غير ابن حبان» وقال ابن حجر في التقريب: مستور. 
وذهب مالك والشافعي إلى أن المضطر لا تحل له الخمر ولا يشربها ولا تزيده 
إلا عطشاًء وبه يقول مكحولء والحارث العكلى» وابن شهاب. فان اضطر 
إلى شریها بإكراه شربہا بلا خلاف. ۱ 
وقالت طائفة: إن ردّت ا حمر عنه جوعاً أو عطشاً شربها. ختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي ۰۳۱۳/6 
وانظر: الاستذکار ۱۳۵۳/۱۵ والجامع لأحکام القرآن للقرطبي ۲۲۵/۲ 
والأم ۲۷۱/۲؛ وا حلی 8۲7/۷ واجموع 4۱/۹؛ وقال: (أجمعت الامة 
على أن الضطر إذا لم جد طاهراً يجوز له أكل النجاسات کا یتة والدم ولحم 
الخنزير وما في معناهما. .) والمغني ۰۷۳/۱۱ وفيه: (يجرم ما زاد على الشبع 
بالإجماع)؛ وشرح السنة للبغوي ٩۳4۵/۱۱‏ وفتح الباري 517/4/9. 

۷ - واقتبسه في رحمة الأمة في اختلاف الأئمة ص۱۱۹۔ 

۸ - وفيه حديث أبي واقد اللي قال: لما قدم النبي بي المدينة والناس جبون - 


کتاب الأطعمة والأشرية ۸۳ ذکر ما لا يحل أكله 





0 الاستذكار : 


۹ ۔ ولا خلاف اليوم بین علماء السلمین أن ا حمر الاهلية لا 
يجوز أكلها لنهي رسول الله ية عنها وعليه السلف. 


۰ م وأجعوا أن أكل كل ذي ناب من السباع حرام. 


= أسنمة الإبل» ویقطعون أليات الغنم فقال النبي وَك: ما قطع من البهيمة 
وهي حية فهو ميتة . 
أخرجه أحمد ۲۱۸/۵ وأبو داود (رقم ۲۸۵۸)؛ الصيد» باب في صيد قطع 
منه قطعة؛ والترمذي» الأطعمة (الصید)ء باب ما قطع من الحي فهو ميت 
وقال: حسن غریب لا نعرفه الا من حديث زيد ب بن أسلمء والعمل على هذا 
عند أهل العلم 5/ 7/ا؟؛ والدارقطنی ۱۲۹۲/۶ والدارمي ؟/١٠؛‏ والحاكم 
٤ھ‏ وقال: على شرط البخاري ومن طريقه البيهقي ۹٥۹.۔‏ 
و اسناده عبد الرحمن بن عبد الله بن ديئار الذي يرويه عن زيد ب بن أسلم 
وقد ضعفه ابن معین» وقال أبو حاتم : لا يحتج به» وضعفه غير واحد» وهو 
من رجال البخاري احتج به في صحيحه وأبي داود والترمذي والنسايء وقال 
الحافظ ابن حجر في التقريب: صدوق بخطئ. وقد اختلف في هذا الحديث 
على زيد بن أسلم فرواه عبد الرحمن بن عبد الله بن دینار عن زيد عن 
عطاء بن يسار عن أبي واقد. 
ورواه المسور بن الصلت وسليمان بن بلال عن زيد عن عطاء بن يسار عن 
أبي سعيد الخدري» والمسور لين الحديث انظر: مستدرك الحاكم ۲۳۹/6؛ 
ورواه هشام بن سعد عن زيد عن ابن عمر أخرجه ابن ماجه (رقم ۳۲۱۳)؛ 
والدارقطني والبزار والحاكم والطبراني وغيرهم. انظر: نصب الراية 4/ 
۸ والدراية في تخريج أحاديث الهداية ۸۲۵7/۲ وتلخیص الخبير ۲۹/۱ 
وجاء عن تميم الداري بإسناد ضعیف عند الطيراني وابن عدي وابن ماجه 
(رقم ¥( 

۹ - انظر: الاستذکار ۳۳۰/۱۵. 

۰ ۔ انظر: الاستذکار ۳۱۷/۱۵ والتمهید ۱/٥٥۱؛‏ وقد جاء في ا حدیث 
الشريف النهي عن أكل کل ذي من السباع في عدد من الاحادیث منها: 
#۶ حديث أي هريرة قال: كل ذي ناب من السياع فأكله حرام. آخرجه - 


ذكر ما لا يحل أكله ۹۸٤‏ کتاب الأطعمة والاشربة 





۱ 9 ولا أعلم بين العلماء خلافاً في أن القرد لا يؤكل» ولا 
يجوز بيعه . 


: المراتب‎ ٦ 
. ۔ واتفقوا أن لحم ابن آدم وعذرته وبوله حرام بکل حال‎ ۲ 
واختلفوا في لبن ما لا يؤكل [غ؟] مه وف بيضه حاشی‎ - ۱۸9۳ 
الخنزير فإنهم اتفقوا آن لبنه حرام.‎ 


= مسلم (رقم ۰۱٩۳۳‏ الصید؛ باب تحريم أكل کل ذي ناب من السباع؛ 
والنساي. الصید. باب تحريم أكل السباع ۲۰۰/۷ والترمذي» الصيد» باب 
ما جاء في كراهية کل ذي ناب وذي خلب والوطاً ۰8۹7/۲ الصيد» باب 
تحریم أكل ذي ناب من السباع . 
٭ وحدیث عبد الله بن عباس قال: هی رسول الله پل عن کل ذي ناب من 
السباع وكل ذي خلب من الطير. أخرجه مسلمء وأبو داودء والنسا. 
٭ وحديث أبي ثعلبة الخشني أن رسول الله لا هى عن أكل كل ذي ناب من السباع . 
وفي رواية نہی عن كل ذي ناب من السباعء وم يذكر الأكل. أخرجه 
البخاري ومسلمء ومالك وأبو داودء والترمذي والنساي. 

#۶ ومن حديث خالد بن الولید وقد تقدم . 

٭ ومن حديث المقدام بن معد يكرب وقد تقدم. 

# ومن حديث علي عند عبد الله بن أحمد في زيادات السند قال الحافظ : 
إسناده حسن إلا أن له علة. 

قال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۱۵۵/۱: وقد روي النهي عن أكل كل 
ذي ناب من السباع من طرق متواترة عن أب هريرة» وأي ثعلبة وغيرهما عن 
البي ی روى ذلك جاعة من الائة الثقات. وقد اختلف الفقهاء في تأويل 
حدیثه ية : «أكل كل ذي ناب من السباع حرام». 

۱ ۔ تقدمت من كتاب الإنباه (برقم ۱۷۷۷). وانظرها في: الاستذكار ۳۲6/۱۵؛ 
والتمهيد ۰۱5۷/۱ 

۲ بالمراتب ص۰۱۹ 

۳ بب الراتب ص ۱۵۰. 


کتاب الاطعمة والأشرية ۹۸۰ ذکر ما لا محل آکله 





۶ م واتفقوا أن الخنزير ذکره وآنثاه صغيره وکبیره حرام مه 
وشحمه وه وعظمه وغضر وفه ودماغه وحشونه وجلدته حرام أكل ذلك . 


واختلفوا في الانتفاع بجلده وشعره 

9 -م واتفقوا أن الدم السفوح حرام. 

۰ م واتفقوا أن السموم القاتلة حرام. 

۷ ۔ واتفقوا أن إكثار ا مرء مما يقتله إذا آکثر حرام. 

۸ - واتفقوا أن السمن إذا وقع فار أو فارة فمات أو ماتت فيه 
وهو مائع أنه لا یژکل . 


۶ - الراتب ص۰۱۹ 
واحتلف الأئمة في الانتفاع وا حرز بشمر الخنزير فرویت الكراهة عن ابن 
سیرین؛ وا حکم وحماد واسحاق والشافعي ورواية عن أحمد وأجازه احسن 
والأوزاعي ومالك وآبو حنیفة. انظر: المغني ۰1۷/۱ 
وقال أبو عمر في الاستذکار ۱۳۲۹/۱۵ لا آعلم خلافاً أنه لا يتوضأ في 
جلد خنزیر ون دبغ. 

.۱٥١ص م الراتب‎ ٥ 
r: وتحريم الدم جاء بالنص القرآني حرمت عَليكي اه وَلدَمْ4 الآية 1 [المائدة‎ 
وهذه الآية تقتضي تحرج الدم المسفوح وغيره؛ وقوله تعالى: قل 1 اج في ما‎ 
وی إل رب عل طاعر یمه إل أن یکرت مه از دما مَسَفُوسًا أو‎ 
.]۱6۵ : ازير نم رجش او ضما هل لِمَير آله ي4 [الأنعام‎ 
والسفوح: هو الجاري وهو احرم. واختلفوا في غير المسفوح» وف دم‎ 
الحوت.‎ 

.]۲۹ سلقوله تعالى: #ولا نقتلوا نسي إِنَّ له کان بک رحا [النساء:‎ ٦ 
ولقوله تعالى: اول ثلٹرا یک رل الک ونوا اد لَه مب المحيبيين»‎ 
.]۱۹۵ [البقرة:‎ 

۷ -م الراتب ص۱۵۰. 

۸ ۔ الراتب ص ۱۵۱. 


ذکر ما لا نحل أكله ۹۸٦‏ کتاب الأطعمة والاشرية 


= وفيه حديث ميمونة أن فارة وقعت في من فماتت» فسئل النبي ی فقال : 
«ألقوها وما حوطاء وكلوا سمنكم». 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۹۷۱/۲ الاستئذان» باب ما جاء في الفأرة تقع في 
السمن» عن ابن شهاب الزهري عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن 
ميمونة؛ وأحمد ۲ والبخاري الصيد والذبائح» باب إذا وقعت الفأرة 
في السمن ۷/۹٦٦؛‏ والوضوء: باب ما يقع من النجاسات في السمن والماء؛ 
وأبو داود الطیالسی ضمن مسند عبد الله بن عباس ص۳۹۵؛ والنسائي ۷/ 
۸ الصيدء باب الفأرة تقع في السمن؛ وعندهم سوى البخاري: (في 
سن جامد). 
وأخرجه آبو داود» الأطعمة. الفأرة تقع في السمن (رقم ۳۸۶۱)؛ والترمذي» 
الأطعمة» باب الفأرة قوت في السمن ۲۹۹/۷؛ وقال: حسن صحیح وعند 
النسائی: «إن کان جامداً فألقوه وما حوله» وان کان مائعاً فلا تقربوه». 
ومثله عند ابن حبان في صحیحه رقم ۲ وقد رواه معمر عن الزهري 
عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة عن النى كلل ولفظه: «إذا كان جامداً 
فألقوها وما حوطا؛ وان کان مائعاً فلا تقربوه». 
أخرجه الترمذي» وأبو داود (رقم ١٤۳۸)؛‏ وابن حبان في صحيحه (رقم 
۳ _ ؛٣۱۳۹)؛‏ وآحمد في مسنده ۲۳۳/۲ - ٦۹۰‏ وغيرهم. قال الذهلٍ في 
الزهريات: طريق معمر محفوظة لكن طريق مالك أشهر. 
قال الترمذي: و معت محمد بن إ ماعیل يقول: وحديث معمر خطأء 
والصحيح حديث الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة عن 
البي گلا 
ورواه عبد الجبار بن عمر عن الزهري عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه 
وعبد الجبار ضعيف. انظر: الكلام على هذا الحديث في التمهيد /۳۳؛ 
تلخيص الخبير .4/١‏ 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۲۲۰/۲۷: وأجمع العلماء على أن 
أكل الفأرة الميتة» وما باشرها من السمن الجامد حرام» لا يحل أكل شيء 
من ذلك . 
واختلفوا في السمن المائع الذائب» والزيت المائع» والخل والعسلء والمري» 
وسائر المائعات. فقال جمهور العلمای وجاعة أئمة الفتيا بالأمصار: لا یڑکل - 


كتاب الأطعمة والاشرية AY‏ ذکر ما لا محل أكله 





ممت درو موم مومه مووی می وين 646 فح جوم وه نوه 64ج و دوه کاخ موی موجن wees IOAN‏ 


= شيء من ذلك كله إذا مات فيه شيء من ال حیوان الذي له دم سائل کالفارة 
والعصفور والدجاجة والوزغة وسائر الحيوان المأكول بالذكاة» وما [لا] 
یڑکل من الحيوان أصلاً فهو بذلك عندهم أحرى. 
وشذت طائفة عن الجماعة منهم داود فقالوا: لا يؤكل الجامد المتصل بالفأرة 
من السمن» ويؤكل غير ذلك كله من مائع وجامدء إذا لم تظهر فيه النجاسة 
الواقعة فیه. وم تغير شيئا منه. وحكموا هنا للمائعات حكم الاء. . . 
واختلف الفقهاء في الزيت توت فيه الفأرة أو تقع فيه ميتة» هل يستصبح به 
أو ينتفع به في الأكل وغير الأكل؛ آم لا؟ فقال الحسن بن صالح وأحمد: لا 
يستصبح به ولا يباع ولا ينتفع به بشيء» وقال آخرون: يجوز الاستصباح 
بالزيت تقع فيه الميتة وينتفع به في الصابون وشبهه ولا يباع ولا يؤكل فإنه لا 
يجوز أكله ولا بيعه. وممن قال بذلك مالك» والشافعي وأصحابهما 
والثوري. وقال آخرون: ينتفع به فيما عدا الأكل فإنه لا يؤكل» وممن قال 
بذلك أبو حنيفة وأصحابه والليث بن سعد. 
وقال في التمهيد ۰/۹: ما اجتمع عليه العلماء أن الفأرة ومثلها من 
الحيوان كله يموت في من جامد أو ما كان مثله من الجامدات أنها تطرح وما 
حوفا من ذلك الجامد ويؤكل سائره إذا استيقن أنه لم تصل الیتة إليه. 
وكذلك أحعوا أن السمن وما كان مثله إذا كان مائعاً ذائباً فماتت فيه فارق 
أو وقعت وهی ميتة أنه قد نجس کله. وسواء وقعت فيه ميتة أو حية فماتت 
يتنجس بذلك قليلاً كان أو كثيراًء هذا قول جمهور الفقهاء وجماعة العلماء. 
وقد شذ قوم فجعلوا المائع كله کالاء ولا وجه للاشتغال بشذوذهم في 
ذلك» ولا هم عند أهل العلم ممن يعد خلافاء وسلك داود بن علي سبيلهم 
في ذلك إلا في السمن الجامد والذائب في.. 
وأما سائر العلماء وجماعة أثمة الأمصار نی الفتوى فالفأرة والوزعة والدجاجة 
وما يؤكل وما لا يؤكل عندهم سواء إذا مات في السمن أو الزيت أو وقع 
فيه وهو ميت إذا كان له دم ول يكن كالبعوض الذي لا دم له» والدود 
وشبه ذلك. 
وأجمعوا أن المائعات كلها من الأطعمة والأشربة ‏ ما خلا الاء - سواء إذا 
وقعت فيه الميتة نجست المائع كلهء ول مجز أكله ولا شربه عند الجميع إلا فرقة 
شذت على ما ذکرنا منهم داود. 


ذكر الجامع فيما يحل ويحرم ۹۸۸ کتاب الأطعمة والأشربة 


۹ م واتفقوا أن كل مائع غيّرته نجاسة أو ميتة فأحالت لونه أو 
طعمه أو رائحته إلى لوا أو طعمها أو رائحتها فحرام أكله أو شربه على 
المسلم. 

ذكر الجامع فيما يحل ويحرم 


3 التمهید : 


۱۸۳۹۰ - وأجمع العلماء أن من تنفس في الإناءء أو نفخ فيه لم يحرم 
عليه بذلك طعامه ولا شرابه» ولکنه مسيىء إذا کان بالنهی عالاً . 


= واختلفوا في الزیت تقع فيه ا میتة بعد إجماعهم على نجاسته هل یستصبح به» 
وهل يباع ویتفع به في غير الأكل. . 

۰ - التمهید ۳۹۷/۱. وقد جاءت في النهي عن التنفس في الاناء والنفخ فيه 
أحاديث منها : 
٭ حدیث أب قتادة أن رسول الله ي قال : إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء» 
وإذا بال أحدكم فلا ,عسح ذكره بيمينه» وإذا تمسّح أحدكم فلا يتمسح بيمينه . 
أخرجه البخاري الأشرية» باب النهى عن التنفس في الاناء ۰۹۲/۱۰ 
والوضوءء باب لا بمسك ذكره بیمینه إذا بال ۰۲۵4/۱ وباب النهي عن 
الاستنجاء باليمين؛ ومسلمء الطهارة باب النهي عن الاستنجاء باليمين 
(رقم ۰0۲۲۷ كما أخرجه الترمذي الأشربةء باب ما جاء في التنفس في 
الإناء ۸۱/۸؛ والنسائی؛ الطهارة» باب النهى عن الاستنجاء باليمين. 
وغيرهم. وفي رواية لابن أبي شيبة عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه أن 
البي گلا نہی عن النفخ في الإناء المصنف ۳۳/۸۔ 
# وحديث ابن عباس نہی النبي گل أن يتنفس في الاناء أو ينفخ فيه . 
أخرجه عبد الرزاق في المصنف ۱4۲۲/۱۰ وابن أب شيبة ۱۲۹/۸ والامام 
مد ۲۲۰/۱ وأبو داود في الأشربة» باب النفخ في الشراب والتنفس فيه 
(رقم ۳۷۲۸)؛ والترمذي» في الأشربة» باب ما جاء في كراهية النفخ في = 


کتاب الأطعمة والأشربة ۹۸۹ ذکر الجامع فیما يمل ونجرم 
۱ والإجماع على أن الخمر إذا تخللت في ذاتها طابت. 


5 م وأجمع العلماء أنه لا يجوز لمسلم أن يأكل ولا أن یشرب في 
آنية الذهب أو الفضة. 


= الشراب» وقال: حسن صحيح ۸۰/۸؛ وابن ماجه في الأشربة» النفخ في 
الشراب (رقم )۳٤۲۸‏ وغيرهم. 
# وحديث أبي سعيد الخدري أنه دخل على مروان بن ا حکم فقال له مروان: 
أسمعت رسول الله بي أنه هی عن النفخ في الشراب» فقال أبو سعيد: نعم 
فقال له رجل: يا رسول الله إني لا أروى من نفس واحد» فقال 
رسول الله ل : «فأبن القدح عن فيك ثم تنفس»» قال: فاني أرى القذاة فيه 
قال: «فأهرقها». أخرجه مالك في الوطأً ۹۲۰/۲؛ وأحمد ۲۱/۳ - ۳۲؛ 
والترمذي. الأشربق وقال: حسن صحیح ۸ وابن أبي شيبة ۳۲/۸؛ 
والحاكم في المستدرك ۱۳۹/۶؛ وصححه ووافقه الذهبي وني المسألة أحاديث 
أخرى . 

0١‏ ۔ انظر : التمهيد 55١/١‏ و4/١9١؛‏ والاستذكار ۳۱۳/۲۶ ونقل الإجماع في 
النووي في شرح مسلم ۱۵۲/۱۳ ونقل عن سحنون أنها لا تطهر وان صح 
فهو محجوح بالإجماع قبله» وإذا خللت بإلقاء خميرة أو خبز أو شيء طاهر 
فيها لا تطهر بپذا التخليل عند الشافعي وأحمد والجمهور. 
وقال الأوزاعى» والليث» وأبو حتيفة: تطهر» وعن مالك ثلاث روايات 
أصحها عنه أن التخليل حرامء فلو خللها عصی وطهرت» والثانية حرام ولا 
تطهرء والثالئة حلال وتطهر. 
وانظر: الفقرة التالية ۱۸۱۷+ وقد صح عن عمر ظللہ أنه أتي وهو بالجابية 
بالطلاء فقال: إن في هذا الشراب ما انتهى إليه» ولا يُشرب من حل من خر 
أفسدت حق يبدأ الله کے فسادهاء فعند ذلك يطيب الخل. 
وني رواية: لا تأكل من خر أفسدت حی يكون الله بدأ فسادها. 
أخرجه أبو عبيد فی الأموال ص۱۳۷؛ وعبد الرزاق في الصنف /۹/۱۷۱۱٦‏ 
۶ والطحاوي في مشكل الآثار ۳۹۲/۸ والبيهقي في السش ٦/۳۷۔‏ 

5 - انظر: التمهيد ٠١5/١5‏ -8١٠؛‏ والاستذكار .١758/77‏ وف المسألة 
أحاديث كثيرة منها : 


ذكر الجامع فيما بحل ویجرم ۹4۰ کتاب الأطعمة والأشربة 


6 الاشراف : 


۳ م وأجمعوا على تحريم آموال السلمین ودمائهم الا ما أحل الله 
تعالى ورسوله ج . 


= * حدیث آم سلمة زوج النبي بي أن رسول الله ب قال: الذي یشرب في 
إناء الفضةء اما چرجر في بطنه نار جهنم . 
آخرجه مالك في الموطأ ۲/ ٤4۲؛‏ أخرجه البخاري الأشربةء باب آنية 
الفضة ۹۲/۱۰ ومسلم اللباس والزينة» باب تحريم استعمال أواني الذهب 
والفضة في الشرب وغبره (رقم ۰۵ )+ وعنده قي رواية (من شرب قي إناء 
ذهب أو فضة فاغا جرجر في بطنه نار جهنم وفي رواية تفرد بها علي بن 
مسهر : (الذي يأكل أو يشرب في آنیة الفضة والذهب). 
والجرجرة: هی صوت الاء المشروب في الجوف؛ أي كأنه يصب في جوفه 
نارگ وهذا تہدید ووعيد. 
٭ وحديث ابن أبي ليل قال: خرجنا مع حذيفة وذكر النبي كك قال: لا 
تشربوا في آنية الذهب والفضة. ولا تلبسوا الحرير والديباج فإنها لهم في 
الدنياء ولكم في الآخرة. 
أخرجه البخاري في مواضع منها الأشربة» باب الشرب في آنية الذهب» 
وباب الشرب في آنية الفضة ۹4/۱۰ - ۱۹۱ ومسلم اللباس والزينة» باب 
تحريم استعمال إناء الذهب والفضة على الرجال والنساء (رقم ۲۰۲۷). 
٭ وحديث البراء بن عازب أمرنا رسول الله ا بسبعء ونہانا عن سبع؛ 
أمرنا بعيادة المريض» واتباع الجنازة» وتشميت العاطس» وإجابة الداعي» 
وإفشاء السلام» ونصر المظلوم» وإبرار المقسم. ونہانا عن خواتيم الذھب؛ 
وعن الشرب في الفضة أو قال في آنية الفضت وعن الیاثر والقبيّيٌ - وعن 
لبس ا ریرء والديباج» والإستيرق. ۱ 
أخرجه البخاري في مواضع منهاء الأشربة» باب الشرب في آنية الفضة /٠١‏ 
٦‏ ومسلمء اللباس والزينة» باب تحريم استعمال إناء الذهب والفضة على 
الرجال والنساء (رقم 55١5)؛‏ قال ابن حجر: ونقل ابن المنذر الإجماع على 
تحريم الشرب في آنية الذهب والفضة إلا عن معاوية بن قرة أحد التابعين» 
فكأنه لم يبلغه النهي» انظر: الفتح .44/٠١‏ 

۳ ۔ والآيات والأحاديث في الدلالة على هذا ا لمعئی كثيرة جداً. 


کتاب الأطعمة والاشرية ١‏ بواب الإجاع في الأشربة - ذكر تحریم ا مر والسکر 
آبواب الاجماع في الأشربة 


نکر تحريم الخمر والسکر 
0 الایحاز : 


٤‏ ۔ واتفق أهل القبلة جميعاً على أن الخمر حرام بتحريم الله 
تعالى إياها . 


۶ 


۶ - ی قوله تعالى: إا ابر والمبير والاصاب لازم یج ین عم این فاجتبوه 
لح تخود [الائدة ۹۰]. 
قال أبو عمر بن عبد البر التمهید ۱4۱/۶: ولا خلاف أن تحرعها ورد في 
سورة الائدة بلفظ النهي في فوله یچ : نا ار رالمبیر» إلى قوله: سین 
هذه الاية نسخت کل لفظ ورد باباحتها أيضاً أو دلیلاً فنسخت ما جری من 
ذکرها في سورة البقرة» وسورة النساء» والنحل وقال تعالى: يدون منه 
مگ ورن ناک [النحل: 1۷]. 
قيل: نزل هذا قبل تحريم الخمر. قال ابن عباس : والسّکر هو ما حرم؛ وهو 
الخمر. والرزق الحسن: ما بقی حلالاًء وهو الأعناب والتمور. السَکر: 
اسم لا يُسْكرء انظر: شرح السنة للبغوي ۳۹/۱۱. 
قال الرازي في أحكام القرآن: يستفاد تحريم الخمر من هذه الآية: ِا انعر 
اليم الأصاب وم یش ین عَمَلٍ الیطن6»» من تسميتها رجسأء وقد سمي 
به ما أجمع على تحرعه وهو لحم الخازير وقوله: من عمل الشيطان لأن ما كان 
من عمل الشيطان حرم تناوله. ومن الأمر بالاجتناب» وهو للوجوب. وما 
وجب اجتنابه حرم تناوله. ومن الفلاح المركب على الاجتناب» ومن کون 
الشرب سبباً للعداوة والبغضاء بين المؤمنين» وتعاطي ما يوقع ذلك حرام 
ومن كونها تصد عن ذكر الله وعن الصلای ومن ختام الآية بقوله: «فَهل 
آم مود فإنه استفهام معناه الردع والزجرء ولهذا قال عمر لما سمعها: 
انتهينا. انظر: فتح الباري .8١/٠١‏ 
قال سعد بن آي وقاص: نزلت في أربع آیات» فذكر الحديث» قال: وضع 
رجل من الأنصار طعاماً فدعانا فشربنا الخمر قبل أن تحرم حتى انتشینا 
فتفاخرناء فقالت الأنصار نحن أفضلء وقالت قريش: نحن أفضل» فأخذ - 


ذکر تحريم ا حمر والسکر ۹۲ کتاب الأطعمة والأشربة 


وكانت ا حمر بدلالة الکتاب والسنة واتفاق أهل العلم حلالاً ثم 
حظرها الله ك وزجر عن شرا وحرمها رسول الله لات 
9 9 واتفق على تحرعها آهل القبلة فالخمر حرام بکتاب الله جل 


ثناؤه وسنة نبيه تلا . 
۲ م واتفاق الْأَعَة: غير جائز بيعهاء والانتفاع پا . 
و غير جاتر : 
۷ 9 ولا خلاف بیننا وبين أهل العراق وسائر من ينسب إلى 
العلم في أن نقيع الزبيب إذا غلى حرام. 


= رجل من الأنصار لحي جزور» فضرب به آنف سعدٍ ففزره - وکان أنف سعد 
مفزوراًء فنزلت آية الخمر إا ٹر وَالیی رہہ إلى قوله: هل آنم منهون». 
وعن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: إنما نزل تحريم ا حمر في قبيلتين من 
قبائل الأنصار شربوا فلما ٹمل القوم عبث بعضهم ببعض» فلما صحوا جعل 
الرجل يرى الأثر بوجهه ورأسه ولحيته ويقول: صنع بي هذا أخي فلان؛ 
وكانوا إخوة ليس في قلوبهم ضغائن - والله لو كان ہي رژونا رحیما ما صنع 
بي هذا حق وقعت الضغائن في قلوہم فأنزل الله کش هذه الآية: انا انر 
وَلَْتِيِمٌ الأصاب وال رَس ین عمَلٍ الشَّيِطَن». . . الآية. 
فقال ناس من المتكلفين: هي رجس وهي في بطن فلان قتل يوم أحد؟ ! 
فأنزل الله سبحانه هذه الآية: اليس عل لدت اموأ وعیلوا القعّتِ جح 
فا ینوا إ15 ما وا مرا ويوا اقلت 4 وا روا ما سا وله 
یب یت لیا [الائد:ة : ۲۹۳. 
آخرجه النسائیء والبیهقی في الکری ۸۰/۸" وستده صحیح . 
والخمر نجسة في قول عامة أهل العلی لأن الله حرمها لعينهاء المغنی ۳۶۱/۱۰. 
۲ -ونقل الإجماع على عدم جواز بيع الخمر ابن المنذر في الإجماع (رقم ۱66۷۰ 
وعنه النووي في المجموع ۲۳۰/۹؛ فقال: (قال ابن المنذر: أجمع العلماء على 
تحریم بيع الميتة » والخمر والخنزير» وشرائها» قال : واختلفوا ف الانتفاع بسعر 
الخمر...). 
وانظر: النص الآ (برقم ۰۱۸۷6 والتعليق عليه. 


کتاب الاطعمة والاشرية 1۹۳ ذکر تحريم ا حمر والسکر 


۸ ولا خلاف بين العلماء فی أنه غير جائز لأحد أن يتخذ 
من الخمر خلاء وأن فاعل ذلك عاص. 


۹۔ واتفق عوام علماء الأمصار على أن المسكر خر 


۸ .9 وقد جاء النهى عن ذلك في حديث أنس بن مالك أن النى ية سئل عن 
ا حمر تتخذ خاک فقال: «لا». ۱ 
آخرجه مسلمء الأشربةء باب تحريم تخلیل الخمر؛ والترمذي» البیوع» باب 
النهی أن يتخذ ا لحمر خلا . وأجد ۱۱۹/۳ء ۱۸۰ء ۲۰۰ 
ومن حديث أنس أن آبا طلحة سال الني َيه عن أيتام ورئوا حمراًء قال: 
«أهرقها» قال: أفلا أجعلها خرا؟ قال: «لا». أخرجه أبو داود» الأشربة» 
باب ما جاء في الخمر تخلل (رقم ۳۲۷۵). 
٭ وجاء من حديث مجالد عن أبي الوداك عن أبي سعيد الخدري قال: كان 
عندي حمر لأيتام فلما نزل تحريم الخمر أمرنا رسول الله ل أن نمرقهاء 
أخر جه ابن أبي شيبة وأحمد ۱۲۰/۳ والترمذي؛ وابن الجارود (رقم ۸۰۳)؛ 
والطحاوي في المشكل (رقم ٠١‏ ومجالد فيه كلام» وقال الترمذي: حسن 
صحیح . وفیه نصوص آخری مثلها . ۱ 
وقال آبو عبید في الاموال ص۱۳۹ : وما علمنا أحدا من الاضین رخص 
لمسلم ولا آفتاه بتخلیل ا حمر الا شيئا يروى عن الحارث العكلي» فإني معت 
جرير بن عبد الحميد يحذّث عن ابن شبرمة عن ال حارث في رجل ورث خرا؟ 
قال: يلقي فيها ملحا حتى تصير خلاً. . 
قال أبو عبيد: فأين هذا ممن ذكرنا ‏ أي السلف الذين لم يجيزوا الانتفاع بها 
أو تخليلها. ۱ 
وقال ص۱۳۷ : فلست أرى أحدا من الصحابة» ولا من التابعين رخص في 
نقل الخمر إلى ال ولا دل في ذلك على حيلة» وقد روي عن عمر النهي 
عن ذلك والكراهة له بعینه . 

۹ ۔ وقد جاء ذلك في نص ا حدیث؛ ومنه حديث عبد الله بن عمر أن النی کل 
قال: «کل مسكر خمرء وکل مسكر حرام» ومن شرب الخمر في الدنيا ومات 
وهو یدمنها لم يتب منها ۸ يشربها في الآخرة». ۱ 
ولهذا الحديث روايات أخرجها مالك في الموطأء والستة. وسيأتي تفصیلی 
وانظر: نقل هذا الإجماع في الاستذكار ۲۹۱/۲۶ - ۰۲۹۷ 


ذكر تحریم ا حمر والسکر ۹۹4 کتاب الاطعمة والاشرية 


0 الاستذكار : 


۰ وأجمعوا أن عصير الغب إذا غلى واشتد وقذف بالزيد 
وأسكر الكثير منه أو القليل أنه الخمر اخمرة بالكتاب والسنة المجتمع عليها 
وأن مستحلها كافر. 

۱ م وقد ذكر اتفاق الأمة في هذه المسألة فقهاء الحجاز والعراق 
كلهم قطع عليه» وشهد ھ4 واختلفوا في الحد الذي إذا بلغه عصير العنب 
حرم۔ رل ن إذا کان يسكر مت وقیل لا پاس يشريه حق يغلي او إذا طبخ 

وغليانه أن يقذف بالزبد فاذا غلى ء فهو خر وقيل: إن طبخ حق 
يذهب ثلشاه فلا بأس بشربه» وان غلى بعد ذلك. ديل إذا أى على 

وقيل: يشرب العصير مالم یزید. وقيل: مالم يخدر. وقيل: مالم 
يتغير وفیل : یشرب العصير يوم وليلة وفیل : ما دام رطبا وقيل ما لم يأخذه 
شيطانه . قیل : وفي كم يأخذه شيطانه؟ قیل : في ثلاث 


۰ -انظره في: الاستذكار 4/74!؟؛ وتمامه: (یستتاب. فان تاب وإلا قتل» 
هذا كله ما لا خلاف فيه بين أئمة الفتوى وسائر العلماء). 

۱(۔ اختصره من الاستذكار ۲۷۵/۲۶ - ۲۷۷. 

۲ ۔ الاستذکار ۳۰۰/۲۶+ ون ال خطوطات: (کما لا یقاتل الا مع وجود القتل) 
والتصویب من الاستذکار وله ألفاظ آشار إليهاء ومنها: 
٭ حدیث عائشة پلفظ : كل شراب آسکر فهو حرام . 
أخرجه البخاري الأشربة؛ باب ا لخمر من العسل 8۱/۱۰؛ والوضوء؛ باب 
لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا المسكر؛ ومسلمء الأشربةء باب بیان أن كل 
مسكر خمرء وأن كل خر حرام (رقم 6۲۰۰۱؛ والنسائي» الأشربة» باب 
تحريم كل شراب أسكر ۲۹۸/۸؛ وغيرهم. 


کتاب الاطعمة والاشربة ۹۹۰ ذكر نحريم ا حمر والسکر 





# ومن حديث أبي موسی الاشعري مطولاً بعثني رسول الله ية ومعاذاً إلى 
اليمن» فقال: ادعوا الناس. . ال حدیث وفيه: کل مسکر حرام. 
آخرحه البخاري في مواضع من صحيحه. المغازي» باب بعث آي موسی 
ومعاذ إلى اليمن واهاد» باب ما یکره من التنازع والاختلاف» والادب 
باب قول الني ككِ: «يسروا ولا تعسروا». والاحکام» باب آمر الوالي إذا 
وجه أميرين إلى موضع أن یتطاوعا؛ ومسلم. الاشربة» باب بیان أن كل 
مسکر خر والجهادء باب الأمر بالتیسیر وترك التفیر (رقم ۱۷۳۳)؛ وأبو 
داود. الأشربة» باب النهي عن السکر (رقم ٣۸٦۳)؛‏ والنسائی ۲۹۸/۱ 
وغیرهم . 
# ومن حدیث عبد الله بن عمر وأبي هريرة أن الني ی قال: کل مسکر 
حرام. آخرجه الترمذي» الأشربة» باب ما جاء کل مسکر حرام 01/8 ؛ 
والنسائي ۲۹۷/۸ الأشربة» باب تحریم کل شراب آسکر . 
وفي رواية عند النسائی من حديث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده عن 
البي و قال: اما آسکر كثيرف فقلیله حرام» ۳۰۰/۸ ۔ ۳۰۱. 
٭ وقد جاء تحریم کل مسکر عن عدد كبير من الصحابة قال الترمذي: ری 
الباب عن عمرء وعلي» وابن مسعودء وأنس» وأبي سعیدء وأي موسى» 
والأشج العَضري؛ وديلم ‏ بن فیروز احميري الجيشاني -۰ ومیمونة» وابن 
عباس» وقيس بن سعد. والنعمان بن بشیرء معاوية» ووائل بن حجر 
وقرة بن إياس المزني» وعبد الله بن مغفل؛ وأم سلمة» وبريدة وأبي هریرت 
وعائشة. فهؤلاء عشرون يضاف إليهم حديث ابن عمرء قال الامام أحمد: 
جاءت عن عشرين صحابياً» ولأحمد بن حنبل في ذلك كتاب الأشربة» وهو 
# ومن حدیث جابر بن عبد الله: ما أسكر كثيره فقليله حرام. عند الترمذي 
وأبي داود وزاد ا حافظ ابن حجر في فتح الباري ۰11/۱۰ فیهم عدداً وھم: 
زيد بن الخطاب» عند الطبراني والرسيم عند أحمدء وأبو بردة بن نیا عند 
ابن أبي شيبة» وطلق بن على» عند ابن أبي شيبة» وصحار العبدي عند 
الطبراني» وأم حبيبة عند أحمد في الأشربة» والضحاك بن النعمان عند ابن 
أبي عاصم في الأشربة» وكذا عنده عن خوات بن جبير. 
وتقدم حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمروبن = 


ذكر تحریم ا حمر والسکر ۹۹1 کتاب الأطعمة والأشربة 


أہم اختلفوا في تأويله» فقیل : آراد جنس ما يسكر وقيل آراد ما يقع به 
السكر كما لا (یسمی قاتلاً) الا بوجود القتل» وهذا تأويل مردود بالآثار 
الصحاح عن النبي ## وأصحابه ولا خلاف فيه بين الصحابة وي . 


إجماع كافة عن كافة. 


= العاص» فهؤلاء نحو ثلائين صحابياً» فهو متواتر وقد ذكر في المتواترة قال 
ا حافظ : وأكثر الأحاديث عنهم جياد ومضمونا: أن المسكر لا يحل تناوله 
بل يجب اجتنابه . 
وقال آبو محمد بن حزم بعد أن ذكر أحاديث: أم المنین» وأي هريرة» 
وأبي موسى» وابن عمرء وسعد بن أي وقاص» وجابر بن عبد اش 
والنعمان بن بشير» والديلم بن اموشع» فهذه الآثار المتظاهرة» الثابتة 
الصحاح التواترة عن. . وذکرهی انظر: ا حلىی 7/ ۵۰۰. 

۳ ۔ الاستذکار ۰۳۱۳/۲۶ ۳۱۷؛ وتمامه: (لا يحل لمسلم بيع الخمرء ولا التجارة 
في الخمر). وانظر: التمهيد ٤/٤٤٠؛‏ والفقرة السابقة 877١؛‏ والحديث 
الذي ذكره هو حديث ابن عباس قال: أهدى رجل لرسول الله ی راوية 
خحمرء فقال له رسول الله يَللِةِ: «أما علمت أن الله حرمها؟» قال: فسازه 
رجل إلى جنبه؛ فقال له: اب بم ساررته؟» فقال: أمرته أن يبيعهاء فقال 
رسول الله يَِ: «إن الذي حرم شربها حرّم بیعها"» ففتح الرجل المزادتين 
حتی ذهب ما فيهما. 
أخرجه مالك في الموطأ 847/7 ؛ ومسلم. الساقات باب تحريم الخمر (رقم 
۹4ء والنسائی في البیوع باب بیع ا لخمر ۳۰۷/۷ - ۳۰۸ وغيرهم. 

* وني المسألة حديث جابر بن عبد الله أنه مع رسول الله َة یقول عام 
الفتح: إن الله حرم بيع الخمر» والميتة والختزير والاصنام. 

أخرجه البخاري» البیوع» باب بيع الميتة والأصنام 474/4؛ والتفسيرء باب 
وعلى الذين هادوا حرمنا كل ذي ظفر؛ ومسلم؛ في البيوعء باب تحريم الخمر 
والميتة؛ وأبو داود البیوع» باب في ٹمن الخمر والميتة (رقم ۳4۸۲ - 
۷ء والترمذي. البیوع والنسائي ۱۳۰۹/۷ وابن ماجه في التجارات 
٩۷۳۲ ۲‏ وغیرهم . 


کتاب الأطعمة والأشربة ۹۹۷ ذکر تحریم ا حمر والسکر 


3 المراتب: 

۶ هم واتفقوا أن عصير العنب الذي لم يطبخ إذا غلى وقذف 
بالزبد وأسكر أن قليله وكثيره» والنقطة منه» حرام على غير المضطر 
والتداوي عن علة ظاهرة» وأن شاربه وهو يعلمه فاسق» وأن مستحله 
كافر. واختلفوا في نقيع الزبيب لم يطبخ» والذي طبخ» وني عصير العنب 
إذا طبخ وفي كل عصير أو نبيذ طبخ أو لم يطبخ حاشی عصير العنب» إذا 
أسكر كثير کل ذلك» فكرهه قوم وأباحه آخرون وقال قوم: هو بمنزلة 
العصير من العنب كما قدمنا ولا فرق. 


۵ 9 واتفقوا أن السكر من أي نبيذ كان من الأنيذة كلها حرام. 


= # وجاء من حديث أبي هريرة قال: إن رسول الله و حرم الخمر ومنهاء 
وحرم الميتة ومُنهاء وحرم الخنزير ونه . 
أخرجه آبو داود. البيوع» باب في ثمن ا حمر والميتة (رقم )۳٤۸١‏ ونقل 
الاجماع غير واحد منهم. انظر: فتح الباري .٦٢٤/٤‏ 

۹ ۔ الراتب ص۱۳ - ۱۳۷؛ وما بين القوسين (كثير) زيادة من المطبوع. وقال 
أبو عمر في الاستذكار :۳۰٣/۲٢‏ (واتفقت الأمة على أن عصير العنب إذا 
غلا واشتد» وقذف بالزبد خر وأن مستحله كافر) وقال في التمهيد /٤‏ 
۲ (وأجمعت الأمة على أن خر العنب حرام في عينها قليلها وكثيرها) 
وانظر : ا حلی 1۷۸/۷ ؛ وفتح الباري ۰11۱/۱۰ 

9 9وأما اختلافهم في حل الخمرء فانظر الفقرة السابقة ۰۱۸۲۱ و۷٦۱۸؛‏ 
وانظر: ختصر اختلاف العلماء /٤‏ ٠٠؛‏ ء والأموال لأبي عبيد ص١۱۳ء‏ 
وآما اختلافهم في الطعام إذا عمل با حمرء فأمثل ما فيه ما رواه عبد الرزاق 
في المصنف (رقم ۰0۱۷۱۰۹ عن سعيد بن عبد العزيز التنوخي عن عطية بن 
قيس قال: مر رجل من أصحاب أبي الدرداءء ورجل يتغدى فدعاه إلى 
طعامه فقال: وما طعامك؟ قال: خبز ومري وزیت. فقال: الري الذي 
يصنع من الخمر؟ قال: نعمء قال: هو خر فتواعدا إلى أبي الدرداءء فسألاه 
فقال: ذبحث خرّها الشمس» والملح والحيتان يقول: لا بأس به. 
وأخرجه أبو عبيد في الأموال ص۰۱۰ عن اد بن خالد عن معاويةبن - 


ذکر تحريم ا خمر والسکر ۹۹۸ کتاب الأطعمة والاشرية 


واختلفوا في وجوب ا حد على من سكر من عصير العنب أو نقيع 
الزبيب ارام هل عليه الحد أم لا. 

واختلفوا في خلّ الخمر [و] في طعام غُمل بالخمر إلا أنه ليس [۷۷] 
فيه لون ولا طعم ولا رائحة أيحل أكل ذلك أم لا؟ 


۹ م واتفقوا أنه إذا ظهرت الرائحة منها أو اللون أو الطعم أنه 


2 صالح عن أبي الزاهرية عن جبير بن نفير عن أبي الدرداء أنه قال: لا بأس 
بالري ذمحته الشمس والملح والحيتان. 
قال أبو عبيد: وإنما هذا شيء يتخذه أهل الشام من أهل الكتاب من عصير 
العنب فيبتاعه السلمون مرّياء لا یدرون كيف كان قبل ذلك . 
وأخرجه الطحاوي في مشكل الآثار ۱۳۹/۸ بإسناد آخر إلى أبي إدريس 
الخولاني أن آبا الدرداء كان يأكل الري يجعل فيه الخمرء ویقول: ذبحته 
الشمس والملح. 
وأخرجه ابن أبي شيبة في الصنف ۲/۸؛ وأشار إلى هذه الرواية ابن عبد البر 
في التمهيد 5/ ١٥۱؛‏ وقال: وهو حديث يروى عن أبي إدريس الخولاني عن 
أبي الدرداء من وجه ليس بالقوي.. قلت: بل تعددت الطرق إليه كما 
تقدم. وني ابن أبي شيبة ٩۲/۸‏ عن مكحول أنه كان یکره الري الذي جعل 
فيه الخمر. 
وقال الجوهري: الرَيّ بضم الميم وتشدید الراء ‏ الذي یتدم بهء كأنه 
منسوب إلى المرارة» والعامة تخففه . 

٦‏ -انظر: المراتب ص۱۳۷؛ وفيه: (واتفقوا في أن الخل إذا لم يكن قط خمراً 
حلال). 
وأما التداوي بالخمر فقد جاء عن عدد من السلف النهي عن التداوي بالخمر 
ومنهم عائشة أم المؤمنين» وابن عمر. ونقل عبد الرزاق في الصنف (رقم 
٦ء‏ بسنده عن إبراهيم قال: كانوا يكرهون أن يسقوا دوابهم الخمرء 
وأن يتدلكوا بدرديّ الخمر. والدردي: عَکر الخمرء والزيت وهو الثمالة التي 
وأما التداوي بها فذهب إلى منعه أكثر أهل العلم لقول الني ككهِ: إا ليست 
بدواء» ولكنها داء. 


كناب الاطعمة والأشربة ۹۹۹ ذکر ما يجوز شربه من الأشربة 


حرام. واختلفوا فی ا خمر للمريض يداوي ما نفسه أو الضطر آحرام هي 
آم لا؟ 
يا 


ذكر ما يجوز شربه من الأشربة 


= أخرجه مسلمء الأشربة (رقم ۰۱۹۸۶ باب تحريم التداوي بالخمرء وأبو 
داود. الطب؛ باب في الأدوية المكروهة (رقم ۳۸۷۳)؛ والترمذي» الطب. 
باب ما جاء في كراهية التداوي بالسکر وقال: حسن صحیح؛ وکلهم من 
* ولحديث أبي الدرداء قال رسول الله ككِةِ: «إن الله أنزل الداء والدواء 
وجعل لکل داء دواع فتداوواء ولا تتداووا بجرام». 
آخرجه آبو داود الطب» باب في الأدوية الکروهة (رقم ۳۸۷۰). 
* ومن حديث أبي هريرة قال : نمی النبي 95 عن الدواء الخبيث. 
آخرجه ابن أبي شيبة ۳۱۳/۷؛ وأبو داود (رقم ۳۸۷۰)؛ والترمذي 
وغیرماء وابن ماجه. 
قال الإمام النووي في شرح مسلم ۱۵۳/۱۳: الصحيح عند أصحابنا أنه 
يحرم التداوي مها وكذا يحرم شریبا للعطش؛ أما إذا غص بلقمةء ول يجد ما 
يسيغها به إلا خر فيلزم الإساغة بهاء لأن حصول الشفاء بها حيتظٍ مقطوع 
ومثله عن أحمد بن حنبل» وسئل عبد الله بن مسعود عن التداوي بالخمرء 
00 می الک وس ی الا 
۰۳۳۰ وشرح السنة ۲ 6 و تصر اختلاف #۹ rt‏ 

۷ ۔ هذا النص أخرجه مالك في الموطأ؛ وتمامه: (اللهم ان لا أحل نهم شيعاً 


حرّمته عليهمء ولا أحل عليهم شيئاً أحللته لهم) ونص أبي عمر في 
الاستذكار ۳۲۱/۲ وما بعدها. 


ذکر ما يجوز شربه من الأشربة ۱۰.۰ کتاب الأطعمة والاشرية 





الارض وثقلها وقالوا: لا تصلحنا الا هذا الشراب؛ فقال: اشربوا 
العسل؛ فقالوا : لا يصلحناء فقال رجل: هل لك أن نجعل [۳ مکرر] 
لك من هذا الشراب شراباً لا ُسکر؟ قال: نعمء فطبخوه حق ذهب 
الثلثان وأتَوّا به عمرء فأدخل فيه أصبعه فتبعها یتمطط قال: هذا الطلاء. 
کطلاء الابل . فقال عبادة : آحللتها والله فقال: كلا والله إلى آخره وإنما 
آراد عبادة أحللتها: الخمر لا الطلاء أي سیطبخها قومٌ دون هذا الطبخ 
ویستحلونها به ویعتلون بأن عمر آباح الطبوخ منها. 

والدلیل على أن عبادة لم يرد ذلك الطلاء: إجماع الفقهاء على جواز 
شرب العصير يطبخ حت يذهب ثلثاه» وكلهم يقول: لا يسكر كثيره ولو 
أسكر كثيره لكان الأصل ما تقدم في قليل الخمر وكثيرها. 

واختلافهم إنما هو في غيرهاء ألا ترى إلى قول القائل نصنع: لك 
منها شراباً لا يسكر أبداً؟ فافا أباح لهم عمر ذلك الطلاء على هذا الشرط 
وهو لا يسكر أبداً وهو الب عندنا. 

ويدل هذا الحديث على أن ما صُنمَ بالعصير فحال بينه وبين السكر 
فهو حلال لا باس به. 


۱۸۷۷۸ - وقالت أم الدرداء : كنت أطبخ لأبي الدرداء الطلاء حقی 
يذهب ثلثاه ويبقى ٹل ولا خلاف فيه . 


۸ ۔ آخذ أبو عمر النص عن أبي الدرداء من ابن آي شيبة /ا/ 078؟ والنسائي في 
الست ۳۳۰/۸ وأخرج كذلك هو وعبد الرزاق ۲٥٥/۹‏ (رقم ۱۷۱۲۲)؛ 
عن عثمان بن مطر - وهو ضعیف - عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة» أن 
أبا طلحة وأبا عبيدة» ومعاذ بن جبل كانوا يشربون الطلاء إذا ذهب ثلثاه 
وبقي ثلثة - يعني الرب -. 
آخرجه ابن أي شيبة ٥۲۸/۷‏ ؛ من طريق أخرى قوية عن قتادة عن أنس بن 
مالك وزاد في الفتح آبا مسلم الكجي وعلقه البخاري في صحیحه الاشربت 
باب الباذق ومن هى عن کل مسکر من الأشربة ۰1۲/۱۰ 


کتاب الأطعمة والأشربة ۱۱ ذکر ما يجوز شربه من الأشربة 





۹ - وروي عن عل بن أبي طالب أنه كان يرزق الناس منه. 

واختلفوا في ا منصّف . ۱ 

۰ - وژویت الرخصة في شرب المنف بالطیخ من العصیر عن 
جماعةء ومعلوم أن أحداً منهم لا يشرب من ذلك ما يسكرء لإجماعهم على 
أن كثير الخمر وقليلها حرام 


= والطلاء العصير قبل أن يغلي ويشتد يطبخ ويعقد حت يذهب ثلثاه ويصير 
مثل طلاء الابل في تحته وسواده ولذلك ماہ عمر بن الخطاب» ویسمی في 
بلاد الشام إلى يومنا هذا - الس -. 
وأما النصّف: فهو العصير يغلي ويطبخ حق يذهب نصفه. 

۹ -م واثر علي آبو عمر» كذلك من مصنف ابن أبي شيبة ۵۲۹/۷؛ والنسائي ۸/ 
۹ عن عامر الشعی. 
وني الباب آثار آخری فانظرها عن السلف الصالح. 
وجاء عن عمر بن ا خطاب وعن عمر بن عبد العزیز أنه کتب إلى عماله أن 
یرزقوا الناس الطلاء ذهب ثلثاه وبقي ثلثه . 
ونص کتاب عمر بن اس خطاب (من عند عمر أمير المؤمنین إلى عمار بن یاسر 
أما بعد: فإني أتيت بشراب من قبل أهل الشام فسألت عنه كيف يصنع؟ 
فأخيروني أنهم يطبخونه حت يذهب ثلثاه» ويبقى ثلثه فإذا فعل ذلك به ذهب 
شيطانه وريح جنونه» وذهب حرامه وبقي حلاله والطيب من فإذا أتاك 
كتابي فمر من قبلك فليتوسعوا في آثربتهم والسلام) الصنف ۵۳۹/۷ - 
۷ وعزاه في الفتح إلى سعيد بن منصور. 

۰ ۔ الذین كرهوا المنضّف قال أبو عمر: أبو أمامة الباهل وسعيد بن المسيب» 
وا حسن وعكرمة وجماعة من العلماء. ۱ 
وجاء عن عمر بن عبد العزيز کراهیته» المصئّف لابن أبي شيبة ۵٥٥/۷‏ ؛ 
ورويت الرخصة في شربه عن البراء بن عازب وأبي جحيفة» وأنس به 
مالك» وجرير بن عبد الله البجلي من الصحابة. 
ومن التابعين محمد بن الحنفية» وشریح» وعبد الرهن بن أبزى وقيس بن أي 
حازم» وأبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود؛ وابراهیم النخعي» وسعيد بن 
جبیر ويحيى بن دثار» وا حکم بن عتيبة» ومسروق وآخرین. انظر: 
الاستذكار ۳۲۵/۲۶ والمصنف لابن أبي شيبة ۷/٤٥٥؛‏ والحلى .٦۹٦٤/۷‏ 





ذکر جالع في الأشربة ۱-۲ کناب الأطعمة والأشربة 





وکره شربه آخرون . 
1 - وقد قال ابن عباس: ان النار لا حل شیتاً ولا حرمه فدل 


1 - النص في الاستذکار ۳۲٣/٤٢‏ ۔ ۳۲۰. 
وأثر ابن عباس آخرجه ابن أبي شيبة ۲۵۳۳/۷ عن مجبی بن یعمر قال: ذکر 
عند ابن عباس الطلاءی وذکروا طبخه فقال ابن عباس: إن النار لا تحل 
شيئاً ولا تحرمهء لأن أوله كان حلالاً۔ 
وآخرجه النساثي في السنن ۸ء عن عطاء قال: سجمعت ابن عباس 
يقول: والله ما حل النار شيئاً ولا تحرمه قال: ٹم فگر لي قوله: لا حل شيعاً 
لقوٰم في الطلاء ولا غرمه. 
وأخرجه بسند آخر عن أبي ثابت الثعلي قال: كنت عند ابن عباس فجاءه 
رجل فسأله عن العصیر. فقال: اشربه ما كان طریأء قال: إني طبخت 
شرابء وني نی منه. قال: أكنت شاربه قبل أن تطبخه؟ قال: لاء قال: 
فان إ النار لا تحل شيئاً قد حرم. 
وعلّق البخاري في صحیح قوله : اشرب العصیر ما دام طرياً . 
قال ا حافظ ابن حجر في الفتح 14/۱۰: وهذا یقید ما طلق من الآثار 
الماضية» وهو أن الذي یطبخ إنما هو العصیر الطري قبل أن یتخمر. آما لو 
صار خراً يطبخ فان الطبخ لا یطهره. ولا تحله الا رأي من يجيز تخلیل ا حمر 
واحمهور على خلافه. وحجتهم الحديث الصحیح عن أنس وأبي طلحة 
وأخرج ابن أبي شيبة والنسائی من طریق سعید بن المسيب» والشعبي 
والنخعي: (اشرب العصير ما لم يغل) وعن الحسن البصري ما لم يتغير. 
وقال أبو حنيفة: لا يحرم عصير العنب حى يغلي ويقذف بالزبدء فان غلى 
وقذف بالزید حرم» أما المطبوخ حتى يذهب ثلثاه ويبقى ثلثه فلا يمتنع مطلقا 
ولو غلى وقذف بالزید بعد الطبخ. 
وقال مالك والشافعي والجمهور: يمتنع إذا صار مسكراً شرب قليله وكثيره 
سواء غلى أم لم يغل لأنه يجوز أن يبلغ حد الإسكار بأن يغلي ثم يسكن غليانه 
بعد ذلك» وهو مراد من قال حدٌ من شربه أن يتغير. وانظر: الحلى ۷/ 
1۹۸ 
وأما التورع عما لا باس فيه» فقد جاءت فيه أحاديث منها : حدیث أبي محمد - 


كتاب الأطعمة والاشرية a‏ ذکر جامع في الاشربة 
ذلك على أن المنصّف لا يسكر كثيره وانغا كره من كرهه حافةً منه وتورعاً 
عنه» وقد حمد الناس ترك ما ليس فيه بأس. 
0 ال یجاز : 
۲ م والنبیذ الذي لا يسكر کثیره حلال باتفاق السلمین. 
نکر جامع في الأشربة 
٦‏ المراتب : 


۸۰۸۰۰۳ د واتفقوا أن مَنْ شرب عصير عنب أو نقيع زبيب أو نبيذاً 
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الحسن بن علي بن أبي طالب قال: حفظت من رسول الله يا ادع ما 
يريبك إلى ما لا يريبك»؛ وزاد ابن حبان: (فإن الخير طمأنينة» والشر ريبة). 
أخرجه أحمد مطولاً ۱/ ٩۲۰۰‏ والترمذي صفه القيامة» والنسائیء الأشربة» 
باب ا حث على ترك الشبهات ۳۲۷/۸ وابن حبان في صحیحه (رقم 
۲ء مطولاً وا حاکم ۱۳/۲ - ۹۹/4؛ وغيرهم. 

وحديث النعمان بن بشير التفق عليه مرفوعاً (إن ا حلال بیّن وا حرام بیّن) 
وفیه : «فمن اتقی الشبهات فقد استيرأ لدیته وعرضه» ومن وقع في الشهبات 
وقع في الحرام. . ٠.‏ الحديث. 

وقد روي عن عدد من الصحابة قوطم: الورع» الذي یقف عند الشيهة 
انظر : جامع العلوم وا حکم شرح الحديث ا حادي عشر ففيه ما یستفاد. 
۳ - الراتب ص۱۳۷. 

النقیر : هو خشبة أو جذع وقیل : : جلع النخلة» ینفر وینبذ فيه» وقیل: 
النخلة تنسح نسيجاً أي تقشر قشراً وتنقر نقراً. والزفت : الاناء المطلي 
بالرفت أو القار» وينتبذ فيه . 

القرع : هو الدبّاء يفرغ جوفها بعد یبسها وینبذ فیه . 

ا حنتم؛ جرار؛ واحدها حنتمة؛ کانوا مجلبون فیها ا حمر إلى الدينة وقیل: 
لون هذه الجرار أخضر » ولا من تراب: وهو الذکور في ا حدیث (الجرٌ) 
وتصنع الجرار من التراب والمدر المتحجرء وهذه الأوعية والظروف كان - 


ذکر جامع في الأشربة ٤‏ کتاب الأطعمة والأشربة 





النهي عنها لإسراع الشدّة في النبيذ النتبذ فیها. 

وقد جاء ذلك مفسراً عن أبي بكرة الثقفی قال: انا رسول الله ية عن 
التباءء والحنتم» والتقير» والزقت. ۱ 

فأما الدْبّاء فكانت تخرط عناقيد العنب فنجعله في الدباء ثم ندفنها حق 
وآما الحنتم: فجرار كنا نوق فيها بالخمر من الشامء وأما النقير: فان أهل 
المدينة كانوا يعمدون إلى أحوال النخلة فینقرونہاء ويجعلون فيها الرطب 
والبسر فيدفنونها في الأرض حق تموت. 

وأما المزفت فهذه الرّقاق الى فيها الزفت. 

أخرجه ابن حبان في صحیحه (رقم ۷ وأبو داود الطيالسي (رقم 
۲۳ ومن طريقه البيهقي في السن الکبری ۸ ۱۷۱۰+ وی مجمع 
الزوائد /٥‏ ٦٦؛‏ رواه الطبراني من طريقين رجال أحدها ثقات. 

وقد جاء النهي عن الانتباذ في هذه الأوعية من حديث عدد من الصحابة 
متهم : 7 3 
عائشة أم المنین» وحديثها في الصحیحین والنسائي البخاري» في الاشربت 
باب ترخیص الني ب في الأوعية والظروف بعد النهي؛ ومسلم الأشربت 
باب إباحة النبيذ الذي لم يشتد وم یصر مسکرا (رقم ۲۰۰۵). 

وعبد الله بن عباس : عند البخاري ومسلم وأبي داود والنسائی والترمذي. 
وأبو هريرة: في الموطاً. ومسلم وأبي داود والنساي. 

وابن عمر: عند مالك في الموطأء ومسلم وأبي داود والنسائی والترمذي. 
وأبو سعيد الخدري: عند مسلم والنسائی. 

وأنس بن مالك: عند البخاري ومسلم؛ والنسائی. 

وعلي بن أبي طالب: عند البخاري ومسلم. 

وعبد الله بن أبي أوفى: عند البخاري والنسائی. 

وعبد الله بن الزبير: عند النساي. 

ورجل من وفد عبد القيس: عند أبي داود. 

وعبد الرحمن بن يعمر: عند النسائی. 

وتقدم حديث أبي بكرة. 

وعن جابر بن عبد الله : عند مسلم» والنسائي وغيرهم. 


كتاب الأطعمة والأشربة مهنا ذکر جامع في الأشربة 





= وعمران بن حصين: عند النسائي في الزينة ۱۷۰/۸؛ وأحمد 1۲۷/4 - 
۸ ۶:۳ وابن حبان والطيالسي› وابن أبي شيبة والطحاوي وغيره» 
وعن غيرهم. 
فهو من التواتر في النهي عن بعض الظروف والاوعیف وفي حدیث بعضهم 
ما لیس فی الأحادیث الأخرى» ونذکر منها : 
٭ حدیث ابن عباس من رواية البخاري ولفظه في کتاب الاعان باب آداء 
الخمس من المغنم ۱۱۲۹/۱ قال ابن عباس: إن وفد عبد القیس لما أتوا 
الي بيا قال: «من القوم؟ أو من الوفد؟» قالوا: ربيعت قال: «مرحبا 
بالقومء أو بالوفد غير خزايا ولا ندامى»» فقالوا: يا رسول ال نا لا 
نستطيع أن نأتيك إلا في الشهر ارام وبيننا وبينك هذا الحي من كفار 
مضرء فمرنا بأمر فصل نخبر به من وراءنا وندخل ا حنة؛ وسألوه عن 
الأشريةء فأمرهم بأربع ونهاهم عن أربع» أمرهم بالإيمان بالله وحدهء قال: 
«أتدرون ما الإبمان بالله وحده؟» قالوا: الله ورسوله أعلمء قال: «شهادة أن 
لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة» وصيام 
رمضان» وأن تعطوا من المغنم الخمس» وماهم عن الحنتم والدبای والتقيرء 
والمزفت وربما قال: المقكرء وقال: «احفظوهن وأخبروا بهن من وراءكم» 
وانظره في: صحيح مسلم بشرح النووي ۰۱۸۰/۱ 
قال الإمام النووي: وأما معن النهي عن هذه الاربع» فهو أنه ہی عن 
الانتباذ فيها وهو أن يجعل في الماء حبات من تمر أو زبيب» أو نحوهما ليحلو 
ويشرب وإنما حصت هذه بالنهي لأنه يسرع إليه الإسكار فيها فيصير حراماً 
نجساً وتبطل مالیته. فنهي عنه لما فيه من إتلاف الال ولأنه ربما شربه بعد 
إسكاره من ۸ يطلع عنه. 
ول ينه عن الانتباذ في أسقية الأدم بل آذن فيها لأنبا لرقتها لا يخفى فيها 
المسكر بل إذا صار سكراً شقها غالباً. ثم إن النهي كان في أول الأمرء ثم 
نسخ محديث بريدة. . 
هذا الذي ذكرنا من كونه منسوخا هو مذهبتا ومذهب جماهير العلماء قال 
الخطابي: القول بالنسخ هو أصح الأقاويل» قال: وقال قوم: التحريم باق 
وكرهوا الانتباذ في هذه الأوعيةء ذهب إليه مالك وأحمد واسخق وهو 
مروي عن ابن عمر وابن عباس ويا . 








ذکر جامع في الأشربة ۱۰۰ کتاب الأطعمة والأشرية 





قلت : وحدیث بريدة آخرجه مسلم في صحیحه الجنائزء باب استتذان 
النبي بيه ربه في زيارة قبر آمه (رقم «(AVY‏ وقي الأشربة باب النهي عن 
الانتباذ في الزفت (رقم ۱۹۷۷) زيارة القبور فزوروهاء ونہیتکم عن 7 
الأضاحي فوق ثلاث فأمسكوا ما بدا لكم ونهيتكم عن النبيذ إلا في سقاء 
فاشربوا في الأسقية کلها ولا تشربوا مسکرا ۰ وا بن حبان في صحیحه (رقم 
۰ وهو عند النسائی (۳۱۱/۸)؛ الأشربة. وآبو داودء الاشربق باب 
في الأوعیة ۳۹۹۸ والترمذي الأشربةء باب في الرخصة أن ینہذ في الظروف. 
٭ ومن حدیث جایر بن عبد الله قال: نہی رسول الله يك عن الظروف 
فقالت الأنصار: لا بد لنا منهاء قال: فلا إذاً. 

آخرجه البخاري؛ الاشربة» باب ترخيص الني يك في الأوعية والظروف 
وأبو داود الأشربة» باب في الأوعية (رقم 0۳1۹۹ وني رواية للترمذي 
والنسائی : فشكت الأنصارء فقالوا : ليس لنا وعاءء قال: «فلا إذأ». 

ومن حديث أب بردة بن نیارء وحکموا على إسناده بالخطاًء انظر: سن 
النسائي ۳۱۹/۸. 

٭ ومن حديث عبد الله بن مسعود قال رسول الله عله : ان نبیتکم عن نبيذ 
الأوعية» ألا إن وعاء لا يحرم شین وكل سكر حرام». أخرجه ابن حبان 
في صحيحه (رقم 0509)؛ وابن ماجهء الأشربة» باب كل سكر حرام (رقم 
۸ والبيهقى ۳۱۱//۸؛ والطحاوي في معاني الآثار ۲۲۸/6؛ والطبراني 
(رقم ٤ء‏ وفيه ضعف من قبل أيوب بن هاني الكوفي» وحسن 
البوصيري إسناده» وجاء من عند أحمد ٦٥٢٤/١‏ ؛ والدارقطیی ۲۰۹/6؛ وابن 
أبي شيبة ۱1۱/۷ وغیرهم بمثل حدیث بريدة» وفي سنده فرقد السبخي 
وهو ضعيف وجابر ال حعفی ضعیف. 

٭ ومن حديث سالم عن أبيه عبد الله بن عمر قال رسول الله ع : الا ای 
كنت بيتكم عن بیذ الجرء وان الأوعية لا تحل شيئاً ولا تحرم؛ فأشربوا ولا 
تشربوا مسكرا». 

آخرجه ا حازمي في الناسخ والسوخ ص۲۲۹ ؛ 

ومن حديث علي بن أبي طالب؛ وعبد الله بن عمرو. وأبي سعید الخدري 
وعبد الله بن المغفل» آخرجها الطحاوي فی شرح معاني الآثار 4/ ۲۲۷۔ 
۹ وان كان في بعض أسانيدها كلام لكنها تتقوى. 


کتاب الأطعمة والأشربة ۱۷ ذکر جامع في الاشربة 
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- وذهب بعضهم إلى أن النهي عن الظروف کان في بداية الأمر قطعاً للذريعةء ثم 
رخص لهم فيها . مختصر اختلاف العلماء للطحاوي ٣‏ /۳۷۱؛ الناسخ والمنسوخ 
للحازمي ص‌ ۲۲۸+ وشرح السنة للبغوي ٩۳۵/۱۱‏ وفتح الباري 2۰ 
وذکر كذلك النبیذ من شيئين ختلفین وهو الخليطان. 
وقد جاءت أحاديث في النهی عن نبيذ الخليطين من حديث عدد من الصحابة 
ومنهم : 
جابر بن عبد الله قال: نہی رسول الله ياء عن الزبيب والتمر والبسر والرطب. 
وفي رواية: أن الني بل نہی أن يخلط الزبيب والتمرء والبسر والتمر. وفي 
أخرى: نہی أن ينبذ التمر والزبيب جیعاً - وأن ينبذ الرطب والبسر جميعاً. 
أخرجه البخاري» الأشربة» باب من رأى أن لا يخلط البسر والتمر إذا كان 
سكراً ٩۱۱/۱۰‏ ومسلمء الأشریةء باب كراهية انتباذ التمر والزبيب (رقم 
۲ ) وأبو داودء الأشربة» باب الخليطين (رقم ۳۷۰۳)؛ والنسائي ۸/ 
۰ الأشربة» باب خليط البسر والرطب؛ والترمذي الاشربة» باب ما 
جاء في خليط البسر والتمر ولفظه : نہی أن ينبذ البسر والرطب جمعيا . 
# ومن حدیث أي قتادة قال رسول الله كهِ: لا تنتبذوا الزهو والرطب جیعاً 
ولا تنتبذوا الرطب والزبیب جیعا» ولکن انتبذوا کل واحد على حدته . 
وله روایات. آخرجه مالك في الموطأ ۱۸44/۲ والبخاري ۰11/۱۰ الأشربة» 
ومسلم. الأشربة (رقم ۱۹۸۸)؛ وأبو داودء الأشربة» باب في الخليطين (رقم 
4 والنسائي» الأشربةء باب خليط الزهو باثرطب ۲۸۹/۸ - ٩۲۹۰‏ وغیرهم. 
# ومن حدیث أبي سعید الخدري عند مسلم؛ والنسائی والترمذي. 
# وعبد اللہ بن عباس . 
٭ وأبي هريرة عند النسائی . 
a‏ وم سلمة عند أبي داود. 


3# والنسائی . 
وعبد الرحمن بن أبي ليى عن رجل من أصحاب البي وَل عند أبي داود 
والنسائی . 


#ومن مرسل عطاء بن يسار عند مالك في الموطأ . وغيرهم . 


ذکر آداب ال کلین والشاربین ۱۸ كناب الأطعمة والأشربة 





من أي شيء کان» وهو لم بغل ولا آسکر كثيره» ولا شرب في نقیر خشب 
ولا في إناء مزفت» ولا في اٍناء من قرع ولا في اناء من رصاصء ولا في 
إناء من صفر ولا من تراب ولا في إناء نتم ولا [ممزوجا] بشيء من 
جیع الأشياء غير الاء. ولا من شيئين مختلفينَ من نوعین کانا أو من نوع 
واحدٍ كرطبة بعضها قد أرطب وبعضها لا وما آشبه ذلك» وشربه في إناء 
غير فضة ولا ذهب. ولا مخصوب. أنه قد شرب حلالاً. 


ذكر آداب الآكلين والشار بين 


0 المراتب: 


۶ م واتفقوا على إباحة الأكل والشرب في غير القيام. 


- يكن الشراب المتخذ منه مسكراً لظاهر الحديث ولم يجعلوا ذلك معلولاً 
بالإسكار وهو قول عطاء وطاوس وبه أخذ مالك وأحمد واسحاق وعامة 
أهل الحديث» وهو غالب مذهب الشافعی وقالوا: من شرب الخليطين قبل 
حدوث الشدَّة فهو آم من جهة واحدةء وإذا شرب بعد حدوث الشِدَّة كان 
ما من جهتین؛ أحدهما شرب الخليطين» والآخر شرب المسكر. ورخص فيه 
سفيان الثوري» وأبو حنيفة وأصحابه. انظر: ختصر اختلاف العلماء /٤‏ 
۹ ومعالم الستن للخطابي ۲۷۰/4؛ وشرح السنة للبغوي .۳٥۹/۱۱‏ 
٤۹ھ‏ الراتب ص۱۵۲ 
وقال في الحلى 0۱۹/۷: ولا يحل الشرب قائماًء وأما الأکل فمباح» لا روینا 
من طریق مسلم بن احجاج. . . عن قتادة عن آنس أن النبي ية نہی عن 
الشرب قانا. ولفظ هداب : زجر عن الشرب قائًا. 
وصح أیضاً من طریق أبي سعید الخدري . ۱ 
قلت: انظرهما في صحیح مسلم الأول الأشربة؛ باب كراهية الشرب قاتمًا 
(رقمء ۲۰۲) وحدیث آي سعيد في نفس الباب (رقمه۲۰۲). 
وفیه (رقم۲۰۲) عن أي هريرة قال رسول الله يَكهِ: لا یشربن أحد منکم 
قائماء فمن نسي فلیستقی . 
وانظر الفقرة التالية (برقم٦۱۸۸).‏ 


کتاب الأطعمة والأشربة ۱۰۹ ذكر آداب الآكلين والشاربین 





واختلفوا في جوازه مع الاستلقاء والقعود وفي الأكل والشرب قائاً 
فمن مانع ومبیح. 


۵٥‏ م وی رسول الله ية أن يأكل الرجل بشماله. أو یشرب 
وکراهیه ذلك مجتمع علیه . 
۲ _ واباحة شرب الرجل قاتا عليه جماعة العلماء. 


۵ ۔ الاستذکار ۲۹۳/۲۲ التمهید ۰۱۱۳/۱۱ 
وفیه حدیث مالك عن ابن شهاب عن أبي بكر بن عبید الله بن عبد الله بن 
عمرء عن ابن عمر أن رسول الله بي قال: إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه 
وليشرب بیمینه - فان الشيطان يأكل ويشرب بشماله. 
الموطأ ۰۹۲۲/۲ ۹۲۳؛ ومسلم: الأشرب. باب آداب الطعام والشراب 
وأحکامها (رقم۲۰۲۰) وأبو داود» الأطعمة» باب الأكل في اليمين 
(رقم۳۳۷)؛ والترمذي» الأطعمة باب ما جاء في النهي عن الأكل 
والشرب بالشمال؛ وأحمد (۲/ ۲۳) وغيرهم. 
وجاء مثله عن جابر بن عبد الله عند مسلم (رقم ۲۰۱۹) والموطأ ٩۲۲/۲‏ في 
صفة النبي ييه باب النهي عن الأكل بالشمال. وأبي هريرة. انظره في: 
الاستذكار ۲۵8/۲۲ والتمهيد ١١5/١١‏ وسلمة بن الأكوع أن رجلاً أكل 
عند الني ييه بشماله فقال له: کل بيمينك» قال: لا أستطيع ما منعه إلا 
الکر؛ قال: شما رفعها إلى فیه . 
آخرجه مسلمء الأشربة؛ باب آداب الطعام والشراب ۲۰۲۱. 
وحدیث عمر بن سلمة: لیا غلام سم الله وکل بيمينك وکل مما يليك» في 
الوطاً ۲ وعند البخاري. ومسلم وغيرهما. 

5 -الاستذکار ۲۷۷/۲۲ : 
وفي الموطأ لالك ۰۹۲۵/۲۰ صفة النی یله باب ما جاء في شراب الرجل 
وهو قائم أنه بلغه أن عمر بن ا خطاب؛ وعلي بن أي طالب» وعثمان بن 
عفان كانوا پشربون قياما. 
وفيه عن ابن شهاب أن عائشة أم المؤمنين وسعد بن أبي وقاص كانا لا يريان = 


ذکر آداب الآكلين والشاربین ۱۰۰ کتاب الأطعمة والاشرية 
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ِ بشراب الانسان وهو قائم بأساً. 
وعن أبي جعفر القاري أنه قال: رأيت عبد الله بن عمر یشرب قائماً. 
قال آبو عمر: إنما رسم مالك هذا الباب وذکر فيه عن عمر وعلي وعثمان 
من الکراهة وال آعلم ول يصح عنده الحظر. 
وصحت عنده الإباحة» فذکرها في باب آفرد ها من کتابه هذا أي الموطاً ۔ 
وهي الاکٹر عن العلمای وعلیها جماعة الفقهاء. نم ذکر کره الشرب قانما من 
وابراهيم کرهه لداء يأخذ في البطن . 
وذکر من حدیث أبي سعيد الخدري من طریق وکیم مرفوعا: زجر 
رسول اللہ او رجلاً شرب قائماً. 
قلت: وفیه حديث آنس أن رسول الله یا ہی عن الشرب قائماء قلنا: 
فالأكل؟ قال: ذلك آشد أو قال: شر وأخبث. 
آخرجه مسلم الأشربة باب كراهية الشرب قائما (رقم ٢۲۰۲)؛‏ والترمذي: 
الأشربة» باب ما جاء 5 النهی عن الشرب قاغا 47 وأبو داود. 
الأشربة» باب في الشرب قائماً (رقم ۳۷۱۷) وغيرهم. 
٭ وفيه حديث الجارود بن المعلى أن النی گل هى عن الشرب قَاعًاً. أخرجه 
الترمذي وقال: حسن غريب الأشربة» باب النهى عن الشرب قائماً ۸/ 
٤‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار ٤‏ /۲۷۲. 
ثم ذكر من ذهب إلى الاباحة وساق حديث ابن عباس : ناولت رسول الله که 
إداوة من زمزم فشربها وهو قائم. 
قلت: أخرجه البخاريء ال حج؛ باب ما جاء في زمزم والشرب. باب 
الشرب قاغا؛ ومسلم الأشربةء باب في الشرب من ماء زمزم قاغا 
(رقم ۲۰۲۷)؛ والترمذي والنسائي وغیرهم . 
٭ وحدیث عبد الله بن عمر قال: كنا نشرب ونحن قيام» ونأکل ونحن نمشي 
على عهد رسول الله گنا . 
قلت: ساقه الصنف من طریق ابن أبي شيبة ۱۷/۸؛ وهو عند أحمد في السند 
(۱۷/۲ ۱۷۹ - ۱۹۰) وغیر‌ها؛ والترمذي الاشربت باب ما جاء في 


کتاب الأطعمة والاشرية ۱۰۱ ذکر آداب الآكلين والشاربین 
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= وفي المسألة أحاديث آخری منها: حدیث النزال بن سبرة قال: أتى على باب 
الرحبة فشرب قائماء وقال: إني رأيت رسول الله بيه فعل كما رأيتموني فعلت. 
والرحبة مكان بالكوفة. أخرجه البخاري» الأشربة» باب الشرب قائماً ۱۰/ 
۱ والحجء باب ما جاء في زمزم؛ ومسلم الأشربة (رقم۰)۲۰۲۷ باب 
الشرب من زمزم قائماً؛ والترمذي والنساي وغیرهم. 
٭ وحدیث عبد الله بن عمرو بن العاص قال: رأيت رسول الله ية یشرب 
قائاً وقاعداً. 
آخرجه الترمذي؛ الأشربة» باب ما جاء في الرخصة وفي الشرب قائماً ۷٥/۸‏ 
وقال: حسن صحیح. ومسلم. الاشربة» باب استحباب إدارة ا اء واللبن 
ونحوهما على مين البتدی (رقم۲۰۳۰). 
وغیرهم من حديث سهل بن سعد الساعدي. 
وجاء من حدیث ابن عباس نفسه مطولاً آخرجه ا حمیدي في السند ۲۲۰/۱ 
وابن عبد البر في التمهید ۱۲۱/۲۱ والاستذکار من طریق ۲۸۵/۲۲ 
وأصل الحديث عند الترمذي في الدعوات؛ وأبو داود» الأشربةء باب ما یقول 
إذ شرب لبناً (رقم ۰6۳۷۳۰ والنسائی في عمل اليوم والليلة فقد ساقوه مختصراً . 
وفي مسألة الباب ومعنی حدیث سهل بن سعد» حديث انس بن مالك أن 
رسول الله أتي بلین قد شیب بماءء وعن عینه أعرابي وعن شاله أبو بكر 
فشرب ثم آعطی الأعرابي» وقال : «الأيمن فالاژعن» . 
آخرجه مالك في الموطأ ۰۹۲/۲ صفة النی ييا باب استحباب إدارة الماء 
باللین؛ والبخاري» في الجهة» باب من استسقى» والاشربة» باب شرب 
اللبن با ماء ۷۰/۱۰ وباب الاعن فالاعن ۸۱/۱۰؛ وأبو داود (رقم۰)۳۷۲۲ 
الأشرية» باب في الساق مق یشرب؛ والترمذي, الأشربة باب ما جاء أن 
الأمين أحق بالشراب - وقال: حسن صحیح ۸۵/۸ - ٦۸ء‏ قال: وفي الباب 
عن ابن عباس وسهل؛ وابن عمر وعبد الله بن بسر؛ في أحاديث آخری 
انظرها: في شرح معاني الآثار ۲۷٤/٤‏ عن أنس وأم سليم وكبشة عند 
الترمذي ۸٤/۸‏ وقال: حسن صحيح . 
وأما شربه ية كما في حديث أم الفضل في الصحيحين عشية عرفة وقد 
أرسلت إليه بقدح لبن فكان جالساً على بعيره» انظر: فتح الباري /٠١‏ 80؛ 
وفي مصنف ابن أبي شيبة ۱۰/۸ وما بعدها؛ وني شرح معاني الاثار = 


ذكر آداب الآكلين والشاربین ۱۰۹ کتاب الأطعمة والأشربة 


۷ - واي رسول الله كل بشراب فشرب منه وعن بمينه غلام 
وعن یسارہ الأشياخ٠,‏ فقال للغلام: أتأذن لي أن أعطي مزلاء؟ فقال: لا 
والله يا رسول الله لا أوثر بنصيبي منك أحداً . قال: فتلّهُ رسول الله لا نی 
يذه والأشياخ خالد بن الوليد» أو أحدهم خالد بن الوليد» والغلام ابن 
عباس ولا خلاف فيه. 


تم كتاب الأطعمة والأشربة بحمد الله 


= للطحاوي وعبد الرزاق ۲۷/۱۰ ذكر عدد من الصحابة والسلف الذين 
کانوا یشربون قیاماً ویرون ذلك . 
قال أبو بكر بن العربي في العارضة ۷۹/۸: یترجح حدیث الجواز على 
حديث المنع من وجوه: / 
الأول: أن الخلفاء عملوا بالشرب قائما. 
والثاني: ثبوت الجواز في حجة الوداع وهو من آخر فعله. وحتمل أن يكون 
النهي قبله أو بعده فسقط . 
الثالث: يحتمل أن يكون النهي تحرعاً أو تأدیبا؛ فالشرب قاعداً تأدباً وأعم 
جوازه قائماً والله أعلم. 
وذهب الأثرم» والطبري والخطابي من قبل إلى أن النهي تأديب وتنزيه لأنه 
أحسن وأرفق بالشارب» وذهب إلى شربه واقفا للضرورة. انظر: معالم السن 
٤‏ وبمثله قال الحافظ ابن حجر في الفتح حيث قال: بل الصواب أن 
النهي فيها حمول على التنزيه» وشربه قائماً لبيان الجوازء وأمره في حديث أبي 
هريرة المتقدم في الفقرة ۱۸۸6 بالاستقاءة على الاستحباب. وانظر: شرح 
مسلم للنووي ۱۳/١۱۹؛‏ وفتح الباري ۸۳/۱۰؛ وانظر: قعقعة ابن حزم في 
اخبل ۵۱۹/۷ 

۷ء۔ الاستذکار ۳۸۰/۲۲ قوله: فتله: أي ألقاه ووضعه. 
قال آبو عمر: وقد نقل من طرق. قلت : أخرجه مالك في الوطاً ۹۲/۲ - 
۷ وأحمد في السند ۰۳۳۲/۵ ۳۳۸ والبخاري» في الأشربة» باب هل 
يستأذن الرجل من على يمينه في الشرب 485/٠١‏ وذهب بعضهم إلى الوجوب 
كابن حزم. والجمهور على استحباب التيامن في ذلك وخصّه بعضهم بالاء. 
وانظر: فتح الباري ۰ 


مه 
جى 9ے جر 








حت سر 
1- الفهرس 
فهرس المجلد الثاني 

المو ضوع الفقرة 
٭ آبواب الاجماع في السهو موم تب وی ATTA‏ 
ذکر وجوب السجود له وما على الإمام والمأموم فيه sss‏ ۸۰۱۹ 
ذكر السجود للسهو فى الزيادة والنقصان sss‏ ل 
ذکر من سهی مراراً ومن سها في سجدني السهو وم ا ۸۲۵ 
ذکر مفسدات السهو موم ا ATV‏ 
ذکر البناء یووم ATO‏ 
٭ أبواب الاجماع في الجمعة وشرائطها ۸۸٦ ATV ees‏ 
ذکر فضلها ووجوبها وشروطها موم ۰ ۸۳۷ 
ذکر من تجب عليه وحکم من ترکها میم ۸۶۲ 
ذکر من سقط عنه فرضها ACV esses‏ 
ذکر الغسل یوم الجمعة والزينة لها sees‏ ۸۵۲ 
ذكر النداء يوم الجمعة والسعى إلى ذكر الله ANY eee‏ 
دکر وفت الجمعة ومن فاته والسفر فيه تب بب بت یب یتین نے ANE‏ 
ذکر الخطبة والصلاة والقراءة وصفتها وم ۸۹٦۹‏ 
ذكر من تكلم والإمام يخطب ومن تخطى رقاب الناس سے ۸۸۰۱ 

ذكر من آدرك ركعة من صلاة الجمعة ومن آدرك بعضها والتنفل 
بعدها موم وم موم موم ا ا ا ۶ھ 
٭ آبواب الاجماع في صلاة السفر بب بب و نب ٩۱۶ AAA‏ 


ذكر جواز القصر وفیما تقصر وحین القصر فا سے وم و همم روب فاعم ۸۹ 





الفهرس - ب - 








الموضوع الفقرة 
ذكر السفر الذي تقصر فيه الصلاة مب یی م یئ ۸۹۷ 
ذکر صلاة المسافر إذا لم یجمع مکثاً وصلاة الحضر تقضی في 
السفر ۲ 0ج 2 ممم ممم موم "3 
ذكر صلاة المقيم وراء المسافر وصلاة المسافر وراء المقيم سے ۹۰۸ 
ذكر الجمع بين الصلاتين في السفر تی بب بب یت ۹١۹‏ 
٭ آبواب الاجماع في الصلاة عند العذر سی بب یئ ۹۱۵ 2 ۹۳۳ 
ذكر الجمع بين المغرب والعشاء في المطر مب بب ۹۱۵ 
ذکر صلاة المريض جالسا م1" "می NV‏ 
ذكر من یعالج عینیه والمكتوف والمحبوس والمطلوب سب TE‏ 
ذكر صلاة الخوف تبثم ممم تيب تب بت تیر تیر تیب یئ ۹۲۷ 
ذکر صفة صلاة الخوف ٩۳٩ sss‏ 
٭ آبواب الاجماع في صلاة التطوع من السنن المؤكدة والتوافل ۹۳۰ _ ۹۷۰ 
ذکر صلاة التطوع وحکمها 07سپ981: 
ذکر قيام رمضان وصلاة اللیل ۹١۳ esses‏ 
ذکر الوتر ا ٩۵۲‏ 
ذكر ركعتي الفجر IY cess‏ 
ذكر التنفل في السفر QA ees‏ 
٭ آبواب الاجماع في العيدين cesses‏ ۹۷۱ ے ۹۹۰۲۰ 
ذكر الغسل والطيب والخروج إلى المصلی والتكبير سو ۹۷۱ 
ذكر الأكل قبل الغدو يوم الفطر والتهي عن صيام الأضحى والفطر . ۹۷۵ 
ذکر الوقت لها وترك الأذان والاقامة والبدء بالصلاة wse‏ ۹۷۷ 
ذكر الصلاة في العيدين والتكبير والقراءة بب بب بے AY‏ 
ذکر الخطبة وترك الصلاة قبل صلاة العیدین وبعدها ess.‏ ۹۸۸ 


٭ آبواب الاجماع في صلاة الاستسقاء والکسوف بت ۹۹۱ ے ۱۶۶ 





الموضوع 
ذکر صلاة الاستسقاء .11111۸۰۰1 
ذکر صلاة الکسوف سس« 

٭ أبواب الاجماع في الصلاة على الجنائز ۱۰۰۸٢ es‏ ۔ 
ذكر غسل الميت وتکفینه والصلاة عليه 10 ‬ٹتپٰپ 
ذكر الغسل والحنوط وصفة ذلك eens‏ 
ذكر من يغسل ومن لا يغسل ومن يلي ذلك 7113333 
ذكر الكفن والحنوط وصفة المواراة 0 
ذكر صفة الصلاة على الميت 0 
ذكر الدفن والمقبرة 0 
ذكر العيادة وتلقین الشهادة سس 
ذکر الاستثذان للجنائز وشهودها والبکاء عليها من غير نوح ۰ 
ذكر إتباع الجنائز والسلام على القبور وزيارتها .1 

ه آبواب الاجماع في السجود للقرآن جب بت ۱۰۹۷ ۔ 
ذكر السجدات المتفق علیها والمختلف فیها .00110 
ذكر السجود عند التلاوة والتکبیر عند السجود في الرفع والسلام 


لا كتاب الزكاة لا ۷۸ - 

٭ آبوب الاجماع في أنواع الصدقة بب یئ ۱۰۷۸ ۔ 
ذكر وجوبها ومن له طلبها وقتال مانعیها 988133 7 
ذكر قبض الامام لها ووضعه إياها موضعها 1,11113 ] 
ذكر تخيير الإمام العادل. وإتيان المصدق أرباب الصدقات 
وإرضائهم إياه 0 
ذكر ما للمصدق آخذه بالحق وما ليس له ذلك 01.7 
ذكر ما تجب فيه الزكاة es‏ 





الفھرس اد 


ذكر ما تؤدى منه وقت إخراجها 0 


و و مه و يواه و و و و و و و م .ا و و و 








الموضوع الفقرة 
ذکر ما لیس فيه زكاة cesse‏ ۱۱۱۸ 
ذكر النصاب في الصدقة ومبلغه IA cee‏ 
ذكر الزكاة بحلول الحول esses‏ ۱۱۳۰ 
ذکر ما تکرر فيه الزكاة وما لا تکرر فيه یم ۰۰۰۰ ۱۱۳۹ 
٭ آبواب الاجماع في صدقة الابل والبقر والغنم بب NEY‏ ۱۱۵۵ 
ذكر صدقة الابل VEY cesses‏ 
ذكر صدقة البقر cesses‏ ۱۱۵۲۲ 
ذکر صدقة الغنم 007صص ھمجمجیَ""۷ یب ۱۱۵۵ 
٭ آبواب الاجماع في زكاة الذهب والفضة وت ۱۱۵۹ ۔ ۱۱۷۹ 
ذکر زکاة الذهب assesses‏ ۱۱۵۹ 
ذكر صدقة الفضة 4000 4 4 2 30 
ذکر الکنز والرکاز والمعدن والحلي یئ ۱٦٦۹‏ 
آبواب الاجماع فیما آخرجت الأرض بی بی VAS‏ ۱۲۱۶ 
ذکر الصدقة من الحبوب والثمار +0 م۰۰۰۰ IAS‏ 
ذکر الخارص والخرص ووقته والحطيطة مب٦“‏ بب ۰۰۰۰ ۱۱۸۸ 
ذکر الجائحة تصیب الثمر وما لا يخرص ees‏ ۱۱۹6 
ذکر ما یستفاد وما يدار من التجارة می بت ۱۱۹۷ 
ذكر ما يضم بعضه إلى بعض في الزكاة ٠7‏ یی 
ذکر ما لا يضم بعضه إلى بعض VTA cesses‏ 
ذکر الخلطاء والأوقاص cesses‏ ۱۳۱۲ 
آبواب الاجماع في زكاة الفطر cess‏ ۱۲۱۵ ۱۲۳۱۰ 
ذکر وجوبها ومن تجب عليه wees‏ ۱۳۱۵ 
ذکر تساوي أهل البادية والحاضرة في اخراجها ومن لا تجب عليه ۱۲۲۱ 
۱۳۳۹ 


اف الفهرس 





الموضوع الفقرة 
٭ آبواب الاجماع في قدر المکیال والمیزان بے ۱۲۳۲ ۱۲۳۵ 
ذکر المکیال cesses‏ ۱۲۳۲ 
ذکر الأوزان cesses‏ ۱۲۳6 
٭ آبواب الاجماع في قسم الصدقات ی بب بے ۱۳۳ ۰ ۱۲۵۶ 
ذکر تفريقها على الأصناف التي ذکرها الله تعالی في سورة براءة ۰۰ ۱۲۳۲ 
ذكر الفقراء والمساكين والعاملين علیها ٤بت‏ بی بی ۱۲۳۸ 
ذکر الرقاب والغارمین وابن السبیل می بب بب یئ ۱۲۲ 
ذکر من لا يجوز أن تدفع إليه YEO wees‏ 
ذکر من تحل له وما يجوز له آخذها ees‏ ۱۲۵۰ 
لا کتاب الصیام لا ۵٥‏ - ۱۳۶۲ 
ه آبواب الاجماع في الصوم المکتوب والمتطوع به ۰ ۱۲۵۵ _ ۱۲۹۷ 
ذکر وجوبه ومن يجب عليه والتببیت والنية له بت ۱۲۵۵ 
ذکر الشهر ورژية الهلال ce‏ ۱۲۲ 
ذکر من یسقط عنه الصوم cesses‏ ۱۲۷۳ 
ذكر السحور وتأخيره والفطر وتعجیله ومدتي الصوم والفطر ۰ ۱۲۸۲ 
ذکر الصوم المفترض سوی رمضان وصوم التطوع المندوب إليه ... ۱۲۹۰ 
ذکر المنهي عنه من الصوم ss‏ ۱۳۹6 

٭ أبواب الاجماع فیما يجب على من أفطر في صومه فرضاً کان أو 
تطوعا موی بت بت تيب تبون ۱۲۹۸ TET‏ 
ذکر من يقضي فقط موی موم ۳ "۷ ۱۳۹۸ 
ذکر الکفارة لا غير ٠‏ 2 م۰ ۲ ۱۳۰۲۲ 
ذکر القضاء والکفارة معا موم بب ئن ۱۳۰۸ 
ذكر من يسقطان عنه جميعاً ٣‏ ی۴ی 011 0ئ 


الفهرس - و - 








الموضوع الفقرة 
ذکر المرأة تقضي الصوم فیقطعه الحيض بب بب ۱۳۳١‏ 
ذكر الترتیب في الکفارة 0٣‏ 2 0 ۱۳۳۷ 
ذکر تأخير القضاء ۶۲ .ںی 
ذکر الفریط في القضاء و موم موم TEY‏ 
ذكر الأسير تلتبس عليه الشهور ۰ی99 و۷ ۷" TEN‏ 
لا کتاب الاعتکاف لا ۷ _ ۱۳۰۷ 

٭ آبواب الاجماع فيه تیب سم یتب بب ۰۰۰۰۰ ۱۳۷ ۱۳۷ 
ذکر الاعتکاف في المساجد ووجوبه بالنڈر مب بت ۱۳۹۷ 
ذکر الصوم فيه والوقت المندوب إليه بت بب YoY‏ 
ذکر ما يجوز للمعتکف فعله وما لا یبطل به الاعتکاف سس ۱۳۵۶۵ 
ذکر ما لا یجوز للمعتکف فعله wse‏ ۱۳۵۸ 
ذكر قضاء ما يبطل من الاعتكاف ووقت الخروج منه سب ١۳١١‏ 
ذکر من یجوز منعه من الاعتکاف می یی تب یئ ۱۳۲۳ 
ذکر ليلة القدر یٹ۶۶ یی ۷ ۱۳ 
لا کتاب المناسك لا ۲ - ۱۷۱۹ 

ه آبواب الاجماع في الحج ٦وی‏ ۵۱۳۲ 2 ۱۳۹۹ 
ذکر فرض الحج وکم فرضه وحیث يجب eens‏ 6۱۳۹۲ 
ذکر من يجب عليه ومن یسقط عنه VY cesses‏ 
ذكر ما يجوز منه وما لا يجزي اذا فعل ٹیب بی یت ۱۳۷۷ 
ذکر أوقات عمل الحج موم و بت ۱۳۸ 
ذکر مواقیت الاهلال بالحج والعمرة بب بب بب ۱۳۸۵ 

ه آبواب الاجماع في الاهلال والعمل به ٹب ٦٤٤١‏ ۰ ۱۶۲۹ 
ذکر فرض الاحرام والنية له والاغتسال عنده تب بب ٦١٤١‏ 


ذکر الافراد والقران في الحج والعمرة ees‏ ۱۰۱۷ 








الموضوع الفقرة 
ذکر التلبية وصفتها wees‏ ۱6۱۷ 
ذکر الوقت للتلبیة وحين قطعها بب بب وت ۱6۲۵ 
٭ أبواب الاجماع فيما يحرم على المحرم في الحرم والاحرام ۱8۳۰ - ١515١‏ 
ذکر الوطیم والامساس والقبلة 10 ۱ 
ذکر الطیب واللباس cesses‏ ۱۳ 
ذكر الصيد وقتله وبیعه وشرائه وأكله 77 یی ١588‏ 
ذکر تقلیم الظفر والأخذ من الشعر وسوی ذلك مما يحرم على 
المحرم VEO esses‏ 
ه آبواب الاجماع فيما يحل للمحرم في الاحرام والحرم .... ١587 ١5157‏ 
ذکر ما يجوز له من اللباس VEY eens‏ 
ذکر ما للمحرم قتله 8 0 ج0+ججممٹاا ا مد VEN‏ 
ذکر تداوي المحرم :0:7002 ) 
ذكر دخوله الفسطاط والحمام وغسل الرآس من الجنابة سس ٢ج۷١۱‏ 
ذکر ما أبيح للمحرم ذبحه وأكله وغیر ذلك مما له فعله سس ۱۶۷۷ 
٭ آبواب الاجماع في الطواف EAE wees‏ ۱۵۲6 
ذكر الطواف بالبيت وفرضه وأحكامه وأحكام السعي فيه ١۸۵١ ees‏ 
ذکر الطواف بين الصفا والمروة والبدء بالصفا ceres‏ ۱6۹۱ 
ذکر آحکام الطواف ا ۱۵۹۰۷۹ 
ذكر ركعتي الطواف oY cesses‏ 
٭ أبواب الاجماع في السعي وما يرمل فيه ۱٥٢۴١ sens‏ _ ۱۵۳۸ 
ذکر التوقیت والوقت للسعي والرمل وصفتھما جب ١878‏ 
ذکر تقبيل الحجر الأسود واستلام الأركان wens‏ ۱۵۳۵ 
٭ آپواب الاجماع فيما يفعله الحاج بمنی وعرفة سس ۱۵۳۹ _ ۱٥۹۸‏ 


ذکر الخروج إلى منی والمبيت بجمع والدفع إلى عرفة نیعت ۱۵۳۹ 





الفهرس دح 








الموضوع الفقرة 
ذکر الوقوف بعرفة وما یفعله الحاج فیها ss‏ ۱۵۵ 
ذکر رمي الجمار 0001۰ 204 یتتپٹ_ےویا ۱۵۹۹ 
ذکر الصفا والمروة 7م یپیی۷٢١ی۶۷ص)‏ 
ذکر طواف الافاضة وغیره مومسم موم OQ‏ 
۰ الاجماع في العمرة eee‏ ۲۱۵۹۹ ۱۲۲۸ 
ذکر المتعة بالعمرة sess‏ ۱۵۹۹ 
ذكر من أهل بالعمرة جب یی تب ۰ ۲ ۱٦٦۹١‏ 
ذکر جامع في العمرة فتل 1888882209022 ۱۲۱۵ 

٭ آبواب الاجماع في الهدي و بب ۹ ٦٦٦‏ ۔ ۱٦۷٢٦‏ 
ذکر الهدي وما یجوز منه وما لا يجزي مب بب ۱۲۲۹ 
ذكر تقليد الهدي وإشعاره والحكم فيه إذا ضل أو عطب سے ١٤٦ا‏ 
ذکر الخلاف والتقصير 007 یم مم "0ئ 
ذكر النحر وآیامه والعمل فيه بی یت تی و تیم ٦٦١٢١‏ 
ذكر الأيام المعلومات والمعدودات وأيام منى WE es‏ 

٭ أبواب الاجماع في الفدیة والجزاء مب بب یب ۱۲۷۷ - ۱۷۱۹ 
ذكر فدية ما آصیب من الطير والوحش بی بب بب بب ۱٦۷۹۷‏ 
ذكر فدية من حلق رأسه قبل أن ينحر ٦۸٢ ses‏ 
ذكر جامع في الجزاء وتحريم الصيد بمكة والحرم یئ ۱٦۸۷‏ 
ذكر مكة والحرم وبناء الكعبة توب بب تب بب ئن ۱۹۹۸ 
ذکر الجامع في الحج ۳ 1929-8 VA‏ 
لا کتاب الضحایا والعقيقة لا ۰ ۔ ۱۷۲۲ 

٭ آبواب الاجماع في الضحايا cesses‏ ۱۷۲۸ ۰ ۱۷۸ 
ذكر ما یجزئ منها ویتقی فيها +٠‏ - ۷۷۷۷۷۷۷۷۹۹ ۱۷۲۹ 


ذكر ما تجزئ عنه البدنة والبقرة والشاة فى الاأضحى سیت ۱۷۳۲ 





ط- الفهرس 

ذکر الذیح والذابح وما يستحب في الضحایا م۰۰ ۲ ۱۷۳۵ 

٭ آبواب الاجماع في العقيقة میم یئ ۱۷6۹ ۔ ۱۷٦٢‏ 
ذکر العقيقة می یت یو موم بب ئن ۱۷۱۹ 
ذکر التسمية للمولود والختان wereee‏ ۱۷۵۵ 
ذكر الفرعة والعتيرة VT wees‏ 
لا كتاب الصید والذبانح لا ۷ - ۱۸۶۰ 

٭ آبواب الاجماع في الصید وو ۱۷۲۷ ۰ ۱۸۰۲ 
ذكر ما يحل منه ويحرم ۱۷٦۷ eee‏ 
ذكر الکلاب المعلمة والجوارح تم تو ۱۷۷۸ 
ذكر تعليم الجوارح وصفته والحكم فيه یی ا م م تو ۱۷۸۷ 
ذکر التسمية وحکمها موم ۰:۰۰ ۱۷۸۹ 
ذکر الحکم فیما أكلت منه الجوارح وما تخلص منها سس ۱۷۹۵ 
ذکر ما قتلته الأحبولة أو راسل علیهم سهم أو رمح من مسلم .... ۱۷۹۸ 

٭ آبواب الاجماع من الذبائح توب بت ۱۸۱۳ ۰ ۱۸۵۰ 
ذکر التذكية والتسمية وما یجزی فیهما es‏ ۱۸۱۳ 
ذکر من له أن يذكي ss‏ ۱۸۱۸ 
ذکر ما لا یجزی من التذكية وما لا يجوز آکله esses‏ ۱۸۲۹ 
ذكر جامع فيما يحل أكله esen‏ ۱۸۳۸ 
لا كتاب الأطعمة والاشربة لا ۱ -_- ۱۸۸۷ 

٭ آبواب الاجماع في الأطعمة AY ANY ee‏ 
ذکر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها م۰ ۱۸۸۱ 
ذکر ما لا يحل آکله wees‏ ۱۸۸ 
ذکر الجامع فیما یحل ویحرم ees‏ ۱۸۲۸ 
٤‏ _ ۱۸۸۷ 


٭ آیواب الاجماع في الأشربة 8:2 





الفهرس - يت 








ذکر تحریم الخمر والسکر VANE reese‏ 
ذکر ما یجوز شربه من الأشربة تو بت تو ۱۸۸۷ 
ذکر جامع في الأشربة وی بی و یت بب ئن ۱۸۸۳ 
ذکر آداب الآكلين والشاربين موم تب تبون ۱۸۸6 
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کتاب الجھاد ۳ أبواب الإجماع في ا حھاد - ذكر فرض ا لحھاد وفضله 


وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 
کناب الجهاد 


وأبو اب الإجماع في الجهاد 
ذكر فرض الجهاد وفضله مع الإمام 
1 النیر : 


۸ و جع المسلمون جیا أن الله فرض الهاد على الکافت إذا 


۸ م وفرضیته في قوله تعالى: کيب عم تال ار ره کر لک کہ [البقرة: 
٦‏ لانفریا ختافا رَیْتَالا موجه ول وا 7 في سیل ۳ دک 
خر لک إن کشر فکثرے 46 [التوبة:١٤].‏ وخفافاً وثقالاً: قیل : 
معناه موسرین ومعسرین؛ وقیل: خفت علیکم الحركة أو ثقلت» وقیل : 
نشاط وغیر نشاظ؛ ویشاط : جمع نشیط . 
وقال تعال: فاٹسا الب منوا ما لک إا قیل لکد انیا فى سیل الله 
ار إل دض ارضیشر 2 وو ایا بر الجرة مَمَا مس الْكيزة 
لديا فى الاخ إلا یل © إلا تفا يربك عدب 3 رس 
وما کم ول و شیا وا علق کل ىء مَرِيرٌ 4069 [التوبة: 
.]۳٩ ۸‏ 
وني الآية: إيجاب النفير والخروج إلى الغزو إذا وقعت الدعوة. 
وفي آيات كثيرة وأحاديث منها: 
حديث ابن عباس أن النبي ی قال يوم فتح مكة: الا هجرة بعد الفتح - 


م ۹ 


ذكر فرض الجهاد وفضله مع الإمام ۱۰ كتاب الجهاد 
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3 ولکن جهاد ونية وإذا استنفرتم فأنفروا». وقوله: استنفرتم فانفروا: أي إذا 
طلب منكم النصرة فأجيبوه أو انفروا خارجين إلى نصرته. 
آخرجه البخاري في الجهاد» باب وجوب النفیر» وباب فضل الجهادء وباب 
لا هجرة بعد الفتحء وباب إثم الغادر للبر الفاجرء وف ال حج؛ باب فضل 
ا حر وباب لا يحل القتال بمكة. 
ومسلم؛ الامارق باب البايعة بعد فتح مكة (رقم ۱۳۵۳) والحجء باب ریم 
مكة وصیدها وخلاها في جملة حديث طويل؛ وأبو داود: احهاد 
(رقم ۸۸۸٢۲)ء‏ باب افجرة هل انقطعت؛ والنسائي ۸/٤٢۱ء‏ اجهاد؛ باب 
الاختلاف في انقطاع احجرة. 
والترمذي» السیر؛ باب ما جاء في المجرة. كما آخرجه غيرهم. 
2ت وقد جاء مثله عن السيدة عاتشة عند البخاري ومسلم» ولم تذکر یوم الفتح. 
# وجاء من حدیث صفوان بن أمية عند النسائی؛ البیعة باب ذكر 
الا ختلاف في انقطاع الحجرة ۰۱۵/۷ ١55‏ ولفظه: قلت: یا رسول الله 
الجنة لا پدخلها الا من هاجر؟ قال: الا هجرة بعد الفتح ولکن جهاد ونیة 
وإذا استنفرم فانفروا. 
٭ ومن حديث أنس عند أبي داود» الجهادء باب کراهية ترك الغزو (رقم 
٤ء‏ والنسای الجهادء باب وجوب الجهاد ١۷۱؛‏ وأحمد في المسند ۳/ 
٤ء‏ ۳ وفررهم. وقد صححه غير واحد. ولفظه: «جاهدوا 
الشرکین بأموالكم وأنفسکم وألسنتکم». 
٭ ومن حدیث أبي هريرة عند أبي داود» الجهادء باب الغزو مع آئمة اخور 
(رقم۲۵۳۳)؛ ولفظه: «الجهاد واجب علیکم مع کل أمير برا كان أو 
فاجراً... اطدیث» وفیه ضعف وله شواهد. 
وف أحاديث آخری كثيرة . 
٭ وآما بيان فرضیته على الكفايةء ففي قوله تعا ی: #8 وما 
زوا قوسم له جما الیم کلم تحت 469 [التوبة: ۲۱۲۲. 
وقوله تعالى: لآ ینتیی القهدون ین آللژییی یه أؤلي اسر هدو في سيل 


2 گس ےى مکش پآ 744 متو مرس گوس و مه ع ہے میا مگ گم 
اک پامولهر وأنفسيم فضل الہ الجهین بامولهم واشب على الْفَعِدِنَ درجة وا وعد 


يض ر 


له ای وسل اد الین عَلَ الیو جرا عظیتا 402 [النساء: ۹۰]. 


2 النوادر : 

۹ - وأجمع الفقهاء أن اخهاد فرض على الناس الا من كفي 
مونة العدو منهم آباح مَنْ سواه التخلف ما كان على كفاية» الا عبيد الله بن 
٦‏ المر اتب : 

۰ - واتفقوا أن الجهاد مع الامام فضل عظیم. 

۲۱ م واتفقوا أن دفاع الکفار وأهل الشرك عن بيضة الاسلام 
وحرعهم» إذا نزلوا [۸ب] على ا مسلمین فرض . 

۲ - واتفقوا أن قتال أهل الکفر بعد دعائهم إلى الاسلام أو 
الجزية جائز إذا امتنعوا من کلیهما . 


= ومعلوم من سيرته وسنته صلوات الله وسلامه عليه أنه لم يخرج قط للغزو الا 
وترك يعض الناس وراءه. كما كان یرسل السرایا والبعوث ویقعد هو ونفر 
من أصحابه صلوات اللہ وسلامه عليه وأحاديث هذا الباب كثيرة . 
وقال سعيد بن المسيب: هو فرض على الأعيان لا يسع أحداً من أهله أن 
يتخلف عنه لقوله تعالى: إلا كوا يُمَدْبَكُمْ عَذبا لاہ [التوبة: ۳۹]. 
وقوله تعالى: ایروا جقاف رثالا [التوبة: .]5١‏ 
وانظر : تفصيل ذلك فی اخاوي للماوردي ۱۶۲/۱ وما بعدها؛ والحداية 
للمرغيناني ٣٢٤٤/٢‏ ؛ والهذب للشيرازي 5/ 556 ؛ والمغن لابن قدامة ۰۳۱۱/۱۲ 

A۸۸۹‏ - انظر: النوادر (رقم۱). 
وانظر: بداية اجتهد 5/ 5. ونقل الطحاوي في اختلاف العلماء عن ابن 
شبرمة» أنه لیس بواجب؛ والقاتئمون به من المسلمين آنصار الف انظر : 
ختصر: ۸۱۸۳ 

۱۸۹۰ - ا مراتب ص ۰۱۱۹ 

1 هم الراتب ص۱۱۹ وفیه زيادة: (وقراهم وحصونهم) (فرض على الأحرار 
البالغین الطیقین) . 

۲۳ م الراتب ص ۱۲۲. 


ذکر من بسقط عنه فرض الجهاد ۱۰۹ کتاب الجهاد 





0 الإنياه : 


۳ ۔ والعلماء مجمعون على أن من دان بدين أهل الکتاب من 
أهل الأديان من قبل أن يبعث عمد بء حكمهم حکم أهل الكتاب. 


واختلفوا في مَنْ دان منهم بدين أهل الكتاب بعد مبعث الني بلا 
فقال: قوم هم من آهل الکتاب؛ وأبى ذلك آخرون. 


ذكر من بسقط عنه فرض الجهاد 


0 الثیر : 
۶ - والجميع أجمعوا على أن النساء والأصاغر والعبید غير 


۳ ۔ ومضمونة في الراتب لابن حزم ص5١١.‏ 
۸44 - وذلك بقوله تعال : فلس عل ی خی و 
5 ومن بطم ال ورسولة یدیل بت مر و ین تمتها انر ومن ول بعذبد 2 ا 
ليما )»4 [الفتم : ۱۷]. 
وقوله تعالى : الس عل الصُّعَفَك ولا عل الْمرْصَئ ولا عل لدت لا ثوت 
ما يفقوت حرج لا تصخُوا ہے [التوبة: ۹۱]. 
٭ وعن عائشة وا قالت: استأذنت النی بي في الجهاد فقال: «جهادکن 
الحج". آخرجه البخاري» ا لجھاد: باب جهاد النساء ۷۵/۲ واحج» باب 
فضل الحج البرور أي أن الجهاد ليس عليهن بواجب. 
وقد تطوع عدد من الصحابيات في عدد من الغزوات كما سيأتي. 
# وقال ابن عباس: كنت أنا وأمى من الستضعفین آنا من الولدان وأمى 
من النساء. انظر: شرح السنة للبغوي ۳۷۹/۱۰. ١‏ 
٭ وحديث سعد أن النبي 6 حرج إلى تبوك واستخلف علياً فقال: أتخلفني 
في الصبيان والنساء. . . البخاري. المغازي» باب غزوة تبوك . 
٭ وأما العذورون بالفقر فقد جاء في قوله تعالى: ولا عل رک لها ما 
نو 4 تخیر زک ل امد مد نآ الم عو ور وا تی ین 


مس و 


۳ کر ًل عدوا 7 قرت 509 [التوبة: .]٩۳‏ 


2 َك الج 3 م ولا عل امرض 


ہہ ے۔ 


کتاب الجهاد ۱۰۷ ذکر من بسقط عنه فرض الهاد 





[ المر اتب : 
۵ -م واتفقوا أنه لا جهاد فرض على امرأة» وعلى من لم یبلغ؛ 
وعلی مریض لا يستطيع [۳۵] ولا على فقير لا یقدر [على زاد]. 


5٦‏ م واتفقوا أن من معه أبَوَان یضیعان بخروجه أن فرض الهاد 
عنه ساقط . 


= وقوله و ڑ: ما رجع من غزوة تبوك فدنا من المدینة: «إن بالدينة أقواماً ما 
س رتم مسيراً ولا قطعتم وادیاً والا کانوا معکم فیه"» قالوا: يا رسول الله 
وهم بالمدينة؟ قال: «وهم بالمدينة» حبسهم العذر». 
أخرجه البخاري» المغازي غزوة تبوك 557/8١؛‏ والجهاد» باب من حبسه 
العذر عن الغزو 557/5» ۷ ومسلم؛ الإمارة؛ باب ثواب من حبسه عن 
الغزو مرض أو عذر (رقم ۱۹۱۱) وغيرهم. 

۵ - الراتب ص9١١.‏ وانظر: الفقرة السابقة. 

5 بالمراتب ص9١١؛‏ وقال أبو عمر في الاستذكار :15/١4‏ (لا خلاف علمته 
أن الرجل لا يجوز له الغزوء ووالداه كارهان أو آحدهما لأن الخلاف هما 
في أداء الفرائض عقوق وهو من الكبائر) . 

* وفيه حديث عبد الله بن عمرو بن العاص له قال: جاء رجل إلى 

الني ال فاستأذنه في الجهاد. فقال: «أحي والداك؟» قال: نعم قال: 
«ففيهما فجاهد» . 
آخرجه البخاري؛ الجهاد. باب الجهاد باذن الأبوين ۱4۰/۰؛ وانظر: 
مسلمء البر والصلت باب بر الوالدین (رقم۲۵8۹). 
قال الحافظ ابن حجر: کذا أطلق ‏ أي في الأبوين بدون وصف زائد - وهو 
قول الثوري وقیده بالاسلام الجمهور. 
وقال مهور العلماء: يحرم الجهاد إذا منع الأبوان أو اأحد ما بشرط أن یکونا 
مسلمین لأن برهما فرض عين عليه » والجهاد فرض كفاية » فإذا تعین الجهاد فلا إذن . 
ويشهد له ما أخرجه ابن حبان من طريق أخرى عن عبد الله بن عمروء 
وجاء رجل إلى رسول الله 6 فسأله عن أفضل الأعمال» قال: «الصلاة» - 


ذکر البارزة وقتل المقابلة ومن لا يجوز قتله ۱۰۱۸ کتاب الجهاد 


ذکر المبارزة» وقتل المقاتلة» ومن لا یجوز قتله 
6 الاشراف : 


۷ م وأجمع كل من حفظ عنه من آهل العلم أن للمرء أن يبارز 
ویدعو للبراز باذن الإمامء الا الحسن البصري فکان یکرهها 


= قال: ثم مه؟ قال : «الجهاد». قال: فان لي والدین. فقال: «آمرك بوالديك 
خیرآ»» فقال: والذي بعثك بالحق نبياً لأجاهدن ولأتركنهماء قال: «فأنت 
أعلم» وهو محمول على جهاد فرض العين توفیقاً بين الحديثين» انظر: فتح 
الباري ۲۹ وانظر: شرح السنة للبغوي 30300 

۱۸۹۷ - وی الراتب لابن حزم ص۱۱۷: «واختلفوا في البارزة فکرهها الحسن 
البصري والثوري وأ مد واسحق إلا بإذن الاماي وروي عن الأوزاعي: لا 
يحل ولا يبارز الا بإذن الأمير). 
وقال البغوي في شرح السنة 1۷/۱۱: (۸ يختلفوا في جوازها إذا أذن الامام 
واختلفوا فیها إذا لهم يكن ذلك عن إذن اتا 
وقد جاء في ذلك حديث قيس بن عباد عن علي وه قال: آنا أول من مجٹو 

بين يدي الرحمن للخصومة يوم القیامة وقال فيس بن عباد : وفيهم أنزلت: 
لحان حصان اخلصعواً ف ب [الحج: ۱۹]ء قال: هم الذين تبارزوا يوم 
بدر؛ حمزة وعلي وعبيدة» أو أبو عبيدة بن الحارث» وشيبة بن ربيعة وعتبة بن 
ربيعة والولید بن عتبة. 
وعن قيس بن عباد عن أبي ذر يقسم قسماً إن هذه الآية: #هذان حصان 
أختصمرا في سو نزلت في الذين برزوا يوم بدر: حمزة وعلي وعبيدة بن 
الحارث وعتبة وشيبة ابنی ربيعة» والوليد بن عتبة. 
وعن أبي إسحق السبيعي قال: سأل رجل البراء وأنا أسمع: أشهد علي بدراً؟ 
قال: بارز وظاهر. 
وقوله: ظاهر: أي لبس درعاً على درع. 
انظرها في: البخاري: الغازي» باب قتل آي جهل ۷ ۹4۷ ؛ 
ومسلمء التفسین باب قول الله تعای: 48 هزان حصمان لختصمرواً ف تم 
ايڪ نا ہلت کم اٿ ين گر بت ين تد يريم كفي 46 
(رقم۰۳۳ ۳۰( وأخرجه غيرهما. 


کتاب اخهاد 


۱۰۹ ذکر البارزة وقتل المقائلة ومن لا يجوز تتله 


: الاستذ کار‎ O 
وحکم رسول الله لله یل [في مغازیه ] أن تقل المقاتلة؛ وأن‎ 6 
تسبى الذراري والعيال» والآثار بذلك متواترة:‎ 


٭ وأما كيفية المبارزة فقد أخرجها أبو داود قي السئن. الهاد. باب البارزة 
(رقم757789)» عن أي إسحق عن حارثة بن مضرّب عن علي قال: تقدم - 
يعني عتبة بن ربيعة - وتبعه ابنه وأخوهء فنادى من يبارز؟ فانتدب له شباب 
من الأنصار فقال: من أنتم؟ فأخبروهء فقال: لا حاجة لنا فيكم إنما أردنا 
بنی عمنا فقال رسول الله پل : «قم يا حمزة» قم يا علي» قم يا عبيدة بن 
احارث»۰ فأقبل حمزة إلى عتبة» وأقبلت إلى شيبة» واختلف بین عبيدة 
والولید ضربتان. فأثخن کل واحد منهما صاحبه. ثم ملنا على الولید 
فقتلناه. واحتملنا عبيدة. 

وأخرجه أحمد وغیره. وقد بارز غير واحد من الصحابة في عدد من العارك 
ومنهم: عامر بن الاکوع بارز في خيبرء وكذلك علي في الخندق وفي خیبر . 
وأما إذا كانت البارزة عن غير إذن الامام فجوزها جاعة. ويه قال مالك 
والشافعي وكره جماعة ذلك إلا بإذن الإمام» وإليه ذهب سفيان وأحمد 
وإسحق . 

وانظر: شرح السنة للغوي ۱١١/۷٦؛‏ والغتي لابن قدامة ۳۹۶/۱۰ وفتح 
الباري ۸(۷ ۔ 

قال ابن قدامة: وم یزل أصحاب النبي و یبارزون في عصر النبي كَل 
وبعده» وم ينكره منکر فکان ذلك إماعاً. 


۸ بالاستذكار ۱۱/۱۶ وتمامه: (وهو أمر مجتمع عليه إلا أن تقاتل المرأة وتأي 


ما يوجبٌ القتل). 


۹ - الاستذکار 74/١5‏ وتمامه [ومن قدر على القتال من الصبيان وقاتل قُتل] وما 


بين العقوفتین من الاستذكار وہہا يتضح النص أكثر. 


ذکر البارزة وقتل القابلة ومن لا يجوز فتل .۱۰۲ کتاب الجهاد 


= وقد قتل النبي ييا في كثير من العارك وسبى النساء» ومن ذلك: حدیث 
ابن عمر قال: آغار رسول الله ية على بني الصطلق. فقتل مقاتلتهم وسبى 
ذراريهم» وأصاب يومئذٍ جويرية بنت الحارث. 
آخرجه البخاري» العتق» باب من ملك من العرب رقيقا فوهب وباع 
وجامع وفدی وس الذرية /٥‏ ۱۷۰؛ ومسلم ا جحھاد والسير» باب جواز 
الاغارة على الکفار الذين بلغتهم دعوة الاسلام (رقم۱۷۳۰). وغیرهم. 
# ومن حديث أبي سعید الخدري قال: خرجنا مع رسول الله پل في غزوة 
بى المصطلق» فأصبنا سبیا من سی العرب فاشتهینا النساءء فاشتدت علینا 
العزبة وأحببنا العزل» فسألنا رسول الله ار فقال: «ما عليكم أن لا تفعلوا 
ما من نسمة كائنة إلى يوم القيامة الا وهي كائنة». 
أخرجه البخاري» في الموضع المتقدم في الحديث قبله ۱۷۰/۰؛ والمغازي» 
باب غزوة بني المصطلق من خزاعة وهي غزوة المريسيع 1۲۸/۷؛ ومسلمء 
النكاح» باب حکم العزل (رقم )١578‏ وغيرهما. 
وفي غزوة هوازن قتل وسبىء وجاءه وفد هوازن ليرد عليهم أموالهم 
وسبیهم. فقال: «إن معي من ترون وأحب الحديث إلي أصدقه فاختاروا 
إحدى الطائفتین إما ا مال وإما السبى...2 قالوا: إنا نختار سبينا... 
الحديث. ١‏ 
أخرجه البخاري. العتق» باب من ملك من العرب رقيقاً فوهب وباع 
وجامع وفدى وسی الذرية ۰۱۹۹/۰ 
* وفي حديث أبي سعيد عن غزوة قريظة ونزوشم على حكم سعد بن معاذ. 
فأرسل رسول الله يك إلى سعد بن معاذ فأتاه على حمارء فلما دنا من السجد 
قال رسول الله كل للأنصار: «قوموا إلى سيدكم - أو خيركم ‏ ثم قال: «إن 
هؤلاء نزلوا على حكمك» قال: فان أحكم أن تقتل المقاتلة وأن تسى 
الذرية» فقال النبي اة : «لقد حكمت فيهم بحکم اللك». أخرجه البخاري» 
الجهادء باب إذا نزل العدو على حكم رجل ۱0۵/۲ ومناقب الأنصارء 
باب مناقب سعد بن معاذ ۱۲۳/۷ ومواضع آخری؛ ومسلم ا جھادء باب 
جواز قتل من نقض العهد. وغير ذلك من النصوص وهي كما قال آبو عمر 
متواترة إذا استقصیت. 
٭ وآما قتل من قاتل من النسای ففیه: حدیث رباح بن الربیع قال: كنا مع - 


ڈفوممم دم مه و مه وهو: 
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رسول الله جر نی غزوة فرأى الناس مجتمعين على شيء» فبعث رجلاً فقال: 
«انظر علام اع هولاء» فجاء فقال: على امرأة قتيل» فقال: «ما كانت 
هذه لتقاتل». قال: وعلى المقدمة خالد بن الولید قال: فبعث رجلا فقال : 
«قل خالد: لا 8 امرأة ولا عسيفاً) . آخرجه آبو داود» اخهاد. باب قتل 
النساء (رقم ۹٦٦۲)؛‏ والنسائی في الكبرى» السير ۱۸٦/٥‏ قتل العسیف؛ 
وأخرجه اين ماجه الجهاد» باب الغارة والبيان وقتل النّساء والصبيان (رقم 
۲ من حديث سفيان الثوري عن أبي الزناد عن الرقع بن عبد الله بن 
صيفي عن حنظلة الکاتب قال: غزونا مع رسول اللہ 7 وذكره عن أبي 
الزناد عن المرقع عن جده رباح» وقال آبو بکر بن ابي شيبة يخطئ الثوري 
فيه . ورياح بالياء المثناة تحت وقيل بالباء الموحدة ورجح هذا البخاري» وهو 
ا 

بن حبان مثل رواية ابن ماجه (رقم١9/ا1)‏ وقال: : سمع هذا الخير الرقع بن 
صيفي عن حنظلة الكاتب» وسمعه من جده. وجده رباح بن الربيع وهما 
محفوظان. 
وأخرجه كذلك النسائی في الکبری (رقم۸۱۲۷)؛ وأخرجه أحمد ۱۷۸/۶ 
وغیرھم . 
* وني مراسيل أبي داود (رقم٣۳۳)‏ ورجاله ثقات عن عكرمة أن النبي ئلا 
رأى امرأة مقتولة بالطائف فقال: «ألم أنه عن قتل النساء؟ من صاحب هذه 
المرأة المقتولة؟» فقال رجل من القوم: آنا يا رسول اش أردفتها فأرادت أن 
تصرعني فتقتلني» فأمر بها رسول الله ا أن توارى. 
قال الحافظ ابن حجر في تلخيص ا بیر ۱۰۲/۶ : ووصلہ الطبراني ف فى الكبير 
من حديث مقسم عن ابن عباس وفيه الحجاج بن أرطأة. 
قلت: وهو متكلم فيهء قال فيه الحافظ في التقريب: صدوق كثير الخطأ 
والتدليس وأخرجه ابن أبي شيبة في الصنف ۳۸۱/۱۲. 
وروی ابن أبي شيبة ۳۸۶/۱۲ وعبد الرزاق (رقم ۹۳۸۳) من طريق 
عبد الرحمن بن أبي عمرة الأنصاري نحوه. 
٭ وأما النهى عن قتل النساء والصبيان فقد جاء في عدد من الاحادیث» عن 
جمع من الصحابة حت عد متواتراً. 
٭ ومنها حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب أن امرأة وجدت في بعض - 
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= مغازي النبی ی مقتولة» فأنکر رسول الله ية قتل النساء والصبیان. وفي 
رواية : فنهى عن قتل النساء والصبيان. 
أخرجه البخاري الجهادء باب قتل الصبيان في الحرب» وباب قتل النساء 
في الحرب ١/١٤٠؛‏ ومسلم الجهادء باب تحريم قتل التساء والصبيان (رقم 
6 ومالك في الموطأ ۰81۷/۲ الجهاد» باب ما جاء في النهى عن قتل 
النساء والصبیان والولدان؛ وآبو داود (رقم ۱15۸)؛ الترمذي؛ ا مھا 
باب ما جاء في النهي عن قتل النساء والصبیان وأحمد وغيرهم . 
# وحدیث آنس قال: كان رسول الله ية إذا بعث جیشا قال: «انطلقوا 
باسم اللہ لا تقتلوا شيخاً فانياً ولا طفلاً صغیراء ولا امرأة» ولا تغلّوا 
وضمّوا غنائمکمء وأصلحوا وأحسنواء إن الله يحب المحسنين». 
آخرجه آبو داود» الجهادء باب دعاء الشرکین (رقم٤‏ ٢٦۲)؛‏ وی سنده 
خالد بن الفِزْر بفتح الفاء وکسرها راویه عن أنس» قال ا حافظ في التقریب: 
مقبول» وباقي رجاله ثقات . 
* وفي حديث بريدة بن ا حصیب ۔ وسیأتي -: «لا تقتلوا ولیدآ»» والوليد: 
الصبي الصغيرء والجمع ولدان. 
أخرجه مسلم والترمذي وابن الجارود وغيرهم. 
قال أبو عمرو في الاستذكار 7۰/۱۶: وروی عن البي ي أنه نبى عن قتل 
النساء والولدان في دار الحرب: ابن عباس» وعائشة وأبو سعيد الندري» 
وأنس» والأسود بن سریع؛ وغيرهم. 
وأجمع العلماء على القول بذلك» ولا يجوز عندهم قتل نساء الحربيين ولا 
أطفاهمٍ ۸ نهم ليسوا ممن يقاتل في الأغلبء والله 8 يقول: وتوا فى 
مب اللہ 7 رن يشتلود [البقرة: ۱۹۰]. 
قال الحافظ في الفتح :۱٢۸/٦‏ واتفق ق ا لجمیع كما نقل ابن بطال وغیره على 
منع القصد إلى قتل النساء والولدانء آما النساء فلضعفھن؛ وأما الوالدان 
فلقصورهم عن فعل الکفر ولا في استبقائهم من الانتفاع هی إما بالرق» 
أو بالقداء فيمن يجوز أن یفادی به. 
واختلفوا في النساء والصبيان إذا قاتلواء فجمهور العلماء على أنهم إذا قاتلوا 
قوتلوا . 
قلت : آما حدیث ابن عباس فهو عند البزار ورجاله رجال الصحیح. 


۱۰۳۳ ذکر البارزة وقتل المقاتلة ومن لا يجوز قثله 


: المراتب‎ ٦ 


۰ م واتفقوا أن قتل بالغیهم ما عدا الرهبان والعمیان والشیوخ 


(افرمین» وا مباطیل والزمنی واطرائین والاجراء) وکل من لا یقاتل جائز 


0 الثوادر : 


۱۹۰۱ - وأجمعوا أنه لا يجوز فتل شيخ فانٍ ولا امرأة (و لا راهب) 


* وحدیث عائشة في المرأة القرظية الق قتلت محمود بن مسلمة فقتلت به. 
آخرجه آبو داود الجهادء باب في قتل النساء (رقم .)۲٦۷٢‏ وحدیث أبي 
سعید عند الطبراني في الاوسط وني سنده عطية العوفي وحدیث آنس تقدم. 
# وحدیث الأسود بن سريع عند النسائی في الكبرى» السيرء النهي عن قتل 
ذراري المشركين (رقم٦٦٦۸)‏ ولفظه: «ما بال أقوام بلغ بهم القتل إلى أن 
قتلوا الذرية» قيل: لم يا رسول الله أليس هم أولاد المشركين؟ قال: «أو ليس 
خياركم من أولاد المشركين». 

# ومن حديث الزهري عن ابن كعب بن مالك عن عمه أن رسول الله يِل 
حين بعثه إلى ابن أبي الحقيق باه عن قتل النساء والولدان: انظر: سن 
البيهقي ۷۷/۹ وابن أبي شيبة ۳۸۲/۱۲؛ وسنن أبي داود (رقم٢ .)۲٦۷‏ 
وقال الترمذي بعد أن ذكر حديث ابن عمر: والعمل على هذا عند بعض 
آهل العلم من أصحاب الني و وغيرهم کرهوا قتل النساء والولدانء وهو 
قول سفيان الثوري والشافعي ورخص بعض أهل العلم في البیات وقتل 
النساء فيهم والولدان» وهو قول أحمد وإسحاق ورخصا في البيات. 

وذكر حديث الصعب بن جثامة قال: قلت: يا رسول الله إن خيلنا أوطئت 
من نساء المشركين وأولادهم: قال: «هم من آبائهم». 

قال أبو عیبی: هذا حديث حسن صحيح. انظر: أبواب السيرء باب ما 
جاء في النهي عن قتل النساء والصبيان 7/ 56. 


۰ بالمراتب ص۱۱۹ وانظر الفقرة التالية. 
١.١‏ 2 النوادر (رقم ۸) ونذكر في هذا وصایا رسول الله اة وا خلفاء خیوشه 


وفيها النص على هؤلاء. 
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۳ ٭ من ذلك حدیث بريدة بن ا حصیب قال: کان رسول الله ية إذا مر أميراً 
على جيش أو سريّة» آوصاه في خاصته بتقوی الله ومن معه من ال مسلمین 
خيراء ثم قال: «اغزوا باسم الله» وفي سبيل اللء قاتلوا من كفر بال 
اغزوا ولا تغلوا ولا تغدرواء ولا تمثلواء ولا تقتلوا وليداً». 
«وإذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم إلى ثلاث خصالء أو خلال. فأيتهن 
ما أجابوك فاقبل منهم وكف عنهمء ثم ادعهم إلى الاسلام فان أجابوك فاقبل 
منهم وکف عنهم» ثم ادعهم إلى التحول من دارهم إلى دار المهاجرين» 
وأخبرهم أنهم إن فعلوا ذلك فلهم ما للمهاجرین وعلیهم ما على الهاجرین 
فان آبوا أن یتحولوا منها فأخبرهم أنهم یکونون كأعراب المسلمين» يجري 
عليهم حكم الله الذي يجري على المؤمنين» ولا يكون هم في الغنيمة والفيء 
شیء إلا أن يجاهدوا مع المسلمينء فان هم أبوا فسلهم الجزية» فان هم 
أجابوك فاقبل منهم وکت عنهم فان هم آبوا فاستعن بالله وقاتلهم. 
وإذا حاصرت آهل حصن فأرادوك أن تجعل لهم ذمة الله وذمة نبیی فلا 
تجعل مم ذمة الله ولا ذمة نبيه» ولکن اجعل لهم ذمتك وذمة أصحابك قانکم 
أن تخفروا ذمتکم وذمة أصحابكم أهون من أن تخفروا ذمة الله وذمة رسولهء 
وإذا حاصرت أهل حصن فأرادوك أن تنزهم على حكم الله فلا تنزشم على 
حكم ال ولكن آنزشم على حكمك. فانك لا تدري أتصيب حكم الله فيهم 
أم ل۱۶ . 
أخرجه مسلم في: الصحیح؛ الجهاد والسيرء باب تأمير الإمام الأمراء على 
البعوث ووصيته إياهم بآداب الغزو وغيرها (رقم۱۷۳۱)؛ وأخرجه أبو داود 
بتغيير بعض الألفاظ (رقم٢٢٦۲)ء‏ الجهادء باب دعاء المشركين (ورقم 
)١٣‏ مختصراً؛ والترمذي في السيرء باب ما جاء في وصيته ی في القتال 
مطولاً كرواية مسلم ۱۱۸/۷ وقال: حسن صحيح؛ وابن الجارود مطولاً في 
النتقی (رقم47١٠١).‏ 
وتقدم حديث أنس بن مالك عند أبي داود. 
وأخرج مالك في الوطً الجهاد. باب النهي عن قتل النساء والولدان في 
الغزو ۰46۷/۲ 548 عن يحيى بن سعيد الأنصاري أن أبا بكر الصذیق 
بعث جيوشاً إلى الشام» فخرج بمشي مع يزيد بن أبي سفیان وكان أمير ربع 
من تلك الأرباع» فزعموا أن يزيد قال لأبي بكر: اما أن تركب وإما أن - 
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= آنزل فقال آبو بکر: ما آنت بنازل ولا آنا براکب إني آحتسب خطاي هذه 
في سبيل الله نم قال: إنك تجد قوماً زعموا أنہم حبسوا آنفسهم لله فذرهم 
وما زعموا أنهم حبسوا آنفسهم له» وستجد قوماً فحصوا عن آوساط 
رؤوسهم من الشعر فاضرب ما فحصوا عنه بالسيف» وإني موصيك بعشر: 
لا تقتلن امرأة ولا صبی ولا كبيراً هرما ولا تقطعن شجراً مثمرا ولا 
تخربن عامراً ولا تعقَرَّنّ شاة ولا بعيراً إلا للأكلة ولا تحرقن خلا ولا تفرقتّه 
ولا تغلل» ولا تجبن. 
والأرباع : جمع ربع يعني ربع احیش» كأنه قسم الجيش أربعة أقسام وكان 
هذا أمير قسم واحد منهم. والذين فحصوا رؤوسهم: أي حلقوا وسطها 
وتركوها كأفحوصة القطا وهو مجٹمھا. ولا تعقرن: العقر: ضرب قوام 
البعير أو الشاة بالسيف وهو قائم والمراد النهي عن قتل الحيوان لغير حاجة 
إليه . 
ویجیی بن سعيد لم يدرك أبا بكر الصديق؛ وأخرجه بمثله عبد الرزاق في 
الصنف (رقم۹۳۷۰)؛ وابن أبي شيبة ۳۸۳/۱۲ والبيهقي ۸۹/۹ وهو في 

سنن البيهقي من طريق أخرى عن ابن شهاب الزهري عَن سعيد بن المسيب 

بأطول منه. انظر .۸۵/٩‏ 
ونقل عن أحمد إنكاره على يونس بن يزيد الأيلي أن يكون من حديث 
الزهري» كأنه عنده عن يونس عن غير الزهري. وذكره من طريق ابن إسحق 
عن صالح بن كيسان قال: لما بعث أبو بكر يزيد بن أب سفيان ۹۰/۹ ومن 
طريق اي عمران عن أب بكر. 
وله طريق أخرى عن يحيى بن أبي مطيع عن ابن أبي شيبة ۳۸۷/۱۲. 
وذكر البيهقي حديث ابن عباس» وحديث علي بن أبي طالب وقال: فيه 
إرسال وضعف وهو بشواهده مع ما فيه من الآثار يقوى. 
وحديث خالد بن زيد في تشييع رسول الله 246 خیش مؤتة ووصيته لهمء 
وقال: منقطع ضعیف. انظر ۹۰/۹ ۔ ۹۱. 
وروي سنيد عن ابي بكر بن عیاش عن عمرو بن ميمون قال: کتب عمر بن 
عبد العزيز إلى جعونة ‏ ابن الحارث» وقيل: ابن قرة ‏ وكان مره على 
الأدراب: أن لا تقثّل امرأة ولا شیخاء ولا صغيراً ولا راهباً. 
انظر: الاستذكار ۰۰۳/۱۶ قلت: سنيد هو ابن داود المصيصى ا مه الحسين - 


ذکر البارزة وقتل القانلة ومن لا يجوز قتله ۱۰۳۹ کتاب الجهاد 





= قال الذهي: حافظ له تفسیر وله ما ینکر روی عنه آبو زرعة والاثرم 
وجاعة» وصدقه أبو حاتم؛ وقال أبو داود: لم يكن بذلك» وقال النساي: 
ليس بثقة. انظر: الميزان ۰۳۲۲/۳ وقال احافظ ابن حجر في التقریب: 
ضعّف مع إمامته ومعرفته لكونه كان يلقن شيخه حجاج بن حمد أخرجه له 
ابن ماجه وتوفي سئة مائتين وست وعشرين. 
وأخرج ابن أبي شيبة ۳۸۷/۱۲ من حدیث ابن عباس أن النبي يله كان إذا 
بعث جيوشه قال: «لا تقتلوا أصحاب الصوامع». 
وفيه من مرسل راشد بن سعد قال: ی رسول الله ية عن قتل النساء 
والذرية» والشيخ الذي لا حراك به. 
وفيه عن جابر قال: كانوا لا يقتلون تجار الشرکین؛ وانظره في: سن 
البيهقي ۹۲/۹ 
وأخرج البيهقي ۹۱/۹ من طریق يحيى بن آدم عن ماد بن زيد ووهب بن 
خالد عن أيوب السختياني عن رجل عن آبیه قال: نہی رسول الله كه عن 
قتل الوصفاء والعسفاء. 1 
والعسفاء: جمع عسيف وهو الأجير والخادم. والوصفاء: جمع وصيف وهو 
العبد الخادم كذلك. وأخرجه ابن أبي شيبة ۳۸۱/۱۲؛ وعبد الرزاق من 
طريق معمر عن أيوب مرسلاً (رقم۳۷۹٩)‏ وسعيد بن منصور في سننه (۲/ 
۳۹ 
ومن طریق يزيد بن زياد» عن زيد بن وهب قال: کتب عمر ويه لا تخلوا 
ولا تغدرواء ولا تمتلواء ولا تقتلوا وليدأء واتقوا الله في الفلاحین الذین لا 
ینصبون لکم ا حرب . 
آخرجه سعيد بن منصور في السن ۲۳۹/۲ والبيهقي ۹۱/۹ مختصراً؛ 
واحتج الشافعي بقتلهم جميعاً بامره و3 بقتل درید بن الصمة یوم حنین؛ 
وکان شیخاً قد فنی. 
وجدیث مرة بن جندب أن رسول الله و قال: اقتلوا شیوخ الشرکین 
واستبقوا شرخهم. والشرخ: جمع شارخ وهو الشاب کصحب وصاحب؛ 
وقال الترمذي: والشرخ الغلمان الذين لم ینبتوا. أخرجه آبو داود؛ الهاد؛ 
باب في قتل النساء (رقم ۰ والترمذي في السيرة» باب ما جاء في 
النزول على ا حکم ۸۱/۷؛ وقال: حسن صحیح غریب؛ وأحمد ۱۲/۰ ۲۰۰ ۔ 


کتاب الجهاد ۱۰۳۷ ذکر البارزة وقتل المفائلة ومن لا يجوز فتله 


ولا مقعد ولا معتوه ولا أعمىء إذا کان لا یقاتل» ولا یدل على عورات 
السلمین. ولا يدل الکقار على ما حتاجون إليه للحرب بینهم وبين السلمین» 
إلا الشافعي فانه قال في إحدى روايتين عنه : لا بأس بقتلهم جميعاً . 


0 المراتب : 


۲ ھت واتفقوا أن الحرّ الذي يُسلم في أرض ا حرب ويخرج إلینا 
ختاراً قبل أن يؤسرء أنه لا يحل قتلهء ولا استرقاقه. 


۴ _ واتفقوا أن المسلمين إن لحقهم أهل الكفر وبأيدي المسلمين 
من غنائمهم ما لا يقدرون على تخليصه منهمء أن لحم حرق الأثاث غير 
الحيوان. 


۶ م واختلفوا أُيُعقر الحيوان أم لا يعقرء إلا بني آدم فإنهم 
اتفقوا ألا يقتلوا. 

۵ - واتفقوا على أن لا يقتل منهم من كان طفلاً أو امرأة وأنہم 
يتركون وأهل دينهم إذا لم يقدروا على تخلیصهم. 

٦‏ م واتفقوا أن من قتل من الصبيان أحداً قبل القسمة وإسلام 
النساء أنه لا يقتل بمن قتل منهم. 


= وهو من رواية ال حسن عن سمرة بالعنعنت وقال البخاري: ماع الحسن من 
سمرةۃ صحيح . 
وانظر في هذه المسألة: مختصر اختلاف العلماء للطحاوي 101/۳ ؛ 
والاستذکار /١5‏ ۷۲ 

۲ ۔ الراتب ص۰۱۱ وبمثله كان اسلام أبي بكرة نفیع بن ا حارث الثقفي في 
غزوة الطائف. 

۳ ۔ الراتب ص۱۲۰. 

۶ -المراتب ص۱۲۰. 

5 بالمراتب ص۱۱۹ 





ذکر الأمان والفذر ومن له أن يون ۱۰۳۸ کتاب الجهاد 





3 الاستذ کار : 
۷ م ونہی رسول الله ية عن قتل النساء والصبيان. 
وأجمع العلماء على القول بذلك . 
٦‏ النير: 
۸-۔ وأجعوا أن الرّسول لا يجوز تنل 
ذکر الأمان والغذر» ومن له أن یؤمّن 
3 المراتب : 
۹ هم واتفقوا أن ا حر العاقل البالغ الذي ليس بسکران اذا أَمَّنَ 


۷ انظر الفقرة السابقة (رقم۱۸۹۹). 

۸ م والرسول: هو الذي یحمل الرسالة ویبلغها . 
وقد جاء في ذلك حديث نعیم بن مسعود الأشجعي قال: معت رسول الله وَل 
یقول طماء حين قرأ کتاب مسیلمة: «ما تقولان آنتما؟» قالا : نقول كما 
قال : قال : «آما والله لولا أن الرسل لا تقتل لضربت أعناقكما». 
آخرجه أحمد في السند ۰4۸۷/۳ 4۸۸ وأبو داود في السن ا جھادء باب 
في الرسل (رقم ۲۷۲۱) وهو في آعلی درجات ا حسن فيه ابن إسحاق وصرح 
بالتحديث» عند أحمد والبیهقی ۲۱۱/۹ 
ومثله عن حارثة بن مضرب أنه تى عبد الله بن مسعود فقال: ما بيني وبين 
أحد من العرب حنه وان مررت بمسجد لبني حنيفة» فإذا هم يؤمنون 
بمسيلمة فأرسل إليهم عبد الله فجيء بهم فاستتاہم غير ابن النواحت فقال 
له عبد الله: معت رسول الله ية يقول: «لولا أنك رسول لضربت عنقك 
فأنت اليوم لست برسول. فأمر قرظة بن كعب» فضرب عنقه بالسوقء 
وحنة: أي العداوة والضغينة والثأرء واللغة الفصيحة: إحنة 
آخرجه آبو داودء في ا جھاد باب في الرسل (رقم۲۷۸۲)؛ وابن الجارود في 
النتفی (رقم۱۰4) وهو حسن؛ وآخرجه البيهقي في السن ۰۲۱۱/۹ 
وقیل : قتله دون صحبه لانه كان داعية لمسيلمة ويسر ذلك بخلاف صحبه فقد 
استتابہم دونه. وانظر: معا م السن للخطابي ۳۱۲/۲. 

۹ -م الراتب ص۱۲۱. 





کتاب الجهاد ۱۰۳۹ ذکر الأمان والفڈر ومن له أن یمن 


أهل الکتاب اطربیین» على آداء الجزية أو على الجلاءء أو أمَّنَ سائر أهل 
الكفر على الجلاء بأنفسهم وعيالههم وذراریہم وترك بلادهم واللحاق بأرض 
حرب أخرى ليست بأرض ذمة ولا بأرض إسلام أن ذلك لازم لأمير 
المؤمنين ولجميع المسلمين حيث كانوا . 

: الاستذکار‎ ٦ 


۱۹۰ س ولا أعلم خلافاً أن من أَمَن حربياً بأي کلام هم الأمان 
فقد تم له الأمان. 


۱۹۲ - وكذلك أمان العبد والمرأة عند جمهورهم. 


= وعلق ابن تيمية عليه بقوله: ظاهر مذهب الشافعي أنه لا يصح عقد الذمة 
إلا من الامام أو نائبه» وهذا هو الشهور عند أصحاب آمد. وفيه وجه في 
المذهبين آنها تصح من كل مسلم. 
قلت : يفرق هنا بين عقد الذمة» وبين الأمان حتى يسمع كلام الله . 
وانظر في هذه السألة: الحاوي للماوردي ۲۹۲/۱6 والهذب للشيرازي ۳/ 
۲١‏ والغنی لابن قدامة 1۳۲/۱۰؛ واطدایة /٤‏ 1۲۸. 
۰ ۔ الاستذکار 447/١4‏ وقامه: (وأكثرهم يجعلون إشارة الأمان إذا كانت 
مفهومة بمنزلة الكلام). 
1 - الاستذکار ١۸۷/۱؛‏ ونصه: (جائز عند جماعة العلماء). 
۲ . الاستذکار ۱۶/ ۸۷. 
وقد جاءت نصوص كثيرة في الوفاء بالعهد منها في القرآن الكريم: یی 
الب ءَامَنُوَا آوفوا بالمقود6 [المائدة: .]١‏ «وارش امد إِنَّ الْمَهَدَ كات 
عرلا [الإسراء: ۰]۳۶ والمسلمون يجير بعضهم على بعض كما جاء ذلك 
في الأحاديث ومنها: 
# حديث على بن أبي طالب قال رسول الله يي : «ذمة المسلمين واحدة يسعى 
بها أدناهم فمن أخفر مسلماً فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين» لا يقبل 
منه صرف ولا عدلں...٠.‏ 


ذكر الأمان والفذر ومن له أن یمن ۱۳۰ کتاب الجهاد 
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= آخرجه البخاري ومسلم والترمذي وأبو داود والنسائی بألفاظ . 
# ومن حدیث علي ڪيه عن النبي كه : «الومنون تتكافاً دماؤهمء وهم ید 
على من سواهم» ويسعى بذمتهم أدناهم. ..» الحديث. 
أخرجه أبو داود في الديات (رقم٤٤٥٥)؛‏ والنسائي ۰۱۹/۸ القسامت باب 
القود بين الأحرار والمماليك في النفس. 
٭ ومثله من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده مرفوفاً: «المسلمون 
تتکافاً دماژهم ویسعی بذمتهم آدناهم» ويجير عليهم أقصاهمء وهم يد على 
من سواهم. ۲.۰ . 
أخرجه أبو داود» الديات» باب إيقاد المسلم بالکافر؟ (رقم ۱ وهو 
٭ وحديث أبي هريرة قال رسول الله بي : «يجير على آمتي آدناهم». 
قال الخطابي في معام الستن ۳۱۱/۲ ومع قوله يكم (یسعی بذمتهم 
أدناهم» أن يكون ذلك في الأفراد والآحاد أو في أهل حصن أو قلعة فأما 
أن يجوز ذلك في جيل وأمة منهم فلا يجوز . 
وقال في ۳۱6/۲ في شرح قوله ككِِ: ایجیر عليهم أقصاهم»: قلت: وهذا إذا 
كان العقد والذمة منه لبعض الكفار دون عامتهم فإنه لا يجوز عقد الأمان 
لجماعتهم» وإنما في بذل الأمان وعقد الذمة للكافة منهم إلى الإمام على سبيل 
الاجتهاد وتحري المصلحة فيه دون غيره. ولو جعل لأفناء الناس ولآحادهم 
أن يعقدوا لعامة الکفار ما شاءوا صار ذلك ذريعة إلى ابطال الجهاد وذلك 
غير جائز. 
٭ وأما آمان المرأة ففيه حديث أم هانىء أخت علي بن أبي طالب َلك 
قالت: ذهبت إلى رسول الله و عام الفتح فوجدته يغتسل» وفاطمة ابنته 
تستره بثوب فسلمت عليهء فقال: «من هذه؟» فقلت: أنا أم هانىء بنت أبي 
طالب فقال: امرحباً بم هانىء»» فلما فرغ من غسلهء قام فصلى ثماني 
ركعات ملتحفاً في ثوب واحدء فلما انصرف قلت: يا رسول الله» زعم ابن 
أمى علل» أنه قاتل رجلاً قد أجرتهء فلان ابن هبيرة» فقال رسول الله پل : 
اقد أجرنا من أجرت يا أم هانىء»» قالت أم هانی»: وذلك ضحی. 
آخرجه مالك في الموطأء قصر الصلاة. باب صلاة الضحى ٩۱۵۲/۱‏ 
والبخاري» الغسل» باب التستر في الغسل عن الناس» وقي الصلاة» باب - 


کتاب الجهاد 


۱۳۱ ذکر الأمان والغذر ومن له أن يون 
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الصلاة وني الثوب الواحد ملتحفاً به» والجزية والموادعة» باب آمان النساء 
وجوارهن ٦/۲۷۳؛‏ والأدب» باب ما جاء في زعموا. 

ومسلم. الحيضء باب تستر الغتسل بثوب ونحوه (رقم ۳۳)؛ وصلاة 
السافرین وقصرهاء باب استحباب صلاة الضحی. وآن آقلها رکعتان؛ كما 
آخر جه الترمذدي وأبو داود وغیرهم . 

# وفيه حديث السيدة عائشة: «إن كانت المرأة لتجير على المسلمين فيجوز». 
آخرجه أبو داود» الجهاد» باب في آمان المرأة (رقم۲۷۶). 

# وحدیث کثیر بن زيد عن الولید بن رباح عن آي هريرة أن النبي يه 
قال : «إن المرأة لتأخذ على القوم» يعني تیر علیهم». 

آخرجه الترمذي» السیر؛ باب في آمان العبد والمرأة وقال: هذا حديث 
حسن غریب» وسألت مدا فقال: هذا حدیث صحیح؛ وکثیر بن زید قد 
مع من الولید بن رباح والولید بن رباح مع من أبي هريرة» وهو مقارب 
ا جدیٹ ۰۷/۷ 

آخرجه - أي الترمذي ۔ حدیث أم هانیء بلفظ : قالت : آجرت رجلين من 
أحمائي» فقال رسول الله كَلِْةِ: ا امّنا من آمنت» وقال: هذا حديث حسن 
صحیح. والعمل على هذا عند أهل العلم آجازوا آمان المرأة» وهو قول 
أحمد واسحق آجازا آمان المرأة والعبد؛ وقد روي من غير وجه. 

وقد روي عن عمر بن ا خطاب أنه أجاز العبد. 

وقد روي عن علي بن أبي طالب وعبد الله بن عمرو» عن النبي که قال: 
«ذمة المسلمين واحدة يسعى بها آدناهم» . 

قال أبو عیسی: ومعنى هذا عند أهل العلم أن من أعطى الأمان من المسلمين 
فهو جائز على كلهم. 

٭ وفي المسألة جوار زينب بنت رسول الله ية لزوجها أبي العاص بن الربيع 
وقول رسول الله يخ حين مع ذلك: ألا وإنه يجير على المسلمين أدناهم. 
وانظر: سن البيهقي ۹۰/٩‏ 

قال ابن المنذر في الإجماع (رقم۲۷): (وأجمعوا أن آمان المرأة جائز وانفرد 
ابن الماجشون فقال: لا يجوز) . 

وقال الخطابي في معالم الست ۳۲۰/۲ بعد أن أكد أمان المرأة: (وكذلك قال 
أكثر الفقهاء في آمان العبد» غير أن أصحاب الرأي فرقوا بين العبد الذي - 


ذکر الأمان والغذر ومن له أن یومُن ۱۰۳۲ کتاب الجهاد 





۳ م والغدر أن يُوْمَّن نم يقتل» وهو حرام باجاع. 


: الاشراف‎ ٦ 
ء ۱۹۱ - وأجمع أهل العلم أن آمان والي الجيش» والرجل الذي‎ 
. یقاتل جائز» على جمیعهم‎ 


واختلفوا نی آمان العبد. 


۳ ۔- 


۶ -۔- 


يقاتل والذي لا یقاتلء فأجازوا آمانه إن كان ممن یقاتل ول يجيزوا آمانه 
إن كان لم یقاتل). 

٭ فأما أمان الصبي فإنه لا ينعقد لأن القلم مرفوع عنه. وانظر: الاستذكار 
۶ ففیه : وعن عمر من طرق أنه أجاز أمان العبد. ولا خلاف في ذلك 
بين السلف الا ما خرج مرج الشذوذ. وانظر: شرح السنة للبغوي /١١‏ 
۰ وفتح الباري ۰۲۷۳/۲ ۲۷. 

الاستذکار ۸۰/۱6 وزاد: والغدر والقتل سواءء قال رسول الله يلا : 
«الإعان قد الفتك لا يفتك مؤمن». 

وقال عليه السلام: «يرفع لكل غادر لواء يوم القيامة عند استه؛ هذه غدرة 
فلان». 

قلت: الحديث الأول أخرجه أحمد في مسنده عن الحسن عن الزبير وفيه 
قصة: انظر ۰۱۲۱/۱ ۰۱۱۷ 

والثاني آخرجه البخاري الجزية وا موادعةء باب إئم الغادر للبر والفاجر 
ومواضع آخری ٦/۲۸۳؛‏ ومسلم ا جھاد باب تحريم الغدر (رقم ۱۷۲۵) 
من حديث أبن عمر كما آخرجه الترمذي وأبو داود. 

ومن حديث أنس أخرجه البخاري ومسلم في الموضع المتقدم في الرواية 
السابقة. 

ومن حديث ابن مسعود أخرج البخاري مع رواية أنس في الموضع التقدم 
ومسلم كذلك في الموضع المتقدم. 

ومن حديث أبي سعد الخدري عند مسلمء الجهادء باب تحريم الغدر (رقم 
۸) ومن حديث غيرهم من الصحابة. 

وانظره في: الإجماع (رقم ۲۶۲). 


کتاب الجهاد ۳ ذکر من لیس له أن يؤمن وما لا يقع عليه آمان 


٥‏ وإذا دخل ا حري بالامان فأودع وباع» وترك مالا ثم 
تل بدار الحرب» أو ماتء فلا خلاف أن آمان ماله باق ما دام حياً 


واختلفوا إذا مات أو قتل . 


٦۔‏ وأجمعوا أن رسول اھ ية أمّن آهل مكة کل من دخل 
داره» أو السجد أو دار أبي سفیان؛ أو آلقی السلاح. 

۷ - وآجعوا على أنه يكن فيها شيء من حکم المنوة: و 
يتل فیها إلا من استثنی البي گل وآمر ؛ بقتله ول یسب فيها درب ولا 
عيالاً» ولا مالا ون أهلها إذا أسلموا بقوا على ما كان بأیدییم من دار 
آوعقار وليس هذا حكم العنوة بإجماع. 

67 (واختلفت) الآثار في وقت الأمان الموصوف, ول يختلف 


ذكر من ليس له أن يؤمنء وما لا يقع عليه مان 
٦‏ الاشراف : 


۹ هم وآجمع کل من حفظ عنه من آهل العلم على أن آمان 
الصی غير جائز . 
بي عير ابر 


٦‏ - الاستذکار ۳۳۷/۱6؛ ولفظه: (ولم تختلف الآثار ولا اختلف العلماء في أن 
رسول الله يل امن أهل مكة. . .). 

۷ -. الاستذکار ۰۳۳۳/۱۶ 

۸ -الاستذکار ۳۳۷/۱ 
وفي النسخ: واختلف» والتصویب من الاستذکار. 

۹ - انظره في: الاجاع لابن المنذر (رقم ۲4۹). 


أبواب الإجماع في الأنفال ‏ ذكر التفل والغنيمة ۰ ۱۰۳6 کتاب الجهاد 


,9 وأجمعوا أن آمان الذمي غير جائز. 


3 المرائب: 
1 م واتفقوا على أن من أمَّنَ الكافر [ين] على أن يحاربوا 
السلمین أن ذلك باطل لا ينفذ. 
أبو اب الاجماع في الانفال 
ذكر النفلء والغنیمة 


1 الاستذ کار ۳ 


مر ارس بیلے مر 


۲ م وأجمع [۷۹ب] العلماء على أن قول الله كك : ٭ واعلمواً أنما 
متم ين کنو . . . * نزلت بعد قوله: يلوك عن التال)4. 

۳ ۔ وأجمعوا أن قوله تعالى: يلوك عن الْكتَالک . نزلت في 
حين تشاجر أهل بدر في غنائم بدر. 


۶ ۔ ولا خلاف بين العلماء وأهل اللغة أن النفل الغنيمة. 


٦‏ المراتب: 
۵ هم واتفقوا أن غنام السرايا الخارجة من العسكر الواحد يضم 
بعضها إلى بعض ويقسم عليهم مع جميع ذلك العسكر. 


۰ ھ- ‏ الاجاع (رقم51/8). 

0١‏ بالراتب ص۱۲۲ وتمامه: على أن بحاربوا المسلمين» ولا حاریهم المسلمون. 
۲ بالاستذكار .١6١/١5‏ 

.۱٥١ ۱۵۰/۱۶ الاستذکار‎ ۳ 

۶ - الاستذکار ۰۱۵۰/۱۶ 

۶۵۶ ہہ الرائب ص ۰۱۱۷ 4١١8‏ وانظر: الاستذکار ۱۰۰/۱6 والتمهید 1۸/۱۶ 


کتاب الجهاد ۱۰۳۰ ذکر الغلول وما بباح للجبش من الغنمة 


۲ م واتفقوا أن جيشين ختلفی الأمراء غير مضمومن ٠٠1‏ 
مکرر] لا یشترکان فیما عَيْماً . 


۷ - واتفقوا أن الجيش الواحد إذا کان بأعداد كثيرة» وکان 
لكل طائفة منهم أمير» إذا كانوا مضمومين في جیش واحدء أنهم كلهم 


6 - واتفقوا أن العسكر أو السرية تخرج من مدينة أو حصن. 
أن أهل تلك المدينة والحصن لا يشاركونهم فيما غنموه. 


۹ 79 واتفقوا أن أموال أهل الحرب مغنومة. 
واختلفوا فی آموال الرهبان والأرضین . 


ذكر الغلولء وما يباح للجيش من الغنيمة 
٦‏ الاستذکار : 
۰ هم والغلول محرم بالكتاب» والسنة والاهاع . 


٦‏ بالمراتب ص۱۱۸ 

۷ ۔-۔ الراتب ص‌۱۱۸. 

۸ - الراتب ص۱۱۸ ونصه: «واتفقوا أن العسکر والسرية الخارجين من ا حصن 
أو القرية أو البرج أو الرباط الذي هو مسکنهم. لا یشارکهم أهل ذلك 
الحصّن أو الدينة أو القرية أو البرج أو الرباط في شيء مما غنموا وسواء 
منهم کان الغیرون أو من غیرهم). 

۹ - الراتب ص۱۲۰. 

۰ - الاستذکار ۸۰/۱۶. 
وقال آبو محمد بن حزم في الراتب ص۱۱۱ : (واتفقوا أن الغلول حرام) . وقال 
النووي : هو من الکبائر بالاجاع فقال : (أجمع السلمون على تغليظ تحرج الغلول 
وأنه من الکبائر) وفیه قوله تعالى : #ومن یل یاب يما عَلَّ یوم الْقِيمَةٍ» [ال 
عمران: ۰۲۱۲۱ شرح مسلم ۰۲۱۷/۱۲ والأحاديث كثيرة جدا منها : 


ذکر الغلول وما يباح للجيش من الغنيمة ۱۳۹ کتاب الجهاد 


= * حدیث آي هريرة قال: قام ذ فينا رسول الله و ذات يوم فذكر الغلول 
فعظمه وعظم آمری ثم قال: «لا ألفين أحدكم يجيءء یوم القيامة على رقبته 
بعير له وغاء بشول يا رسول الله آعتی) فأقول: لا آملك لك شيئاً قد 
بلختك . . اطدیث». 
آخرجه البخاري» الجهادء باب الغلول وقول الله وخ : #ومن یل يَأتٍ يما 
1 دوم تمد > ٦‏ مومسلم. الإمارةء باب غلظ رم الغلول رقم 
۱ء وأحمد في المسند (1۲7/۲) وغيرهم. 
# ومن حديث أبي هريرة کذلك. قال: خرجنا مع رسول الله وة إلى خیں 
ففتح الله عليناء فلم نغنم ذهبا ولا ورقاء غنمنا المتاع والطعام والثياب ثم 
انطلقنا إلى الوادي - يعني وادي القری - ومع رسول الله لا عبد له وهبه 
له رجل من جذام یدعی رفاعة بن زيد من بني الضبيب» > فلما نزلنا الوادي 
قام عبد رسول الله ی حل رحله فرمي بسهم فکان فيه حتفه» فقلنا : هنيئاً 
له الشهاد:ة يا رسول اللهء فقال رسول الله ع: «كلاء والذي نفس محمد 
بيده إن الشملة لتلتهب عليه نار آخذها من الغنائم يوم خی ۸ تصبها 
القاسم». قال: ففزع الناس فجاء رجل بشراك أو شراکین فقال: آصبته 
يوم خيبرء فقال رسول الله و: «شراك من نار أو شراکان من نار». 
وني رواية: ومعه عبد يقال له: مذغی أهداه له آحد بني الضباب إذ جاءه 
سهم عاثر . 
والسهم العائر : هو الذي لا يدرى من أين جاء. والشملة: زار یتشح به . 
والشراك: سير من سيور التعل التي على وجهها . 
آخرجه مالك في الوطاً اجهاد. باب ما جاء في الفلول 40۹/۲ 
والبخاري. الغازي باب غزوة خيبرء والأبمان والنذورء باب هل یدخل في 
الأعان والنذور الأرض والغتم والزروع والامتعة. 
ومسلم؛ الیعان» باب غلظ تحریم الغلول وأنه لا يدخل ا جنة الا الومنون 
(رقم ١۱۱)؛‏ وآبو داودء الجهادء باب في تعظیم الغلول (۲۷۱۱)؛ 
والنسائیء الأيمان والنذورء باب هل تدخل الأرضون في الال إذا نذر؟ ۷/ 
٤‏ وغيرهم ۱ 
٭ وحدیث عبد الله بن عمرو بن العاص قال: كان على مل النى يليل رجل 
يقال له: كركرة فمات. فقال رسول الله يلِ: «هو في الناراء فذهبوا ينظرون - 


کناب الجهاد ۱۰۳۷ ذکر الغلول وما يباح للجيش من الغنيمة 


0 المراتب : 
1 م واتفقوا أن من أخذ من أهل العسکر والسرية من السلمین 


قدراً علکه من أهل ا خرب؛ لا یکون طعاماً قَل أو کر أنه قد غل إذا 
انفرد بملکه وم يُلْقِه في الغنام. 





5 إليه فوجدوا عباءة قد غلهاء قال آبو عبد اللہ: قال ابن سلام: گرگرّة: يعني 
پفتح الکاف . والثقل : متاع المسافر. 
أخرجه البخاري الجهادء باب القلیل من الغلول ٩۱۸۷/٩‏ وأحمد في السند 
۱۲ + وابن ماج ال جحھادء باب الغلول (رقم ۲۸4۹). 
وجاء من حدیث أبي رافع عند النساي» الامامت باب الاسراع إلى الصلاة 
من غير سعی ۱۱۲ 
* وزید بن خالد الجهن عند مالك في الموطأ ۵۸/۲ وأبي داود 
(رقم ۲۷۱۰) الجهاد» باب في تعظيم الغلول. النسائي ال جنائز باب 
الصلاة على من غل ٤/٦٦؛‏ وابن ماجهء الجهادء باب الغلول (رقم 
.(YAfA‏ 
ومن حديث عبد الله بن عمرو بن العاص عند أبي داود» الجهاد» باب في 
الغلول إذا كان يسيراً يتركه الإمام ولا يحرق رحله (رقم ۲۷۱۲). 
* وعبد الله بن عباس أخرجه مسلم الاعان» باب غلظ تحر الغلول 
«(رقم4١١)؛‏ والترمذيء السيرء باب ما جاء في الغلول. 
٭ وعن صاخ بن محمد بن زائدة عن سام بن عبد الله بن عمر عن أبيه عن 
جده عمر بن الخطاب أن رسول الله ية قال: «من غل فاحرقوا متاعه 
واضربوه. . الحديث». 
أخرجه آبو داود الجهادء باب في عقوبة الغال (رقم۲۷۱۳)؛ والترمذي؛ 
اخدود. باب ما جاء في الغال ما يصنع له وصاخ بن محمد بن زائدة 
مصعش . 
وئوبان أخرجه الترمذي في السیر باب ما جاء في الغلول؛ وابن ماج 
الصدقات. باب التشدید في الدين» والنسائی في السیر من الکبری. وانظر : 
سن البیهقی ۱۰۰/٩‏ - ۰۱۰۳ 

۰۱ - الراتب ص۰۱۱ 


ذکر الغلول وما يباح للجیش من الغنبمة ۱۰۳۸ کتاب الجهاد 


واختلفوا في الطعام وفیما علکه آهل الحرب» کا حصا والصید 
وخشب البریة» وغير ذلك آیکون آخذ ذلك غالاً أم لا؟ 


0 الطحاوي : 


۲ .2 وأجمعوا أن السرية المبعوثة من العسکر لا تستحق ما غنمته 
بقتاحا شيئاً دون ساثر العسکر إلا أن ینفله الامام. 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۳ 2 وأجمع جمهور السلمین على إباحة آکل طعام ا حربیین في 
رض الحرب» يأخذون منه قدر حاجتهم. 


۲ - انظر: شرح معان الاثار ۲۳۱/۳ ول یذکر لفظ الإجماع فيه» وهو في 
الاستذکار ۱۰۰/۱۶ ونصه (لأن العلماء لم يختلفوا أن السرية إذا خرجت من 
العسکر فغنمت أن آهل العسکر شرکاژهم فیما غنموا). 

۳ . انظره في: الاستذکار ۱۲۰/۱۶؛ وزاد: (وجاءت في ذلك آخبار الآحاد 
العدول. من حديث ابن عمرء وحدیث ابن مغقّل» وحدیث ابن أبي أوفی). 
قلت : وحدیث ابن عمر و قال: (کنا نصيب في مغازینا العسل والعنب» 
فتأكله ولا نرفعه) . 
آخرجه البخاري؛ فرض ا خمس؛ باب ما يصيب من الطعام في أرض 
ا خرب 500/5. 
وحديث عبد الله بن مغفُل قال: كنا حاصرین قصر خيبرء فرمی إنسان 
بجراب فيه شحمء فتزوت لآخذه فالتفت فإذا النبي لا فاستحییث منه. 
وموضع الحجة فيه: عدم إنكار النبي مي عليه. 
أخرجه البخاري» الخمس» باب ما يصيب من الطعام في أرض الحرب /٦‏ 
۵ وأجد ۰۳۱۱/۲ 
ومسلم: وأبو داود (رقم ۲۷۰۲)؛ والنسائي ۲۳/۷ وغیرهم. 
قال ال حافظ ابن حجر في تلخيص الحبير :۱۱۳/٤‏ زاد الطیالسی في مسنده 
پاسناد صحیح : هو لك . ١‏ 
# وحدیث عبد الله بن أبي أوفى قال: آصابتنا مجاعة ليالي خیبر فلما كان یوم - 


کتاب الجهاد ۱۰۳۹ ذكر الغلول وما بباح للجیش من الغنيمة 


= خیبر وقعنا في ا حمر الأهلية فانتحرناها» فلما غلت القدور نادى منادي 
رسول الله اة : أكفئوا القدور فلا تطعموا من لحوم ا حمر شيئاً . قال عبد الله : 
فقلنا : إِنما نهی النبي َة لأنہا لم تحمّسء قال: وقال آخرون حرمها البتة. 
آخرجه البخاري: فرض الخمس» باب ما یصیب من الطعام في آرض 
ارب ۲۵۵/۲ 
* وفیه حدیث القاسم مولى عبد الرهن عن بعض آصحاب النبي ی قال : 
كنا ناکل الجزّر في الغزوء ولا نقسمهء حت إن كنا لنرجع إلى رحالنا 
وأخرجتنا منه مملوءة. 
أخرجه أبو داودء الجهادء باب في حمل الطعام من أرض العدو (رقم 
5 وفيه ضعف. 
الأخرجة: جمع خرجء وهو ما يحمل به المتاع على الدابة. 
قال ابن حجر تعليقا على تبويب البخاري» باب ما يصيب من الطعام في 
أرض الحرب /۲۵۵: (والجمهور على جواز أخذ الغانمين من القوت وما 
يصلح به» وكل طعام يعتاد أكله عموماًء وكذلك علف الدوابء سواءً كان 
قبل القسمة أو بعدهاء بإذن الامای وبغير إذنه. والمعنى فيه أن الطعام يعر 
في دار الحرب فأبيح للضرورة» والجمهور أيضاً على جواز الأخذ ولو ۸ تكن 
ضرورة ناجرة. 
واتفقوا على جواز ركوب دوابهم ولبس ثیاہہم واستعمال سلاحهم في حال 
الحرب ورد ذلك بعد انقضاء ارب وشرط الأوزاعي إذن الإمام. 
وقال ابن المنذر: وقد وردت الأحاديث الصحيحة في التشديد في الغلول» 
واتفق علماء الأمصار على جواز أكل الطعام وجاء الحديث بنحو ذلك 
فليقتصر عليهء وأما العلف فهو في معناه). 
وقول ابن المنذر هذا ذكره ابن عبد البر في التمهيد ۱۹/۲؛ وانظر: أصل 
كلام ابن حجر كذلك في معالم السن للخطابي ۰۲۹۸/۲ 

٤ھ‏ الاستذکار ۰۱۲۱/۱6 ۱۲۲. 
وقد أجمع العلماء أن على الخال أن يرد ما غل إلى صاحب القاسم إن وجد 
السبيل إلى ذلك» وأنه إن فعل ذلك فهي توبة له وخرج من ذنبه. 
واختلفوا فيما يفعل بما غل إذا افترق أهل العسكر ولم يصل إليهم. انظر: 
التمهيد ۰۲۳/۲ ۲. 


ذکر من له أن ینفل ومن لا نفل له ومبلغ التفیل ٠٠٤٠١‏ کتاب الجهاد 


آرض الاسلام» إذا كانت له قيمة أو كان للناس فيه رغبة» وحکموا له 
حكم الغنيمة» فان آخرجه ره في المقاسم [إِلّا الأوزاعي] فقال: ما أخرجه 


ذكر من له أن ینفل» ومن لا نفل له» ومبلغ التنفيل 
0 الاستذكار: 


۱ لمّلب للقاتل ا پنکره أ حد منهم . 


٥ھ‏ الاستذکار ۱۵۵/۱6؛ وانظر : التمهید ۵۹/۱۶. 
والسَلب: ما يؤخذ من القرن من السلاح والثیاب والنطقة» وفرس كان 
يركبه وغیر ذلك في ا حرب . وقد جاء في اعطاء السلب للمقاتل أحاديث 
منها : 
# حدیث أبي قتادة مطولاً في خنین أن رسول الله يي قال : «من قتل قتيلاً 
له عليه بينة فله سلبه». 
آخرجه مالك في الوطاً 4۵4/۲ والبخاري» فرض ا خمس؛ باب من لم 
بخمس الاسلاب /٦‏ ۲۷+ والبیوع باب بیع و في الفتنق والغازي 
باب قول الله تعالى: سوم خن إذ جح کارت کي تفن عنکم 
هی + والاحکام باب الشهادة تکون عند الحاكم؛ ومسلم. الجهاد» باب 
استحقاق القاتل سلب القتيل (رقم 3622 وأبو داود. الجهاد (رقم 
۷ باب في السلب یعطی القاتل» والترمذي في السیر» باب من قتل 
قتيلاً فله سلبه وغیرهم. 000 
٭ وحدیث سلمة بن الاکوع قال: آق النبي ی عين من المشركين» وهو في 
سفر فجلس عند آصحابه یتحدث ثم انفتل» فقال النبي بي: «اطلبوه فاقتلوه 
فقتلته فنفلیی سلبه). 
والعین الجاسوس . 
آخرجه البخاري» الجهاد. باب الحربي إذا دخل دار الإسلام بغير أمان؛ 
ومسلم؛ الجهاد» باب استحقاق القاتل سلب القتيل (رقم ۱۷۰۶)؛ كما - 


كتاب الجهاد 


ہہ مھ من موه مھ من موه ھ۵ هه موه 5 25 0 هه و جو وج 0606 :96096:00 موه 60 69:0 5ہ 066 من مد موه صن من 0 0 


0١‏ ذكر من له أن بنفل ومن لا نفل له ومبلغ التنفيل 
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أخرجه أبو داود؛ وابن ماجه؛ وأحمد في السند ۰46/6 0١‏ وغيرهم. 

* وحديث عوف بن مالك وخالد بن الوليد #يا: أن رسول الله ی قضی 
في السلب للقاتل؛ ول یمس السلب. 

أخرجه أبو داودء الجهاد» باب في السلب لا يخمس (رقم ۲۷۲۱) وهو من 
رواية إسماعيل بن عياش عن الشاميين» وباقی رجاله ثقات؛ وأحمد في المسند 
٦‏ وغيرهم. 

# وحديث عبد الرحمن بن عوف قال: بينا أنا واقف في الصف يوم بدر 
فنظرت عن عنى وشمالي فإذا أنا بغلامين من الأنصار حديث آسنانهما تمنيت 
أن أكون بين اضلع منهماء فغمزني أحدهماء فقال: يا عم هل تعرف أبا 
جهل. . . في قصة قتل أبي جهل وفيه: ثم انصرفا إلى رسول الله يا فأخيراه 
فقال: «أيكما قتله؟» قال كل واحد منهما: أنا قتلتهء قال: «هل مسحتما 
سیفیکما؟» قالا: لاء فنظر في السيفين فقال: «كلاكما قتلهء سلبه لمعاذ بن 
عمرو بن الجموح»» وكانا معاذ بن عفراء» ومعاذ بن عمرو بن الجموح. 
وأضلع : أي أقرى » من الضلاعة وهي القوة. 

أخرجه البخاري» فرض ا لخمس؛ باب من لم جمس الأسلاب 2555/5 
۷ والمغازي» باب قتل أبي جهل؛ ومسلم الجهاد والسيرء باب 
استحقاق القاتل سلب القتيل (رقم ۱۷۵۲)؛ وأخرجه أحمد ۱ وغيرهم. 
# وحديث عوف بن مالك في غزوة مؤتة والددی من آهل اليمن» وفيه يا 
خالد أما علمت أن رسول الله يك قضی بالسلب للقاتل» فقال: بل ولکنی 
استکثرته. وأخرجه مسلم» الجهاد والسیر (رقم ۱۷۰۵۳)؛ وأبو داود» الجهاد, 
باب الامام عنع القاتل السلب (رقم۰۲۷۱۹ ۲۷۲۰)؛ وآهد ۲۸/٦‏ 
وغیرهم . 

٭ وحدیث حاطب بن بلتعة أنه قتل رجلاً يوم أحدء فسلم له رسول الله كلا 
سلبه . آخرجه البیهقی .۳۰۸/٦‏ 

* وحدیث جابر بن عبد الله أن عقيل بن أبي طالب قتل رجلاً يوم مؤتة 
فنفله البى ي سيفه وترسه. أخرجه البيهقي ۳۰۹/۲. 

ومنها: حديث سعد بن أبي وقاص أنه وعبد الله بن جحش؛ دعوا الله يوم 
أحد. . الحدیث . عند ا حاکم والبيهقي بسند صحیح ۰۳۰۷/۹ ۳۰۸. 

# وعن عبد الله بن الزبیر عند أحمد باسناد قوي أن صفية كانت في حصن = 


ذكر من له أن ینفل ومن لا نفل له ومبلغ التتفيل  ٠٠٤١١‏ کتاب الجهاد 


بذلك» وذلك أن ينادي به منادیه قبل الغنیمة وبعدها؟ 


آجهز على جریح من . 


1 المراتب: 
۷ م واتفقوا أنه لا ينمّل مَنْ ساق مغنماً أكثر من ربعه في 
الدخول» ولا آکثر من ثلثه فی اخروج. 


ِ حسان بن ثابت یوم اخندق فقتلت يهودياً فقالت لحسان بن ثابت: انزل 
فاسلبه فقال: ما لي بسلبه حاجة. 
ومن حدیث آنس عند البیهقی ۰۳۰۷/5 وعبد الله بن عم وسمرة بن 
جندب . انظر: البيهقي ۳۰۷ ۸ ونفل رسول الله یل یوم بدر ابن 
مسعود سیف أي جهل . وأحاديث آخری. 
وني فتح الباري :۲٤۹/٦‏ واتفقوا على أنه لا یقبل قول من ادعی السلب إلا 
ببينة تشهد له بأنه قتلهء والحجة فيه قوله عليه الصلاة والسلام : (له عليه 
بنية) . 

۷٦‏ ۔ الاستذکار ۱۳۸/۱۶ وتمامه: (وكذلك من ذفف على جريحء أو على من قطع 
في الحرب من أعضائه ما لا يقدر على ذلك عن الدفع عن نفسه). وانظر: 
التمهيد ۰۲۰۱/۲۳ 
وقال الشافعی: إنما يكون السلب للقاتل إذا قتله مقبلاً عليه» وأما إذا قتله 
وهو مدبر فلا سلب. 
وقال سائر الفقهاء: السلب للقتل على كل حال مقبلاً كان المقتول أو مدبراً 
على ظاهر الأحاديث: (من قتل قتیلاً فله سلبه) . 

۷ دہ الراتب ص8١١؛‏ والنفل متفق علیه. وهو ما يخص به رئيس الجيش بعض 
الغزاة زيادة على نصيبه من الغنم وقد اختلفوا في محل النفل هل هو من 
أصل الغنیمة» أو من أربعة أحماسهاء أو من خس ا جمس؛ وبكل قول من 
هذا قال طائفة من العلماء. 
وذهب جمهور العلماء إلى أن التنفيل يكون في كل غنيمة سواءً كانت الأولى - 





کتاب الجهاد ۳ ذكر من له أن ينفل ومن لا نفل له ومبلغ التتفيل 





أو غيرها وسواء كانت الغنيمة ذهباً ونضة أو غيرهما. وقال الأوزاعي 
وجاعة كبيرة من فقهاء الشامیین: إنه لا ینفل في أول غنيمة» ولا ینفل ذھباً 
ولا فضة. انظر: الاستذکار ۱۰8/۱6؛ وشرح مسلم للنووي ۵1/۱۲. 
وذلك وفاق الحدیث الشریف الذي جاء عن ابن عمر أن رسول الله ية کان 
ینفل بعض من یبعث من السرایا لأنفسهم خاصة سوی قسم عامة الجيش. 
آخرجه البخاري؛ ومسلمء الجهاد والسيرء باب الأنفال (رقم۱۷۵۰)؛ وأبو 
داود الجهادء باب جامع اللفل في الغزو (رقم (VE‏ 

وحديث ابن عمر في الصحيحين والوطاً وأبي داودء وغيرها أن رسول الله يلا 
بعثنا في جيش قبل نجد وانبعشت سرية من الجيش» فكان سهمان الجيش اثني 
عشر بعيرء ونفل أهل السرية بعیراً بعيراً. 

وأحاديث أخرى عن ابن عباس وغيره من الصحابة. 

وأما تحديد ذلك بالربع في الدخول. والثلث في الخروج. فقد جاء في ذلك 
حديث حبيب بن مسلمة الفهري قال: شهدت النبي يي نفل الربع في البدأة 
والثلث في الرجعة. 

وفي رواية عنه: كان رسول الله و ينفل الربع بعد الخمس» والثلث بعد 
الخمس إذا أقفل. أخرجه أبو داودء الجهادء باب فيمن قال الخمس قبل 
النفل (رقم ۲۷٤۸‏ - ۲۷۵۰)؛ وابن ماجه (رقم۲۸۵۱) وما بعله. 

قال الخطابي في معالم السنن ۳۱۲/۲: أخبرني ا لحسن بن يحيى عن ابن النذر 
وروی هذا الحديث» ثم قال: قد قيل: إن النبي یه فرق بين البدأة والقفول 
حی فضل إحدى المطيتين على الأخرى لقوة الظهر عند دخولهم» وضعفه عند 
خروجهم » لأہم وهم داخلون آنشط وأشهى للسير والإمعان في بلاد العدو 
وأجم» وهم عند القفول تضعف دواهم وهم آشهی للرجوع إلى أوطانهم 
وأهاليهم لطول عهدهم بهم وحبهم للرجوع إليهم» فنری أنه زادهم في 
القفول لمذه العلل . 

قلت : کلام ابن ا منذر في هذا ليس بالبین لأن فحواه یوهم أن معن الرجعة: 
هو القفول إلى أوطانہم ولیس هو معنی الحديث. 

والابتداء: إنما هو ابتداء سفر الغزو إذا نمضت سرية من جلة العسکر 
فأوقعت بطائفة العدو» فما غنموا كان لحم منه الربع ویشرکهم العسکر في 
ثلائة آرباعه. فان قفلوا من الغزاة ثم رجعوا فأوقعوا بالعدو ثانية» كان لهم - 


أبو اب الإجماع في الفيء وقسمنه_ذكر الفسمة ومن بستحن الخمس 5 ١ ١ ٤‏ کتاب الجهاد 


۸ - واتفقوا أن النفل الذکور ليس بواجب. 
1 الاستذكار: 


۹ 9 ولا ینفل بأكثرٌ من ال وهو قول جمهور أهل العلم 
وقال الاوزاعي: إن زادهم على ذلك شيئاً فليفٍ لهم وليجعل ذلك من 
الخمس. 

أبواب الإجماع فى الفىء وقسمته 


ذكر القسمة» ومن دستحق الخمس» 
وسهم الفارس, والراجل» ومبلغه 


: الاشراف‎ 0 
ی‎ A ۲4 4 eh 


۰ 2 قال الله جل ذكره: #وأعلموأ آئما غنمتم من م فان له 
مس وللرسول . . . © الآية [الأنفال: .]٤٤‏ 


= مما غنموا الثلث» لأن نہوضھم بعد القفل أشق والخطر فيه أعظم . 
قال أبو حمود: وما ذهب إليه ابن النذر ليس بالبعيد» بل هو واضح وله 
وجه قوي من السداد والصحة إن شاء الله. 
وقد قال النخعي: كان الامام ينفل السرية الثلث والربع يغريهم أو قال: 
بحضهم بذلك على القتال. وقد اختلفوا في ذلك فقال مكحول والأوزاعي : 
لا يجاوز بالنفل الثلث» وقال الشافعي: ليس في النفل حد لا يجاوز» ولغا 
هو إلى اجتهاد الامام. ۱ 

۸ = الراتب ص8 .١١‏ 

۹ ۔ الاستذکار ۰۱۰۷/۱6 

۰ الایة في سورة الأنفال (رقم 6۱). 
وانظره في: الإجماع (رقم ۲۳۸)؛ وف النوادر (رقم ۵ (وأجمعوا أنه 
يسهم للفارس سهم ولفرسه سهمان إلا آبا حنيفة هه فإنه قال: سهم له 
وآخر لفرسه). 


© ۱۰ ذكر القسمة ومن بستحن ا حمس وسهم الفارس والراجل وله 


قلت : وقد جاءت فيه أحاديث منها: حديث عبد الله بن عمر بن ا خطاب 
أن رسول الله يك جعل للفرس سهمین ولصاحبه سهما. أخرجه البخاري» 
في ال جھاد؛ باب سهام الفرس 59/5؛ والغازي» باب غزوة خيبر؛ ومسلم» 
الجهادء باب كيفية قسمة الغنيمة بین الحاضرين (رقم ۲ وأبو داود» 
الجهاد. باب في سهمان الخيل (رقم ۲۳۳)؛ والترمذي السيرء باب ما جاء 
في سهم الیل وقال: حسن صحیح؛ والعمل على هذا عند آکثر أهل العلم 
من أصحاب الني یا وغیرهم. وهو قول سفیان الشوري والأوزاعيء 
ومالك بن آنس» وابن البارك» والشافعي وآهد وإسحق» قالوا: للفارس 
ثلائة آسهم ؛ سهم له وسهمان لفرسه وللراجل سهم. وقال: وف الباب 
عن مجمع بن جارية» وابن عباسء وابن أبي عمرة عن أبيه. انظر: 1۳/۷ ۔ 
٤‏ ش 

قلت : وحدیث ابن آي عمرة عن أبيه. أخرجه أبو داودء الجهاد» باب في 
سهمان الخيل (رقم ٣۲۷۳)؛‏ وأحمد في المسند ۱۳۸/۶ وفي سنده عندها 
عبد الرهن بن عبد الله السعودي. وهو صدوق اختلط قبل موته قال 
الحافظ: وضابطه أن من مع منه ببغداد» فبعد الاختلاط وقد استشهد به 
البخاري» وأخرج له الأربعة. وانظر: تہذیب الكمال ۲۲۲/۱۷ ويقوي 
هذا الحديث حديث ابن عمر السابق. 

وأما حديث ابن عباس فأخرجه إسحق بن راهوية في مسنده كما في نصب 
الراية ۱۷۱۷/۳ والدراية في تخريج أحاديث الهداية ۱۲۳/۲ وقال: من 
طريقين وفي كل منهما ضعف. 

٭ وجاء من حديث أي رهم الغفاري عند الطبراني والدارقطني وفي سنده 
قيس بن الربيع ضعيف. 

وأخرجه الدارقطني من طریق أخرى ضعيفة وهي عند البيهقي .۳۰۲٣٢٣/٦‏ 
ومن حديث الزبير بن العوام عند ا مد وأخرجه الدارقطني من طرق وفيها 
مقال. 

ومن حديث جابر بن عبد الله عند الدارقطني وفيه محمد بن يزيد بن سنان 
وهو وأبوه ضعيفان. 

ومن حديث أبي كبشة الأنماري عند الطبراني والدارقطني والبيهقي وفيه 
محمد بن مران متكلم فیەء وقد ذكره ابن حبان في الثقات.- ۱ 


ذكر الفسمة ومن يستحق ا حمس وسهم الفارس والراجل وبلفه 45 ٠١‏ كتاب ال ھاد 


= وعن المقداد عند البزار والدارقطنی وفيه موسی بن يعقوب لين وشيخته فيه 
قريبته تفرد عنها . 
ومن حدیث أبي هريرة آخرجه الدارقطنی من حديث محمد بن يحيى بن 
سهل بن أبي حثمة عن أبيه عن جده. وني سنده الواقدي. 
وعن سلمة بن كهيل قال حدثنا أصحاب محمد أہم قالوا: للفرس 
سهمان وللرجل سهم آخرجه ابن أبي شيبة ۳۹۷/۱۲ ۳۹۸ 
انظر: سنن الدارقطني» السیر ۱۰۱/۶؛ والسن الکبری للبيهقي ۳۲۶/۲ 
قسم الفيء؛ باب ما جاء في سهم الراجل والفارس؛ ونصب الراية ۱۳/۳ 
١6 -‏ ؛ والدارية في تخرج أحاديث اطداية ۱۲۲/۲ ۔ ۰۱۲۳ 
٭ ومن حجة أبي حنيفة أنه قال: آکره أن أفضل البهيمة على مسلم قال 
الحافظ ابن حجر في فتح الباري 78/5: وهي شبهة ضعيفة لأن السهام في 
الحقيقة كلها للرجل. وانظر: معام السن للخطابي ۳۰۸/۲. وانظر: د 
الطحاوي في مختصر اختلاف العلماء ۳۷/۳؟. 
وقد روى ما يقوي رأي أبي حنيفة مرفوعاً من حديث مجمع بن جارية 
انار و می دا سس )٦‏ في حدیث مطولاً وفیه : فأعطى 
الفارس. سهمين وأعطى الراجل سهما 
قال أبو داود: حديث أبي معاوية ‏ ابن أبي عمرة عن أبيه - أصح والعمل 
عليه. وأخرجه الدارقطني ۶ وأحمد في المسند 6۲۰/۳ والحاكم في 
الستدرك ۱۳۱/۲؛ والبيهقي في السن الكبرى ۳۵۲/۲ وغيرهم. 
وی سنده يعقوب بن مجمع لم يوثقه غير ابن حبان» وقد ضعفه الشافعي 
فقال: مجمع بن يعقوب شيخ لا یعرف. والحافظ ابن القطان الفاسي في بیان 
الوهم والإیہام (رقم ۱۹۹۰) بيعقوب وتفرد ابنه عنه . 
وقال ا حافظ في التهذیب . روی عنه ابن أخيه ابراهیم بن إ ماعیل؛ وعبد 
العزیز بن عبيد فبقیت جهالة یعقوب وقال ابن حجر في الفتح 1۸/۲ : وفي 
إسناده ضعف . وجاء مثله عن علي بن أبي طالب عند ابن شيبة ۰۱/۱۲ وأبي 
موسی الأشعري عند ابن أبي شيبة 8۰۰/۱۲؛ وعمرء قال الحافظ في الفتح /٦‏ 
۸ ول ينفرد أبو حنيفة بما قال: فقد جاء عن عمر وعلي وأبي موسى» لکن 
الثابت عن عمر وعلى كالجمهور. وانظر: الاستذكار ١۱۷۱/۱؛‏ وا حل ۷/ 
۰ وقال أبو حنيفة» ومد ومالك والشافعي: لا يسهم إلا لفرس واحد. 


كتاب الجهاد ۷ ذكر القسمة ومن يستحق ا حمس وسهم الفارس والراجل ومبلغه 


أعلم الله جل ذكره في كتابه مَنْ يستحق امس من الغنيمة بتولي 
رسول الله يي قسم ذلك» وبيان ما يستحقه الفارس والراجل منه» فأثبت 
للفارس ثلاثة أسهم؛ سهماً له وسهمين لفرسه ويه قال علماء الأمصار في 
القديم والحدیثء ولا نعلم أحداً قال خلاف ذلك إلا النعمان وأنه خالف 
فيه السنن فقال: لا يسهم للفارس إلا سهماً واحداً وخالفه أصحابه فبقي 
مفردا مهجورا. 
٦‏ الإنباه: 


۱ -م وباجاع العلماء أن الأربعة الا ماس لمن شهد الوقيعة من 
الرجال البالغين منهم. 


= وقال أبو يوسف والثوري» والأوزاعي: والليث: يسهم لفرسين» انظر: 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۷ وقال أبو عمر في الاستذکار /١5‏ 
۳ لا علم أحداً آسهم لاکثر من فرسین الا ما رواه ابن جریج عن 
سلیمان بن موسی قال: إذا آدرب الرجل بأفراس قسم لکل فرس سهمان. 
ونقل الفزاري في السیر (رقم ۲۵۱ - ۲۵۲) عن سفیان الثوري والأوزاعي 
أنه لا یسهم لأكثر من فرسین» والنص عن سلیمان بن موسی في السیر (رقم 
۱ ۲) ؛ ومصنف عبد الرزاق (رقم ۹۳۲۱)؛ وابن ن أبي شيبة 1/۱۲ 33 
ومعنی أدرب : أي دخل الدرب» وکل مدخل إل الروم فهو درب . 

۱ 9 والأربعة الأحماس جاءت في قوله تعالى: واطموا نما عیمتم من کؿ فا یلو 
محم وَلِلسُولِ. . . * الآية [الأنفال: ۰۲۶۱ فصارت الأربعة الأخاس 
للغانمین . 
وقد أخرج عبد الرزاق بسند صحيح ۳۰۳/۵ عن طارق بن شهاب أن عمر 
كتب إلى عمار؛ أن الغنيمة لمن شهد الوقعة. 
وأخرجه سعيد بن منصور ۲۸۰/۲ (رقم ۲۷۹۱)؛ والبيهقي 00/4. 
وقال الشافعي : معلوم عند غير واحدٍ ممن لقيت من أهل العلم بالردّة أن 
آبا بكر طبه قال: إنما الغتيمة لمن شهد الوقعة. ذكره البيهقي. 
وأخرج البیھقی عن علي بن أبي طالب مثل قول عمر ۹/ ٥٥؛‏ وانظر 07/9. 


ذکر من له سهم في الغتيمة ۱۰:۸ کتاب الهاد 





ذکر من له سهم في الغنيمة 
٦‏ الاشراف : 


۲ .م وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن من قاتل 
أو حضر القتال على العراب من الخيل أن سهم فارس يجب له واختلفوا 
فیمن یقاتل على الهجين أو البراذین 


۳ م وأجمع من حفظ عنه من آمل العلم على أن من غزا على 


۱۹:۲ - البِرْدوْن: هو الجافي الخلقة من الخيل» وللیراذین جلد على السیر في الشعاب 
والجبال والوعرء بخلاف الخيل العربية. وا هھجین: ما یکون أحد أبويه عربی 
والآخر غير عربي. وقيل: الهجين من الخيل والناس فا يكون من قبل الام 
فإذا كان الأب عتيقاً والأم ليس کذلك؛ كان الولد هجین وان كانت الأم 
عتیق والأب ليس كذلك فهو مقرف . . وقال في آساس البلاغة: والأصل ف 
امجنة بیاض الروم والصقالبة . 
وأما اختلافنهم في ذلك» فقد قال مالك والشوري وأصحاب الرأي 
والشافعي: البرذون والفرس سواءء واحتج مالك في الموطأ بقوله تعالى: 
ورکښل ۳۹۳ بعال والحمير لركبرما» [النحل : ۸]. 
وقال الأوزاعى : كان أئُة المسلمين فيما سلف لا يسهمون للراذين حى 
هاجت الفتنة من بعد مقتل الوليد بن يزيد. 
وقال الليث: للهجين والبرذون سهم واحدء ولا يلحقان بالعراب. وجاء 
عن عمر بن عبد العزيز: تلحق البراذين بسهام الخيل إذا أدركت ما تدرك 
الخيل. وانظر: السير للفزاري (رقم )۲٢٢‏ وما بعده؛ واختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ١۸٥۱)؛‏ وسن البيهقي الکبری ۳۲۸/٦‏ و۹/١۵‏ - ۵۲؛ 
ومصدف عبد الرزاق ۵ وما بعده؛ وابن أبي شيبة ۰۱/۱۲ 
والاستذكار ۱۷۳/۱۶ ۔ ٦۱۷۔‏ 

۳ انظره فی : في: الاجاع لابن ال (رقم ۱۹4۳). ونقله عنه ابن قدامة في الغني 
۸/1 ومثله عند ابن حزم في مراتب الاجاع (رقم ۱۱۷) وسيأتيء وزاد: 


(واتفقوا أن راکب ا حمل لا یسهم له ثلائة آسهم). 


كتاب الجهاد ۹ ۱۰ ذکر من له سهم ,في الغنيمة 





415 وا جمع أهل العلم على أن من قاتل على دابته حتى (يقيم) 
الناس ۰ ویحوز 8 ثم عقوت الدابف آن صاحها مستحق لسهم الفارس . 


واختلفوا فیمن ماتت دابته قبل ذلك» وقبل دخول آرض العدو . 


٦‏ المراتب 
۵ م واتفقوا أن مَنْ بسهم له إن عاش إلى وقت الغنيمة» 
كان قد حضر شيئاً من القتال» أن يسهم له. 


: النکت‎ ٦ 
هم وإذا خرج التاجر للجهاد والتجارة فينبغي أن يسهم له ذا‎ ۰۲ 


۱۹ - وانظر: مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۱5۵۸۸)؛ والغني لابن قدامة 
۰ وقال ابن حزم في الراتب ص۱۱۷: (واتفقوا أن من آدرب 
فارس وحضر شيئاً من القتال فارساً أنه یسهم له سهم فارس). 
وأما من دخل دار ا حرب فارساً ثم ماتت دابته قبل الوقعة فذهب آصحاب 
الرأي إلى استحقاقه سهم الفرس؛ ولو مات الفارس ول تمت الفرس فلا 
يستحق شيعا » انظر: شرح السنة ۰۱۰۰/۱۱ 
ويقيم ) هكذا رمت في النسخ ولعل الصواب (یغنم). 
۵٥‏ - المراتب ص۱۱۷. 
۱۹:1 - ونص المسألة رؤس المسائل ص۲۷: يسهم للتاجر والأجير إذا قاتلواء وهذا 
ینبغی أن یفصل. فان كان التاجر نوی ا جھاد مع التجارة يسهم له إذا حضر 
رق قاتل أم لاء لا أعلم فيه اختلافاً وهو كالحاج ينوي التجارة» فیسقط 
عنه الفرض» وله الثواب» قال الله تعالى: # شهدا تفع لهم ويڌڪروا 
اسم ال نوک [الحج: ۲۸]. 
وقال: ا نافع التجارة والربح» وقيل: الثواب. وان قصد التجارة لا غير إلا 
أنه حضر فان قاتل أسهم له وان لم يقاتل لم يسهم له لأنه بالقتال أو 
بالدخول جعل ناويا وفاعلا . 
والأجيرء أيضاً فيه تفصیل فان كان أجيراً على فعل شيء بعینه مثل خياطة - 


ذکر من له سهم في الغنيمة ۱۰۰۰ کتاب الجهاد 





حضر الوقيعة سواء قاتل أو لم يقاتل. ولا أعلم في ذلك خلافاً كالحاج 
الذي يحضر الحج فان الفرض يسقط عنه وي يستحق الثواب . 


0 الإنباه : 


۹۷۔ وأهل الاهواء لا يمنعون نصيبهم من الفيء إذا حضروا 
الحرب باجماع . 


۸ - وقوله تعالى : لاعلا نما نتم من شیو ۰۰۰ [الانفال: ٤٤]ء‏ 
إنما خاطب جیع الغاغین وم يست تاجراً و لا جرا قاله اطمیع في 
التاجر؛ الا الأوزاعي. 


واختلفوا [۸۰ب] في الأجير. 
۹ م وأجمع الجميع على الاسهام لقريش . 


5 القميص والأمر المعين الذي لا يحتاج إلى ضرب مذة» وليس عليه إلا 
ذلك العمل فإن كان نيته مع ذلك ا جھادء وحضر الوقعة أسهم له قاتل 
أم لاء وان كان مستأجراً للخدمة مدة معينة» فخروجه لذلك الزمان 
مستحق عليه فان حضر الوقعة لم يسهم له فان قاتل وانتفع به المنفعة 
التامة آسهم له. 
واختلف قول الشافعي فيهما معاً قال: سواء قاتلا أم لاء فانه يسهم 
غماء وقال أيضاً: لا يسهم هما إلا أن يقاتلا فيرضحٌ لحماء وعلى قوله: 
يسهم لحماء لحم يفرق بين أن ينوي التاجر الجهاد أم لاء فالخلاف بيننا 
وبينه في موضعين؛ أحدهما: فيما إذا لم يقاتل وحضر ول ينو الجهاد ولا 
يسهم له عندناء وعنده يسهم له على أحد القولين» والموضع الآخر: أنه 
يسهم له عندنا إذا قاتل» ولا يسهم له عنده وان قاتل على القول الآخر. 
وانظر: السير لابي إسحق الفزاري (رقم ۲۷۶) وما بعله؛ وختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۹۰٥۱)؛‏ الاستذكار ۱۱۰/۱۶؛ وا حل لابن حزم 
٣۷‏ 4 ۳۳. 

۸ - انظر المسألة قبل السابقة. 





کتاب الجهاد ٠١6١‏ ذکر من لا يسهم له فیها 
ذكر من لا يسهم له فيها 


٦‏ النوادر: 


۰ _ وأجمعوا أن العبد إذا كان في العسكرء ول يقاتل لم يسهم 
له إلا الأوزاعي فإنه قال ]۳١[‏ يسهم له كسهم ا حر سواء. 

۱ _ وأجمعوا سواه أنه يرضخ له من الغنائمء إلا مالكاً فإنه قال 

۲ 9 وأجمعوا سواه أنه لا يسهم لامرأة ولكن يرضخ ها إذا 
كانت في العسکر تداوي الجرحى وتقوم (على) المرضى» إلا الأوزاعي فإنه 
قال: يسهم لها كسهم الرجل. 

۳ ۔ وأجمعوا أنه لا يسهم لصي إذا كان في العسكرء ولكن 


۰ ۔ ۱۹۵۳ ۔ انظر: النوادر ۱۷۱ ۔ .١7/5‏ 

قال في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱5۷۸): قال أصحابنا - أي أصحاب 
الرأي ‏ العبد إذا شهد القتال رضخ له ول يسهم له وهو قول الاوزاعي 
والثوري والشافعي. وقال مالك: لا آعلم العبد يعطي شینا. وقال ا حسن بن 
حي: يسهم للعبد کاطر. 

ول صحیح مسلم اخهاد والسی باب النساء الغازیات يرضخ هن لا 
یسهم» والنهي عن قتل صبیان آهل الحرب (رقم ۱۸۱۲) عن يزيد بن هرمز 
أن نجدة بن عامر ا حروري کتب إلى ابن عباس يسأله عن العبد والمرأة 
يحضران المغنم هل يقسم لمما؟ فكتب إليه: إنك تسألني عن المرأة والعبد 
يحضران الغنم هل يقسم هما بشيء؟ وإنه ليس هما شيء إلا أن يحذيا. 
والحذوة هي العطية؛ وأخرجه الترمذي؛ السيرء باب من يعطى من الفيء ' 
۷ وقال : حسن صحیح . ۱ 
٭ وعن عمير مولى آي اللحم الغفاري قال: شهدت خیبر مع سادتي» فکلموا 
في رسول الله يا فأمر بي فقلدت سیف فإذا آنا أجرهء وآخبر أني مملوك 


ذکر من لا بسهم له فيها ۱۰۰۲ كناب الجهاد 





يرضخ له إذا کان مراهقاً ول يبلغء إلا الأوزاعي فانه قال: یسهم له کسهم 
البالغ سواء. 


3 المراتب: 


۹٤‏ م واتفقوا أنه من جاء بعد انقضاء القتال بانقضاء ثلاثة أيام 


= وخُرٹی المتاع: أثاث البيت. 
أخرجه أبو داودء الجهادء باب في المرأة والعبد يحذيان (رقم ۲۷۳۰)؛ 
والترمذي» السيرء باب هل يسهم للعبد 0/۷ وقال: حسن صحيح؛ وابن 
ماجه» ا لحھاد؛ باب العبید والنساء یشهدون مع السلمین (رقم +(YA00‏ 
وأحمد ٥‏ والحاكم ۱۳۱/۲ وصححه ووافقه الذهبي. قال الترمذي: 
والعمل على هذا عند بعض آهل العلم لا يسهم للمملوك ولكن يرضع له 
بشیء وهو قول الثوري والشافعي وأحمد وإسحق. 
٭ أما المرأة فقد قال الترمذي تعليقاً على حديث ابن عباس إلى نجدة ا حروري 
۷ والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم؛ وهو قول سفيان الثوري 
والشافعي وقال بعضهم يسهم للمرأة والصبي وهو قول الأوزاعي. قال 
الأوزاعي : وأسهم النبي و للصبیان بخیر» وأسهمت آنْة السلمین لکل 
مولود ولد في أرض ا حرب . وقال الأوزاعي: وآسهم الني و للنساء بخيبر 
وأخذ بذلك المسلمون بعده ونقله. عن الأوزاعي في الاسهام للخساء 
والصبيان الطحاوي في اختلاف العلماء (رقم ۰۱۵۷۹ ۱9۸۰)؛ والنسائي في 
الكبرى ۲۲۷/۵ من طريق حشرج بن زياد عن جدته أم أبيه أنها خرجت مع 
رسول الله و سادسة ست نسوة... وضعفه ابن حزم وابن القطان ضعفه 
بجشرج» ول يوثقه غير ابن حبان. والراوي عنه رافع بن سلمة وهو مجهول 
كذلك. انظر: بیان الوهم والإیہام (رقم )٠٠١5‏ والمحل ۲۳۳/۷ ۔ ؟ ۳۳؛ 
وانظر: الاستذكار 5١/؟١١؛‏ وشرح مسلم للنووي ۱۹۰/۱۲؛ وانظر: 
مصنف عبد الرزاق 2777/0 ۲۲۹؛ ومصنف ابن أبي شيبة 405/1١7‏ - 
۷. 
# و(على): ليست في النسخ وأضفتاها وهي من النوادر . 

۰۱۱۷ هم الراتب ص‎ ١5 
قلت : وقد تقدم في ذلك : الغنيمة لمن شهد الوقعة.‎ 


کتاب ا جھاد ۱۰۳ ذکر من لا يسهم له فيها 
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= وقد جاء في ذلك حديث أبي موسی الأشعري قال: قدمنا على رسول الله کل 
بعد فتح خیبر بثلاث» فقسم لنا» ول يقسم لاحد لم يشهد الفتح غيرنا. 
أخرجه ابن أبي شيبة ٤٠١/١١‏ ؛ والبخاري في صحيحه» المغازي» باب غزوة 
خيبر ۷/ ۸۷٤؛‏ والترمذي» السیر» باب ما جاء في أهل الذمة يغزون مع 
المسلمين وقال: حسن صحیح ؛ والبيهقي في الکری ۳۳۳/۲ وقال: 
فیحتمل أنه إنما أعطاهم من سهم الصا أو أشركهم في الغنيمة برضی 
الفاتحين . 
وقد روي في قصة جعفر؛ وغيره» باسناد آخر أنه سأل أصحابه أن يشركوهم 
في مقاسم خیبر ففعلوا. 
وله شاهد صحيح في قصة قدوم أبي هريرة» قلت : وهو حديث قدوم أبان بن 
سعيد بن العاص وأصحابه على رسول الله كل بخيبر بعد فتحها فلم يقسم 
هم. 
آخرجه البخاري في غزوة خيبر» وفي الجهاد» باب الكافر پقتل السلم ثم 
يسلم؛ وآبو داود» الجهادء باب فيمن جاء بعد الغنيمة لا سهم له (رقم 
۳ ۶ ۲۷۲). 
قال ال حافظ ابن حجر في الفتح ۲۶۱/5: وقال ابن التین : يحتمل أن یکون 
آعطاهم برضی بقية الجيش وهذا جزم به موسی بن عقبة في مغازیه. ويحتمل 
أن یکون إنما أعطاهم من امس وہہذا جزم آبو عبيد فی کتاب الأموال» 
وهو الوافق لترجمة البخاري - باب ومن الدلیل على أن الخمس لنوائب 
السلمین. انظر: البخاري» فرض الخمس /۳۳۷؛ فقیه حدیث قدوم 
جعفر بن أبي طالب من الحبشة. 
وقد أخرجه عبد الرزاق في الصنف ٥/۳۰۳؛‏ وابن أبي شيبة ٤٠١/١١‏ ؛ 
وسعيد بن منصور في السئن (رقم ۰۲۷۹6 ۲۷۹۵) من طريق مجالد بن سعيد 
- وهو متكلم فيه - عن الشعبي أن عمر كتب إلى سعد بن أبي وقاص يوم 
القادسية أني قد بعثت إليك أهل الحجازء وأهل الشام فمن أدرك منهم 
القتال قبل أن ينفقؤوا فأسهم لهم. وفي لفظ: ما لم يتفقأ قتلى فارس 
والتفقؤ: التفسخ. 
ود ذهب آصحاب الرأي إلى أن ا مراد إذا لحقوا بعد انقضاء القتال احتجاجاً 

بأثر الشعبي عن عمر وغيره. = 


ذکر إباحة القسمة في دار الحرب والتسوية فیها  ٠١64‏ کتاب الجهاد 


کاملت وبعد إخراج الغنيمة والخمس من دار ا حربء أنه لا يسهم له. 
واختلفوا فيمن جاء إثر القتال إلى تمام ثلاثة أيام» أو قبل الخروج بها 
من دار الحرب إلى دار الاسلای اسهم له أم ل؟ 


ذكر إباحة القسمة في دار الحرب» والتسوية فيها 


0 النوادر : 


9۵ م وأجمعوا على إياحة قسمة الغنائم في دار الحرب» بل 
استحبوا ذلك إلا آبا حنيفة فإنه قال: لا ينبغي أن يقسم إلا بعد إخراجھا 
إلى دار من دور الإسلام. 


7 المراتب : 
۲ 9 واتفقوا أنه لا يفضل في القسمة من ساق مغنماً قل أو کثر 
على من لم يسق شيئا . 


= وخالفهم مالك والثوري والأوزاعي واللیث وغیرهم» وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء للطحاوي (رقم .)١515‏ 

۵ - النوادر (رقم ۱۷۰). 
قال الطحاوي في اختلاف العلماء (رقم ۱۲۱۷): قال آصحابنا: لا تقسم 
الغنائم في دار الحرب» وقال آبو یوسف - وهو من أصحابهم -: أحب إلي أن 
لا تقسم في دار ا حرب إلا أن لا يجد حمولة فتقسم في دار احرب. 
وقال مالك : أكره قسمتها في دار ا حرب . 
وقال الأوزاعي والشافعي: نقسمها في دار الحرب. 
وروی جبیر بن مطعمء وجابر بن عبد الله أن رسول الله بي قسم غناتم 
حنين بالجعرانة . 
وقال أبو عمر في الاستذكار ۱۸۲/۱۶: وقال مالك: هم أولى بها منه. 
وانظر: المغئى لابن قدامة .555/١١‏ 

٦‏ ھ الراب ص۱۱۸: وزاد: واختلفوا في تنفيله. 


كتاب الجهاد م6١٠١‏ ذكر الصّفِيَ وسهم البي پا 


۷ م واتفقوا أنه لا يفضل في قسمة الغنيمة شجاع ولا جبان؛ 
ولا من آبلی على من ۸ ييل . 

۸ م واتفقوا على أن راكب البغل والحمار والراجل» متساوون 

98 واتفقوا أنه إن كان هناك مال فاضل لیس من آموال 
الصدقة ولا امس ولا مما جلى أهله عَنْهُء خوف معرة السلمین» وقبل 
حلوطم ہمء لکنه من وجه آخر لا یستحقه آحد بعینه ولا أهل صفة 
بعينهاء فان للامام قسمته على السلمین» على ما یری من الاجتهاد هم غير 
حاب لا لقرابة ولا لصداقة. 


ذکر الصَّفِيَ وسهم النبي كَل 
٦‏ الاستذ کار : 
۰ م واجعوا أن الصفی ليس لاحد بعد النی إلا الا أن آبا 


۷ - الراتب ص ۰۱۱۷ 

۸ - الراتب ص ۰۱۱۷ 

۹ الراتب ص۱۱۸. 

۰ هم والصفیْ : ما كان یأخذه رئيس ا جحیش وختاره لنفسه من الغنيمة قبل القسمة 
وقد یکون آمة أو فُرساً أو سيفاً أو غيره وهو الصفية وجعه: صفایا. 
الاستذكار ۱۹۲/۱6؛ وزاد: (قد قسم الخلفاء الراشدون بعد البي يلا 
الغنائم؛ وم يبلغنا أنهم اصطفوا من ذلك شيئاً لأنفسهم غير سهامهم وفي 
ذلك أحاديث منها: حديث عائشة عند أبي داود (رقم ۲۹۹۶): كانت صفية 
من الصفي» ومراسيل عن الشعي؛ وابن سيرين وقتادة. انظرها: في سن 
أي داودء الخراج والإمارة» باب سهم الصفي. 
وللعلماء في سهم النبي یو آقوال منها: يرد إلى من سمي في الآية» وبه قال 
الطبري» وقال اخرون: هو للخليفة من بعده. وقال اخرون: يجعل في الخيل 
والعدة في سبيل اللہ وممن قال بذلك قتادة وأحمد بن حنبل. 


ذکر الخمس يخرج من الغنم ومن بقسم عليه ومن لا بقسم له ۵ ۱۰ کتاب الحهاد 


ثور حُکي عنه أنه قال: الآثار في الصفي ثابتة» ولا أعلم شیئاً نسخه 
فليؤخذ ولیجری مجری سهم النبي جا . 

۱ 9 والنی ية خصوص بما آفاء الله عليه من غير قتال مما 
جلى الکفار عنه بالرُعب من غير إيجاف . 

والامام لا یکون حکمه في هذا حکم النبي ييه ولا ایکون له خاصة 
دون السلمین باجاع لأنها لمن می الله تعالى في آية الفيء. 


ذكر الخمس يخرج من المغنم» 
ومن یقسم علیه» ومن لا یقسم له 
3 المراتب: 

5 9 واتفقوا أن الخمس جرج مما غنم عسكر أو غيره من 
المسلمين الأحرار البالغين العقلاء الرجال» من الحيوان غير بنی آدم» ومما 
غنم من الأثاث والسلاح والتاع كله الذي ملكه أهل ال جحرب؛ بعد أن يخرج 
مه سلب المقتولين» وما أكل المسلمون من الطعام أو احتملوه. 

واختلفوا أيخرج من سلب القتلی مس أم لا؟ 
اعطاءه صلاحاً للمسلمین . 


= وقال الشافعي: (یضع الامام سهم رسول الله يه نی کل آمر ینفع الاسلام 
وأهله من الكراع والسلاح؛ وأعطى آهل البلاء من المسلمين» منفعة» وتنفل 
منه عند الحرب). قلت: والآية هي في سورة الأنفال (رقم 6۱). 
وقال أبو جعفر الطحاوي: (ولم يختلف الفقهاء أن الصفي قد سقط بموته) 
مختصر اختلاف العلماء (رقم .)١1569‏ 

1 ۔ الاستذکار ۱۹۹/۱۰ وزاد: (وهذا قال عليه الصلاة والسلام : هدايا الأمراء غلول). 

5 بالمراتب ص۰۱۱ 

۳ - الراتب ص١١۱۔‏ 


كتاب الجهاد ۷ ذکر الخمس يخرج من الغنم ومن يقسم عليه ومن لابقسم له 


4 -واتفقوا أنه إن وضع ثلاثة أحماس الخمس في اليتامى 
والمساكين وابن السبیل فقد أصاب. 

9 م واتفق الجميع أن اليتيم الغنی وابن السبيل الموسر القادر 
واليتيم الغنی والموسر من أبناء السبيل خارج من ظاهر الآية» لاتفاق 
الجميع أن الله کل ۸ يردها بالظاهر. 

واختلف أهل العلم في الأغنياء من ذوي القربى فوجب لهم ذلك 
بظاهر القرآن . 

وابن السبیل الذي يجعل في القاتلة مَنْ قد احتلم أو آنبت أو بلغ من 


السنین ما يحكم له باتفاق ا جمیع بالبلوغ» وان عدم منه الاحتلام أو 
الإنبات بإجماع . 


وآما سائر فقهاء الأمصار فیقتصرون به على بني هاشم فقط . 


۹ - الراتب ص>۱۱. 

۱۹۹۹ الاستذکار ١١/٦۱۸؛‏ وهو حديث جبير بن مطعم قال: قسم رسول الله پا 
سهم ذوي القری بني ھاشم؛ وبني الطلب من ا خمس٠‏ وقال: (اننا بنو 
هاشم وبنو الطلب شيء واحد) وانظر: البخاري» فرض الخمس: باب ومن 
الدلیل على أن الخمس للإمام. . 
قال أبو عمر: وقال بدخول بني المطلب مع بني هاشم من فقهاء الأمصارء 
الشافعي وأبو ثور وأحمد. 
وأما سائر الفقھاء فيقتصرون على بني هاشم. وقال بقول الشافعي: مجاهد 
وقتادة وابن جريج ومسلم بن خالد. 


ذکر أحكام السبي ۱۰۸ کتاب الجهاد 


۱۹۷ - واختلفوا ف سهم الپی » وسهم دوي القری بعد وفاته ۔ 
ثم أجمعوا على أن يجعلوا سهم الني ## في الکراع في سبیل ال 
وقيل هو للخليفة بعله . وقالت طائفة : ذوي القرى قرابة الومام. 


0 المراتب : 
۸ -۔ واتفقوا أنه كان لبني العباس» وبني أبي طالب من ذوي 
القری مده حياة رسول الله علد . 
ذکر أحكام السبي 


1 المراتب : 

۹ .م واتفقوا أن تملك صبیان أهل احرب مالم يكن فیمن 
ولدهم بأي وجه کان مرتد أو مسلم أو مسلمة وان بعدت تلك الولادة 
مك حلال وكذلك قسمتهم والقول في نسائهم. 

۰ 9 واتفقوا أن من أسلم منهم بعد أن مُلِكَ فإِنْ الرق باق 
عليهم [۸۱ب]. 

0 النوادر: 


1 _ وأجمع الصحابة أن الامام إذا ظفر با حربیین لم یقتلوا 
واسترقوا» وإنما جاء الاختلاف بعدهم. 


۷ ۔ الاستذکار ]۱۸۷/۱ وقد اختصره وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم 
۹ء 

۸ ۔ الراتب ص8 ١١‏ ؛ وفيه : (اتفقوا أن بن العباس وبق أبي طالب من ذوي القرن ۰ . .) 

١ .١١9ص الراتب‎ - 8 

۰ ١المراتب‏ ص۱۱۹۔ 

1 ۔ النوادر رقم ۱۷۲ 


کتاب الجهاد ۹ ذکر أحكام السبي 





: الئیر‎ ٦ 
م وأجمعوا أن قریشاً لا يجوز علیها الرق‎ ۲ 
: النکت‎ 0 
مكرر] للامام أن يمْنَّ على الأسرى الذين في‎ ۳٦[ م ويجوز‎ ۳ 


ِ- وقد جاء من حديث علي بن أبي طالب أن رسول الله ي قال: إن جبرئیل 
هبط عليه فقال له: خيرهم ‏ يعني أصحابك - في أسارى بدرء القتل أو 
الفداء» على أن يقتل منهم قال مثلهم. قالوا: الفداء» ويقتل منا. 
أخرجه الترمذي» السيرء باب ما جاء في قتل الأسارى والفداء ۱۲/۷ 
وقال: حسن غريب. وأخرجه الترمذي كذلك عن عمران بن حصين أن 
الني وق فدى رجلين من المسلمين برجل من المشركين. قال الترمذي: 
حديث حسن صحيح. والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي ية وغيرهم أن للإمام أن يمنّ على من شاء من الأسارى» ويقتل من 
شاء منهم» ويفدي من شاء. واختار بعض أهل العلم القتل على الفدای 
وقال الاوزاعي: بلغنی أن هذه الآية منسوخة بقوله تعالی: ما ماب و 
دا [ممد: .]٤‏ نسختها 9 تم عبت شرف » [البقرة: ۰۲۱٩۱‏ 
قال اسحق بن منصور: قلت لأحمد: اذا أسر الأسير یقتل أو یفادی أحب 
إليك؟ قال: إن قدروا أن يفادوا فليس به بأس» وان قتل فما أعلم به بأساً. 
قال إسحق: الإثخان أحب إلي إلا أن يكون معروفاً فأطمع به الكثير. 

۲ -۔ لام قوم المصطفى صلوات الله عليه وسلامه . ا ختارین لحمل الرسالة وتبليغها . 

۳ انظر الصفحة ۲۹ من ا خطوطة وما بين القوسين في ا خطوط : (على مال) 
وهو أوضح (المن) وهو أوضح كذلك. وتمامه: (وقال الشافعي والأوزاعي 
وأحمد وأبو ثور مثل قولنا. وقال أبو يوسف ومحمد: هو بالخيار بين القتل 
والاسترقاق والمفاداة بالمسلمين وبالأموال وليس له أن يمن. وقال أبو حنيفة : 
ليس له الفاداة أو المنّ وهو أعم خلافاً). ومثله في معالم السئن للخطابي. 
وی المسألة أحاديث عديدة منها؛ 
حدیث أبي هريرة قال: بعث النبي یاو خيلاً قبل نجد فجاءت برجل من بني 
حنيفة يقال له ثمامة بن أثال. . . الحديث مطولاً 5 


ذکر أحكام السبي ۱۰۰ کتاب الجهاد 





يديه من الكفار فيطلقهم بغير شیء» وله أن يفادي بهم على (ما قال) وعل 
ما 2 أيدييم من المسلمين» فأما فتلهم أو استرقاقهم أو إطلاقهم على أداء 


: الإنباه‎ ٦ 
. م ويفرق بین الرجل وزوجته في المقاسم بإجماع‎ ۶ 


۵ وا۔ جع المؤمنون على المنع من التفريق بين المرأة وولدها حتی 


= آخرجه البخاري في مواضع» الساجد باب الاغتسال إذا أسلم وباب دخول 
واخصومات. باب التوثق ممن تخشى معرته» وباب الربط والحبس في الحرم . 
ومسلم في صحیحه اجهاد والسیر» باب ربط الا سير وحبسه وجواز الن عليه. 
* وحدیث جبیر بن مطعم أن النبي إا قال: لو كان مطعم حباً ثم کلمنی في 
هو لاء لأطلقتهم له يعنى آساری بدر . 
٭ قال سفیان: وکانت له عند الني يهاه يد وکان أجزى الناس بالید. 
آخرجه البخاري في صحیحه. الغازي باب شهود الملائكة بدراً. قلت: 
والمطعم ب بن عدي کان آحد وجوه فریش الذين نقضوا الصحیفة التي کتبتها کتبتها 
قریش على بني هاشم . 
# وحديث عبد الله بن مسعود أن رسول الله علا : لا آراد قتل عقبة بن أبي 
معيط » قال : من للصبية؟ فقال له رسول اللہ کات : «النار» . 
آخرجه آبو داود. 
# وحدیث ابن عباس قال: كان فداء أهل الجاهلية يوم بدر آربعمائة. 
آخرجه آبو داود کذلك . وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۱۳۳)؛ 
وشرح معاني الاثار ۳/ ٢٦۲؛‏ ومصنف ابن أبي شيبة 1۱۱/۱۲؛ وشرح 
النووي على مسلم 484/1 والمغنى ۰ .٤‏ 

۶ -وانظر المغئى 2/١‏ . 

۱۹۷۵ - ونقل الاجاع فيه الخطاي ف معا السن ۲/ ۲۹۲+ وابن قدامة في الغقی 
۰ وفيه أحاديث منها: 





کتاب الجهاد ۱۰۱ ذکر أحكام السبي 


: الاشراف‎ ٦ 


٦‏ 9۹۷ 9 - وکل مَنْ محفظ عنه من علماء الامصار منع من وطء 


حديث أبي أيوب الأنصاري قال: معت رسول الله يي يقول: من فرق بين 
والدة وولدها فرق الله بینه وبين أحبته يوم القيامة. 

خر جه الفزاري في السير (رقم ۹ء وأحمد في المسند ٣٤١٤ /٥‏ ؛ والترمذي 
في السیر ۰۱۱/۷ باب في كراهية التفریق بین السبي وقال: حسن غریب 
والعمل على هذا عند آمل العلم من أصحاب الني بي وغیرهم کرهوا 
التفریق ہین السبي بين الوالدة وولدها وبين الولد والوالد وبين الاخوة. 
وأخرجه الدارقطني وا حاکم وصححه ۵۵/۲ وقال: على شرط مسلم؛ 
والبيهقي بإسناد آخر 9/9؟١؛‏ والدارمي باسناد آخر رقم ٩۲۸۲‏ وصححه 
الحافظ في تلخيص الحبير .٠١/۳‏ 

# وحديث على بن أبي طالب أنه فرق بين والدة وولدهاء فنهاه رسول الله ا 
عن ذلك» ورڈ البيع . 

أخرجه آبو داود. ال حھاد باب التفریق بین السبي» وأعله بالانقطاع بين 
میمون بن أبي شبیب وعلي؛ وأخرجه ا حاکم وصحح [سناده؛ وقواه البيهقي 
في الکبری ۹/ ۱۲۷؛ لکثرة شواهده. وصححه ا حافظ ابن القطان الفامی» 
انظر: بیان الوهم والایهام (رقم ۲۱۲). ۱ 
وانظر: آحادیث آخری عن عمران بن حصین؛ وأي موسی الأشعري› 
وحریث ابن سلیم العذري عن أبيه مرفوعاًء وعبادة بن الصامت في سنن 
الدارقطنی ۱۷/۳ - ۸٦؛‏ وهي متکلم فیها . 

وانظر: كذلك سن البيهقي ۱۲۰/۹ ۱۲۷؛ وانظر : تلخیص ا بیر ۰۱۵/۲ ۰۱۱ 
ومنع التفریق بین الوالدة وولدها ختص بالصغیر حت یکبر؛ وقد اختلفوا في 
حد الکبر الذي يجوز معه التفریق فقال مالك: إذا أثغرء وقال الأوزاعي 
واللیث : إذا استغنی عن آمه ومنع نفسه وقال آصحاب الرأي وأحمد: إذا 
بلغ الولد وهو قول للشافعي» وله قول آخر: إذا بلغ سبع سنین أو مان 
سنين . انظر: معا م السنن ۲۹۲/۲ والغتي لابن قدامة ۰10۸/۱۰ 

5 ۔ انظر: النص في الاشراف» ص ۳۱۲ من طبعة دار طيبة و١/٦۲۸؛‏ ط دار 
الجنان. وقال ابن قدامة في المغني ۱5۵۲/۹ تعلیقا على قول الخرقي: (وان 
كانت حاملاً فحت تضع): ومذه بحمد الله لا خلاف فيهاء لأن الله تعال - 


أبواب الإجمام في أحكام آهل الذة۔ذکر ما يجب على الإمام أخذ الذمةب ۱۰۱۲ " کتاب ا مھاد 


۷ م وأجمعوا أن المرأة إذا وقعت في يد زوج وما رجل مقيم في 
دار الحرب أن نكاح زوجها قد انفسخ وحل لالكها بعد الاستبراء وطؤها. 


٦‏ المراتب: 

۸ 9 واتفقوا أن من سى من نساء أهل الكتاب التزوجات فقتل 
زوجها وأسلمت هيء أن وطأها حلال لمالكها بعد أن تستبرأ. 

۹ - واتفقوا أن من آسر من بالفی أهل الکتاب. أنه لا جبر 
على مفارقة دینه» واختلفوا فيهم إن أجبروا أو أُجبر ذمّي على الإسلام 
فأسلم كرهاء أيترك للرجوع إلى دينه أم لزمه الاسلام ويقتل إن فارقه أم 
لا؟ وفیمن أسر غير بالغ أجبر على الإسلام ويكون له حكمه من حين ملك 
أم لا؟ وسواء مر مع أبويه أو مع أحدهما. 


أبو اب الإجماع في أحكام أهل الذمة 
ذكر ما يجب على الإمام أخذ الذمة به 


0 النير: 
۰ وا جمع أهل العلم على أن الإمام واجب عليه أن يأخذ على 


صر جر عو مر 


- قال: اک الگمال هی أن يَصَعْنَ حَمْلَهُر ) [الطلاق: ٤‏ 
وقال الني گل : «لا توطأً حامل حتى تضع». ولان عدة 5 والأمة 
والمتوفى عنها وا مطلقة واستبراء کل أمة إذا كانت حاملا بوضع لها . .) 

۷ ۔ وأكده ابن قدامة في الغیی. انظر: 1۷1/۱۰ ونقل أن آبا حنيفة قال: [ذا 
سبيت المرأة وحدهاء ثم سبي زوجها بعدها بیوم» لم ینفسخ النکاح. 

۸۶۸ . الراتب ص۱۲۲. 

۹ ۔ الراتب ص۱۲۰. 

۰ م ونقل ابن القیم في کتابه أحكام آهل الذمة ۷۳۰/۲؛ عن أب القاسم الطبري = 


كتاب الجهاد ۰۳ ذکر ما يجب على الامام أخذ الذمة به 





أهل الذمة بالتّمْرقة بین لباسهم ولباس المسلمين. 
المناكير من ضرب الناقوس. وشرب الخمرء وأكل الخنزير. 

۲۳ م وأجمعوا على أن رقيق أهل الذمّة إذا أسلموا أن بيعهم يجب 
علیهم» ويأخذهم الإمام بذلك. 


: الاشراف‎ ٦ 


۳ م واجعوا أن (من سبّ) النی یا من آهل الذمة قتل الا 


۔ هبة الله بن الحسين بن منصور وله کتاب شرح فيه الشروط العمرية لأهل 
الذمة - قوله: وکتب عمر إلى الأمصار أن تجز نواصیهم وألا یلبسوا ألبسة 
المسلمين حت یعرفوا. 

وعن عمر بن عبد العزیز مثله. وهذا مذهب التابعین وأصحاب القالات 
من الفقهاء التقدمین والتآخرین. ثم ذکر حدیث ابن عمر عن الني بلا 
(بعثت بالسیف بین يدي الساعة حي يعبد الله لا يشرك به. وجعل الذل 
والصغار على من خالف أمري» ومن تشبه بقوم فهو منهم). آخرجه أحمد في 
السند . 

قلت: وأخرج الجزء الأخير منه أبو داود في السنن. کتاب اللباس» باب في 
لبس الشهرة: (رقم ۳۰۳۱)؛ وهو حديث جيدء وقد صححه غير واحد من 
الأئمة. وانظر: تفصیل هذه المسألة في کتاب أحكام أهل الذمة في الوضوع 
الذکور والمغنی لابن قدامة ۰1۱۸/۱۰ 

1 ۔ انظر: أحكام أهل الذمة لابن القیم ۷۱۵/۲ 

5 ۔- وانظر أحكام آهل الذمة لابن القیم ۷۳۰/۲. 

۳ تر الاشراف ۱۱۰/۳ - ۱۲۱ وانظر: معا الست ۲۹۲/۲ وقال التقي 
السبكي في فتاواه: وأما من سب الني ييه فالإجماع منعقد على أنه کفر . 
ويشهد لقتل ساب الرسول و أحاديث كثيرة» ذکرها ابن تيمية في کتاب 
الصارم المسلول على شام الرسول ييا منھا: 

# حديث جابر بن عبد الله في قتل كعب بن الأشرف؛ وفيه قال = 





ب‌دد۰ججطد۰۰۰ط۰۳طططدش 


= رسول الله ية : «من لکعب بن الاشرف» فانه قد آذی الله رسوله». فقام 
محمد بن مسلمة فقال: محمد بن مسلمة: يا رسول الله أتحب أن أقتله؟ قال : 
نعم . .. الحديث. 

أخرجه البخاري» المغازي» باب قتل كعب بن الأشرف ۷ وفي 
الرهن» باب رهن السلاح؛ وف الجهاد. باب الكذب في ا حرب؛ وباب 
الفتك بأهل ا حرب؛ ومسلم؛ ا جھادء باب قتل کعب بن الأشرف طاغوت 
اليهود (رقم ۱۸۰۱)؛ وآبو داود. الجهاد. باب في العدو یوق على غرة 
ويتشبه بهم (رقم ۲۷۸) وغيرهم. 

وكان قد مج بسب الني و وهجائه» فاستحق القتل مع كفره بسبّه 
رسول الله کیا وكان شاعراً ہجو رسول الله و ويحرض عليه كفار قريش كما 
أخرج ذلك أبو داود والترمذي» وانظر: معالم السن للخطابي ۱۳۳/۲ وفتح 
الباري ۷/ ۳۳۷؛ وأحكام أهل الذمة لابن القيم 857/7 ؛ قال الحافظ ابن حجر 
في الفتح : وفي هذا الحديث: قتل من أعان على رسول الله ي بيده أو بلسانه. 
٭ ومن حديث ابن عباس أن رجلاً كانت له أم ولد تشتم النبي بي فقتلها 
فسأله النبی َيه عنها فقال: يا رسول الله نبا كانت تشتمك فقال: «ألا إن 
دم فلانة هدر». آخرجه أحمد في مسنده. 

٭ وعن ابن عباس أن أعمى كانت له أم ولد تشتم الني یل وتقع فيه 
فينهاها فلا تنتهي» ویزجرها فلا تنزجر؛ فلما كانت ذات ليلة جعلت تقع في 
النی ييه وتشتمهء فأخذ المعُوّلَ فوضعه في بطنها واتكأ عليها فقتلهاء فلما 
أصبح دُكر ذلك للنبي ی فجمع الناس فقال: «أنشد الله رجلاً فعل ما فعل 
لي عليه حق إلا قام»» فقام الأعمى يتخطى الناس وهو يتزلزل حتى قعد بين 
يدي النبي ی فقال: يا رسول الله كك أنا صاحبهاء كانت تشتمك وتقع 
فيك فأغباها فلا تنتهي وأزجرها فلا تنزجرء ولي منها ابنان مثل اللؤلؤتين» 
وكانت بي رفيقة» فلما كان البارحة جعلت تشتمك وتقع فيك» فأحذت 
المغول فوضعته في بطنهاء واتكأت عليها حت قتلتهاء فقال النبي گل : «ألا 
أشهدوا أن دمها مَدَرا. 

والمغُول: شبه سيف قصير يشتمل به الرجل تحت ثيابه فیفطیه» وقيل: هو 
حديدة دقيقة ما حدٌ ماض وقفاًء وقيل: هو سوط في جوفه سيف يشده 
الفاتك على وسطه ليغتال به الناس . 


۰۰ ذکر ما يجب على الامام أخذ الذمة به 





آخرجه آبو داود الحدودء باب ال حکم فيمن سب الني ی (رقم 4۳۱) 
والنسائی . 

# ومن حديث علي بن أبي طالب ولب أن مودية كانت تشتم النبي ية وتقع 
فيه فخنقها رجل حق ماتت. فأبطل رسول الله گا دمها . 

أخرجه أبو داودء الحدودء باب الحكم فيمن سب النبي و (رقم 8*51) 
من حديث الشعی عن على» وجوّدہ ابن تيمية» وقال أدرك الشعبى من حياة 
سيدنا على عشرين سنة. وكان معه بالکوفة؛ وكانت له عناية بأحاديثه 
وأحاديث ثقات أصحابه» ومراسيله صحيحة. 

وفي الباب أحاديث وآثار كثيرة جداً . 

قال القاضي عياض كأ في الشفا :7١4/7‏ اعلم وفقنا الله وإياك أن جميع 
من سب النبي ية أو عابه. أو ألحق به نقصاً في نفسه أو نسبه أو دينه أو 
خصلة من خصاله أو عرّض به أو شبّهه بثىء على طريق السب أو الازراء 
عليه أو التصغير لشأنهء أو الغض منهء والعيب له فهو ساب له. والحكم 
فيه حکم الساب یقتل ولا نستثني فصلاً من فصول هذا الباب على هذا 
القصد. ولا نمتري فيه تصريحاً كان أو تلويجحاً. كذلك من لعنه أو دعا عليه 
أو تمنى مضرّة له أو نسب إليه ما لا يليق بمنصبه عن طريق الذم أو عبث في 
جهته العزيزة بمستخفي من الکلام» وهجر ونكر من القول وزور» أو عيّره 
بشيء مما جرى من البلاء وا حنة عليه أو غمصه ببعض العوارض البشرية 
الجارية لديهء وهذا كله إجماع من العلماء وأئة الفتوى من لدن الصحابة 
الكرام رضوان الله عليهم إلى هلم جرًا. . . 

وانظر: الإجماع لابن النذر رقم .7٠١‏ 

وهذا كله في حق ا مسلم؛ وانظر: نقض أهل الذمة العهد بذلك وقتل السابَ 
في أحكام أهل الذمة لابن القيم ۷۹۰/۲؛ وما بعدهاء وانظر: كذلك ختصر 
اختلاف العلماء (رقم )١167‏ في الذمي یسب النبي ييا وفيه : قال أصحابنا 
فيمن سب النبي يل أو عابه» وكان مسلماء فقد صار مرتدا؛ ولو كان ذميا 
عزر ولم يقتل. 

ونقل عن الثوري مثل أصحاب الرأي. انظر: الأموال لأبي عبيد ص۲۳۳؛ 
والإفصاح ۲۳/۲؛ وا حلى لابن حزم ۰۸/۱۱٦؛‏ وفتح الباري ۲۸۱/۱۲؛ 
ونقل عن سفيان وأصحاب النعمان مثل ما نقله ابن المنذر عن النعمان» - 


ذکر ما لأهل الذمة ما لهم أن يفعلوه ۱۰۹۹ کتاب الجهاد 


النعمان فإنه قال: لا يقتل مَنْ سب الني یل منهم لان ما هم عليه من 
الشرك أعظم. 
4 - نأمًا مَنْ بعد رسول الله و فلا علم أحداًء يوجب قتل 
من سبّهم . 
ذكر ما لأهل الذمة» مما لهم أن يفعلوه 


٦‏ المراتب: 


۵ - واتفقوا أن لأهل الذمة الثی في أرض الإسلام» والدخول 


3 وانظر : الأموال لابي عبيد ص۲۳۵ ؛ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۸/ 87 ؛ 
وحجة النعمان أنه قد صح أن اليهود كانوا يدخلون على رسول الله و فیقولون : 
السام علیکم فنزل قوله تعا لی : #إوَإدًا جَآمُوكَ حول با ر يك بد أل [اججادلة : 4]. 
وجاء في حديث آنس بن مالك: أن ودية أتت النى ييه بشاة مسمومة 
فأكل منهاء فجيء بہاء فقيل له: ألا تقتلها؟ قال: لاء قال أنس: فما زلت 
أعرفها في هوات النی يل . 
واللهوات: جع لحاة وهي سقف الفم؛ أو اللحمة الشرفة على الحلق» وقيل: 
أقصى الحلق وقيل: ما يبدو من الفم عند التبسم. 

۶ 9 وأما من سب غير النی و ففيه حديث أبي برزة الأسلمی قال: كنت عند 
أبي بكر ذه فتغيظ على رجل فاشتد عليهء فقلت يا خليفة رسول الله ل 
أتأذن لي أضرب عنقه؟ قال: فأذهبت كلمت غضبه. فقام فدخل فأرسل إلى 
فقال: ما الذي قلت آنفا؟ قلت: ائذن لي أضرب عنقهء قال: أكنت فاعلاً 
لو أمرتك؟ قلت: نعم قال: لا والله ما كانت لبشر بعد محمد يا . 
قال أحمد بن حنبل: لم يكن لأبي بكر أن يقتل رجلاً إلا بإحدى الثلاث التي 
قاطا رسول الله اة كفر بعد إعان» أو زنا بعد إحصان أو قتل نفس بغير 
نفس. وكان للنى يي أن یقتل . 
أخرجه أبو داود. الحدودء باب الحكم فيمن سب النبي ی (رقم )٤١١۳‏ 
وقال ابن حزم في مراتب الإجماع ص”7١:‏ واختلفوا فيمن سب آل النبي يا 
أو أحد أصحابهء أو | بتدعء أو لحق بدار الحرب أيكون بذلك مرتداً؟ 

۵ - انظر : المراتب ص۱۲۲. 


۷ ذکر ما لأهل الذمة ما لهم أن يفعلوه 





قال الله تعال : ياي یت اموا (کما المترکزت تس کل يد يقرا ا 
لصوم ی نة عم سنا ئا چم ا کی ی ا کہ من فش لهه إن 
کا ارگ ک أله لیم حكيدٌ 469 [التوبة: ۲۸]. وف ہو من 
حدیث ابن عباس لا اشتد الوجع برسول الله بي فقال: ائتوني أكتب لکم 
کتاباً لا تضلرا بعده آبد وفيه: وأوصاهم عند موته قال: آخرجوا المشركين 
من جزيرة العرب» وأجيزوا الوفد بنحو ما كنت أجيزهم. 

أخرجه البخاري في صحيحه» الجهاد» باب هل يستشفع إلى أهل الذمق 
ومعاملتهم ٦ء‏ والحزية والموادعة» باب إخراج اليهود من جزيرة 
العرب ۰۲۷۰/۲ والغازي؛ باب مرض النبي کل ووفاته ۰۱۳۲۸ ومسلي 
الوصيةء باب ترك الوصية لمن ليس له شیء يوصى به ۱۲۵۷/۳ - ۱۲۵۸؛ 
والنسائی في العلم (رقم ۱۸) بتحقيقنا؛ واختصره أبو داود» الخراج والفيء 
والإمارة» باب إخراج اليهود من جزيرة العرب (رقم ۳۰۲۹)؛ وأحمد في 
المسند ۲۲۲/۱ - 6ه"؛ وغيرهم. 

# ومن حديث عمر بن الخطاب أنه مع رسول الله كله يقول: لأخرجن 
اليهود والنصارى من جزيرة العرب» فلا أدع فيها إلا مسلماً. 

أخرجه مسلم الجهادء باب إخراج اليهود والنصاری من جزيرة العرب 
(رقم ۱۷۹۷)؛ وأبو داود الخراج والفيء والإمارة» باب إخراج اليهود من 
جزيرة العرب (رقم ۳۰۳۰)؛ والترمذي» في السيرء باب ما جاء في إخراج 
اليهود من جزيرة العرب 

# وفی موطأ مالك عن ابن شهاب أن رسول الله ية قال: لا یجتمع دینان 
في جزيرة العرب . 

قال مالك : قال ابن شهاب» ففحص عمر بن الخطاب عن ذلك حق أتاه 
الثلج واليقين أن رسول الله ول قال: لا يجتمع دینان في جزيرة العرب؛ 
فأجلى یبود خیبر . 

والٹلج : هو آلیقین ٠‏ ثلج الامر في قلي؛ إذا ثبت واطماأننت إليهء وئلجت 
شي بالأمر تلج وج وثلجت تتلج تلجا. الموطأ ۸۹۲/۲ ۔ ۰۸٩۳‏ 

وفيه إسماعيل بن أبي حكيم أنه مع عمر بن عبد العزيز يقول: كان من آخر 
ما تكلم به رسول الله ب أن قال: قاتل الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور 
أنبيائهم مساجد. لا يبقين دينان بأرض العرب. 


ذکر ما لأهل الذمة ما لهم أن پفعلوه ۱۰۹۸ کتاب الجهاد 


حيث ما آحبوا من البلاد حاشی الحرم كله بمکة. فإنهم اختلفوا هل 


5 ۔ واتفقوا على أن حم سكن أي بلٍ شاءوا من البلاد حاشی 
جزيرة العرب . 


۷ م واتفقوا أن جزيرة العرب ما أخذ من بجر عبادان مارا 


= ٭ ومن حدیث أبي عبيدة بن الجراح قال: آخر ما تكلم به رسول الله يك أنه 
قال : أخرجوا اليهود من الحجازء وأهل نجران من جزيرة العرب. 
آخرجه أحمد في السند. وابن أي شيبة وآبو عبید في الاموال ص۱۲۹. وجاء 
من حديث ابن عمر كذلك عن أبي عبيد فی الأموال ص۱۲۸. ومن حديث 
٭ وجزيرة العرب من أقصى اليمن إلى ريف العراق في الطول. وأما في 
العرض فمن جلة وما والاها إلى أطراف الشام. 
وأضيفت إلى العرب لأنها سكناهم وسکن آبائهم وأجدادهم قبل الاسلام 
وقيل: ما بين حفر أبي موسی إلى أقصى اليمن في الطول. وأما في العرض 
فمن يبرين إلى منقطع السماوة قاله أبو عبيدة» انظر: التمهيد ۱۷۲/۱؛ 
وأحكام أهل الذمة ۱۷۷/۱؛ وشرح مسلم ۹۳/۱۱؛ وفتح الباري /٦‏ 
۰ وحَفْرٌ أبي موسی على منازل من البصرة في طريق مكة خسة منازل أو 
ستة» وفيها أقوال أخرى. 
وعنم الشرکون من سكن الحجاز خاصة وهو مكة والمدينة واليمامة وما 
والاها لا فيما سوى ذلك مما يطلق عليه اسم جزيرة العرب لاتفاق 
الجميع على أن اليمن لا بمنعون منها مع أنها من جملة جزيرة العرب» وهذا 
مذهب الجمهور. 
وأما الحنفية فيجوز مطلقاً إلا المسجد ارام ونقل عن مالك جواز دخوطم 
الحرم للتجارة وقال الشافعي: لا يدخلون الحرم أصلاً إلا بإذن الإمام 
مصلحة المسلمين خاصة. 

65 بالمراتب ص ۱۲۲. 

۱۹۸۷ - ا مراتب ص ۱۲۲؛ وزاد واختلفوا في وادي القرىء وتيماء وفدك. 


کتاب الجهاد ۱۰۹۹ ذکر احکم فيهم وفي آموالهم 


الساحل الساحل إلى سواحل اليمن. إلى جْدَة إلى القلزم» ومن القلزم مارا 
إلى الصحاری إلى حدود العراق. 

ذکر الحکم فیهم وفي آموالهم 
3 المراتب : 

۸ م واتفقوا أن آولاد أهل الذمت ومَنْ تناسل منھم؛ فان 
الحكم الذي عقده آباژهم وان بَعْدُو جار على هولاء لا جتاج إلى تجدیده مِنْ 

۹ 9 واتفقوا أن من کان من نسائهم لا رجل ها ولا زوج ولا 
قریب؛ ومن كان من آصاغرهم لا أب له ولا قریب, أن ذمتهم باقية كما 
كانت في حياة رجاهم . 

۰ م واتفقوا أن من أسره أهل ا حرب من كيار أهل الذمة 
وصغارهم ونسائهم. أن ذمتهم لا تنتقض بذلك ما لم يلحق مختارء وأنه إن 
ظفر السلمون بالمأسورين المذکورین أنهم لا يسترقون. 

واختلفوا فيمن نقضوا العهد أيسبون أم لا؟ 

0١‏ واتفقوا أن من صالح من أهل الذمة عن أرضه صلحاً 
صحيحاًء أنها له ولعقبه أسلم أو لم يسلم ما لم يظهر فيها معدن. 

۲ ۔ واتفقوا أن ابتياع أرضهم التي صالحوا عليها على حكم 
الإسلام جائز. 


۸ ۔ اطراتب ص ۰۱۲۲ ۱۲۳. 

۹ - الراتب ص۱۲۳ وفي النص الطبوع نقص. 
۰ م الراتب ص۱۲۳ . 

1 ۔-۔ الراتب ص۱۲۲ 

5 -م الراتب ص۱۲۲ وفي الطبوع اضطراب. 


ذکر الحكم فیهم وفي آموالهم ۰۰ کتاب الجهاد 
٦‏ الاشراف: 


۳ ۔ وأجمع كل من يحفظ عنه من آهل العلم على أن ليس على 
أهل الذمة صدقات أموالهمء الا ما ذکر من نصاری بن تغلب. 


وبنو تغلب بن وائل بن ربيعة بن نزار من صمیم العرب. انتقلوا في الجاهلية 
إلى النصرانية» وكانوا قبیلة عظيمة لها شوكة قویف واستمروا على ذلك حق 
جاء الاسلام فصولحوا على مضاعفة الصدقة عليهم عوض الجزية . 

وروی آبو عبيد في الأموال ص٣۳‏ بسنده عن داود بن کردوس قال: 
صالحتٌ عمر بن ا خطاب عن بني تخلب» بعدما قطعوا الفرات وأرادوا 
اللحوق بالروم؛ على أن لا يصبغوا صبيا هم ولا یکرهوا على دين غير 
دينهم» وعلی أن عليهم العشر مضاعن من كل عشرين درهماً درهم. قال: 
فكان داود يقول: ليس لبني تغلب ذم فقد صبغوا في دينهم . 

قال أبو عبید: قوله: لا یصبغوا آولادهم» أي لا پنصروا آولادهم. 

وأخرج بسنده عن زرعة بن النعمان أو النعمان بن زرعة أنه سأل عمر بن 
الخطاب وکلمه قي نصاری بی تغلب. وكان عمر قد هم أن يأخذ منهم 
ا لجزية» فتفرقوا في البلاد فقال النعمان - أو زرعة بن النعمان - لعمر: يا 
أمير الومنین» إن بني تغلب قوم عرب يأنفون من الجزية» وليست هم أموال 
إنما هم أصحاب حروث ومواشی؛ وطم نكاية في العدوء فلا تعن عدوك 
عليك پم قال: فصالحهم عمر بن الخطاب على أن أضعف عليهم الصدقت 
واشترط عليهم أن لا ينصروا أولادهم . 

قال مغيرة: فحدّئتٌ أن علياً قال: لئن تفرغت لبني تغلب لیکونن لي فيهم 
رأي» لأقتلن مقاتلتهم ولأسبین ذراریهم» فقد نقضوا العهد. وبرئت منهم 
قال آبو عبيد: والحديث الأول - حديث داود بن كردوس وزرعة ين 
النعمان ‏ هو الذي عليه العمل أن يكون عليهم الضعف مما على المسلمين. 
قال ابن القيم في أحكام أهل الذمة ۷۸/۱ فهذا الذي فعله عمر ضيه وافقه 
عليه جميع الصحابة والفقهاء بعدهم وانظر : الغني لابن قدامة ٩۵۹۰/۱۰‏ 
وعله إجماعاً لا خلاف فيه. 


کتاب الجهاد ۰۷۱۹" ذکر ا حزیة ومن تؤخذ مله 


۶ ۔ ولا أعلمهم يختلفون أنه لا شيء على أهل الذمة في منازهم 
لٹ ولا في سائر أموالهم؛ إلا ما ذكر عنهم من القول في بني تغلب 


ذكر الجزية ومن تؤخذ منه 
۶۵ ۔ والزية ركن مر من أركان الفيء» وهي حلال بإجماع . 


۱۹۹۹ - وتوخذ ا حزیة من کل من لا یلین بدین ا حق من الذین 
آوتوا الکتاب» وهو قول عامة العلماء. 


۶ وانظر: هذا الاجاع في التمهید ۰۱۳۱/۲ وانظر أحكام أهل الذمة ۸۳/۱ - 
۵ والمغئى ۵۹۱/۱۰؛ والعاشر: هو الذي يأخذ عشر آموال التجاری أو 
نصف العشر. وقال مالك في الموطأ ۱/ ۲۸۰+ (ولیس على أهل الذمة ولا 
على اجوس في نخيلهم ولا کرومهم ولا زروعهم ولا مواشیهم صدقة لأن 
الصدقة إما وضعت على المسلمين تطهيراً شم ورداً على فقرائهم» ووضعت 
الجزية على أهل الكتاب صغاراً هم فهم ما كانوا ببلدهم الذي صالحوا عليه 
لیس عليهم شيء سوى الجزية في شيء من أموالهمء إلا أن يتجروا في بلاد 
المسلمين ويختلفوا فيهاء فيؤخذ منهم العشر فيما يريدون من التجارات. . .) 
قال أبو عمر: وهذا إجماع من الم ء إلا أن منهم من رأى تضعيف الصدقة 
على بني تغلب دون جزية . اظ التمهید ۱۳۱/۲؛ والاستذکار ۳۱۲/۹. 

۵ بالاستذكار ۳۱۰/۹ وتمامه (من آرکان الفيء» والفيء حلال للأغنياء بإجماع 
من العلماء). وقال ابن قدامة في المغنئى ٥٦۷/٠١‏ : وأجمع السلمون على 
جواز أخذ ا جحزیة بالجملة. ۱ 

5 - وذلك بالکتاب والسنة وما عمل به السلمون. 


وني الکتاب العزیز قوله تعالى : هوا الات لا بیترت یا وا بر 
Mfr arf 7 7 22 7‏ 24 
الخ ولا رمو حرم م ا رسوا 2 و سورت دن لحي من الک وتو 


التب حى عي يلوأ الجزية عن بر وت 469 [التوبة: ۲۹]. 
وقوله تعالى: عن يد: أي عن انعامکم عليهم» وقیل: عن قهر. وقد اختلف - 


ذكر الجزية ومن تؤخذ منه ۱۷۲ کتاب الجهاد 





٦‏ الإشراف: 
۷ - وقتال أهل الكتاب على ظاهر الكتاب يجب حت يسلموا أو 
يؤدوا الجزية» دخل في ذلك العرب والعجم لأن الكتاب على العموم 

وليس لأحد أن يخصٌ منه أحداً ألا بحجة. 
ولا نعلم حجة توجب استثناء أحد منهم. 


: المراتب‎ ٦ 


۸ - واتفقوا على تسمية اليهود والنصارى كفاراً. 


= الفقھاء في مشركي العرب. ومن لا کتاب له هل تؤخذ منهم الجزية؛ فقال 
مالك : تؤخذ من جميع الکفار عرباً كانوا أو عجماً الا مشركي قریش؛ 
وبالتعميم قال الأوزاعي وطائقة. وقال الشافعي : لا تقبل إلا من كتابي لأن 
الآية جاءت بذلك وخصتهم » وقال تعایل : افوا لوا کین حف شوه 
وم يقل حق يعطوا ال حزیة كما قال في أهل الكتاب واستدل بتخصيص 
ا چوس بالسنة. وقال الحنفية: لا يقبل من مشركي العرب إلا الاسلام أو 
السيف. وتقبل من أهل الكتاب من العرب ومن سائر الكفار العجم. 
وقال الثوري: العرب لا يسبون» وهوازن سبوا ثم تركهم النبي ی وقال ابن 
حزم في مراتب الإجماع ص ۱۲۰: واختلفوا هل تقبل جزية من غير اليهود 
والنصارى الذين ذكرنا قبل ومن كتابيي العرب. أو لا يقبل منهم غير الاسلام 
أو السيف» وكذلك النساء منهم. انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي ۳/ 
۶ والتمهید ۱۱۸/۲ ؛ والاستذکار ۹/ ۲۹۳+ والغني ۵۷۳/۱۰. 

۷ م کان يذهب مذهب الشافعي . والاية في المسألة السابقة 

۸ - الراتب ص۱۱۹ ۔ ۰۱۲۰ 
وفي ذلك الآيتان الكرمتان : وقالت الیھود عير أن او وتاب الصسری 
بیغ برك الله درل ذل رو شرت فد له سکب 
بل ككلم ال أن کرد 69 اندرا ارف رصم ابا 
دوب أله وَأَلْمَسِيحَ رت مرج و وَمَا یڑا إل یٹ زا لها ومد 
که الا هو 7 سبحي گا مشر 4069 [التوبة: ۰۳۰ ۳۱] فهي صريحة 
في تسميتهم مشرکین بفعلهم الشرك . 


ا ' 





واختلفوا في ت تسمیتهم مشرکین . 

۹ واتفقوا [۸۲ب] أن من عداهم من آهل الکفر یسمون 

۰ 9 واتفقوا على وجوب أخذ ا حزیة من اليهود والنصارى ومَنْ 
كان منهم من الأعاجمء ومن دان أجدادهم ہہذین الدينين قبل مبعث 
رسول الله کل وم يكن معتق ولا بدّل ذلك الدين بغیرہء ولا شیخاً كبيراً 
ولا مجنوناً ولا زمنأء ولا غير بالغ ولا امرأةً ولا راهباً ولا عربياًء ولا 
ممن (محق) ٤‏ أول السئة وكان غنياً . 


0 الاشراف : 
١‏ م وقد أجمع عوام أهل العلم من أهل ال حجاز والعراق 


8 - الراتب ص۱۲۰. 

۰ م الراتب ص۰۱۱4 ۰۱۱۵ وف الطبوع: (ولا ممن تجر في أول السنة). 

١‏ أما السنة التي قد جاءت فیهم فقد آخرج مالك في الموطأ عن جعفر بن 
محمد بن على عن آبیه أن عمر بن ا خطاب ذکر ا جوس؛ فقال : ما آدري 
كيف أصنع في آمرهم. فقال عبد الرطن بن عوف: آشهد لسمعت 
رسول الله ب یقول: سئوا بهم سنة أهل الکتاب. 
وأخرجه أبو عبید في الأموال عن يحيى بن سعید عن جعفر بن محمد عن أبيه 
ص .5١‏ 
قال أبو عمر في التمهيد :۱۱٦/١‏ هو منقطع لکن معناه يتصل من وجوه 
حسان. 
وانظر: البخاري كتاب الجزية وا موادعة ٦/۷٥۲؛‏ عن مجالة قال: كنت كاتباً 
لجرء بن معاوية عم الأحنف فأتانا كتاب عمر بن الخطاب قبل موته بسنة: 
فرّقوا بين كل ذي محرم من اجوس» ول يكن عمر أخذ الجزية من اجوس 
حتى شهد عبد الرحمن بن عوف أن رسول الله يله أخذها من مجوس هجر. 
وأخرجه أبو داودء الخراج والإمارة» باب في أخذ الجزية من ا جوس (رقم 
۳ 0070 والترمذي» السيرء باب أخذ الجزية من ا جوس؛ ۷/٥۸؛‏ وقال: - 


ذكر الجزية ومن تؤخل منه ۰۷۶ کتاب الجهاد 





والشام ومصر على أخذ الجزية من ا جوس [۳۷ مكرر] بسنّة رسول الله با 
وعمل الخلماء الراشدین . 


= حسن صحيح؛ وأحمد في المسند ۰۱۹۰/۱ ۱۹۱. 
وفي الموطأ عن ابن شهاب قال: بلغتي أن رسول اش بي أخذ الجزية من 
مجوس البحرين. 
وأن عمر بن الخطاب أخذها من مجوس فارس» وأن عثمان بن عفان أخذها 
من البربرء انظر: ۰۲۷۸/۱ الزکاة باب جزية أهل الكتاب وا جوس؛ 
والأموال لأبي عبید ص ۰ ؛ وجامع الترمذي» السيرء باب حذ ا حزیة من 
اجوس ۷/٦۸؛‏ فقد رواه عن الزهري عن السائب بن يزيد وهو صحابي» 
توفي النبي كَل وهو ابن تسع سنين وأشهر. 
وأما أخذ رسول الله کل الجزية من مجوس البحرين» فقد بعث أبا عبيدة بن 
الجراح يأتي بجزيتهاء وكان رسول الله كلوه هو صاخ أهل البحرين وأمّر 
عليهم العلاء بن ا حضرمي؛ فقدم أبو عبيدة بمال من البحرين» فسمعت 
الأنصار بقدوم أبي عبيدة» فوافت صلاة الصبح مع النبي كل فلما صلى بهم 
الفجر انصرف فتعرضوا له. فتبسم رسول الله ية حين رآهم وقال: أظنكم 
قد سمعتم أن آبا عبيدة قد جاء بشیء؟ قالوا: أجل يا رسول ال فقال: 
أبشروا وأملوا ما يسركم فوالله ما الفقر أخشى عليكمء ولكن آخشی عليكم 
أن تبسط عليكم الدنيا كما بسطت على من كان قبلکم فتنافسوها كما 
تنافسوهاء وتبلككم كما أهلكتهم. 
أخرجه البخاري في مواضع من صحيحه. انظر: الجزية والموادعة /٦‏ ۷٥۲؛‏ 
وأخرجه مسلم. الزهد» باب الدنیا سجن المؤمن وجنة الكافر (رقم۲۹۲۱)؛ 
والترمذي» في الزهد باب حديث والله ما الفقر آخشی علیکم؛ والنساي» في 
الزهدء باب حديث والل ما الفقر أخشى علیکم؛ والنسائي في الکبری؛ وابن 
ماجه (رقم ۳۹۹۷)؛ وأحمد في السند 177/5؛ وأبو عبيد في الأموال 
ص ٠‏ 5. من حديث المسور بن مخرمة عن عمرو بن عوف وهو من الصحابة 
البدريين. وأكد هذا الإجماع غير واحد منهم أبو عمر بن عبد البر في التمهيد 
۲ - ۱۲۱ بقوله: ولا خلاف بين علماء المسلمين أن الجزية تؤخذ من 
اجوس. والاستذكار 791/4؛ وانظر: الإفصاح لابن هبيرة ۲۳۹/۲؛ 
والماوردي في الحاوي .۲۹۳/۱١‏ 


کتاب الجهاد ۱۰۷۵ ذكر التوقبت والتوقیف في الجزية 


ثم اتفق أهل العلم على القول بهء ولا أعلم في ذلك خلافاًء ولا 
يصح أن ا جوس أهل كتاب» ولا أعلم حجة تدل عليه. 
0 النوادر: 

۲ م وأجمعوا أن من لم یود ا جحزیة من أهل الذمة حیق مضت 
السنة ودخلت آخری أخذ ا في السنة الاضية الا آبا حنیفة فإنه آسقطها 
عنه بدخول السنة الثانية . 


۳ ۔ وأجمعوا أن السلم إذا أعتق عبداً له كتابياً» وجبت عليه 
الجزية» ول عنع من ذلك إسلام مولاهء إلا مالكاً فانه قال: لا جزیة عليه. 


ذكر التوقيت» والتوقیف في الجزية 
٦‏ المراتب : 


٤‏ ۔ واتفقوا على أنه إن أعطى كل منهم عن نفسه وحدها فقيراً 
كان أو غنياء أو معتقا أو حراء آربعة مثاقيل ذهبا في انقضاء کل عام 
مري بعد أن يكون ضرب کل دینار اثنى عشر درهما كيلا فصاعداء فقد 
حرم بذلك دمه وماله وظلمه. 

واختلفوا إن لم يف بذلك آیجوز قتل وسبي أهله وغنيمة ماله أم لا؟ 


۲ النوادر (رقم 6. وخالف أبا حنيفة في ذلك صاحباه أبو يوسف ومحمدء 
فقد ذهبا إلى ما ذهب إليه جماهير أهل العلم. وانظر: اطداية للمرغيناني ۲/ 
۶ وانظر: الحاوي للماوردي ۰۳۱۳/۱ 

۳ - النوادر (رقم )۱۸١‏ وني الغني ۰۹۰/۱۰ وعن مالك کقول ال جماعة وعنه : 
إن كان العتق له مسلماً فلا جزية عليه لأن عليه الولاء لمسلم» فأشبه ما لو 
كان عليه الرق. 

4 - الراتب ص۰۱۱ وف المطبوع (قمري) وني الخطوطات رسمت (تجزى) 
والصواب: (ضري). 


ذکر التوقيت والتوقيف في الجزية ۱۷۹ کتاب ا مھاد 


٦‏ الموضح 


68 م والجزية المأخوذة: هي ما أخذه عمر بن الخطاب له من 
آهل الذمکف أربعة دنانیں أو قيمتها من الورق. 


68 في الموطأ الزکاة: باب جزية آهل الکتاب وا جوس ۲۷۹/۱؛ عن نافع عن 
أسلم مول عمر بن ال خطاب أن عمر بن الخطاب ضرب اجزية على أهل 
الذهب آربعة دنانير» وعلى أهل الورق أربعين درم مع ذلك آرزاق 
المسلمين» وضيافة ثلاثة أيام. 
ومن طريق مالك أخرجه البيهقى من الکبری ۹/٦۱۹؛‏ وانظر: مصنف عبد 
الرزاق /٦‏ ۸۷. ۱ 
وقد اختلف الائمة في مقدار الجزية» فقال عطاء بن أبي رباح لا توقيت في 
ذلك. وإنما هو على ما صو لوا عليه» وقال يحيى بن آدم مثله على قدر 
الاحتمال. 
قال الطحاوي: وهو خلاف الإجماع» وقريب منهما أبو عبيد والطبري. قال 
الطبري: أقله دينار وأكثره لا حذ له إلا الاجحاف والاحتمال فالجزية على 
قدر الاحتمال بغير توقیت؛ بل ذلك إلى اجتهاد الإمام. وذهب مالك إلى 
مغل حدیث عمر التقدم» والغني والفقير سواء. 
وقال الشافعی: دینار على الغنی والفقره. وقال ا حنفیة: هى على ضربین 
جزیة توضع بالتراضي والصلح» فتقدر بحسب ما يقع عليه الاتفاق وجزیه 
يبتدئ الامام وضعها إذا غلب على الكفار وأقرهم على آملاکهم فیضع على 
الغني الظاهر الغنى في كل سنة ثمانية وأربعين درها يأخذ كل شهر أربعة 
دراهم وعلى المتوسط ال حال أربعة وعشرين درهماً في كل شهر درهمین؛ وعلی 
الفقير العتمل اثنی عشر درهماً في کل شهر درهم. 
والعتمل : الذي يعمل بيده کالفلاح وغيره. 
واستدل الحنفية للضرب الأول بمصالحة النی ی لأهل نجران على ألفي 
ومائی حلة. ۱ 
وللضرب الثاني بصنيع عمر وقد أرسل عثمان بن حنیف إلى أهل السواد 
فوضع علیهم الجزية نمانية وأربعين» وأربعة وعشرین» واثئى عشرة. 
آخرجه آبو عبید في الأمرال ص۹٣٦‏ - ۰۵۰ وانظر: ابن أبي شيبة ۲۱/۱۲ 
وانظر: الخراج لأبي یوسف مع شرحه الرتاج ۹۷/۲؛ وسن البيهقي - 





کتاب الجهاد ۱۷۷ ذكر التوفیت والتوقیف في الجزية 
٦ھ‏ واتفق العلماء على إيقاع اسم الجزية على هذا القدار 

واختلفوا في إيقاعه على ما دونه. 

٦‏ النير: 


۷ 2 وأجمعوا أن المشرك إذا كان مطیقاً لأداء دينارء ۸ یقبل منه 
أقل من دينار. 


448 واحتج الشافعي بحديث معاذ بن جبل قال: بعثني رسول الله ميا 
إلى اليمن» وأمرني أن آخذ من کل حالم دیناراً أو عدله معافر. 
والحالم: هو الذي بلغ احلم. أي احتلم» والمعافر: ثياب تكون في اليمن. 
أخرجه أبو داود في الخراج والإمارة والفيء: باب في أخذ الجزية (رقم 
۸ ۳۹ والترمذي. الزکاق باب ما جاء في زكاة البقرة ۰۱۱6/۳ 
وقال: حسن؛ والنسائي» الزکات باب زكاة البقر ۲۵/۰ -۲۱؛ وعبد 
الرزاق في المصنف ۸۹/۰ وقد صحح ا حدیث غير واحد. كاين حبان» 
والحاكم. انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم 577١)؛‏ والتمهید ۱۲۹/۲؛ 
والاستذکار ۱۳۰۰/۹ وامداية للمرغيناني 80۲/۲؛ والهذب للشيرازي ۳/ 
۷ وا حاوي للماوردي ۰۲۹۹/۱۶ 
وقال ابن القيم في أحكام أهل الذمة ۲۹/۱: ولا يتعين في الجزية ذهب ولا 
فضة. بل يجوز آخذها مما تیسر من أموالمم من ثیاب وسلاح يعملوته 
وحدید و حخاس ومواش وحبوب وعروض» وقد دل على ذلك سنته 
رسول اش کل وعمل خلفائه الراشدین» وهو مذهب الشافعي وأبي عبید » 
ونص عليه أحمد في رواية الأثرم... وساق الادلة على ذلك . 
5 “«الجزية: هي الخراج الضروب إذلالاً هم وصغاراً . 
وقد اختلف في اشتقاقهاء فقيل: فعلة: من الجزاء كأنها جزت عن قتله. 
وقيل: إما جزاءاً على كفرهم» لأخذها منهم صغاراًء أوجزاء على أماننا 
هم وقيل غير ذلك . 
۷ موی النوادر رقم ۱۸۳ : وأجمعوا أن الجزية واجبة على الفقير من أهل الذمة 
إذا کان حرا إلا الشافعي كه فانه أسقطها. 
قلت: وفي المزي وشرحه الحاوي ٤‏ ولا نعلم الي و صالح أحداً 
على أقل من دينار فمن أعطى منهم دیناراً غنياً كان أو فقيراً قبل منه» ولم يزد - 


ذکر من لا جب عليه الجزية ۱۳۷۸ کتاب الجهاد 








ذکر من لا تجب عليه الجزية 
٦‏ الاشراف : 
۸ 9 واجمع أهل العلم على أن لا جزية على السلمین. 


علیه. ول یقبل منه أقل من دینار من غني ولا فقير فان زادوا قبل منهم 

قال الشافعی في کتاب السیر ما يدل على أنه لا جزية على فقير حق یستغیی. 
۸ وف اخدیث عن ابن عباس ولا قال رسول الله ية : «لیس على السلم 
جزیه» . 

أخرجه آبو داود (رقم ۰۳۰۵۳ ۰۳۰۵4 ا حراج والامارة والفيء» باب في 
الذمي یسلم في بعض السنة هل عليه جزية؟ ؛ والترمذي» الز کات باب ما 
جاء ليس على السلم جزية ۳/ ۱۲۷؛ وهو عندها عن قابوس بن أبي ظبیان 
عن أيه عن ابن عباس . 

عنه جزية رقبته» قال : وقي الباب عن سعيد بن زیده وجدٌ حرب بن عبيد الله 
الثقفي . وقد فسره سفيان ‏ أي الحديث ‏ كما عند أبي داود بقوله: إذا أسلم 
فلا جزية علیه . 

وأبو عبید في الأموال ص۰۵۹ وقال: تأویل هذا احدیث أن رجلاً لو أسلم 
في آخر السنة وقد وجبت عليه الجزية أن اسلامه یسقطھا فلا تؤخذ منه» وان 


كانت قد لزمته قبل ذلك لأن السلم لا يؤدي الجزية ولا تكون دیناً عليه 
كما لا تؤخذ منه فيما بعد الإسلام؛ وقد روي عن عمر وعلي وعمر بن عبد 


تاد هی أنه أي الذمي إذا أسلم لا جزية عليه لما يستقبل» واختلفوا 
فيه إذا أسلم في بعض ا حول أو مات قبل أن يتم حوله. 

فذهب مالك وأبو حنيفة وأصحابه وأحمد بن حنبل وآخرون إلى أن الذمي 
إذا أسلم أو مات سقط عنه كل ما لزمه من الجزية لما مضی؛ سواء اجتمع 
عليه حول أو أحوال. وقال الشافعي وابن شبرمة إذا أسلم في بعض السنة 
أخذ يحسايه. 


کتاب الجهاد ۱۷۹ ذکر من لا تجب عليه الجزية 


واختلفوا في الذمي یسلم بعد ما يحول عليه ا حول أو قبل ذلك هل 
تؤخذ من ماله الجزية بعد اسلامه ما مضى آم لا؟ 


0 الإنباه : 


۹-۔ وبإجماع من أهل الاسلام أن من نزل من المسلمين بأرض 
أهل الکتابء لا يجب أن تضرب عليه الجزية. 


1 الموضح : 
۵۰ ۔ ولا یطالب نساء آهل الکتاب با جحزیةء وان منعنها ۸ يقتلن 
ول جبرن على دفعها. باتفاق الجميع . 


: النیر‎ ٦ 


١‏ ۔ واجمع السلمون أن الجزية لا تجب على النساء ولا على 


- وني الوطاً عند مالك ۲۷۹/۱ - ۲۹۸ بلغه أن عمر بن عبد العزیز کتب إلى 
عماله أن يضعوا الجزية عمن أسلم من أهل الجزية حين يسلمون. انظر: 
مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۷١٦۱)؛‏ والاستذكار ۳۱۱/۹؛ 
والتمهيد ۱۳۲/۲؛ وأحكام أهل الذمة ١/۷٥؛‏ والغني لابن قدامة /٠١‏ 
.OAA‏ 

۰ قال مالك في الموطأ ۲۸۰/۱: مضت السنة أن لا جزية على نساء أهل 
الكتاب ولا على صبیانهم وأن الجزية لا تؤخذ إلا من الرجال الذين بلغوا 
احلق. قال أبو عمر: فهذا إجماع من علماء المسلمين لا خلاف بينهم فيه أن 
الجزية إغا تضرب على البالغين من الرجال دون النساء والصبيان. 
والعبید تبع ساداتہم؛ انظر: الاستذکار ۳۱۲/۹؛ والتمهید ۱۳۲/۲؛ وانظر 
الافصاح ۲ وا اوي للماوردي ۳۰۷/۱۶. 


۱ ۔ انظر: الفقرة السابقة. 


أبواب الاجماع في أحكام المرتدين والباغین ومن أسلم ۱۰۸۰ کتاب الجهاد 


0 النوادر: 
۲ م وآجعوا أن من مات من أهل الجزية لم تؤخذ منه جزية ما 
مضی قبل موته. الا الشافعی فانه آخذها من ماله. 


أبواب الإجماع في أحكام المرتدين» والباغین» ومن أسلم 
ذكر أحكام أهل الردة 
0 المراتب: 


۳ م واتفقوا أن من كان رجلاً مسلماً حراً باختبارہ أو بإسلام 


۲ 9 التوادر رقم .۱۸١‏ 
وانظر: المختي لابن قدامة ١٠/588؛‏ ون الإفصاح ۳4۱/۲ النقل عن 
مالك بمثل قول الشافعي. 
وني معالم السن للخطابي ۱/۳: وعند الشافعي يطالب به ويراه كالدين لا 
يسقط عنه إلا بالادای وقد علق القول فيه» وقوله مع الجماعة أولى. وعند 
أبي إسحق الشيرازي في المهذب ۳۰۸/۳: (فإن مات أو أسلم بعد الحول لم 
يسقط ما وجب لأنه عوض عن الحقن والمساكنة وقد استوفی ذلك فاستقر 
عليه العوض کالاجرة بعد استيفاء المنفعة» فان مات أو أسلم في أثناء ا حول 
ففيه قولان أحدهما أنه لا يلزمه شيء. . والثاني وهو الصحيح أنه يلزمه من 
الجزية بحصة ما مضی لأنها تجب عوضا عن الحقن والمساكنة) . 

۳ -المراتب ص ۰۱۲۷ وفيه: (إلا شيئاً رويناه عن عمرء وعن سفيان وعن 
إبراهيم النخعي أنه يستتاب أبداً) . 
وقد ذهب عبيد بن عميرء وطاووس إلى أنه يقتل ولا يستتاب. 
قال ابن المنذر في الإشراف :۱٥١/٣‏ واختلف فيه قول الحسن. وفرّق عطاء 
في رواية عنه بين من ولد في الاسلام فلا یستتاب. ومن أسلم ثم ارتد 
يستتاب وبمثل قول النخعي قال الثوري. وقد اختلفت الأقوال عن عمر بن 
الخطاب في مدة استتابته» واختلف الأئمة فيها. 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۰۱۲/۲۲ والتمهيد ۵۰۹/۰: ولا = 


کتاب الجهاد ۹۸1 ذکر احکام أهل الردة 
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= أعلم بين الصحابة خلافاً في استابة الرتد فكأنمم فھموا من قول تيب 
دمن بدّل دينه فأقتلوه» أي بعد أن پستتاب » والله أعلم إلا حديث معاذ مع أبي 
موسی فان ظاهره القتل دون استتابة» وقد قیل : إن ذلك الرتد قد استتیب 
قلت : جاء في بعض الروایات أن آبا موسی استتابه شهرین» وفي بعضها أياماًء 
وفي بعضها عشرین ليلة أو قريباً منهاء وفي بعضها السکوت عن ذکر الاستتابة. 
قال اطافظ ابن حجر: والروایات الثبتة للاستتابة آقوی من الروایات 
الساكتة عنها ولا تعارضها انظر : الفتح ۱/۲ 
قد جاء في الموطأء الأقضیةء باب القضاء فیمن ارتد: عن عبد الرهن بن 
محمد بن عبد الله القاري عن آبیه قال: قدم على عمر بن ا خطاب في زمن 
خلافته رجل من اليمن من قبل أبي موسی الأشعري وكان عاملاً لهء فسأله 
عمر عن الناس؟ ثم قال: هل فيكم من مغربة خبر؟ قال: نعم» رجل كفر 
بعد اسلامه قال: فما فعلتم به؟ قال: قربناه فضربنا عنقه؛ قال: فهلا 
حبستموه ثلاثاً وأطعمتوه ه كل يوم رغیفاً واستتبتموه؟ ولعله يتوب ويراجع 
آمر أمر اف اللهم إن ۸ أحضرء ول آمرء وم أرض إذ بلغني . 
مغرّبة خبر» بکسر الراء وفتحها مع الاضافة فيهاء أصله من الغرب: وهو 
البعد والعیی هل من خبر جديد جاء من بلد بعید؟ 
وقد جاء ذکر الرتد ومصیره في القرآن الکرم في عدد من الایات منها قوله 
تعالى: «والینتة ڪب بع ال ولا مالو بتي م حق رد م عن کم 


ہ7 


إن 2021 ومن یرد ینک عن دینه. فیمت وهو کار رک حطت 


ہر مہ پر سے ۳ 
2ع 


مهم فى ا لخر ERY‏ أصحنب الا هم ذه روت 6 
[البقرة : ۲۱۷] وقوله تعالى: 25 رن امنوا إن لِيمُوا فرب من رت وتا 
كدب ہکم بعد بد یگ کب 49 [آل عمران: .]٠٠١‏ 

وقوله تعالى: ك ان اما ہے کیا کک >امٹی که كوا شم ازدامرا كنا 
لر یکن اللہ لیر مر رہ کر سَبيلاً @) [النساء: ۱۳۷] وغيرها من 
الآيات. 

وجاء في الحديث الشريف عن عكرمة قال: تي علي < طبه بزنادقة فأحرقهم» 
فبلغ ذلك ابن عباس فقال: لو كنت أنا ۸ آحرقهم لنهي الني گٌل: لا 
تعذبوا بعذاب ال ولقتلتهم لقول النبي كلِْ: «من بدّل دینه فاقتلوه». 
آخرجه البخاري» استتابة الرتدین» باب حکم الرتد والرتدة واستتابتهم = 


ذکر احکام أهل الردة ۸۴ کتاب ا جھاد 








۲ والهاد: باب لا یعذب بعذاب اھ ؛ والترمذي في الحدود, 
باب ما جاء في الرتد. وآبو داود. احدود. باب ا حکم فیمن ارتد (رقم 
(To‏ والنسايء تحرم الد باب الحكم ف المرتد ۰۱۰6/۷ ۱۰۵+ 
وأحمد ۱ ۲ وغيرهم . وهذه رواية البخاري. 

وفي رواية الترمذي: فبلغ ذلك علياًء فقال: صدق ابن عباس؛ وعند أبي 
داود والنساي: ویح ابن عباس . 

وحديث أبي مومى الأشعري ذه قال: قدم علي معاذ وأنا بالیمن فکان 
رجل یہودي؛ فأسلم ثم ارتد عن الاسلام فلما قدم معاذ قال: لا أنزل عن 
دابتي حتى يقتل» قال: وكان قد استتيب قبل ذلك. 

أخرجه البخاري. استتاية المرتدين» باب الحكم في المرتد والمرتدة ۸/۱۲٦۲؛‏ 
وفيه قضاء رسول الله ية ثلاث مرات وهو مطولء وأخرجه في الأحكام. 
باب ما یکره من الحرص على الإمارةء وباب الحاكم يحكم بالقتل على من 
وجب عليه. . . وفي الإجارة: باب في الإجارة. 

ومثله نقل عن عمر في ارتداد نفر من بكر بن وائل» ولحوقهم بتستر فقتلوا 
فيهاء فجاءه أنس بن مالك بفتحها وسأله عن النفر هؤلاء فقال: قتلوا. 
انظره: مطولاً في مصنف عبد الرازق ٠٠٠١/٠١‏ ١١٠؛‏ وسعيد بن منصور 
(رقم ۷۳٥۲)؛‏ والبيهقي في الکبری ۰۲۰۷/۸ 

وقال أبو عمر: جماعة العلماء فيمن خرج من دين اليهودية إلى النصرانية أو 
من النصرانية إلى اليهوديةء أو الجوسيةء أنه لا يقتل إن كان ذمياً وله ذمته 
لأن النصرانية واليهودية وامجوسية أديان» قد جاء القرآن والسنة بأن يقر 
أهلها ذمة إذا بذلوا الجزية وأعطوها للمسلمين على ذلك لاخلاف بين 
العلماء فيما وصفنا إلا أن الشافعي قال: إذا كان البدل لدينه من أهل الذمة 
كان للإمام أن يخرجه من بلده» ويلحقه بأرض الحرب وجاز له استحلال 
ماله مع أموال الحربيين إن غلب على الدارء لأنه إفا جعل له الذمة على 
الذين الذي كان عليه في حين عقدِ العهد له. 

هكذا حكاه المزني وغيره من أصحابه وهو المعروف من مذهبه. وحكى عنه 
محمد بن عبد الله بن عبد الحكم أن الذمي إذا خرج من دين إلى دين كان 
للومام قتله بظاهر الحديث: امن بدل دینه فاقتلوه». والشهور عن الشافعي 
ما قدمناه من رواية الزني والربيع عنه. انظر: الاستذكار ۱۳۸/۲۲ - ۱۳۹؛ 


كتاب الجهاد 


۱۸۳ ذكر أحكام أهل الردة 


والتمهید ۳۱۲/۵؛ وانظر: أصل ذلك في الاشراف ٩۱۵۸/۳‏ وختصر 
اختلاف العلماء ء (رقم ٠١565‏ ), 

وقال ابن عمر والزهري وابراهیم يم النخعي تقتل الرتدة. ومثلهم مالك واللیث 
والأوزاعي والشافعي. 

انظر: مصنف عبد الرزاق 4١54/٠١‏ وما بعدهاء ومختصر الاختلاف 
للطحاوي (رقم ۱۹۹۶ء والإشراف لابن النذر ۱۵۷/۳ وفتح الباري 
۲ وولمغني لابن قدامة ٦٠/٦۷؛‏ والافصاح ۱۱۸۷/۲ والحاوي 
للماوردي ۰۱۵۵/۱۳ 

وی قتل المرتدة جاء حديث معاذ أن النی يل لما أرسله إلى اليمن قال له: 
ما رجل ارتد عن الإسلام فادعه فان عاد ولا فاضرب عنقهء وأيما امرأة 
ارتدت عن الإسلام فادعها فان عادت والا فاضرب عنقها . 

قال الحافظ في الفتح: وسنده حسن وهو نص في موضع النزاع فیجب الصیر 
إليه» وانظر: سن البيهقي؛ ومسلم الامارت باب النهي عن طلب الإمارة 
والحرص علیها (رقم ۳ وأبو داودء الحدودء ا حکم فیمن ارتد (رقم 
٥٤‏ - ۰0۳۵۷ والنساي؛ تحریم الدم : باب احکم المرتد ۰۱۰۵/۷ 

وفي الموطأ ۷۳۱/۲؛ عن زيد بن آسلم کڈ أن رسول الله يلل قال: « 
غتر دینه فاضربوا عنقها . 

ومن حدیث ابن عباس أن عبد الله بن سعد بن أي سرح كان یکتب 
لرسول الله ب فلحق بالكفار فأمر رسول الله يو أن يقتل يوم الفتح 
فاستجار له عثمان بن عفان فأجاره رسول الله کل . 

أخرجه آبو داود. الحدودء الحكم فيمن ارتد (رقم ۰4۳۰۸ والنسائيء تحريم 
الدم» باب توبة المرتد. 

وقي الباب عن حارثة بن مضرب عن ابن مسعود في حديث ابن النواحة 
وقتله عند أبي داود في الجهاد (رقم ۲٢٦۲۷)ء‏ وقد تقدم. 

وحديث ابن مسعود عن النبي كَله: الا يحل دم امرئ يشهد أن لا له 
إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثلاث: النفس بالنفس والثيب الزاني» 
والتارك لدينه المفارق للجماعة». أخرجه الشيخان؛ والنساي ۰۱۰۳/۷ 
تحريم الدم؛ وانظر مسلم؛ القسامة؛ باب ما يباح له دم السلم (رقم 
١1/7‏ ). 
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أبويه كليهماء ويتمادى على الاسلام بعد بلوغه» ثم ارتد إلى دين كتابي» أو 
غيره وأعلن ردّته واستّتيب في ثلاثين يوماً مائة مرة» وتمادى على كفره وهو 
عاقل غير سكران أنه قد حل دمه إلا شیتاً يروى عن النخعي أنه يستتاب 
أبداً . 

واختلفوا في المرتدة» وولد الرتد» والعبد غير البالغ وهل تقبل توبة 
المرتد أم لا؟ وهل يستتاب أم لا؟ وهل يقتل إثر ردته أم لاء أم يتوانى به؟ 


۶ م واتفقوا على قتال أهل الردة بعد اختلاف عظيم كان 


۶ د المراتب ص١٦۱۲‏ ونصّه: (ورجعوا إلى الاتفاق على قتال آهل الردّة بعد 
اختلاف عظيم كان منهم» ولكن الخلاف في هذا من أفحش الخطأ وتيقنه لو 
وقع من مجتهد روم. وم يقم عليه الحجة لم تكفره ولا فسقناء» . 
والنص في ذلك حديث أبي هريرة قال: لما توفي النی ولا واستخلف أبو بكر 
وكفر من کفر من العرب قال عمر: يا آبا بكر كيف تقاتل الناس وقد قال 
رسول الله يا : أمرت أن أقاتل الناس حى يقولوا: لا إله إلا اش فمن 
قال : لا له إلا اللہ عصم مني ماله ونفسه إلا بجقه» وحسابه على الله؟! 
قال أبو بکر: والله لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزکات فان الزكاة حق 
الالء والله لو منعوني عناقاً كانوا یژدونبا إلى رسول الله جر لقاتلتهم على 
منعها. قال: عمر: فوالله ما هو إلا أن ریت أن قد شرح الله صدر أبي بكر 
للقتال فعرفت أنه الحق. 
آخرجه البخاري في مواضع. انظر: استتابة المرتدين» باب قتل من أبى قبول 
الفرائض؛ وما نسبوا إلى الردة /٦‏ ٢۲۷؛‏ ومسلم. 
وقد كان أصحاب الردة أصنافاً فمنهم من عاد إلى عبادة الأوثانء ومنهم من تبع 
مسيلمة كأهل اليمامة والأسود كأهل صنعاء» وطليحة الأسدي وسجاح ممن 
ادعوا النبوة» وصنف جحدوا بعض الفرائض كالزكاة» وهذا الصنف الأخير 
هو الذي حصلت الناظرة والمراجعة بشأنه بين أبي بكر وعمر. فجرد أبو بكر 
الجيوش إليهم» ورجع غالب من ارتد فلم يحل الحول الا وقد رجع الجميع إلى 
الاسلام إلا من قتل منھم؛ وانظر توضيحه في أحكام البغاة الآتية. 


كتاب الجهاد Ao‏ ذکر احکام أهل الردة 





0 النوادر: 


۵ ۔ وأجمعوا أن ا مرتد إذا تاب لم يقتل» الا الحسن البصري فانه 
قال: یقتل وان تاب . 


٦‏ م وأجمعوا أن من لحق بدار ا حرب لا لتجارة ولا لِعَرْر ل 
يكن بذلك مرتداً» وان کان مسيئاً في لحاقه إلا الحسن بن صا فإنه قال: 
هو به مرتد. 

۷ م وآجم الصحابة أن ما فا به من مال أهل الردة في حال 
القتال جل لنا وغنيمة» وإنما جاء الاختلاف بعدهم. 


۵ - النوادر (رقم ۱۷۹). 

15 ۳۲۰ - النوادر (رقم ۱۸۰۰« وهو مسي ء بذلك لا نه مطالب دو إلى دار الإمان 
ل وله تمال: ارات ا منوا ولم جوا ما من تېم من سىء 
[الأنفال: ۷۲]. 

۷ - النوادر (رقم ۱۸۱). 
قال الاوردي في الحاوي ۸/۱۳٦۱؛‏ آما الرتدون إذا کانوا في دار الاسلام 
و یلحقوا بدار ا حرب فلا خلاف نعرفه أنه لا يجوز سبیهم ولا استرقاقھم 
تغليباً للا تقدم من حرمة [سلامهم» ولا جوز آن توکل ذبائحهم ولا ینکحوا 
تغلیباً لحكم شرکهم ولا تقبل جزیتهم » ولا مپادنوا لأن قبول احزیة وعقد 
الهدنة موضوعان للاقرار على الکفر؛ والرتد لا يقر على كفره. 
فأما إذا لحق الرتدون بدار ا حرب أو انفردوا بدار صارت لمم كدار أهل 
ال جرب فقد اختلف الصحابة في جواز سبیهم واسترقاقهم. فذهب علي بن آبي 
طالب رضوان الله عليه إلى جواز سبیهم واسترقاقهم كأهل ا حرب اعتباراً 
بحكم الكفرء وبه قال شاذ الفقھاء. 
وذهب آبو بكر ذه إلى تحريم سبیهم واسترقاقهم تغليباً لحرمة ما تقدم من 
إسلامهم كما يحرم سبيهم واسترقاقهم في دار الإسلام» وبه أخذ الشافعي 
وأكثر الفقهاء. وأما ما يتعلق بماله» فانظر: المغئى ۸۱/۱۰ - ۸۲. 


ذكر أحكام أهل الردة ۰۰۸۲ کتاب الجهاد 


0 الاشراف: 


۲۰۹۸ ولا نعلم أحداً أوجب على المرتد مر واحدةً تأدیبا إذا 
رجع إلى الإسلام. 

۹ .2 وأجمعوا أن شهادة الشاهدين يجب قبوفا على الارتداد 
ويقتل الرتد بشهادتهما إن لم يرجع إلى الاسلام. 

واختلفوا فيمن ارتد مرّة. 


۰ 9 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الرتد 
بارتداده لا يزول ملكه عن ماله. 


۱ - واجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلمء أن المرتد إذا تاب 
ورجع إلى الإسلام» أن ماله مردود إليه . 


۸ - الإشراف ۱۷۰/۳؛ وزاد: وهذا على مذهب مالك والشافعي› والکوئی . 

۹ ۔ الاشراف ۱۷۰/۳؛ وزاد وهذا قول مالك والأوزاعى والشافعی وأصحاب 
الراي ولا نعلم أحداً خالفهم في ذلك إلا الحسن البصري فانه کان یقول : 
لا یقبل في القتل إلا شهادة آربعة شهداء. 
وقوله: واختلفوا» فیمن ارتد مرت في الصدر زیادة: بعد مرة» وهو 
الصواب وتمامه: فقالت طائفة یستتاب ليس له حد ینتهی الیه. هذا قول 
الشافعي وأ حمد وابن القاسم صاحب مالك . وقال أصحاب الرأي : إذا ارتد 
ثم تابء ثم ارتد ثم تاب ثم أتي به في الثالثة: استتبناه أيضاً فان لم يتب 
قتلناه ولا نؤجله. . . وقالت طائفة: یستتاب . قال ابن المنذر: قول الشافعى 
أصح . ۱ 

۰ بالإشراف ۰۱۱/۳ 

۲ بالإشراف ۱14/۳ ۱1۵ وزاد بعد قوله. مردود إليه: مالم حلق بدار 


ا خرب. 


کتاب الهاد ۱۸۷ ذكر أحكام أهل الردة 





۲ م وأجمع أهل العلم على أن الرتد إذا ارند في حال جنونه أنه 


۲ -الإشراف ۱۵۹/۳؛ وقال في السكران كان الشافعی ویعقوب يلزمانه 
الارتدادء وقال التعمان: ليست ردته ردّةء هذا هذيان. 
قال أبو بكر بن المنذر: لست أجد دلالة توجب على السكران الذي تكلم 
بالکفر كفراً يوجب قتلهء وانظر: الحاوي للماوردي ۱۷۱/۱۳ ففيه تقرير 
مذهب الشافعي وقال: آما العبد إذا ارتد فاستتيب فلم يتب يجب قتلهء قاله 
مالك والأوزاعي والشافعيء والنعمان ومن تبعهم» ولا أحفظ عن غيرهم 
خلاف قوهم . ۱ 
٭ ويذكر هنا تبعا لکتب الفقه وغيرها حكم الزنديق وجمعه زنادقة» وقد 
اختلفوا في أصل هذه الکلمة وأهم ما قالوه في تعریفه: هو الذي یظهر 
الاسلام» ويخفي الکفر» وقیل: الزندیق هُو الذي لا ینتحل ديناً (اللحد) 
وقیل : هم الباطتية الذین یزعمون أن الله خلق شيئاً ثم خلق منه شيئاً آخر 
قدبر العا مء ویسمونبا العقل والنفس أو العقل الأول والعقل الثاني 
وقیل : الذین یعتقدون أن النور والظلمة قدعان وأنہما امتزجا فحدث العام 
منهما. فأهل الشر من الظلمة. وأهل الخير من النور» وهم من آتباع 
دیصان. ‏ هانيء ثم مزدك. 
وقیل عن كل من یتلون في الدين ویستهزی به هو زندیق. . 
وقد ذهب مالك یی وأحمد بن حنبل واللیث بن سعد إلى أن الزندیق یقتل» 
ولا يستتاب كالمرتدء وذهبت طائفة إلى أنه یستتاب فان تاب والا قتل. 
انظر: الإشراف /77١؛‏ قال ابن هبيرة في الإفصاح ۱۸۸/۲: واتفقوا على 
أن الزنديق الذي يسر الكفر ويظهر الإسلام یقتل ثم اختلفوا فيما إذا تاب 
هل تقبل توبته كالمرتد أم لا؟ 
فقال أبو حنيفة في أظهر الروايتين عنه» وكذلك مالك وأحمد ني أظهر 
الروايتين عنه لا تقبل» وقال الشافعى وأبو حنيفة وأ مد في الروايتين 
الآخريين عنھما: تقبل توبته» وانظر: الغتي لابن قدامة .۷۸/٠١‏ 
ويضاف إلى ما تقدم في الردّة نص جليل ذكره الطحاوي في شرح معاني الآثار 
۳ فقال : (ولقد أجمع المسلمون جميعاً أن المرتد تحال بينه وبين 
الطعام؛ إلا ما یقوم بنفسه وأنه بحال بينه وبين سعة العیش والتصرف في 
أرض اللہ حتى يراجع دين الله تعالى» أو يأ ذلك فيمضي عليه حكم الله 
تعالى. وأنه لو سأل الإمام أن يؤمُنه على أن يقيم مرتداً آمنا في دار الإسلام - 
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مسلم على ما كان قبل ذلك» ولو قتله قاتل عامداًء كان عليه القَّوّدُ إذا 
طلب آولیاژه ذلك . 
واختلفوا في السکران یرتد» وني الصبي لم يبلغ عشر سنین» وني الامة 


ترتد. 


35 أن الامام لا يجيبه إلى ذلك؛ ولا یعطیه ما سأل). 


٭ وقتال البغاة مطلوب في قوله تعالى: وان ينا ن من میت الوا 
کو رک عل ی تولا آي کی سی تنه و أثر َه 
کن مات الوا کم یہنا یالمتل واقیطرا لد له ۳9 آنتیطن 469 
[الحجرات: ۹]. قال الاوردي في احاوي ۰۸/۱۳ ۔ 54؛ هذه الآية هی 
أصل ما ورد في قتال أهل البغی... فدلت هذه الآية على بقاء البغاة على 
إعانہم ودلت على الابتداء بالصلح قبل قتالهم؛ ودلت على وجوب قتالهم إن 
أقاموا على بغيهم» ودلت على الكف عن القتال بعد رجوعهم» ودلت على 
أن لا تباعة عليهم فيما كان بينهم. 

وقال : وآما الإجماع الدال على إباحة قتاشم فهو منعقد عن فعل إمامين: 
آحدهما : أبو بكر في قتال مانعي الزكاة. والثاني: علي بن أبي طالب في قتال 
من خلع طاعته. فأما أبو بكر فقاتل طائة تفتین ؛ طائفة ارتدت عن الإسلام مع 
مسيلمة وطليحة والعنسي» فلم يختلف عليه من الصحابة في قتا حم أحد. 
وطائفة: أقاموا على الإسلام ومنعوا الزكاة بتأويل اشتبه» وخالفه أكثر 
الصحابة في الابتداء ثم رجعوا إلى رأيه ووافقوه عليه في الانتهاء حين وضح 
لهم الصواب» وزالت عنهم الشبهة. 

وقد قال قبله أبو بكر بن المنذر في الاشراف ۲۵4/۳: ولا نعلم أحداً في 
الوقت الذي رأى عمر مثل ما رأى آبو بكر الصديق پچ من أصحاب 
رسول الله ی امتنع من قتالهم ولا رأى رأياً خلاف الذي رآه الصدّيق . 
فهذا مع دلائل سنن رسول الله گلا كالإجماع من المهاجرين والأنصار على أن 
الصدیق قام في ذلك بحق وجب عليه القيام به. 

وقال إبراهيم النخعي: لولا أن علياً قاتل أهل القبلة لم يدر أحد كيف 
يقاتلهم . شرح السنة ۰۲۳۲/۱۰ 


کتاب الجهاد ۱۸۹ ذکر أحكام الباغين 





ذکر آحکام الباغین 


: المراتب‎ ٦ 

۳۳ ۔ واتفقوا أن من قاتل الفئة الباغية لمن له أن [۸۳ب] یقاتلها 
وهي خارجة ظلماً أو اعتداء على إمام عدل واجب الطاعة صحیح الامامة 
فلم ینبم مدبرا ولا آجهز على جریح ولا أخذ شم مالا أنه قد فعل في 
القتال ما وجب عليه . 


۱ ۶ مب واتفقوا أن من بغى من اللصوص؛ فطلب أخذ الروح آو 
اطرّم. أو المال» أن قتاله واجب. 


واختلفوا في جواز قتاهم أم لاء إذا نصبوا [ماماً وخرجوا بتأویل؟ 


۵ م واتفقوا أن من عدی عليه لص يريد روحه أو زوجه أو 


٣‏ م الراتب ص١٦۱۲‏ - ۰۱۲۷ وقال ابن النذر في الإجماع (رقم :)۷١۹‏ (وأجمعوا 
على أن أهل البغي |ذا سألوا الامام النظر ورجا رجوعهم عما هم عليه إلى 
طریق أهل العدل فعلیه أن یفعل). 

۵ مالراتب ص۰۱۲ 
وقد أخرجه عبد الرزاق عن ابن جریج قلت لعطاء: اللص مق يحل لي فتله؟ 
قال: إذا أخافوا الأمن وقطعوا السبيل» وقاتلواء فان أخذوا وقد قاتلوا لم 
يقتل منهم إلا من قتل؛ وأخذ ا ال ممن أخذه منهم وم يقطع. وأنا أقول: 
وعن معمر عن الزهري عن سام قال: أخذ ابن عمر لصا في داره فأعلى عليه 
بالسيف» فلولا أنا نهیناه عنه لضربه بالسیف. 
وعن الثوري عن خالد اخذاء عن ابن سيرين عن عبيدة السلماني قلت له: 
أرأيت إن دخل علي رجل بيق؟ قال: إن الذي يدخل بيتك لا يحل لك منه 
ما حرم الله » ولكنه يحل لك تفس" وأخرج عن منصور عن ابراهیم قال: 
سألته عن الرجل یعرض للرجل يريد ماله؟ قال إبراهيم : : لو تركه لته . 


ذکر أحكام البافين / ۱۹۰ کتاب الجهاد 








وعن ابن سيرين قال: ما علمت أحداً كان يتحرج من قتل هؤلاء تأماً. 

# وفيه حدیث سعيد بن زيد عن النبي گلا «من قتل دون ماله فهو شهید. 
ومن قتل دون أهله فهو شھید؛ ومن قتل دون دمه فهو شهيد». أخرجه أبو 
داود. السنت باب في قتال اللصوص (رقم ۲ والترمذي» الديات» 
باب ما جاء من قتل دون ماله فهو شهید وقال: حسن صحیح؛ والنساي 
تحريم الدم؛ باب من قاتل دون آهله» ومن قاتل دون دینه. ومن قاتل دون 
ماله ۰۱۱۵/۷ 4١١5‏ وابن ماجه مختصراً (رقم ۰۲۰۸۰ الحدودء باب من 
قتل دون ماله فهو شهید. 

٭ وحدیث عبد الله بن عمرو بن العاص عن النی و : من قتل دون ماله فهو 
شهید» آخرجه البخاري ء ا مظا مء باب من قتل دون ماله ۱۲۳/۰ ومسلمء في 
الإعانء باب الدلیل على أن من قصد أخذ مال غيره بغر حق كان القاصد مهدر 
الدم في حقه (رقم ۱8۱) مطولاً في قصة؛ وأخرجه التساني تحر الدم باب 
من قتل دون ماله ۱۱۵/۷ وآبو داود» السنة؛ باب في قتال اللصوص (رقم 
۱ والترمذي. الدیات. باب ما جاء من قتل دون ماله فهو شهید بلفظ : 
من أريد ماله بغير حق فقاتل دونه فقتل فهو شھید . 

وجاء نحوه عن ابن عمر بن الخطاب عند ابن ماجه (رقم ۱ء وهو 


وفيه عن أبي هريرة عن الني 5 بلفظ : من أريد ماله ظلماً فقتل فهو شهيد 
(رقم 2۳-۸۹۲ 


بل فی صحیح مسلمء الاعان (رقم ۱۶۰) عن أبي هريرة قال: جاء رجل إلى 
رسول الله و فقال: يا رسول الله» أرأيت إن جاء رجل يريد آخذ مالي؟ 
قال: «فلا تعطه مالك" قال: آرآیت إن قاتلنی؟ قال: «قاتله" قال: 
أرأيت إن قتلنی قال: «فأنت شهید». قال: أرأيت إن قتلته؟ قال: «هو في 
النار؛ والنساي» تحريم الدم» باب ما يفعل من تعرض لاله ۷/١۱۱؛‏ وفيه 
بمعناه من حديث قابوس بن مخارق عن أبيه. وفيه أحاديث أخرى وآثار. 
قال البغوي في شرح السنة ۲4۹/۱۰؛ ذهب عامة أهل العلم إلى أن الرجل 
إذا أريد مال أو دمه أو أهلهء فله دفع القاصدء ومقاتلته» وينبغي أن يدفع 
بالأحسن فالاحسن فان ۸ عتنع إلا بالمقاتلة فقاتله» فأق القتل على نفسه 
فدمه هدر ولا شيء على الدافع. . . 


کتاب الجهاد ۱۹۱ ذكر أحكام الباغين 





مت فدافعه على ذلك» فقتل اللص» غير عامل لقتله وهو قادر [۳۷] على 
دفعه بغير قتال» أنه لا قود علية ولا دية ولا کفارة ولا إثم. 


- وقد وردت أحاديث في ترك القتال في الفتن» وليس هذا من ذلك في شىء 
إنما هو في قتال اللصوص وقطاع الطريق والساعين في الأرض بالفساد» ففي 
الانقياد هم ظهور الفساد في الأرض واجتراء أهل الطغيان على العدوان 
وتلك الأحاديث في قتال القوم على طلب اللك. فعلى المرء المسلم أن يكون 
حلس بیته ويعتزل تلك الفرق كلها ليسلم له دينه. 
وقال ابن النذر في الاشراف ۳۲۵/۲: ثبتت الأخبار عن رسول الله ية أنه 
قال: من قتل دون ماله فهو شهید. روینا عن جاعة من آهل العلم أنهم 
رآوا قتال اللصوص ودفعهم عن آنفسهم وأموالهم» هذا مذهب ابن عمر 
وا حسن البصري» وابراهیم يم النخعي وقتادة ومالك والشافعي وأحمد وإسحق› 
والتعمان» اوبهذا یقول عوام أهل العلم إن للرجل أن یقاتل عن نفسه وماله 
وأهله إذا رید ظلمه للأخبار التي جاءت عن رسول الله لا | تخص وقتاً 
دون وقت ولا حال دون حال إلا السلطان. 
فان جماعة أهل الحديث كالمجمعين على أن من لم يمكنه أن عنم نفسه وماله إلا 
بالخروج على السلطان ومحاربته أنه لا يحاربه ولا يخرج عليه للأخبار الدالة 
عن رسول الله ية التي فيها الأمر بالصبر على ما يكون منهم من ا حور 
والظلم وترك قتالهم» والخروج عليهم ما أقاموا الصلاة. 
وروينا عن ابن عباس عن النبي يك أنه قال: «من رأى من أميره شيئاً يكرهه 
فليصير عليه فإنه لیس لأحد يفارق الجماعة إلا مات ميتة جاهلة». 
أ قلت : أخرجه البخاري. في الأحکام. باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن 
معصیة. وني الفتنء باب قول النبي ييه سترون بعدي أموراً تنكرونها؛ 
ومسلمء الإمارة» باب وجوب ملازمة جماعة المسلمين عند ظهور الفتن (رقم 
۹ وغيرهم؛ وانظر أقوال ابن سيرين: التقدمة في هذه الفقرة. وانظر: 
في المسألة؛ معالم السن للخطاي ۱۳۳۰/۶ وا حل لابن حزم ۹۹/۱۱؛ 
وشرح النووي على مسلم 56/7١؛‏ حيث قال: وأما المدافعة عن الحريم 
فواجبة بلا خلاف» وفي المدافعة عن النفس بالقتل خلاف في مذهبنا ومذهب 
غيرناء والمدافعة عن ا مال جائزة غير واجبة؛ وفتح الباري ۱۲4/۰ 
والهذب للشيرازي 571/7 - ۲۱۲. 


ذکر احکام الباغن ۱۲ كتاب الجهاد 





. واتفقوا أن اللصّ إن قتله غير متأرّل فقد استحق القتل‎ _ ٦ 

۷ - واتفقوا أن من ترك منهم القتال تائباًء أنه لا يحل قتله. 

واختلفوا في قتل الذبر الذي يفرٌ إلى فئةٍ أو ملجا غير معلن بالتوبة 
والإجهاز على ذلك 


۸ م واتفقوا أنه لا يحل تملك شيء من آمواشم ما داموا في 


5 بالمراتب ص! ۱۲. 

۷ م ا راتب ص ۰۱۲۷ أما الاجهاز على الجريح» واتباع الدبر» فقال أبو حنيفة: 
إذا كانت لهم فئة برجعون إليها جاز. وقال مالك والشافعي وأحمد: لا 

يتبع مدبرهم ولا يجهز على جريحهم ولا یقتل أسيرهمء انظر: الافصاح ۲/ 
۱۹۰ وفي الصنف لعبد الرزاق (رقم ۰۱۸9۹۰ عن ابن جریج قال : 
أخبرني جعفر بن محمد عن أبيه أنه معه يقول: قال على بن أبي طالب: لا 
يذفف على جریح؛ ولا يقتل أسیر ولا يتبع مدبرء وكان لا يأخذ مالاً 
مقتولء يقول من اعترف یفخم 
وفيه انقطاع بين محمد الباقر وعلي بن أ بي طالب وكيا . 
وعن امرأة من بني أسدٍ قالت: سمعت عماراً بعد ما فرغ من أصحاب الجمل 
ينادي : لا تقتلوا مقبلاً ولا مدبراً ولا تذففوا على جریح؛ ولا تدخلوا دار 
من ألقى السلاح فهو آمن» ومن آغلق بابه فهو آمن مصنف عبد الرزاق 

(رقم ۱ وهو ضعيف. 
وعن أبي فاختة قال: حدثني جار لي قال: أتيت علياً بأسير يوم صفين فقال 
لي آرسله. لا أقتله صبرا اي أخاف الله رب العالین أفيك خير؟ بایع؛ 
وقال للذي جاء به: لك سلبه. وانظر هذا الأثر في الصنف لعبد الرزاق 
۲ وهو مع ما قبله في نصوص آخری في سان سعيد بن منصور (رقم 
۷ - ۲۹۵۱) وغيرهما؛ وسن البيهقي ۸ وانظر: احلی لابن حزم 
۱ والغنی لابن قدامة ۱۳/۱۰ - ۰14 

۸ - الراتب ص۱۲۷ 
وأما آموامم فقد قال الطحاوي في اختلاف العلماء (رقم :)۱٦٦١‏ و 
ختلفوا أن آموام المتروكة في دیارهم لا تغنم» فان قتلوا كذلك ما معهم 
منها . 


کتاب الجهاد ۱۳ ذكر الإسلام وحكم من اسلم 


ا خربء ما عدا السلاح والکراع فإنهم اختلفوا في الانتفاع بسلاحهم 
وخيلهم مد٥‏ حرم . 


ذكر الإسلام وحكم من أسلم 


1 المراتب : 
۹ م واتفقوا أن من أسلم وهو بالغ ختار عاقل» غير سکران؛ 


= وقال ابن هبيرة فی الافصاح ۱۹۰/۲ واتفقوا أن أموالهم شم واختلفوا هل 
يستعان بسلاحهم وکراعهم على حربهم؟ فقال مالك والشافعي وأحمد: لا 
يجوز. وقال أبو حنيفة: يجوز مع قیام الحرب فإذا انقضت الحرب رذ إليهم . 
وقال ابن قدامة في المغني ۰۵/۰ وأمًا غنيمة أموالهم وسبي ذريتهم» فلا 
نعلم في تحرعه بين أهل العلم خلافا. 
واتفقوا أن ما يتلفه أهل العدل على أهل البغي فلا ضمان فيه . 
واختلفوا فيما يتلفه أهل البغي على أهل العدل في حال القتال من مال أو 
نفس > فقال أبو حنيفة ومالك وأحمد في إحدى الروايتين: لد يضمن . وقال 
الشافعي في القديم: يضمئون» وعن أحمد مثله. 
انظر: الإفصاح ۱۹۰/۲؛ ورحمة الأمة ص۰۲۸ وفيهما: اتفقوا على أن ما 
أخذه البغاة من خراج أرض أو جزية ذمي یلزم أهل العدل أن يحتسبوا به. 
وانظر: تفصیل أقواله في المحل ۱۰۲/۱۱؛ وانظر: مختصر اختلاف العلماء 
(رقم .)۱٦٦١‏ 

۹ هم الراتب ص۱۲۷ وتام النص في الراتب: واتفقوا أن من أسلم وهو بالغ 
ختار. عاقل غير سکران أنه قد لزمه الاسلام. واتفقوا أنه |ذا أعلن 
(كذلك؟) فانه بریء من كل دين غير دين الاسلام. وأنه معتقد لشريعة 
الاسلام كلها كما آق به محمد ييي وأظهر شهادة التوحید. أنه مسلم. 
واختلفوا في اقراره بشهادة التوحید» ونبوّة محمد اَل هل یلزمه بذلك إسلام 
أو لا؟ 
قال آبو بكر بن النذر في الاشراف :۱٦۹/۳‏ أجمع من نحفظ عنه من أهل - 


ذکر الإسلام وحكم من أسلم 4٤‏ كتاب الجهاد 


أنه [قد] لزمه الاسلام» وأنه معتقد لشريعة الاسلام كما أق بها محمد نی . 
وأظهر شهادة التو حید أنه مسلم . 
واختلفوا في افراره بشهادة التوحید» وبنبوة محمد كي . 


۰ - واتفقوا أن من سلم على أرض لیس فیها معدن ولا ظهر 
فیها معدن» آنبا له ولعقبه . 


ِ العلم أن الکافر إذا قال: آشهد أن لا له إلا اش وآشهد أن محمداً عبده 
ورسوله. أن كل ما جاء به محمد حقء وأتيرأ من کل دين خالف دين 
الإسلام» وهو بالغ صحيح يعقل أنه مسلم. فإن رجع بعد ذلك فأظهر 
الكفر كان مرتداً يجب عليه ما يجب على الرتد. واختلفوا فيمن قال: أشهد 
أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله ول يزد على ذلك.. وقد تقدم هذا 
النص في ا من (رقم 5). 


مرگ ہے بر 


وني القرآن الکریم: ونام کر لا اه الا اه [محمد: ۱۹]. وقوله تعالى: 
ر بتانها آلقاش اف رس سول الہ کم جیکا. . .4 [الأعراف: ]٠١۸‏ 
وني الحديث: «أمرت أن أقاتل الناس حق يشهدوا أن لا إله إلا الله وان 
حمداً رسول الله . . ٠.‏ الحديث. 
أخرجه من حديث ابن عمر البخاري» کتاب الامان» باب فان تابوا وأقاموا 
الصلاة؛ ومسلمء في الإعان» باب الأمر بقتال الناس حتى يشهدوا أن لا إل 
إلا الله (رقم ۲۲). 
ومن حديث أبي هريرة عند البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وأبي داود 
وغيرهم. 
ومن حديث جابر بن عبد الله عند مسلم والترمذي. 
ومن حديث أنس بن مالك عند البخاري ومسلم والنسائي وأبي داود 
والترمذي وغيرهم. 
ومن حديث النعمان بن بشير عند النسائیء تحرج الدم ۹۷/۷ - ۸۰ وعنده 
كذلك في نفس الباب من حديث أوس بن حذيفة. وفي الباب أحاديث كثيرة 
جداً . 

۰ م الراتب ص۱۲۳. 


واختلفوا في العادن آتکون لأربابها کساثر الارضین أم لا؟ 

۱ م واتفقوا أنه لا یغرم مَنْ أسلم منهم الجزية لم یلزمه إياها 
کفره . 

۲ ۔ واتفقوا أن کل جزية ساقطة عنه في الستأنف وم يكن کافرا 
فلا جزية علیه . 

واختلفوا في خراج أرضه التي صالح علیها إذا أسلم أيسقط عنه آم 
۶ 

۴۳ 9 واتفقوا أن آولاده الکبار ا ختارین لدين الكفرء أنہم كسائر 
المشركين ولا فرق. 


0 الاإنباہ: 


٤٣‏ م وحكم الطفل حکم آبویه بإجماعء وحکمه حكم آبیه إذا 
اسلم بالإجماع. 


۹ هم الراتب ص۱۲۰ والنص : (۸ تلزمه أيام کفره). 

۲ 2 الراتب ص۱۲۰ والنص فیه : (واتفقوا أن کل جزية ساقطة من الستأمن لذا 
اسلم» وآن لم یکن کافراً فلا جزية علیه) وني كلا النصین تحریف. 

۳ المراتب ص ۰۱۱۹ 

۶ م وقال آبو محمد بن حزم في الراتب ص۱۲۰ - ۱۲۱: واتفقوا أن من أسلم 
أبواه جميعاً وهو صغير ۸ يبلغ أن یلزمه الاسلام. واختلفوا فيه إذا أسلم 
أحدهماء أو آسلم جده لابیه أو لامه أو أسلم عمه أو كان مولوداً بين 
مملوکین کافرین لرجل مسلم آیلزمه الاسلام. أم لا؟ 
وقال في ص۱۲۷: واتفقوا أن من آسلم آبواه وهو صغير في حجرهما لم يبلغ 
أنه مسلم باسلامهما واختلفوا في إسلام آحدها. واختلفوا آیضا آیقتل إن 
أبى الاسلام بعد بلوغه» وقد أسلم قبل ذلك آبواه معا آیقتل آم لا؟ 


ذكر الصلح ومهادنة المشركين والعهود معهم ۱۰۹۲ كتاب الجهاد 


وهم ختلفون هل حكمه حكم أمه أذا أسلمت؟ 
1 الاشراف : 


۳۵ ۳۰ - وا مع آهل العلم على أن النصراني إذا آسلم وله آولاد 
بالغون» کنر بإسلام أبيهم أو آمهم مسلمین . 

۹ م وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن کل أرض 
أسلم علیها آهلها قبل أن يغار علیها أنها حم وآن أحكامهم آحکام 
المسلمين هم ما للمسلمين وعليهم ما علیهم . 


2۷ ۲ - وأجمعوا أن عليهم فیما زرعوہ الزكاة وکذلك في غارهم 


وني سائر آمواطم . 
ذکر الصلح» ومهادنة المشرکین, والعهود معهم 
٦‏ الموضح : 
۸ - واتفق تى ا لجمیع أن الصلح لا يجوز إلا في صلاح السلمین. 
٦‏ المراتب: 


۹ م واتفقوا على أن اعطاء الهادنة جائز. 


۹ 9 ومثله نی الإجماع (رقم ۲۳۵). 

۸ هم لقوله تمال: ہلک تهنا روا لل اکلہ وش اللو واه مع ون برک 
حسم 46 [عمد: ۳۰]. 

۹ ۔ الراتب ص۱۲۲ وفيه: (واتفقوا أن أعطاء الجزية بالشروط التي قدمنا 


جائزة) . 
وقد جاء ني القرآن العظيم: وین جتحا للم لح ما رل على أو 
[الانفال : ۰۲1۱ 


وقد هادن النبي و أهل مكة في صلح ا حدیبیة كما جاء ذلك في الأحاديث - 


کتاب الجهاد 


۰۹۷ ذکر الصلح ومهادنة الشرکین والعهود معهم 


۰ _ واتفقوا على أن الوفاء بالعهود الق نص القرآن على 
جوازها وجوبہاء وذکرت فيه بأسمائها وصفاتها وذکرت في السنة كذلك» أو 


الى 95 


والسير. انظر: صحيح البخاري» كتاب الشروط باب ما يجوز من الشروط 

في الاسلام» والأحكام والبايعة. 

ومسلم الجهاد والسی باب صلح الحديبية. وكانت المهادنة عشر سنین» 

واختلف أهل العلم في مدة الهادنة فقال بعضهم: لا نتعدی قدر صلح 

الحديبية» وقال بعضهم: لا يجوز آکثر من آربع سنین . 

وقال بعضهم: ثلاث وقال بعضهم: سنة؛ وقیل غير ذلك» انظر: معام 

الست ۳۳۵/۲ 

الراتب ص ۰۱۲۳ وتوضیح النص منه كالتالي: (... وأجمعت الامة على 

وجوہہا أو جوازها فان الوفاء پا فرض. وأعطاؤها جائز» واختلفوا في 

الوفاء يكل عهد كان بخلاف ما ذکرنا أیحرم إعطاؤه ویبطل إن عقد. أم 

ینفد؟) . 

وني القرآن الکرم قوله: كايا الب ام رز و4 [المائدة: .]١‏ 

سس تعال: پور الث کنروا بداب یر © الا ال هم ین 
المركين ےم لو بو نقصوكم کی وم یزرا کک کیا ایشا ایهم عَهدَهر رل 

مدیم 7 الله مب ال 9 [التوبة : ٣‏ 

وقوله تعال: إل اب عَهدثم عند الْسَسْحِدٍ الاو فنا انتمَموا لک 

نیمرا کن إل آله بت الْمتّقيت» [التوبة: ۷]. 

وقد روى سليم بن عامر ‏ رجل من حمير . قال: كان بين معاوية وبين 

الروم عهد. وكان يسير نحو بلادهم حى إذا انقضی العهد غزاهم» فجاء 

رجل على فرس أو برذون» وهو يقول: الله أكبرء الله أكبرء وفاء لا غدرء 

فنظرواء فإذا عمرو بن عبست فأرسل إليه معاوية» فسأله » فقال: 

رسول الله و يقول: من كان بینه وبين قوم عهد فلا بشڈ عقدہ ولا لي 

حق ينقضي أمرهاء أو ينبذ إليهم على سواء» فرجع معاوية. 

أخرجه أبو داودء الجهاد. باب في الإمام يكون بينه وبين العدو عهد فيسير 


إليهم (رقم ۰٥۲۷)؛‏ والترمذي» السيرء باب ما جاء في العذرء وقال: 


حسن صحيح ؛ وأحمد ۱/٤‏ وصححه غير واحد منهم ابن حبان. 


أبواب الإجماع في المسابقة والرمي والمناضلة ‏ ذكر السباق وأمده ۹۸ ۱۰ کتاب ال جھاد 


واختلفوا في الوفاء بكل عهد كان بخلاف ما ذكرء أيحرم إعطاؤه أم 
؟ 


آبواب الاجماع في المسابقة» والرمی, والمناضلة 
ذكر السیاق وأَمَذہ 


٦‏ المراتب: 


۱ ۔ واتفقوا على إباحة السابقة بالخيل» والإبلء وعلى الاقدام. 


۱ هم الراتب ص ۰۱۵۷ 
آما السبق على الخيل فقد جاء في حديث ابن عمر أن رسول اللہ كه سابق 
بين ا خیل التي قد أضمرت من الفیای وکان آمدها ثثية الوداع. وسابق بین 
الخيل التي لم يتضمّر من الثنية إلى مسجد بني زريق» وأن عبد الله بن عمر 
كان ممن سابق ما. 
أخرجه مالك في الموطأ 5717/7؛ والبخاري» الصلاة؛ باب هل يقال مسجد 
بنی فلان؟ والجهادء باب السبق بين الخيل» وباب إضمار الخيل للسبق» 
وباب غاية السبق للخيل المضمرة» والاعتصام بالكتاب والسنةء باب ما ذكر 
البي َة وحض على اتفاق أهل العلم... ۳۰۵/۱۳. 
ومسلم. الإمارة» باب السابقة بين الخيل وتضميرها (رقم ۱۷۸۰). وأبو 
داود؛ اخهاد: باب السیق (رقم ۵ والترمذي؛ الجهاد: باب ما جاء 
في الرهان والسبق؛ والنسائي» الخيل» باب إضمار ال خیل للسباق ۲۲۲/۲ 
وابن ماج الجهادء باب السبق والرهان ۲۸۷۷ وغيرهم. 
وعند أي داود (رقم ۲ الجهاد: باب في السبق عن ابن عمر آن 
النبي گلا كان یضمر الخيل» ویسابق علیها . 
وأضمرت: بسکون الضاء العجمة؛ والراد به أن تعلف الخيل اب 
والقضیم حتى تسمن وتقوی؛ ثم یقلل علفها بقدر القوت. وتدخل بیتاً 
وتغشی با حلال حق تحمی فتعرق فإذا جف عرقها خف مها وقویت على 
ابحري. قال الخطابي: ومن العرب من یطعمها اللحم واللین أيام التضمیر 
انظر: معام السين ۲۵۶/۲؛ والامد: الغایة. 


کتاب الجهاد ۱۹۹ ذکر السباق وأمده 





= وقد سأل آبو إسحق الفزاري موسی بن عقبة الذي روی هذا الحديث من 
طريقه عن المسافة بين ا حفیاء وثنية الوداع فقال: ستة أميال أو سبعة. وبين 
ثنية الوداع ومسجد بني زريق فقال: ميل أو نحوه. انظر: الصحيح 
للبخاري» ا حھاد؛ باب غاية السبق للخيل المضمرة والصادر الأخرى. 
وقال أبو عمر: وفيه أن المسابقة بين الخيل يجب أن يكون أمدها معلوماً وأن 
تكون الخيل متساوية الأحوال أو متقاربة وأن لا يسبق المضمر مع غير 
المضمر. 
وأما المسابقة على الإبل: ففيه حديث أبي هريرة وله عن النبى كَلةِ: الا 
سبق إلا في خف أو حافر أو نصل». 1 
أخرجه أبو داود. الجهاد؛ باب في السبق (رقم ٢۷٥۲)؛‏ والترمذي الجهادء 
باب ما جاء في الرهان والسبق: والنساق» الخيل» باب السبق ۲۲۷۱/۲ - 
۷ وغيرهم وصححه غير واحد منهم اين القطان وابن دقيق العيد. 
وفي رواية عند النساي: لا يحل سبق إلا على خف أو حافر. 
والخف: كناية عن الإبل» والحافر: عن الخيل» والنصل عن السھم؛ وذلك 
بتقدير حذف الضاف. وإقامة المضاف إليه مقامه أي ذو خف وذو 
حافر... 
٭ وفيه حديث أنس قال: كان للنى ِا ناقة تسمى العضباء» لا تسبق قال 
حميد ‏ الراوي عن أنس -: أو لا تكاد تسبق؛ فجاء أعرابي على قعود 
فسبقھاء فشق ذلك على المسلمين حىّ عرفه. فقال: «حق عل الله أن لا 
يرتفع شيء من الدنيا إلا وضعه». 
والعضباء: هى المقطوعة الأذن أو المشقوقة» وهو لقب ها. 
والقعود - بفتح القاف: هو ما استحق الركوب من الابل والأنتی: قلوص. 
آخرجه البخاري الجهاد. باب ناقة النی و ٦/۷۳ء‏ والرقاق ١١/٠1"؛‏ 
وأبو داود. الأدب» باب كراهية الرفعة فی الامور (رقم 4۸۰۲)؛ والسائي 
ا خیل: باب السبق /٦‏ ۲۲۷. 
٭ وأما السابقة على الاقدام» ففيه حديث عائشة نا قالت : سابقنی النی يلا 
فسبقتهء فلبثا حق إذا أرهقني اللحم» سابقني فسبقبي» فقال الني 4لا : 
«هذه بتلك) . 
آخرجه أحمد ۰۳۹/۹ ۰۱۲۹ ۰۱۸۲ وغیرها؛ وأبو داود (رقم ۲۰۷۸ - 


ذكر السباق وأمده ۱۱۰۰ کتاب الجهاد 





= الجهاد» باب في السبق على الرجل؛ وابن ماجه النکاح باب حسن 
معاشرة النساء؛ وابن حبان في صحيحه (رقم )٤٦۹١‏ وغيرهم . 
٭ وحدیث سلمة بن الأكوع قال: غزونا مع النبي بي . . . وفيه فاردفنی 
رسول الله ية وراءه على العضبای فأقبلت إلى المدينة فبينما نحن نسوق وكان 
رجل من الأنصار لا يسبق شدَاًء فجعل يقول: ألا من مسابق إلى الدینة؟ 
هل من مسابق إلى المدينة؟ فجعل يقول ذلك مراراء فلما معت كلامه قلت 
له: آما تكرم کرماً ولا تهاب شريفاً؟ قال: لا إلا أن یکون رسول الله لا 
قال: قلت يا رسول الله بأبي أنت وأمي ائذن لي فلأسابق الرجل» قال: «إن 
شئت» قال: فطفرت ثم عدوت شرفاً أو شرفين» ثم إني ترفعت حين لحقته 
فأصطكه بين كتفيه» فقلت: سبقتك والّه. قال: آنا أظن قال: فسبقته إلى 
المدينة . 
وفي رواية فقلت: سبقتك والّه» فنظر إلي وضحك فسرنا حت وردنا 
ا مدینة . 
آخرجه مسلم. وانظر: سنن البيهقي ۱۷/۱۰ والتمهيد ۸۹/۱۰. 
وقال آبو عمر في الاستذکار :۳۱۳/۱١‏ وأجاز العلماء في غير الرهان السبق 
على الاقدام . 
وقال القرطی: لا خلاف في جواز السابقة على الخيل وغيرها من الدواب 
وعلى الأقدام» وکذا الترامي بالسهام واستعمال الأسلحة كما في ذلك من 
التدریب على الحرب. وانظر: فتح الباري .۷۲/٦‏ 
والسّبّقَ: بفتح الباء: الجعل الذي يقع السباق علیه» أي أن الجعل والعطاء 
لا يستحق إلا في سباق هذه الأشياء وما في معناها. وحكى ابن دريد فيه 
الوجهين السكون والفتح. والسَّبّقَ: بسكون الباء: مصدر سبقت أسبق 
سبقا. 


وقال الخطابي: ويدخل في معن الخيل: البغال والحمير لأنها كلها ذوات 
حوافر... وأما السباق بالطير والزجل والحمام وما يدخل في معناه مما 
لیس من عدة الحرب ولا من باب القوة على الجهاد فأخذ السبق عليه مار 
محظور لا يجوز. 

وقال أبو عمر ابن عبد البر: لا فرق بين الإبل والخيل في شيء من هذا 
الباب . انظر: معالم السنن /٢‏ ٤٥۲؛‏ والتمهيد /۱١‏ ۹۲. 


کتاب الجهاد ۱ ذکر ما يجعله السلطان للسابق وما يجعله أحد المتسابقين 





: الاستذ کار‎ ٦ 

۲ .م وسابق رسول اللہ يه بين الخيل الق قد ضمّرت من 
ا ای وکان آمدها ثنیةً الوداع . 

وسابق بين الخيل التي لم تُضَمَّر من الثنية التي عند مسجد بني زُرَيق 
إلى مسجد بني زريق» وهو قول الجمهور. 

۳ - واتفق الجميع من فقهاء الأمصار على جواز السبق إذا كان معلوما . 


3 المراتب: 
۶ م واتفقوا أن المسابقة من غاية واحدة إلى غاية واحدة جائزة. 


ذكر ما یجعله السلطان للسابق» وما بجعله أحد المتسابقين 


ل٦‏ المراتب: 

۵ . ولا أعلم خلافاً في إباحة أن يجعل السلطان أو الرجل 
شيئاً من ماله في الخيل خاصة. 

٦‏ ۔ ولا أعلم خلافاً في إخراج أحد المتسابقين بالفرسين 
التساویین؛ من ماله شيئاً مسمّی» فان سبقه الآخر أخذهء وإِنْ سبق هو 
أحرز ماله» وإن لم یغرم له الآخر شيئا . 


٣٢‏ سانظر: الاستذكار ۳۰۲/۱۶؛ والتمهيد ١۷۸/۱؛‏ وتقدم في الفقرة السابقة 
تخريج الحديث . 

٣‏ ۔ قال الإمام الطحاوي في اختلاف العلماء :۱٦٦١‏ قال محمد في السبق: من 
غير خلاف في خف أو حافر أو نصل . 

۶ - الراتب ص۸٥۱.‏ 

۵ - الراتب ص۱۵۷ 

۰۱۵۷ م الراتب ص‎ ٦ 


ذکر ما يجعله السلطان للسابق وما مجعله أحد التسابقین ۱۱۰۲ کتاب الجهاد 





۷ 2 والأسباق جائزة على ثلاثة آوجه: سبق يعطيه السلطان من 


۷ س ومثل هذا النص في الام للشافعي ۲۶۳/6 - ٢٤۲؛‏ وانظر: المزني مع 
ا حاوي للماوردي ۱۸۹/۱۵. 
وحديث الفرس ا محلل هو ما رواه أبو هريرة قال: قال رسول الله يَكئهِ: امن 
أدخل فرساً بين فرسين» وهو لا يؤمن أن يسبق فليس بقمار. ومن أدخل 
فرساً بين فرسين» وقد أمن أن يسبق فهو قمار». 
آخرجه آبو داود» ال جھاد باب في احلل (رقم 8 ) من طريق سفیان بن 
حسین عن الزهري عن سعيد بن السیّب عن أبي هريرة به. 
وسفيان بن حسين ضعيف في الزهري. 
وساقه أبو داود (رقم ۲۵۸۰) عن سعيد بن بشیر عن الزهري» وسعيد بن 
بشير ضعيف . 
قال أبو داود: رواه معمر وشعيب وعقيل عن الزهري عن رجال من أهل 
العلم» هذا أصح عندنا. وأخرجه أحمد وابن ماجه والحاكم والبيهقي /٠‏ 
۰ وقال: تفرد به سفیان بن حسين وسعيد بن بشير عن الزهري . 
قال آبو حاتم : أحسن أحواله أن يكون موقوفا على سعيد بن المسيب. 
قلت: وفي الموطأ ٦٦۸/٢‏ : عن يحيى بن سعيد الأنصاري أنه مع سعيد بن 
السیّب يقول: لیس برهان الخيل بأس إذا دخل فيها ملّلء فان سبق أخذ 
السبق وان سبق لم يكن عليه شيء. 
وذكر أبو الزناد عن الفقهاء الذين ينتهي إلى قوم من آهل الدينة أنهم کانوا 
يقولون: الرهان في الخبل جائز إذا أدخل فیها محلل إن سبق أخذ وان سبق لم 
یغرم شیت وينبفي أن یکون ا حلل شبيهاً بالخيل في النجاة والحودة. 
آخرجه البيهقي بسنده في الکبری ۰۲۰/۱۰ 
قال آبو عمر: وأنكر مالك العمل بقول سعید بن السیب وم يعرف امحلل 
وقد روي عنه مثل قول سعید» والأشهر عنه ما ذکرنا. 
وأجمع سائر العلماء على أنه لا يجوز أن يجعل كل واحد منهما سبقه إلا أن 
يكون سبقهما فرس ثالث لا جعل شيئاً وهو مثلهما في الأغلب وهو الذي 
يدعى المحلل. وانظر: مختصر اختلاف العلماء ٦٦٦۱ء‏ والاستذكار /١5‏ 
۱ وشرح السنة للبغوي .۳۹٣/۱۰‏ 


کتاب الجهاد ۱۳۳ ذکر الرمي والناضلة 





ماله» وهو أن يسابق بين الخيل إلى غاية فیجعل للسابق معلوم وللمصل 
وللثالث»ء فذلك حلال لمن أخذه. 

ووجه آخر: وهو أن يريد رجلان أن يسبقا بفرسيهماء ويريدا أن 
يخرجا سبقين من غيرهماء فهذا لا يجوز حتی يدخلا بينهما عللاًء واحلل 
فرس كَفٌِ للفرسين» لا يأمنان أن يسبقهما. بذلك ثبت الخبر عن الني كَل 
فإذا كان بينهما محلل فجائز أن يخرج كل واحد منهما ما يتراضيان [۸4ب] 
به من الال» ويجري ا حلل بينهما ا محلل كان ما أخرجا جميعاً له. 

وأن سبق آحدها احلل آخذ السابق ماله ومال صاحبهء وان أتيا 
مستویین لم يأخذ واحد منهما شيئاً من صاحبه. 

والوجه الثالث: أن یسبق آحدها صاحبه لم یغرم صاحبه شيئاء 
وأحرز هو ماله. 

وهذه الوجوه الثلائة من السبق [۳۸] قد دلت على صحتها الاثار . 

واتفق على جوازها النسوبون إلى العلم من فقهاء الأمصار. 


نکر الرّمي» والمناضلة 


: المراتب‎ ٦ 


۲۰:۸ - واتفقوا عل استحسان الرمي وتعليمه» والناضلة. 


۸ ۔ الراتب ص۷٥۱‏ . 
وی تعلم الرمي والناضلة أحاديث كثيرة منها : 
حدیث سلمة بن الأكوع قال: مر النبي كَل على نفر من سلم ینتضلون» 
فقال البي ی : «ارموا بني إ ماعیل فان آباکم کان رامياًء ارموا وأنا مع بني 
فلان» قال: فأمسك آحد الفریقین بأیدیہمء فقال رسول الله گل : اما لکم 
لا ترمون؟» قالوا: كيف نرمي وأنت معهم؟ فقال النبي ل : «ارموا فأنا 
معكم كلكم؟. 


والانتضال: الرمي بالسهام . 


ذکر الرمي والمناضلة ۱۱۰ کتاب اخهاد 





۹ 9 واتفقوا على الناضلة بنوع واحدٍ من القسی وتتساوی في 
جمیع أحواها بلا تفاضل ولا شرط أصلاًء جائزة. 


= آخرجه البخاري» اهاد باب التحریض على الرمي, ۳۱/۹« وی الاأنبیای 
باب قول الله تعال: #وَآدكرٌ في آلکلب ميل لب كان صادق الوعکه 
[مريم: ۰156 وباب نسبة اليمن إلى |ماعیل. وانظر: صحيح ابن حبان 
(رقم €4( وما بعده . 
# وفي صحیح مسلم» الإمارة» باب فضل الرمي والحث عليه (رقم 
۷ وأبو داود» الجهاد» باب في الرمي (رقم ۲۵۱۶) عن عقبة بن 
عامر قال: معت رسول الله يل وهو على النبر بقول: ويدوا هم ما 
طشر ین قرو [الانفال: ]1١‏ «ألا إن القوة الرمی؛ ألا إن القوة الرمی 
ألا إن القوة الرمي» . 
٭ وفي مسلم (رقم ۱۹۱۹) عن عقبة بن عامر عن الني بل : امن علم 
الرمي ٹم ترکه فليس مناء أو قد عصی». 
# وعن عقبة بن عامر قال: ”معت رسول الله ية یقول : إن الله ق 
لیدخل بالسهم الواحد ثلاثة نفر الجنة» صانعه يحتسب في عمله اطخ 
والرامي به» وا لممدً به»» وفي رواية: «ومنبله. فارموا وارکبوا وأحب إلي 
أن ترموا من أن ترکبوا» کل هو باطل لیس من اللهو محمود الا ثلاثة: 
تأدیب الرجل فرسه وملاعبته هله ورمیه بقوسه ونبله فإنين 7 9 
کفرها! . 
آخرجه آبو داود الجهادء باب في الرمي (رقم ۲۵۱۳)؛ واختصره النساني 
الجهادء باب ثواب من رمی بسهم في سبیل الله /۲۸؛ والخيل» باب 
تأدیب الرجل فرسه. ۲۲۲/5 - ۲۲۳؛ والترمذي وقال: حدیث حسن» 
وی الباب عن کعب بن مرت وعمرو بن عبسة» وعبد الل بن عمرو. 
# ومن حديث جابر بن عبد الله أ: نهم کانوا یصلون الغرب مع رسول الله کل 
ثم ینتضلون» آخرجه ابن حبان في صحيحه (رقم ٦1ء٤‏ وفيه غسان بن 
الربيع وضعفه مرة الدارقطنی وقواه غير واحد. وأحاديث كثيرة غير هذه. 

۲۰۹ - المراتب ص68 .١‏ والقسي : جمع قوس . 


كتاب الجهاد ۵ ۱۱۰ ذكر الجامع ذم في الحهاد 


ذكر الجامع في الجهاد 
1 الاستذكار: 


۰ وم وارسال السرایا والعساکر إلى أرض ا حرب سنّة مسنونة 
مجمع علیها لا حتاج إلى استدلال ولا استنباط . 

١‏ ۔ وأجمع العلماء أنه لا یسافر بالقرآن إلى أرض العدو في 
السرايا ولا في العسکر امخوف علیه . 

۲ م واتفق العلماء أن البحر لا يجوز لأحد رکوبه فی حين 
ارجاجه للغزو . 


۰ -الاستذکار ۳۱۲/۲۲ : 

۱ ۔ الاستذکار ٩۵۱/۱۶‏ وفیه: (في العسکر الصغير الخوف علیه) . 
وني نوادر الإجماع (رقم ۱۳۷): وأجعوا أنه لا یسافر بالقرآن إلى آرض 
العدو مخافة أن يناله العدو إلا آبا حنيفة وله فانه آباح ذلك» وزعم أهل 
ا معرفة بقوله أنه آراد بإباحة ذلك في العساکر العظام التي لا خوف عليهاء 
فأما السرایا وما آشبهها فلا يبيح لهم حله فیها خافة أن یناله العدو منهم. 
وفيه حدیث عبد الله بن عمر قال: نہی رسول الله كله أن يسافر بالقرآن إلى 
أرض العدوء محافة أن يناله العدو. 
أخرجه مالك في الموطأ 547/7؛ وأحمد في السند ۷/۲ ۔ ۱۳ والبخاري» 
احهاد. باب كراهية السفر بالمصاحف إلى أرض العدو ٦/۱۳۳؛‏ ومسلمء 
ازيم باب النهي أن يسافر بالصحف إلى أرض الكفار إذا خيف وقوعه 

هم (رقم ۹6 وبقیة الستة وغیرهم. 

ا فتح الباري ۱۱۳4/۷ حیث قال: واستدل به على منع بیع الصحف 
من الكافر لوجود المعن المذكور فيه وهو التمكن من الاستهانة به» ولا 
خلاف في رم ذلك . وقالر آبو عمر في ۶ (وقد کره مالك وغره آن 
يعطى الکافر ديناراً أو درهماً فيه سورة أو آیة من کتاب الله تعال وما أعلم 
ی هذا خلافاً إذا كانت آية تامة أو سورة. وإنما اختلفوا في الدينار والدرهم 
إذا کان فیهما اسم من أسماء الله). 

۲ -الاستذکار ۰۲۸۷/۱۶ 
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۴۳ .9 وباتفاق من الآثار والعلماء في قتل حل أن رسول الله پا 


3 خوف الخطر واملاك لقوله تعالى: ولا لوا باي إل ك4 [البفرة: 
0 البقرة وأما ركوب البحر في حالة الأمن من ا خاطر فقد جاء فيه 
أحاديث منها . 
حديث أنس في قصة أم حرام بنت ملحان زوج عبادة بن الصامت؛ وكان 
رسول الله ب إذا ذهب إلى قباء يدخل عليها فتطعمهء فدخل عليها يوماً 
فأطعمته. وجلست تفلي في رأسهء فنام رسول الله كك یوم ثم استيقظ وهو 
يضحك فقالت: ما يضحكك يا رسول يلِِ؟ قال: «ناس من أمتي عرضوا 
علي غزاة في سبيل الله يركبون ثبج هذا البحر ملوكاً على الأسرة» أو مثل 
الملوك على الأسرة. . ٠.‏ الحديث. 
أخرجه مالك في الموطأ ٢/٤٦؛‏ والبخاري في صحيحه في مواضع منها: 
الجهادء باب الدعاء بالجهاد والشهادة للرجال والنساء (رقم ۲۷۸۸)ء وباب 
غزو المرأة في البحر» وباب ركوب البحرء والاستئذان» باب من زار قوما 
فقال عندهم وفي التعبير» باب رؤيا النهار؛ ومسلم الجهاد والإمارة» باب 
فضل الغزو (رقم .)١917‏ وبقية الستة وغيرهم. 
قال في المغني ۳۹۹/۱۰: والغزو في البحر مشروع وفضله کثیر» ثم ساق 
حديث أنس وحديث أم حرام عن الني كل قال: «المائد في البحر الذي 
يصيبه القيء له أجر شهيد» والغرق له آجر شهیدین» أخرجه أبو داود (رقم 
۳ ال ھاد؛: باب فضل الغزو في البحر» وقريب منه ف سن ابن 
ماجه. 
وقد جاء عند آي داود (رقم ۲۶۸۹) عن عبد الله بن عمرو قال 
رسول الله كلِهِ: «لا يركب البحر إلا حاج أو معتمر أو غاز في سبيل الله 
فان تحت البحر نار وتحت النار جرا». 

۳ ھ الاستذکار ۳۳/۱6 
وني السألة حدیث جابر بن عبد الله أن رسول الله و کان يجمع بين 
الرجلين من قتل أحد في ثوب واحد ثم یقول : آهما أكثر أخذاً للقرآن؟ فإذا 
أشير إلى أحدهما قدم في اللحد وقال: «أنا شهيد على هولاء» وأمر بدفنهم 
بدمائهم و يصل عليهم ولم يفسلهم. 
وف رواية أن الني ی كان يجمع بی بين الرجلين والثلاثة من قتلى أحد وقال: 
«ادفتوهم بدمائهم؟ . 


۱۱ ذكر الجامع في فى الجهاد 





آخرجه البخاري ال جنائزء باب دفن الرجلین والثلائة في قبرء وباب الصلاة 
على الشهید. وباب من لم ير غسل الشهدای وباب من يقدم في اللحدء 
وباب اللحد والشق في القبرء وني الغازي» باب من قتل من المسلمين يوم 
أحد. وانظر: في أبي داود. الجنائز» باب في الشهيد يغسل (رقم ۳۱۳۸)؛ 
والنسائي» الجنائزء باب ترك الصلاة على الشهداء ٤/٦٦؛‏ والترمذي» 
الجنائزء باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد. 

# وعن هشام بن عامر ی قال: جاءت الأنصار إلى رسول الله ول يوم 
أحدء فقالت: أصابنا قرح وجهد. فکیف تأمرنا؟ قال: أوسعوا القبر 
وأعمقواء واجعلوا الرجلين والثلاثة في القبرء قيل: فأہم يقدم؟ قال: 
«أكثرهم قرآنا». 

والقرح: ا حرج والمشقة والجهد. 

آخرجه أبو داود. الجنائزء باب في تعميق القبر (رقم )۷٥‏ وأخرجه 
النسائي ولفظه قال: شکونا إلى رسول اش ول يوم أحدء فقلنا: يا 
رسول الّه» الحفر علینا لکل إنسان شدید. فقال رسول الله پل : «احفرواء 
وأعمقوا. وأحسنواء وادفنوا الائنین والثلائة في قر واحد» قالوا: فمن 
نقدم يا رسول الله؟ قال: «قدموا آکثرهم قرآناه فکان أبي ثالث ثلاثة فی قبر 
واحد . . 

انظر : ا جنائزء باب اللحد والشق؛ وباب ما یستحب من توسیع القبر 6/ 
۰ - 8۸ 

وی رواية الترمذي› الجهادء باب ما جاء في دفن الشهيد. شكي پل 
رسول الله لئ الجراحات يوم أحدء فقال: احفروا. . . الحديث وانظره: في 
مسند أحمد ٤/۱۹؛‏ وغيرها من المصادر. 

٭ وعن جابر بن عبد الله ينا قال: لما حضر أحد دعاني أبي من الليل 
فقال: ما أراني إلا مقتولاً في أول من يقتل من أصحاب رسول الله تلف 
وإني لا أترك بعدي أعز علي منك غير نفس رسول ال که وان علي ديناً 
فاقض. واستوصى بأخواتك خبراأء فأصبحنا فكان أول قتيل» فدفنت معه 
آخر في قبره» ثم لم تطب نفسي أن أتركه مع آخرء فاستخرجته بعد ستة 
آشهر. فإذا هو كيوم وضعته غير أذنه. 

وفي رواية: فجعلته على حدة» أي منفرداً. آخرجه البخاري ا جنائزء باب - 
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لا اشتد عليهم الحفر لكل إنسانء وكان قد مسّهم المَرّح فقال لهم: احفروا 
وآعمقوا ووسعواء وادفنوا الاثنين والثلاثة في قبر واحد» وقدموا أكثرهم 


قرانا . 


٤‏ - ومَنْ جهز لغزو فمتعه آبواه أو آحذها رُفع جهازه وضم أو 
منه إن بيع خشية فساده حق يرج وعليه ههور العلماء . 
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هل يخرج الميت من القبر واللحد لعلة؛ وأبو داودء الجنائزء باب في تحويل 
الیت من موضعه لأمر يحدث؛ النسائي» الجنائزء» باب إخراج الميت من القبر 
بعد أن يدفن فيه .۸٤/٤‏ 

٭ وفي الموطأ عن عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي صعصعة أنه بلغه أن 
عمرو بن الجموح وعبد الله بن عمرو الانصاریین ثم السلمین» کانا قد حفر 
أحد. فحفر عنهما لیغتر من مکانہما فوجدا لم يتغيرا كأنهما ماتا بالأمس» 
وكان أحدهها قد جرح فوضع بده على جرح فدفن وهو كذلك؛ فأميطت 
يده عن جرحه ثم أرسلت فرجعت كما كانت» وكانت بين آحد وبين يوم 
انظر: الموطأ ۷۰/۲ ۱۷۱ الجهادء باب الدفن في قبر واحد من 
ضرورة. قال آبو عمر: وهو موصول من طرق. وق المسألة أحاديث 
آخری. 

الاستذکار ۱6/ ۹۶. 

قال في الوطاً ۲/ 4۵۰+ سئل مالك عن رجل أوجب على نفسه الغزو فتجهز 
حت إذا آراد أن يخرج منعه آبواه أو آحدها فقال: لا يكابرهما ولکن یژخر 
ذلك إلى عام آخر. 

فأما الجهاز فإني أرى أن يرفعه حق يخرج به. فان خشي أن يفسد باعه 
وأمسك ننه حق يشتري به ما يصلحه للغزوء فان كان موسرا يجد مثل 
جهازه إذا خرج فليصنع بجهازه ما شاء. 

قال أبو عمر: هذا استحباب منه ومن جمهور العلماء کلهم يستحب فيما 
نواه المرء وهم به من الصدقة أن لا يعود فیه. وأن يضمنه إذا أخرجه حتى 
اللقمة يخرجها للسائل فلا يجده. 


کتاب ال ھاد ۱۱۰۹ ذكر الجامع في الجهاد 


06 ومن وُجد من العدو على ساحل البحر من آرض 
إلا أن مراكيهم تکشرت أو عطبوا فآمرهم إلى الامام إذا لم يصيروا في يد 
أحدٍ حت ارتفع أمرهم له» يجري فيهم رأيه» ولا حمس فيهم لمن أخذهم 
باجماع. وهو أحب مال المسلمين. 


6 النوادر : 
٦‏ 2 وآجعوا أن العدو إذا أسر عبّد الرجل منا ثم ظفرنا به وم 


ِ- ول يختلفوا في الصدقة إذا قبضها الْمعطي فقيراً كان أو غنياً أنه لا رجوع 
للمتصدق في شيء منهاء وذلك كل ما كان لله تعالى إذا خرج عن يد 
المعطي . 

٥‏ -الاستذکار 4١/7١١؛‏ والنص للإمام مالك في الموطأ ۰40۱/۲ الجهادء باب 
ما لا يجب فيه الخمسء قال أبو عمر: فلا حمس فيهم بإجماع؛ وهم في ثلث 
مال المسلمين مع سائر الفيء. 

٥٦‏ ۔ النوادر (رقم۱۷۷)؛ وتمامه: إلا مالكا فإنه قال في إحدى روايتين عنه: لا 
سبيل له عليه بعد القسمة. 
وني المسألة حديث ابن عمرء أن عبداً له أبق» وأن فرساً له عارء فأصابهما 
الشرکون؛ ثم غنمهما المسلمون فردًا على عبد الله بن عمر» وذلك قبل أن 
تصيبهما المقاسم . 
وأبق: أي هرب. وعار: أي ذھب مان على وجهه. 
انظر : الموطأ ۲۲ فقد أخرجه بلاغاً؛ وأخرجه موصولاً البخاري» 
اجحهاد. باب إذا غنم الشرکون مال السلم ثم وجده السلم. 
وفي المسألة للعلماء مذاهب وأقوال منها: أن ما صار من آموال السلمین إلى 
الکفار بغلبته من الکفار أو من غير غلبة» ثم ظفر به السلمون» فانه یرد إلى 
صاحبه فان کان قبل القسمة بلا شيء» وان کان بعد القسمة فهو أحق به 
بالقيمة» وهو قول ا حسن بن حي والثوري وعطاء ومالك وآهد بن حنبل» 
وسلفهم فيه عمر بن الخطاب وسلمان بن ربيعة. 
وآما ما صار إلى الکفار بغیر غلبة ولا قتال فصاحبه أحق به قبل القسم - 
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يأت صاحبه حتى قسم أن ذلك لا بمنعه من أخذهء وإن اختلفوا هل عليه 
غرم مع ذلك أم لا؟ 


= وبعده بلا شيء وهو قول أبي حنيفة وأصحابه. 
وقال الشافعي وأبو ثور: إن ما غلب عليه الكفار من أموال المسلمين وما 
أبق إليهم من رقيق المسلمين من غير غلبة منهم. ثم غنمه المسلمون فهو 
لصاحبه بلا شيء قبل القسم وبعده واحتج الشافعي بحدیٹ عمران بن 
حصين في حديث طويل قال: وأسرت امرأة من الأنصار وأصيبت العضباءء 
فكانت المرأة في الوثاق وكان القوم يريحون نعمهم بين يدي بیوہم 
فانفلتت ذات ليلة من الوثاق فأتت الإبل» فجعلت إذا دنت من البعير رغا 
فتتركه حق تنتهي إلى العضبای فلم تَرْعُ. قال: وناقة منرّقة فقعدت في 
عجزهاء ثم زجرّتها فانطلفت. ونذِروا بها فطلبوها فأعجزعہم؛ قال: 
ونذرت لله إن نجاها الله عليها لتنحرنهاء فلما قدمت المدينة راها الناس» 
فقالوا: العضباء ناقة رسول الله كته فقالت: إن نجاها الله عليها لتنحرنباء 
فأتوا رسول الله ية فذکروا ذلك له فقال: «سبحان الّه» بئسما جزتهاء 
نذرت لله إن نجاها الله عليها لتنحرنماء لا وفاء لنذر في معصیةء ولا فيما لا 
ملك العبد). 
أخرجه مسلم في صحيحه» النذر» باب لا وفاء لنذر فی معصية الله ولا 
فيما لا بملك العبد (رقم .)٦٦٤١١‏ 
قال الشافعي: فهذا دليل على أن أهل الحرب لا يملكون عليها بالغلبة ولا 
بعدها ولو ملكوا عليها لملكت المرأة الناقة كسائر أموالهم لو أخذت شيئاً 
منها ولو صح فيها نذرها . 
وقد فضل الله المسلمين بأن لا علك شيء من أموالهم إلا عن طيب أنفسهم 
ولا يرثها عنهم إلا أهل دينهم . 
وفي المسألة أقوال أخرى منها أنه لجماعة المسلمين للجيش ولا يرد إلى صاحبه 
وهو قول عبد الله بن ديئار والزهري. 
انظر: الام 74 والاستذکار ۱۲4/۱6: وختصر اختلاف العلماء 
(رقمة١5١)؛‏ ومصنف عبد الرزاق ٥/٢۱۹؛‏ وابن أبي شيبة ٤٤٤/١١‏ ؛ 
وا محلى ۳۰۰/۷ ومراتب الإجماع ص۱۲۱؛ والمغني لابن قدامة ٤۷۸/٠١‏ ؛ 
واحداية للمرغيناني 4/ .٦٤٤‏ 


کتاب الجهاد ۱۱۱ ذكر الجامع في الجهاد 


۰ ۷ ۔ وأجمعوا أن یت إذا س مدينة من مدائن العدو فأصاب 
1 تدخل في الغنش» ۳ ہا حنیفة فإنه قال: تكون فيئاً . 


۸ .9 وأجمعوا أن الرجل إذا فدى أسيراً من أسرى المسلمين من 
العدو ہأمرہ بمال معلوم ودفع المال بأمره أن له أن بر جع بذلك عليه . 


0 المراتب : 


۰۹۔ واتفقوا أنه إن لم يقدر على فك السلم الأسور الا بمال 


3 وعن الشافعي - تعلیقاً على الاختلاف في هذه المسألة ‏ في الأم ۲٦۹/٤‏ 
بعد حدیث عمران المتقدم» قلت للشافعي: فان كان هذا ثابتاً عن 
رسول الله بل فكيف اختلف فیه؟ فقال : قد يذهب بعض السش على يعض 
أهل العلی ولو علمها إن شاء الله تعالى قال با . 
قالت للشافعي: أفرأيت من لقيت هذا كيف ترکه؟ فقال: لم یدعه کل ول 
يأخذ به کله. . 

۷ النوادر (رقم۱۷۸). 
وانظر: قول أبي حنيفة والرد عليه في سير الأوزاعي من الأم ۳۰۲/۷ 
والمحل ۳۰۹/۷. 

۸ سے آجدها في الطبوع في کتاب الجهاد. 
ونی الاستذکار ۱۳۱/۱۶؛ ونصه: (وإجماعهم على أنه لو آمره بالفداء رجع 
عليه دون جاعة السلمین. فإذا لم يأمره لم يكن له أن يثبت عليه دين إلا 
بأمره) وأصله في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: ا ختصر (رقم۱5۲۱). 

۹ء هم الراتب ص۱۲۲. 
٭ وفيه حديث أبي موسی الأشعري عن النبي 285 قال: أطعموا الجائع 
وعودوا المریض ؛ وفكوا العاني. 
والعاني: هو الأسير. 
آخرجه البخاري في مواضع في صحيحه. الجهاد» باب فكاك الأسير /٦‏ 
۷ والنكاحء باب حق إجابة الوليمة» والاحکام» باب إجابة الحاكم 
الدعوة» والمرض» باب وجوب عيادة الریض؛ وأبو داود» الجنائزء باب = 


ذكر الجامع في الجهاد ۱۱۲ کتاب الجهاد 





يُعطاه أهل ا حرب؛ أن إعطاءهم ذلك ا ال حتی يف ذلك الأسير واجب. 


واختلفوا إذا أطلقوا ذلك الأسير قبل قبضهم ا ال أيوفى لحم با ال أم 
لا؟ 


۰ هم واتفقوا أن وَسْم الحيوان ا حبوس في المغازي أو ليصرف في 


= الدعاء للمريض بالشفاء عند العيادة (رقم۳۱۵). 
٭ وحدیث عمران بن حصين أن النبي يه فدى رجلين من المسلمين برجل 
من المشركين. آخرجه الترمذي» السير» باب ما جاء في قتل الأسارى 
والفداء ۷/٦٦؛‏ وقال: حسن صحيح؛ وأصله في مسلم النذر 
(رقم١١٦۱)؛‏ والرجل من بني عقيل . وانظر : بدائع الن في ترتیب مسند 
الشافعي والستن ۰۱۱۹/۲ ۱۲۰ فهو فيه مطولا . 
# وحدیث سلمة بن الاکوع في استیهابه ابنة المرأة الفزاریة فبعث بها 
رسول الله ية إلى أهل مكة ففدی بها ناساً من ا مسلمین کانوا آسروا بمكة. 
أخرجه مسلم في صحیحه. باب التقیل وفداء المسلمين بالأسارى 
(رقم۱۷۰۵) وفيها أحاديث أخرى. 
وانظر في المسألة: مختصر اختلاف العلماء (رقم*177١)؛‏ وفتح الباري /٦‏ 
۷ وفيه؛ قال ابن بطال: فكاك الأسير واجب على الكفاية» ويه قال 
الجمهورء وقال إسحق بن راهوية: من بيت ا مال وعن مالك مثلهء وقال 
أحمد: يفادى بالرؤوس. 

۰ بالمراتب ص۱۱۹ . 
الوسم: هو العلامة المميزة من السمة وهو أثر كيّة النار» والميسم الشيء 
الذي يوسم به. وقد جاء في النهي عنه أحاديث منها : 
# حدیث جابر قال: نہی رسول الله وله عن الضرب في الوجه وعن الوسم 
وعنه أن النبي و مر عليه مار قد وسم في جهةء فقال: «لعن الله الذي 
وسمه» أخرجهما مسلم؛ اللباس والزينة» باب النهي عن ضرب الحيوان في 
وجهه ووسمه فيه (رقم٦۲۱۱‏ ۲۱۱۷). 
وأخرج الأول أحمد في المسند ۳۱۸/۳؛ والثاني أبو داود» في الجهاد» باب - 


کتاب ا جھاد 111۳ ذكر الجامع في الجهاد 
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= النهي عن الوسم في الوجه والضرب في الوجه (رقم554١)‏ ولفظه: «آما 
بلغكم أني قد لعنت من وسم البهيمة في وجهها أو ضرہہا في وجهها» فنهى 
عن ذلك؛ والترمذي» ا ھادء باب ما جاء في كراهية التحريش بين البهام 
والضرب والوسم في الوجه ۷ بلفظ : ہی عن الوسم في الوجه 
وقال: حدیث حسن صحیح. 

# ومن حديث ابن عباس قال: رأى رسول الله كل همارا موسوم الوجه 
فأنكر ذلك. قال: «فوالله لا أسمه إلا في أقصى شيء من الوجه» فأمر يمار 
له فكوي في جاعرتيه فهو أول من كوى الجاعرتين. والجاعرتان: هما حرفاً 
الورك المشرفان مما يلي الدبر. أخرجه مسلم. اللباس والزينة» باب النهي 
عن ضرب الحيوان في وجهه وو مه فيه (رقم‌۲۱۱۸). 

وقد جاء النهی عن تعذيب الحيوان عند البخاري من حديث أبي هريرة» 
والوسم في الوجه فيه تعذيب. 

قال الإمام النووي في شرح مسلم :۹۷/۱١‏ آما الوسم في الوجوه فمنهي 
عنه بالإجماع للحديث» فأما الادمي فو مه حرام» لكرامته» ولأنه لا حاجة 
إليه فلا يجوز تعذيبه... وأما وسم غير الوجه من غير الآدمي فجائز بلا 
خلاف عندنا - أي الشافعية ‏ لکن يستحب في نعم الزكاة والجزية» ولا 
يستحب في غيرها ولا ينهى عنه - أي جائز ‏ وقال في ۹۹/۱6: وهذا الذي 
قدمناه من استحباب وسم نعم الزكاة والجزية هو مذهبنا ومذهب الصحابة 
كلهم چا وجماهير العلماء بعدھمء ونقل ابن الصباغ وغيره إجماع الصحابة 
عليه . 


وقال أبو حنيفة: هو مكروه لأنه تعذيب ومثلة» وقد نہی عن الثلة. 

وحجة الجمهور هذه الأحاديث الصحيحة الصريحة التي ذكرها مسلم وآثار 
كثيرة عن عمر وغيره. 

قلت: وقد جاء في الحديث عن أنس بن مالك قال: أتيت الني یلو بأخ لي 
حين ولد لیحنکەء فإذا هو في مربد يسم غنماً أحسبه قال: في آذاهها . 

أخرجه مسلمء اللباس والزينة» باب جواز وسم الحيوان غير الآدمي في غير 
الوجه وندبه في نعم الزكاة والجزية (رقم۲۱۱۹) من عدة طرق وروايات؛ 
وأبو داودہ الجهادء باب في وسم الدواب (رقم ۲۵۲۳) وغيرهم. 





ذكر الجامع في ا جھاد 11184 کتاب الجهاد 


۲۰۱ - واتفقوا أن الإمام إن رأى أن يجمع الناس على على دیران فله 
ذلك . 


تم کتاب ا حھاد بحمد الله وحسن عونه 
وصلى الله على (سیدنا) محمد 


۱ هم الراتب ص8١ .١‏ 
وفیه حدیث حذيفة بن الیمان قال: قال النبي 295: «اکتبوا لي من تلفظ 
بالاسلام من الداس». فکتبنا له ألفاً وخسمائة رجلء فقلنا: نخاف وحن 
ألف وخسمائة؟ فلقد رأيتنا ابتلینا حى إن الرجل لیصلی وحده وهو خائف. 
آخرجه البخاري الجهادء باب کتابه الامام الناس ۲ ومسلم» 
الإمانء باب الاسترار بالامان للخائف (رقم۹ع۱) ولفظه: أحصوا لي کم 
یلفظ الاسلام. . 
وأخرجه أحمد ۵ وابن ماجه (رقم4۰۲۹). 
وذكر البخاري كذلك حدیث عبد الله بن عباس وج قال: جاء رجل إلى 
البي ی فقال : يا رسول الله إني كُتبتٌ في غزوة كذا وكذاء وامرأتي حاجةء 
فقال: «ارجع فحص مع امرأتك». الجهادء باب کتایه الامام الناس ۱۳۹/3 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح ٦‏ : وني الحديث مشروعية كتابة دواوين 
الحيوش وقد يتعين ذلك عند الاحتياج إلى تمييز من يصلح للمقاتلة ممن لا 
رده عند عبد الرزاق في اسف (رقم ۹ عن عبد اثرهن بن 
عوف قال لما أي عمر بکنوز كسرى. .. وفيه ثم أعطى الناس ودوّن 
الدواوين. . ومن طريقه البغوي في شرح السنة ۰۱۶۵/۱۱ 
وفيه من طريق الشافعي عن أبي جعفر محمد بن علي أن عمر بن الخطاب ويه 
لما دوّن الدواوين قال: بم ترون أن أبدأ؟ فقيل له: ابدأ بالأقرب فالأقرب 
بك» قال: بل أبداً بالأقرب فالأقرب برسول الله يَك. 
انظر: شرح السنة 4١41/١١‏ وهو منقطع بين أي جعفر وعمر بن الخطاب. 
وفي تدوین عمر للديوان وكيفيته. انظر: الأموال لأبي عبيد ص۲۸۲ وما 
بعذها . 


یں کے داعي 
سکس سے روعسی 


کی ج ہہ تہ 


كتاب الأيمان والنذور 6 أبواب الإجماع في الأْمان دك النسم باله نعالى والكفارة فبه 


سم اهر الت یمد 
وصلى الله على سیدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 


کناب الأيُمان» والنذور 


آبواب الإجماع فى الأنمان 
ذکر القسم باش تعالیء والكفارة فيه 
٦‏ الإنباه : 


65 وأجمعت الأمة أن من كان حالفاً فليحلف بال أو 


2 


۲ سواليمين مشروعة بالکتاب في قوله تعالى: لا ودک الہ باغو فيه اسیک 
وَلَلکن یندم يما عمد اَی [المائدة: ۸۹]. وقوله تعالى: ولا تشر 
لس یمد يدها [النحل: ۹۱]. وقد آمر اللہ نبیّه ية بها في ثلاثة 

مواضع في القرآنء فی قوله تعالى: * 49 ورك أ اح ہو فل ی ور رکه 
لق وب اشر يِمُعَجِتَ 669 [یونس: ۰۲۵۳ وقوله تعالى: فل بل ور 
ایتک [سباً : ۳] الآية وقوله تعالى: هفل بل وق َس [التخابن: ۷]. 
وحلف رسول الله ولا بعدة صيغ . فأماالحلف باش فذلك للحديث 
الشريف . 
عن عبد الله بن عمر أن رسول الله َة أدرك عمر بن اخطاب» وهو يسير 
في رکب» وهو جلف بأبيه» فقال رسول الله 2: «إن الله ينهاكم أن تحلفوا 
بابائکم» فمن كان حالفاً فليحلف بالل أو لیصمت». آخرجه مالك في الموطأ 
۲ء والبخاري» الاعان والنذورء باب لا تحلفوا بآبائکم ۵۳۰/۱۱ 
والأدب» باب من لم ير (کفار ذلك متأولاً أو جاهلاً ٩۵۱۱/۱۰‏ ومسلم. - 


ذكرٌ القسم بالله تعالى والکفارة فيه ۱۱۱۹ کتاب الأيمان والنذور 





6 الاشراف : 


۳ 9 وأجمع أهل العلم على أن من حلف فقال: وال أو با 
أو تالله» فحتّت أن عليه الکفارة. 


- الأمانء باب النهى عن الحلف بغير الله؛ وفي بعض طرقه عندهما: قال 
عمر: فوالله ما حلفت بها منذ معت رسول الله گل ہی عنها ذاكراء ولا 
أثراً. 
أي : ما كنت حالفاً بها من قبل نفسي» ولا حاكياً لما عن غيري؛ وأبو 
داودء الأبمان والنذور؛ والترمذي الأيمان والنذور؛ النسائي ۰٥٥٤/۷‏ وابن 
ماجه في الكفارات» باب النهي أن حلف بغر الله (رقم ۲۰۹۶) وغيرهم. 
قال القرطبي في المفهم 1۲۳/4: قوله: «من کان حالفاً فليحلف بالله»؛ لا 
يفهم منه قطر اليمين الجائز على الحلف بهذا الاسم فقط» بل حكم جميع 
أسماء الله تعالى حكم هذا الاسمء فلو قال: والعزیز» والعليم والقادر 
والسميع والبصير لكانت بمينا جائزة» وهذا متفق عليه . 
وكذلك الحكم ني الحلف بصفات الله تعالى كقوله: وعزة الله» وعلمه وقدرته 
وما أشبه ذلك مما يتمحض فيه الصفة لله تعالى» ولا ینبغی أن يختلف في 
هذا النوع أا أيمان كالقسم الأول. ١‏ 
وأما ما يضاف إلى الله تعالى مما ليس بصفة له كقوله: وخلق ال ونعمته 
ورزقه وبیته» فهذه ليست بأعان جائزة لأنبا حلف بغير الله 38. وبين هذين 
القسمين قسم آخر متردد بينهماء فاختلف فيه لتردده كقوله: وعهد اللہ 
وأمانته وكفالته» وحقهء فعندنا ‏ أي المالكية ‏ أيمان ملحقة. بالقسم الأول 
لأنبا صفات» وعند الشافعي ليست بأيمان ورأى أا ملحقة بالقسم الثاني 
وكأنه ملخص من التمهيد ١۳۷۰/۱؛‏ وما بعدها. قال أبو عمر في 
الاستذكار ١۱/١۱۰؛‏ قول الفقهاء أن الحلف بصفات الله تعالى جائز جب 
فيه الكفارة لأنہا منه تعالى ذكره. 

۳ 9 الإشراف ٢/٣۲۳؛‏ والإجماع له (رقم ٤٠٠)؛‏ ونقله القرطبي في الجامع 
لأحكام القرآن عنه ۳۲۹/۲؛ وف المراتب لابن حزم ص۱۱۹ء مشله؛ 
والتمهيد ٣۳٦۹ /۱١‏ وهذه حروف القسم الثلاثة يقوم بعضها مقام بعض. 
قال ابن قدامة في المغني ۱۸۹/۱۱: وحروف القسم هي ثلاثة الباء وهي 
الأصل وتدخل على المظهر والمضمر جميعاً. والواو وهي بدل من الباء تدخل - 


کتاب الأيمان والنذور ۱۱۷ ذکر القسم بالله تعالى والکفارة فيه 


٦‏ المراتب 
٤‏ ۔ واتفقوا أن من حلف حراً كان أو عبداًء من ذکر أو أنٹی 
من البالغين المسلمين العقلاء غير المكرهين باسم من أسماء الله تعالى الطلقة 
مثل : اللہ الرمن ن الرحيمء وما أشبه ذلك من الأسماء المذكورة في القرآن 
ونوی بالرهن اش لا سورة الرجن بقلبه قاصدا الیها ول يست متصلاً ولا 


= على الظهر دون المضمر لذلك» وهى أكثر استعمالاً ومنها جاءت آکثر 
الأقسام في الكتاب والسنة» وانغا كانت الباء الأصل لأنها ا حرف الذي تصل 
به الأفعال القاصرة عن التعدي إلى مفعولاتہاء والتقدير في القسم: أقسم 
بالله» كما قال تعالى: 9وَأَفْسَمُا يالو جَهَدَ کنیع [الأنعام: .]۱٤۰۹‏ والتاء 
بدل من الواو وتختص باسم واحد من أسماء الله تعالى» وهو الله ولا تدخل 
على غيره» فيقال: تالله. ولو قال: تالرمن» أو تالرحيم لم يكن قسماًء فإذا 
أقسم بأحد هذه الحروف الثلاثة في موضعه كان قسماً صحیحا وقد جاء في 
كتاب الله تعالى : 6ل لشت عَمَا کم تة [النحل: ٥٥]ء‏ تال لد 
مار ال ما [یوسف: ۹۱]. 
وجاء من حلفه و : «وابم الله» وقد جاءت في عدة أحاديث في الصحيحين» 
ومنها . 
حديث اہن عمر في حق أسامة بن زيد: «وايم الله إن كان لخليقا بالإمارة». 
وحديث أبي هريرة عن النبي يي قال سليمان بن داود لأطوفن الليلة على 
سبعين امرأة... وفيه: وأيم الذي نفس محمد بيده لو قال: إن شاء الله 
لجاهدوا فی سبيل الله فرساناً أجمعون». 
ومن حلفه گل : لا ومصرف القلوب أو مقلب القلوب» وهو في الصحيح. 
وجاء من حديث عدد من الصحابة. ومنها: والذي نفس محمد بیده. . 
ومن حلفه يَليْةِ: «والذي نفس أبي القاسم بيده). أخرجه أبو داود وهو 
حديث آبي سعيد الخدري (رقم ٣٦۳۲)؛‏ وهو عند ابن ماجه (رقم ۲۰۹۰). 
من حديث رفاعة الجهى وهو ضعيف ومن حلفه ية : «لاء وأستغفر الها . 
آخرجه آبو داود (رقم ۳۲7۵ من حديث أي هريرة» وابن ماجه (رقم 
۳ وفيه هلال بن آي هلال لا یعرف . وقال آبو عمر في التمهید ۱/ 
۱ (وأجمعوا أنه إذا قال: أقسم بالله أنها یعین). 

۶ هم الراتب ص۸٥۱.‏ 


ذکر اللغو في اليمين والاستلناء فبه وإنيان الذي هو خبر ۱۱۱۸ کتاب الأيمان والنذور 


منفصلاً» ولا كان الذي حلف أن یفعله معصيةء وحلف أن لا یفعله هو 
پنفسه شيئاً ثم فعله هو بنفسه ذلك الشيء الذي حلف أن لا یفعله مؤثراً 
للجنّث ذاکراً لیمینه» وم يكن الذي فعل خيراً من الذي ترك فانه حانث» 
وأن الکفارة تلزمه. 

واختلفوا إن نقصت صفةٌ مما ذکرنا أَيَحْنث أم لا وأتلزمه الکفارة أم 
ل 

٥‏ م واتفقوا أن من حلف باسم من أسماء الله ق كما ذكرنا 
أن يفعل هو بنفسه في وقت كذا مر ذلك الوقت ول يفعل هو بنفسه ما 
حلف عليه عامداً لذلك ذاكراً ليمينه مُؤثراً للحنث وكان الذي ترك دون 
الذي حلف على فعله في ابر أنه حانث وأن الكفارة تلزمه. 


٦‏ التوادر: 


لا جلف له إلا بالله. 


ذکز اللغو في الیمین. والاستثناء فبه» واتیان الذي هو خير 
0 الاستذ‌کار : 
۷ -۔ وأجمعوا أن اللغو فی اليمين لا يجب فيه الکفارة. 


٥۵ھ‏ الراتب ص۹٥۱.‏ 

/۱۵ ۔ هذا النص غير موجود في النوادر وهو بنصه في الاستذكار لأبي عمر‎ ٦ 
وزاد: ولو حلف له بالنجم» والسماء والطارقء وقال: نويت رب‎ ۰ 
. ذلك» لم يكن عندهم ينا‎ 

۷ - وف القرآن الكريم: لا يواد اہ بلعو ف يشي [البقرة: ۲۲۵]. وانظر: 
الاستذكار ۷۰/۱۵: والتمهيد ۰۲۷/۲۱ 
وقد اختلفوا 5 تحديد مراد الله من لغو اليمين التي لا يؤاخذ ہا عباده ول = 


کتاب الأيمان والنذور ۹ ذکر اللغو في الیمین والاستثناء فيه وإتبان الذي هو خبر 





شاء انی فقد ارتقع امن عنه» ولا کفارة علیه . 


۹ م وأجمعوا أنه جائز في اليمين. 


= يوجب فيها الکفارت فذهب قوم إلى أنه حلف الرجل على الماضي في الشيء 
يظنه كما حلف عليه» وآنه صادق في عینه. ثم يتبين أنه بخلاف ذلك وقد 
روي هذا عن جاعة من السلف. وقال قوم: اللغو قول الرجل: لا وال 
وبلى وال غير معتقد لليمين ولا مريد لهاء وهو قول عائشة وجاعة من 
التابعین وفقهاء السلمین» قال الشافعي : اللغو في لسان العرب الكلام غير 
المعقود عليه . 
وني البخاري؛ والموطأ عن عائشة وا قالت: «أنزلت هذه الآية: لا ودک 
اللہ راو ف > [المائدة: ۸۹]ء في قول الرجل: لا وا وبلى الله». 
وعند أبي داود قالت: قال رسول الله كَلِْ: «هو قول الرجل في بيته: كلا 
وال وبلى والله». 
وفي رواية لأبي داود عنھا موقوف وصحح غير واحد من الائمة الوقف. 
انظر: البخاري الأعان» باب قول الله تعال: »لا ودک اللہ افو ف 
یه ؛ والموطأ. الأيمان» باب اللغو في اليمن ۲ وأبو داود» 
الأمانء باب لخو اليمين (رقم ۳۲۵۶). 
وقال ابن عباس : اللغو أن جلف الرجل وهو غضبان. 
وعنه قول آخر: هو الرجل جلف فیقول: هذا الطعام علي حرام فيأكله ولا 
کفارة عليه» ومثله جاء عن سعيد بن جبیر» وجاء عن مسروق: اللغو هو 
كل يمين في معصية ولیس فیها کفارة. وانظر: الاشراف ۰۲9۰/۲ وختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۳۳۷)؛ والاستذکار ۱۵/ 1۲. 

۸ م الاستذکار ۷۰/۱۵: وقال الخطابي نی معام السن ٤۷/٤‏ : ول تختلف الناس 
في أنه إذا حلف با لیفعلن كذاء أو لا یفعل كذاء واستثنی أن الحنث عنه 
ساقط. فأما إذا حلف بطلاق أو عتاق فاستثنی فإن مالك بن أنس 
والأوزاعى ذهبا إلى أن الاستتناء لا یغنی عنه شيئاً . 

۹ .أي الاستثناء جائز. انظر: الاستذكار ۱۷۰/۱۵ وتمامه: جائز في اليمين 
با واختلفوا في غيرهاء وفسرها في التمهيد ۳۷۲/۱۰: واختلفوا في 
الاستثناء في اليمين بغير الله من الطلاق والعتق وغير ذلك وما أجمعوا عليه = 


ذکر اللفو في اليمين والاستتناء فيه وإنيان الذي هو خبر ۱۱۴۰ کتاب الأيمان والنذور 





۷۰ ۔ وأن اللغو في اليمين بالل . 


٦‏ الإيجاز: 
۱ ولا خلاف بين من رأى الاستثناء [٥۸ب]‏ في اليمين جائزاً 


3 فهو ا حق؛ وإنما ورد التوقيف في الاستثناء في اليمين بالله لا في غير ذلك. 
قلت:ذهب أكثر أهل العلم إلى أنه لا فرق بين اليمين بالله أو بالطلاق 
والعتق. وقال مالك والأوزاعى: إذا حلف بطلاق أو عتق فالاستثناء لا 
يغني عنه شيئاًء شرح السنة ۲۰/۱۰. 

۰ مالاستذکار ۷۰/۱۷. 

۱۹ لني الاستثناء حديث ابن عمر موقوفاً: من حلف على بمين فقال: إن شاء الله 
فقد استثنی . 
آخرجه مالك في الموطأ ۷۷/۲:؛ وأبو داود. الأمان والنذور باب 
الاستثاء في اليمين (رقم ۱ والترمذي» في الأيمان والنذور وقال: 
حسن: والعمل على هذا عند آکتر أهل العلم من أصحاب الني كَللِه؛ 
والنساي» باب من حلف فاستثنی» وباب الاستثناء ۲۵/۷؛ وابن ماجه 
الکفارات باب الاستثناء في اليمين حدیث ۲۱۰۵؛ وغیرهم. 
وروي مرفوعاً عند الترمذي بلفظ: فلا حنث عليه. وله رواية أخرى: من 
حلف فاسثنى فان شاء مضی وان شاء ترك من غير حنث. 
أخرجها الشافعي وأ مد وأصحاب السنن وابن حبان والحاكم وقوى رفعه 
الحافظ ابن حجرء انظر: تلخيص الحبير ٤/۸٦۱؛‏ وجاء من حديث أبي 
هريرة عن النسائي ۷/ ١7؛‏ والترمذي وابن ماجه الكفارات (رقم ۲۰۱6) 
* وفيه حديث سليمان بن داود حين قال: لأطوفن الليلة على تسعين ۔ وفي 
رواية سبعين ‏ امرأة كل امرأة تأتي بفارس يجاهد في سبيل الله فقال له 
الملك: قل إن شاء اللهء فلم يقل إن شاء الله فلم تحمل إلا واحدة جاءت 
بشق رجل.. أخرجه البخاري الأنبياءء باب قوله تعالى: ٭ وبا لداود 
4 ۳۰۸/۲ والاعان والنذورء باب كيف كانت مین النی ی ۱۱/ 
٤ء‏ ومسلمء الأيمان (رقم ۱7۵۶)؛ والنسائي الامان باب الاستثناء 
۷ وباب إذا حلف فقال له رجل إن شاء اللہ... 


کتاب الأيمان والنذور ۱ ذكر اللفو في البمین والاستثناء فبه وإتبان الذي هو خبر 


أن الحالف إذا وصل الاستثناء بيمينه وقال قولاً أن ذلك [۳۸ مكرر] منه 
استثلاء . 


6 الإشراف: 


۲ 9 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم» أن ا حالف لا 
يكون مستثنياً حتى يتكلم بالاستثناء في نفسه لم ينفعه حت يظهره بلسانه. 


المراتب: 

۴ - واتفقوا أن مَنْ حلف باسم من أسماء الله کل ثم قال 
بلسانه: إن شاء اش أو إلا أن يشاء اش أي ذلك قال متصلاً بيمينه 
ونوى حين لفظه باليمين أن يستثني قبل ام لفظه باليمين» أنه لا كفارة 


: الایجاز‎ ٦ 


4 ۔ واتفق أهل العلم على أن ا حالف إذا حلف أن لا پفعل 
شيئاً وکان فعله ذلك الشىء خيراً له من ترکه أنه يأتي الذي هو خر 
ویکفر عن ,ينه . 


۲ م النص ختصر؛ وهو في الاشراف مفرّق على فقرتین : ولا یکون الاستثناء بالقلب 
وانغا یکون (مستثنیا) باللسان لقوله : فقال : إن شاء الله . وممن حفظنا عنه أنه 
قال: لا یکون مستثنی حق یظهر الاستثناء بلسانه الحسن البصري. . . إلخ. 
وجاء عن إبراهيم النخعي قال: حتى يجهر بالاستثناء كما جهر بالیمین . 
وعنه: إن استثنی في نفسه فليس بشیء حق يظهره بلسانه. وعن هاد: حق 
يسمع نفسه. وقال ا حسن البصري: إذ حرّك لسانه أجزأ عنه في الاستثنای 
أخرجها عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱۲۱۲۲)؛ وما بعدی وانظر: بداية 
ا حتھد ۰۱۲۰/۲ 

۷۳ _المراتب ص۱۱۹. 

۷۶ وپ المسألة أحاديث کثيرة عن عدد من الصحابة منھم : 





ذکر اللغو في اليمين والاستثناء فبه وإتبان الذي هو خير ۱۱۲۲ کتاب الأيمان والتذور 
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= عبد الرهن بن سمرة في الصحيحين والسننء وغیرهم. 
وأبو موسی الأشعري 5 الصحيحين وأبي دود والنساي وغیرهم . 
وأبو هريرة عند مسلم ومالك في الموطأ والترمذي وغيرهم. 
البخاري. 
وعبد الرحمن بن أبي بكر عند البخاري ومسلم وأبي داود وغيرهم. 
وأبو الأحوص عن أبيه عند النسائی . 
وعمرو بن شعیب عن أبيه عن جدّه عند أبي داود والنساني. 
ومن حديث أبي الدرداء عند الطبراني في الکبیر» ورجاله ثقات. انظر: مجمع 
الزوائد ۱۸۶/۶ وأحمد وابن حبان من حديث عبد الله عمر. 
وأم سلمة عند الطبراني في الكبيرء ورجاله ثقات . 
وقد اختلفت الروايات هل الحنث قبل الکفارة. أو بعد الكفارة. وبناء على 
هذه الرواية كانت مذاهب الفقهاء فمنهم من رأى الكفارة قبل الحنث مجزئة. 
ومنهم من ذهب إلى أن الكفارة بعد الحنث ولا تجزی قبله. وال الأولى ذهب 
الجمهور وإلى الثاني ذهب أصحاب الرأي. وذهب قوم إلى تخييره في الكفارة 
قبل ا حنث وبعده انظر: الاشراف /٢‏ ۷٦۲؛‏ ومعام السن ٩۵۰/۶‏ ومختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۳۰). 
وأما التکفیر قبل اليمين فلا يجوز عند آحد من العلماء انظر: الغتي ۰۲۲۶/۱۱ 
ولفظ حديث عبد الرحمن «. ..واذا حلفت على ین فرأيت غيرها خبرا منها 
فائت الذي هو خير وكفر عن بمينك». انظر: البخاري الأيمان» باب 
قول الله تعالى: طلا تم الہ لوف يشي [البقرة: ۲۲۵]؛ ومسلمء 
الأعانء باب ندب من حلف ینا فرأى غيرها خيراً منها أن يأتي الذي هو 
خير (رقم ۲ ) وأبو داود؛ الأبمان». باب الرجل يكفر قبل أن يحنث 
(رقم ۷ ۳۲۷۸)؛ والنسائي» الأعانء باب الكفارة قبل الحنث» وياب 
الكفارة بعد الحنث ۱۰/۷ ۔ ١١؛‏ والترمذي» الأبمان» باب ما جاء فيمن 
حلف على يمين فرأى غيرها خيرا منها. 
ولفظ حديث أبى موسی عند أبي داود: إن والله إن شاء الله لا أحلف على 
عين فأری غيرها خیراً منها إلا کفرت عن ميني» وأتيت الذي هو خیر» أو = 


کتاب الأیمان والنذور ۲۳ نکر ما فيه الحنث من الأقوال والافعال إذا خالف الفعل الیمین 


ذکر ما فيه الحنث من الأقوالء والافعال إذا خالف الفعل الیمین 
٦‏ الاشراف : 


۵ م ومن حلف أن لا يتكلم اليوم فتکلم بالعربية أو بالفارسية 


: النوادر‎ ٦ 

5 _ وأجمعوا أن من قال: عبدي فلان حر إن دخلت هذه 
الدار» وغير ذلك من الأقوال أو الأفعال وما سواه من الأقوال فباع ذلك 
العبد ثم قال» ما حلف ألا يقول أو فعل ما حلف ألا يفعل» فقد حنث» 
والفعل في غير ملكه فلم يلزمه العتق إلا ابن أبي ليل فقال: يبطل البيع 
ويعتق العبد» ويرجع البتاع عليه بالثمن. 

۷ 29 وأجمعوا أن من حلف أن لا يأكل إداماً فأكل حماً حنث 
إلا أبا حنيفة فإنه لم يحنثه بذلك. 


= قال: «إلا أتيتٌ الذي هو خيرء وكفرت عن بمينى». انظر: البخاري» الأبمان» 
باب قول اللہ تعالى: لا بتک اه باگفو في یک [البقرة: ۲۲۵]: ومسل 
الأيمان (رقم ١٢٦۱)؛‏ وأبو داود (رقم ۳۲۷۲)؛ والنسائي ۹/۷ ۔ .٠١‏ 
ولفظ حدیث أبي هريرة: من حلف على يمين فرأى غيرها خيراً منهاء فلیکفر 
عن یعمیله؛ ولیفعل الذي هو خبر. انظر: صحیح مسلم (رقم )4 
والوطاً ٦۷۸/۲‏ ؛ الأبمان» باب ما تجب فيه الکفارة من الأعان؛ والترمذي 
الأعان» باب ما جاء في الکفارة قبل ا حنث. 

.)5١؟ الإشراف ۲۸۰/۲ والإجماع (رقم‎ ۵٥ 

.)۱۳۲ النوادر (رقم‎ - ۰٦ 

۷ - النوادر (رقم ۱۳۷)؛ والادام: هو ما یتدم به الخبز. 
وعند أبي حنيفة وأبي يوسف الادام ما يصطبغ به» والبیض وا جوز واللحم 
لیس بإدام» وعند محمد بن ا حسن : ما كان الغالب عليه أن یڑکل با لحبز فهو 
أدم . 





ذکر ما فيه الحنث من الأقوال والأنعال |ذا خالف الفعل اليمين ٤‏ ۱۱۲ کتاب الأيمان والنذور 


۸ م واجمعوا أن من حلف لیقضی فلاناً حقه الیوم فأى به فلم 
يجده فدفع حقه (إلى وكيله» وأشهد) على مجيئه باق أو أتى السلطان 
فأخبره وخاف الفوات فدفعه إليه ثم مضى اليوم قبل أن يجله حنثء إلا 
مالكاً والليث (فإنها قالا: لا یجنت) وذلك مخرج له من یمینہ تلك. 


أو دوّره على وسطه أو ارتداه (حنث إلا آبا حنیفة) فانه نئه لذلك في 


ووم 


= وفي الحديث انیم الإدام الخل»ء أخرجه مسلم في صحيحه وأصحاب السن 
عن جابر بن عبد الله 
وعند أبي داود (رقم ۳۲۵۹ و7776) والترمذي بسند حسن عن يوسف بن 
عبد الله بن سلام قال: رأيت النبي َيه وضع تمرة على كسرةء فقال: «هذه 
إدام هذه». وانظره في: سن البيهقي ۱۲/۱۰ - ۱۳ مع تعليق ابن التركماني 
عليه . 
وفي البخاري من حديث أبي سعيد الخدري عن الني بي قال : تكون الأرض 
يوم القيامة خبزة واحدة» ثم قال: ألا آخبرکم بإدامهم؟ قال : : إدامهم بالام 
ونونء قالوا: وما هذا؟ قال: ثور ونون» يأكل من زائدة كبدهما سبعون 
ألفاً. انظر: الرقاق؟ باب يقبض الله الأرض يوم القيامة ۳۷۱/۱۱ 
فسمى الکبد إداما. 
قال ابن القصار: لا خلاف بين أهل اللسان أن من أكل خبزاً بلحم مشوي 
فقد ائتدم به» وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 755١)؛‏ 
والإشراف لابن المنذر ۲۷۱/۲: وا حلىی ۸/٦٥؛‏ وفتح الباري .٥۷١/١١‏ 
وقال في الإفصاح ۲/ ۲۷۰؛ واختلفوا فيما إذا حلف أن لا يأكل إداماً فأكل 
اللحمء أو این أو البيض» فقال آبو حنيفة: لا يحنث إلا بأكل ما 
يصطبغ به» وقال مالك والشافعي وأحمد: يحنث بأكل ما قدمنا ذكره. 

۲۸ - النوادر (رقم ۱۳۹)؛ وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۳۸۸+ 

۹ ۔ النوادر (رقم ١١۱)؛‏ وختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۳۸۷)؛ والاشراف 
لابن المنذر ٢/٦۲۷؛‏ ونقل عن أبي ثور أنه لا حنث وفيه: (وإذا حلف ألا 
يلبس هذا الثوب بعينه» فاتزر به أو ارتدى به» حنث في قوم جميعا). 


کتاب الأيمان والتذور ۱۵ ذكرٌ ما ليس فيه حث 





۰ - واأجعوا سوی زفر أن رجلاً لو انتقل من دار حلف أن لا 
يسكنها ببدّنه ونوى (ألَا يرجع إليها ساكناً) لماء وخلّف فيها آهله ومتاعه 
حتّت إلا الشافعى فانه قال: لا يحنث. 


0 ابن بطال : 


۲۰۰۸ ولا خلااف بین العلماء 1 وجوب] الکفارة على مَنْ حلف 
أن (عتنع) من فعل الطاعة إذا أتى من ذلك ما حلف عليه. 


ذکز ما لیس فيه جنث 
٦‏ الاشراف : 
۲ م واجمع كل مَنْ ثحفظ عنه من آهل العلم أن من حلف أن 


۲۰۰۰۸۰ - النوادر (رقم ۱۱+ وانظر : الاشراف ۲ + وختصر احتلاف العلماء 
(رقم ۱۳۷۲)؛ انظر: الافصاح ۰۲۷۱/۲ 

١‏ سما بين القوسين في اخطوطات (عنع) ولعلها آوضح إذا كانت عتنع وللأولى 
وجه . 
والأصل في ذلك قوله تعال : و یل ۳۳ أ الفضل ینک ولسع أ ن وتا أل 
الف السك لمجو فى سيل ات توا ضمحو آلا وت أن یف اه 
رسا 218 ہیس > 
لک وله عفد تی 469 [النور: الآية ۲۲]. 
وقد نزلت في حق أبي بكر الصديق كما أخرج ذلك البخاري وغره حين 

حلف أن لا يبر مسطح؛ وكان ابن خالته» حين تكلم بالافك. ف فلما نزلت: 

برّه» وكفرء وقال: بل والله إني لأحب أن يغفر الله لي. 
انظر: صحيح البخاري» الأعان» باب اليمين فيما لا علك» وفي المعصية 
ونی الغضب ۵۱4/۱۱؛ وإذا حلف على فعل المعصية بأن قال: والله لا 
صليت ولا زكيت ولا صمت فالمقام عليها معصیت والحنث فيها بأن يفعل 
الطاعة . 


ذکڑ ما لیس فيه جنث ۱۳۹ کتاب الأيمان والنذور 


لا يأكل طعاماً ولا یشرب شراباً فذاق [شيئاً] من ذلك ول یدخل حلقه لم 
خنث . 


: النوادر‎ ٦ 
وأجمعوا أن مَنْ حلف ألا يركب دابة وهو راکبها وقت‎ - ۲۳ 
حلفه ولا يسكن داراً وهو ساكنها في ذلك الوقت. وأن لا يلبس ثوياً‎ 
وهو لابسه حينئذ» فأخذ في نزع الثوب عنه أو النزول عن الدابة أو‎ 
التحول عن الدار بعقب اليمين بلا فاصل بينه وبینه فحول متاعه وأهله‎ 
وتحوّل ببدنهء أنه لا يحنث إلا زفر بن الهذيل فإنه حنّئه وان فعل ذلك على‎ 

ما ذكرناه. 


۳ - النوادر (رقم ۱۳۰)؛ وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۳۷۲). وقال 
الاوردي في الحاوي 0١/”5"؛‏ وقال زفر: قد حنث بنفس اليمين ولا يبر 
أن يبادر الخروج لأنه مقيم على السکیی قبل مفارقتها . 

۸٤‏ ۰ النوادر (رقم ۸ وانظر: الإشراف على مسائل الخللاف للقاضي عبد 
الوهاب ٢/٣۲۳؛‏ وختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۳۷۰)؛ والافصاح ۲/ 
CV‏ وبمثل قول مالك قال النخعي » وا حکم بن عتیبة انظر : الإشراف 
۲ واختلف الفقهاء إذا أرسل إليه رسولاء فقال الشافعی ولو كتب 
إليه کتاباً أو أرسل إليه رسولاً فالورع أن يحنث» وقد اختلف أصحاب 
الشافعي في كلامه هذا. 
وقال بعضهم: إنه مذهبه القديم. وانظر: الحاوي للماوردي ٤٤٦/۱١‏ ؛ 
وانظر: الاشراف للقاضي عبد الوهاب ۲۸۳/۲ - ٢٤۲؛‏ ففيه دفاع عن 
مذهب مالك ومنه قوله: وقد علم بالعرف أن غرض الحالف على ترك كلام 
فلان إنما هو قطعه وهجرته. فانتظم ذلك الكلام وما يقوم مقامه» ولأن كل 
نوع وقع به إفهامه حنث به في بمينه أن لا يكلمه كالنطق» ولان الكتابة 
موضوعة للإفهام وتعريف المعنى المراد» فوقع الحنث بها على من حلف أن 
يترك كالنطق. قلت: وهو دفاع قوي وواضح. 


کتاب الأيمان والتذور ۱۱۷ ذكرٌ ما ليس فيه جلٹ 


فکتب إليه کتاباً لم جنث إلا مالکاً فانه حّه وم یلتفت إلى نيته. 


٥‏ م وأجمعوا أن مَنْ حلف أن لا يشرب من لبن شاة زيدٍ الق 
وجه ها إليه أو التي أهداها له أو لا يأكل من حمھا فباعها أو ابتاع 
بثمنها أخرى فأكل من لحمها وشرب من لبنها لم يحنث . 

وكذلك إن ابتاع بذلك الثمن ثوباً فلبسه أو طعاماً فأكله لم يحنث إلا 
مالكاً فإنه قال: إن كان زيدٌ مَنٌ عليه بببته إياها له فحلف من أجل ذلك 
بما ذكرنا حُنّث فيما وَصَمْنا وبكل شيء ينتفع به من قبّل تلك الهديّة 
وكذلك يحنث إن قبل من زيدٍ ذلك عارية. 

65 م وأجمعوا أن من حلف أن لا يكفل بمال عن أحد آبدا 
فكفل (بنفس) رجل واشترط أنه ضمين بالمال أو يشترط ذلك ۸ يحنث في 
بمينه ذلك إلا مالكاً فإنه قال: إن لم يشترطه في ذلك حَنَث في عینه. 

۷ 2 وأجمعوا أن من قال: لا يحل لي أن أصنع كذا وكذا ثم 
فعلهء لم يكن عليه كفارة يمين لذلك. الا حماد بن أبي سليمان» والأزدي 
فإنہما قالا: عليه لذلك كفارة یمین ۔ 


06 وأجمعوا أن من قال: علم الله لا صنعت كذا وكذا ثم 


.)۱6۰ م النوادر (رقم‎ ۵٥ 

15 ۔ النوادر (رقم ١5١)؛‏ وما بين القوسین في ا مطبوع؛ بنفسه وفیه کذلك : غير 
ضمين با مال. وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۳۸۳). 

۷ -النوادر (رقم ۱۳۶)؛ ون النوادر: الثوري مکان الازدي. وانظر : ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۳۶۳). 

۸ -النوادر (رقم ١۱۳)؛‏ وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم +E‏ 
والافصاح لابن هبيرة ۲۱۲/۲؛ ویفرق بین (علم) فعل ماض و(علم) اش 
الصفة الضافة لله تعالى» فالأولى مثل: شهید الله. والثاني كالحلف بأسمائه 
سبحانه وصفاته العلى. انظر: المغنى لابن قدامة ۱۸۰/۱۱ والإشراف 
للقاضى عبد الوهاب ۲۳۰/۲. 1 


ذكرٌ ما ليس فيه جلٹ ۱۳۸ کتاب الأيمان والنڈور 


صنعه لم تكن عليه كفارة ولا استحباب في إخراجها إلا إن شای إلا 
الأوزاعى فإنه استحب له إخراجها من أجل ما ذكرنا. 


8" - وأجمعوا أن رجلا لو قال: على کین أو قد حلفت ألا 
أفعل كذا وكذا ول يكن عليه مین في ذلك لم تكن عليه مع الاستغفار كفارة 
لذلك» إلا الثوري فإنه قال يكفر عن ذلك بکفارة بمين. 


: ابن بطال‎ ٦ 


٠‏ ب وأجمعوا أنه إذا حلف بعتق عبيد غيره أنه لا یلزمه شىء من 
ذلك» إلا ابن أبي ليلى فإنه قال: إن كان موسراً بأٹمانہم لزمه عتقهم ثم 
رجع عنه. ۱ 

0١‏ ۔ ومن حلف أن لا يكلم زيداً وعمراً أنه لا جنث حیق 


يكلمهما جميعاً ويفعل الفعلینء وذلك إجماع الجميع أنه حانث بالفعلين 
جميعاً وتنازعوا في حنثه بأحد الفعلين فلا يجب أن يكون حانثاً مع التنازع . 


۹ - النوادر (رقم 175). 
وفي ختصر اختلاف العلماء (رقم ٤ء‏ قال الأوزاعي يه من قال : قد 
حلفت. ول يكن حلف. أن الفزاري آبا إسحاق ذکر عن الثوري أنها كذبة 
وكين یکفرها. قال آبو جعفر: لا نعلم أحداً آوجب في ذلك الکفارة غير 
الثوري؛ ولا وجه له في النظر: لأن من کذب لا كفارة عليه ولو قال: 
طلقت. وما كان طلق لم يقع الطلاق. 

۰ م لانه أعتق ما لا علك» وتقدم الحديث: الا نذر في معصية ولا فيما لا ,علك 
العبد). 

۱ ۔ شرح البخاري ۰۱۳/۲ 


كتاب الأيمان والنذور ۹ أبواب الإجماع في الكفارات ۔ذکر الکفارة في اليمين وحکمها 
أبواب الإجماع فى الكفارات 
ذکز الكفارة في الیمین» وحكمها 

0 الاستذ کار : [۳۹] 


۲ هم وعند ا جمیع أن الکفارة لا تتعلق بالیمین وافا تتعلق 
بالجنث . 


6 الریجاز : 


۳ 9 واتفقوا على أن من حَلّف ول جنث لم يجب عليه أن یکفر 
وأنه [1هب] إذا حنث وکفر كان مُوَدّياً لفرضه. 


0 الإشراف: 


۶ هم وأجمع أهل العلم على أن ا حالف في بمينه بالخيار إن شاء 
أطعم وإن شاء أعتق وإن شاء كسا أي ذلك فعل يجزيه. 


5 بالاستذكار ۱۷۹/۱۵ ونقله عن الطحاوي. 

: ونقله ابن قدامة في المغيى ۲۰۰/۱۱؛ وني الخطوطات‎ ٩۲۵۰/۲ -الاشراف‎ ٤ 
(ا حالف في بمينه) والمطبوع (الحانث) وهي أوضح.‎ 
وفيه الآية الكررعة: لمُكتَرَيُه امام عكر سكين من اوس ما نو أهليكم أو‎ 
۲۸۹ واحظوا یتک کل بین اللہ لگ ينيو لک مم کرو [المائدة:‎ 
: وقد قرآها ابن مسعود وأبي بن کعب : (ثلاثة أيام متتابعات). قال البيهقي‎ 
وکل ذلك مراسیل عن عبد الله بن مسعود أي الاسانید إليه.‎ 
وقد أوجب أبو حنيفة بذلك التتابع في الصوم» ومثله أحمدء وقال مالك: لا‎ 
یجب؛ وعن الشافعي قولان ا دید لا يجب التتابع؛ والقدم يجب وهو‎ 
اختیار الزني . انظر: الانصاح ۲۳۷/۲؛ والاشراف للقاضي عبد الوهاب‎ 
7 وا حل لابن حزم‎ ۲ 


ذکر الإطعام في الكفارة ۱۱۳۰ کتاب الأيمان والنذور 





۵ 9 وأجمع أهل العلم على أن الكفارة بعد الحنث تجزئ. 
٦‏ الموضح: 
٦‏ - واتفق ا حمیع أن الکفارة قبل ا حنث غير واجبة. 
ذکز الإطعام في الکفارة 
٦‏ الانباه : 
۷ م والجميع مجمعون على أن للرجل أن بُطعم من هو مسکین 


نله . 


۰1۵/۸ ومثله في الراتب لابن حزم ص۱۵۹؛ واحل‎ ٥ 
قال في الاشراف ۷/۲٦۲؛ جاءت الاخبار عن رسول الله ية بألفاظ شى»‎ 
ففي بعضها أن الي ية قال: «إذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خیراً منها‎ 
. فأت الذي هو خیرء وكفر عن مينك"‎ 
وفي بعضها أن النبي يي قال: كفر عن بمينك وائت الذي هو خير. وأي‎ 
ذلك فعل يجزئه. قلت سبقه البخاري إلى ذلك فقد بوب الإمام البخاري في‎ 
صحیحه كتاب كفارات الأيمان. باب الكفارة قبل الحنث وبعدهء وانظر:‎ 
1۰/۱۱ فتح الباري‎ 
وقد جاء جواز تقدیم الکفارة على ا حنث عن آربعة عشر صحابیاء وتبعهم‎ 
.1۸/۸ على ذلك فقهاء الأمصار إلا آبا حنيفة. وانظر: ا لی‎ 
قلت: ذهب أصحاب الرأي إلى عدم جواز التکفیر قبل الحنث. وقال‎ 
الشافعي: إن كفر قبل الحنث بإطعام أو کسوة. أو رقبة يجزئه» وان كفر‎ 
بصوم لم يجزه.‎ 
وجمهور العلماء على جواز التكفير قبل الحنث وبعده. وانظر: مختصر اختلاف‎ 
.78/١6 العلماء (رقم ۱۳۵۰) والاستذكار‎ 

2.255 ومن ذهب إلى التکفر قبل ا حنث فهو من باب الجواز لا الوجوب. قال 
القرطبي في الجامع لأحكام القرآن ٦/٥۲۷؛‏ إجماعهم على أن الحنث قبل 
الكفارة مباح حسن» وهو عندهم أولى. 

۷ _ لان المسكين جاء في الآية بصفته دون قيد: #عَسَرَةَ مسك ولا يقيد إلا = 


كناب الأیمان والنذور ۱۱۳۱ ذكرٌ الاطعام في الکفارة 
۸ م وآجعوا على أن المدّ يجب على الحانث اخراجه في کفارته. 


= بمن لا يجوز له أخذ الزكاة» قال ابن قدامة في المغني مع أصله ۱۱/ ۷٥۲؛‏ ويعطي 
من أقاربه من يجوز أن يعطيه من زكاة ماله» وبهذا قال الشافعي وأبو ثور ولا 
نعلم فيه خالف لأن الكفارة حق مال يجب لله تعالى» فجرى مجرى الزكاة. . . 
۸ سجاء في الموطأ ۷۹/۲٦؛‏ عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه كان يقول: من 
حلف بيمين فوگدھاء ثم حنث فعليه عتق رقبة» أو كسوة عشرة مساكين» 
ومن حلف بيمين فلم يوكدها ثم حنث فعليه إطعام عشرة مساكين لكل 
مسكين مد من حنطت فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام. 
وني الموطأ كذلك: عن نافع عن ابن عمر أنه كان يكفر عن بمينه بإطعام 
عشرة مساكين لكل مسكين مد من حنطت وكان يعتق المرار إذا وكد اليمين. 
وفيه عن يحيى بن سعيد الأنصاري عن سليمان بن يسار أنه قال: أدركت الناس 
وهم إذا أعطوا في كفارة اليمين» أعطوا مداً من حنطة بالمدٌ الأصغر ورأوا ذلك 
محزئاً عنهم . والد الأصغر: هو مد النبي يَكلِ. وإلى هذا ذهب ابن عمر وابن 
عباس » وزيد بن ثابت وفقهاء الدينة السبعة وغيرهم وقال به مالك والشافعي» 
وقد اختلفوا في تفسیر قوله تعالى : لمن أَوْسَطِ ما تون آهییک 4 . 
وقال أبو حنيفة وأصحابه وعامة فقهاء العراق» وهم سلف من الصحابة 
والتابعين: إن أعطاهم طعاماً لم يجزئهم إلا نصف صاع لکل مسكين» من 
حنطة أو صاع تمر أو شعير 
فالد هو الحد الأ التفق عليه عند الجمیع كما ذکروا۔ وأجمعوا أنه لو 
أطعم مسکیناً واحداً عشرة أيام فإنه لا يحسب له إلا بإطعام واحدء إلا آبا 
حنيقة فانه قال: يجزيه عن عشرة مساكين. 
وقد روي عن على بن أبي طالب قال: لا يجزئه إطعام العشرة وجبة واحدة 
غداءً دون عشاء» أو عشاءً دون غداء» حت یغدیہم ويعشيهم. 
قال أبو عمر: وهو قول أثمة الفتوى بالأمصارء وقول الشعبي» وقتادة 
والنخعي وطاوس» والقاسم؛ وسالم. . 
ولا يجوز إخراج القيمة من كفارة اليمين في الكسوة والطعام. وأجازه أبو 
حنيفة وأصحابه والأوزاعي. 
وأتفقوا أنه لا يجوز أن يعطى منها ذمي من أهل العهدء إلا أبا حنيفة 
وأصحاب الرأي وسبقه إلى ذلك الشعي وتبعهم عليه أبو ثور. 
وقد أجمعوا أنه لا تعطى الزكاة إلا لمساكين المسلمين. قال أبو محمد بن حزم - 
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0 الثیر : 
۹ هم واجماع الجميع أن أقل من المد لا بجزئ. 


٦‏ الاشراف: 
۳۲۱۰۰ - وأجمعوا أن الواجد الإطعام [أو الکسوة أو الرقبة] 
يجزيه الصوم إذا حنث . 
نکز العتق في الکفارة 
٦‏ الاشراف 


۹ ۰ درك مع أهل العلم على أن من وجبت عليه كفارة مین 
فاعتق عنها رقبة مؤمنة أن ذلك يجزيه. 


= ني الراب م۱۲ : وم يتفقوا نی الاطعام على شيء يمكن جمعه اکر من 
اتفاقهم على أنه إن آطعم عشرة مساکین بيقين أحراراً متغايرين ؛ مسلمین بنیة 
الكفارة عن عینه تلك بعد الحنث أجزأه. 
ول يتفقوا في كيفية الكسوة ڈاکٹر من اتفاقهم على أنه إن كسا عشرة مساكين بيقين 
أحراراً متغايرين مسلمين ما تجوز فيه الصلاة لهم بنية كفارة هينه تلك أجزأه. انظر : 
المصنف لعبد الرزاق / 605 ؛ وما بعده واختلاف العلماء للمروزي ص٢۲۱‏ ؛ 
والاشراف ۲٥٢/٢‏ ۔ ٢٥۲؛‏ ومختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۳۶۸ ۔ ١٣۱۳)؛‏ 
وشرح معاني الآثار ۱۱۸/۳ الاستذکار ۸۸/۱۵؛ والافصاح ۲۷/۲ ۰۲۷۵ 

۰ ہ الاإشراف ۲۵۸/۲؛ وما بین العقوفتین من ا مطبوع . وقد اختلفوا في قوله 
تعال: لئ لج بيذ فقيل: من لم يكن له فضل عن رأس ماله الذي يعيش 
به فهو غير واجد. وقيل: من لم يكن له إلا قوت يوم وليلة ولیس عنده 
فضل يطعمه وهو مذهب مالك وأصحابه والشافعی وأحمد والطبري. 
وقال أبو حنيفة: إذا لم يكن عنده نصاب فهو غير واحد. 
قال أبو عبيد: إذا كان عنده قوت يومه لنفسه وعياله» وكسوة تكون 
لكفايتهم» ثم كان بعد ذلك مالكاً لقدر الكفارة فهو عندنا واجد. 

۲۱ ہھ الاشراف ۲۵/۲ والاجماع (رقم ۹. 


کتاب الأیمان والنذور ۱۳۳ ذکر العتق فى الکفارة 


۲ م واجمع کل من يحفظ عنه من آهل العلم على أن من وجيت 
عليه كفارة یمین فأعتق عنها رقبة مؤمنة لا تجزی إذا کان آعمی أو مقعد مقعدا أو 
مقطوع اليدين أو آشلهما أو الرجلين. وقال الشافعي: يجرى الفدّع 
الخفيف . 


3 


= واختلفوا في عتق غير المؤمنة» فذهب عطاء وأبو ثور وأصحاب الرأي ورواية 
عن أحمد إلى أا تجزئه. لأن مطلق اللفظ یقتضیها. 
وذهب غيرهم إلى عدم الي جزاءء لحمل هذا المطلق على المقيد في قوله تعالى في 
كفارة القتل الخطأ : «ومن فل موا حَطكًا محر رة مُوْمِكَةٍ 4 [النساء: ۹۲]. 

7 الاشراف ۲۵۹/۲. 
قال آبو محمد بن حزم في الراتب ص۹١٥۱:‏ واتفقوا في اح حر والحرة من 
السلمین إن حنث فلزمته کفارة بمين فأعتق بعد حنثه فیها كفارة رقبة مؤمنة 
سليمة الاعضاء في جميع آعضاء ا لجسم؛ ولا يعتق عليه بحكم ولا بقرابة ولا 
بشيء یوجب العتق ول تك تلك الرقبة آم ولد ولا من الکاتبین ولا من 
المدبّرين ولا من ا معتقین إلى أجل أن ذلك مجزته ذكراً كانت الرقبة أو آنی. 
وانظر: الإفصاح ۰۲۷۳/۲ 

۳ سم أهتد إليه في الاشراف» وقال فيه ؟/157: قال الشافعي: يجزئ العرج 
افیف وقال أصحاب الرأي: يجزئ أقطع أحد اليدين أو الرجلين. 
وقال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن ۲۸۱/۲: وقد روي في الأعور 
قولان في المذهب كذلك في الأصم والخصي. قال المزني في مختصره عن 
الشافعي: وكل ذي نقص بعيب لا يضر بالعمل إضراراً بيناً مثل العرج 
الخفيف والعور» والشلل في الخنصر ونحو ذلك. ولا يجزئ المقعد ولا 
الأعمی؛ ولا الأشل الرجل؛ ويجزئ الأصم والخصي» والمريض الذي ليس 
به مرض زمانة مثل الفاخ والسل. انظر: الحاوي للماوردي ٩۳۲۵/۱۵‏ 
وقال ابن قدامة في المغني 1+ لا تعلم في إجزاء اخصي خلافاً سوا٤‏ 
كان مقطوعاً أو مشلولاً أو موجوءاً لأن ذلك نقص لا يضر بالعمل ولا 
يؤثر فيه بل ربما زادت بذلك قيمته» فاندفع فيه ضرر شهوته فأجزاً 


كالفحل . 
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ذكرٌ الصوم في الکفارة 
[ المراتب : 


۰ ۸۔ واتفقوا أن من عجز عن رقية أو كسوة او طعا سا 
حينئذ و خر ال تبذل حاله فصام لا أيام متتابعات آجزاه 


واختلفوا في العبد الذي له مال وفيمن تبث حاله من تر إلى يسر 
أو من يسر إلى عسر بما لا سبيل إلى جعه. 


٦‏ الإشراف: 


۵ وا جمع أهل العلم على أن ا خالف الواجد للإطعام أو 
الكسوة أو الرقبة لا يجزيه الصوم ادا حنث في عینه . 


واختلفوا في الحال الق له أن يصوم فيها وفيما يجب على العبد إذا 
حنث في ينه هل عليه غير الصوم. 


۶ ۔ الراتب ص ۰۱۱۰ 
آما العبد إذ حنث في عینه فکان الثوري وأصحاب الرأي» والشافعي 
أنه لا یکفر العبد بالعتق لأنه لا یکون له الولاء» ولکن یکفر بالصدقة إن 
أذن له سید وأصوب ذلك آن یصوم . 
قلت: إجزاء الصيام في كفارة العبد متفق عليه. انظر: الإشراف ٢/٦٦۲؛‏ 
والمغنى لابن قدامة ۰۲۷/۱۱ وأما من حنث وهو موسر فأعسر فقال 
بجزئہ. وأما من حنث وهو معسر ثم أيسر فللشافعي فيه قولان: آحدها أن 
الصوم يجزئه» والثاني أن حكمه حين یکفر وإليه ذهب أصحاب الرأي. 

۵ ستقدم في الفقرة (رقم ۲۱۰۰). 


کتاب الأيمان والتذور ۱۳۰۵ أبواب الإجماع في النذور - ذكرٌ الوفاء بالنڈر 


أبواب الاجماع في النذور 
ذكز الوفاء بالنذر 
٦‏ الاشراف : 


۹ - قال اللہ جل ذکره : عون ندرگ الانسان: ۷] وأمر رسول الله گلا 


٦۔‏ بعض الاية (رقم ۰0۷ في سورة الانسان وفیه قوله تعال: ##وَلْيُوفُوا 
ومهم [الحج بعض الآية ۲۹]. وانظر في: الاشراف ۲۸۳/۲ وأما 
حديث عمر فقد جاء عن ابن عمر أن عمر قال: يا رسول الله إني نذرت في 
الجاهلية أن أعتكف ليلة في السجد ارام قال: «أوف بنذرك». 
آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه؛ الاعتکاف باب الاعتکاف ليلا 
وباب من لم یر عليه صوماً إذا اعتكف. وباب إذا نذر في الجاهلية أن 
يعتكف ثم أسلمء والجهادء والمغازي: غزوة حئینء والاعان والنذورء باب 
إذا نذر أو حلف أن لا يكلم إنساناً في الجاهلية ثم أسلم ١١/85ه؛‏ 
ومسلم. الأعان» باب نذر الكافر وما يفعل فيه إذا أسلم (رقم 507١)؛‏ 
وأبو داود» الاعان والنذرء باب من نذر في الجاهلية ثم أدرك الاسلام (رقم 
۵۰ والنساني الأيمان والنذورء باب إذا نذر ثم أسلم قبل أن يفي ۷/ 
۱ - ۲۲؛ وجعله الترمذي من حديث ابن عمر عن عمرء الآیمان والنذورء 
باب ما جاء في وفاء النذر. وغيرهم. 
وأما حديث سعد؛ فقد رواه ابن عباس قال: استفق سعد بن عبادة 
رسول الله هة في نذر كان على أمه فتوفيت قبل أن تقضیه. فأمره أن يقضيه 
أخرجه مالك في الموطأ 1۷۲/۲ والبخاري الأيمان والنذورء باب من مات 
وعليه نذر ۵۸۳/۱۱ وأخرجه في کتاب الوصاياء والحيل والنذور» ومسلمء 
باب الأمر بقضاء النذر (رقم 778١)؛‏ وأبو داود» الأيمان والنذورء باب في 
قضاء النذر عن الميت (رقم ۳۳۰۷)؛ والنسائي باب من مات وعليه نذر ۷/ 
۱ والترمذي» باب ما جاء في قضاء النذر عن الیت» وغيرهم. 
وقوله: فكانت سنة بعد: رجح الحافظ ابن حجر في الفتح أنها من کلام الزهري 
أو من کلام شيخه عبيد الله بن عبد الله بن عتبة. انظر : الفتح /١١‏ 0۸۳. 
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= وجاء من حدیث ابن عباس قال: آق رجل الني بيا فقال له: إن أختي 
نذرت أن تحج؛ وإنها ماتت» فقال الني بية: لو كان عليها دين أكنت 
قاضیه؟ قال: نعم قال: فاقض الله فهو أحق بالقضاء. 
أخرجه البخاري؛ الأعان والنذورء باب من مات وعليه نذر ٥۸٤/۱٢‏ ؛ 
وقد اختلف في النذر الذي كان على أم سعد. فقيل كان صياماً وقيل: كان 
عتقاً وقيل: كان صدقةء وقيل: نذراً مطلقاً وفيها نصوص تحتمل ذلك» وقد 
جاء في بعض الأحاديث أنه أمره أن يسقى الماء عنهاء انظر: الاستذكار 
۵ - ۱۲+ والتمهيد ۱۹4/۲۱ وفتح الباري .080/1١‏ 
وقال القرطي في المفهم: ۱۰۵/6؛ ولا خلاف أن حقوق الاموال من العتق 
والصدقة تصح فیها النيابة وتصح توفیتها عن الیت والحيء وافا اختلف في 
الحج والصوم. 
وقد جاء من حديث عبد الله بن عمر قال رسول الله کل : «إن النذر لا يقدم 
شيئاً ولا یؤخر؛ وإنما يستخرج بالنذر من البخيل». وفي رواية: نمی عن 
النذر. وقال: انه لا يرد شيئاً ولكنه يستخرج به من البخيل. أخرجه 
البخاري» في الأعان والنذون باب الوفاء بالنذر وقوله تعا ی: رن 
ال ۱ والقدر؛ باب إلقاء العبد النذر إلى القدر» ومسلمء 
النذور» باب النهي عن النذور وأنه لا يرد شيئاً (رقم ۱1۳۰)؛ وأبو داود 
الأعان والنذون باب النهي عن النذر + والنسائ» باب النهي عن النذ 
وباب النذر لا يقدم شيئاً ولا يؤخر ۱۵/۷ ١١‏ وجاء مثله من حديث أبي 
هريرة عند الشيخين البخاري ومسلم وأصحاب السن ولفظه: «لا يأتي ابن 
آدم النذر بشيء لم أكن قدرته له. ولكن يلقيه النذر إلى القدر قد قذر له 
فيستخرج به من البخيل». ار 
وعند مسلم: إن النذر لا يقرب من ابن ادم شيئا لم يكن قدر لهء ولكن 
النذر يوافق القدرا. . 
قال الخطابي في معالم السنن ٩۵۳/4‏ معنى نهيه عن النذر إنما هو تأكيد 
لأمرهء وتحذير التهاون به بعد إيجابه» ولو كان معناه الزجر عنه حق لا 
يفعل لكان في ذلك إبطال حكمهء وإسقاط لزوم الوفاء به إذا كان بالنهي 
عنه قد صار معصية فلا يلزم الوفاء به. ۱ 
وإنما وجه الحديث أنه قد آعلمهم أن ذلك آمر لا يجلب شم في العاجل نفعاء - 
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عمر أن یفی بنذر كان عليه في الجاهلية» وأمر سعداً أن یقضی نذراً كان 


على أمّه. 


۷ 2 وأجمع كل من يُحفظ عنه من أهل العلم على أن من قال: 
إن شفا الله مريضي أو شفاني من علّةء أو قَدِم غائبي أو ما آشبه ذلك فعلي 


= ولا يصرف عنهم ضرّاء ولا يرد شيئاً قضاه الله. يقول: فلا تنذروا على 
أنكم تدركون بالنذر شيئاً لم يقدره الله لكم أو تصرفون عن آنفسکم شيئا 
جرى القضاء به عليكم» فإذا فعلتم ذلك. فاخرجوا عنه بالوفاء فان الذي 
نذرقوه لازم لكم. هذا معن الحديث ووجه. 
وقد أجمع المسلمون على وجوب وفاء النذر إذا لم يكن معصية. ونقله عنه ابن 
الأثير فی جامع الأصول ۰۵۳۹/۱۱ قال الحافظ ابن حجر في الفتح /١١‏ 
۷ : وأصله من كلام أبي عبيد فيما نقله ابن النذر في کتابه الكبير فقال: 
كان آبو عبید یقول: وجه النهى عن النذر والتشدید فيه ليس هو أن يكون 
مائمأء ولو كان كذلك ما آمر الله أن یوق به ولا حمد فاعله ولكن وجهه 
عندي تعظیم شأن النذر» وتغليظ أمره لثلا يتهاون به ويفرط في الوفاء به 
ويترك القيام به. 
ووجهه القرطبي في المفهم ۶ وجهة أخرى فقال: ووجه النهي أنه لما 
وقف فعل هذه القربة على حصول غرض عاجل ظهر أنه لم يتمحض له نية 
التقرب إلى الله تعالى بما صدر منه» بل سلك فيه مسلك المعاوضة... وهذه 
حال البخيل فإنه لا خرج من ماله شيئاً إلا بعوض عاجل يربي على ما 
أخرج» وهذا هو الذي أشار إليه بقوله قَل: وإنما یستخرج به من البخيل ما 
۸ يكن البخيل بخرجه. ثم ينضاف إلى هذا اعتقاد جاهل يظن أن النذر يوجب 
حصول ذلك الغرضء أو أن الله تعالى يفعل ذلك الفرض لأجل ذلك 
النذرء وإليهما الإشارة بقوله يل فإن النذر لا يرد من قدر الله شین 
وهاتان جهالتان؛ فالأولى تقارب الكفرء والثانية: خطأ صراح. وإذا تقرر 
هذا فهل هذا النهي محمول على التحريم أو على الكراهة؟ المعروف من 
مذاهب العلماء الكراهة» والذي يظهر لي حمله على التحريم في حق من يخاف 
عليه ذلك الاعتقاد الفاسد فيكون إقدامه على ذلك عرماًء والكراهة في حق 

۷ -الإشراف ۲۸۳/۲ - 584؛ والإجماع (رقم 1۱۳). 


ذکر الوفاء بالذر ۱۳۸ کتاب الأیمان والتذور 





من الصوم کذا ومن الصلاة کذا ومن الصدقة کذا. فکان كما قال أن عليه 
الوفاء بنذره. 


۸ م إذا نذر الرجل أن مهدي بَدَنةُ وجب عليه الوفاء بذلك ولا 
يجزيه الا الثني باتفاق ا جمیع . 


0 الاستذ کار : 


۹۔ والوفاء بالنذر واجب على المرأة بغير إذن زوجها مالم 
يضره ذلك» بإجماع من العلماء فان حال زوجها بينها وبين الوفاء بنذرها 
كان عليها قضاؤہ بإجماع . 


3 المراتب: 

۰ _ واتفقوا أن من نَذَّر مشياً إلى المسجد الحرام بمكة» ونوى 
حجاً أو عمرةً إن كان کذا وکذا فكان ذلك الثىء سواء سواء أن 
النهوضص یلز مه ان کان الئىء الذي نذر فيه ذلك . 

واختلفوا آهشی ولا بذّء آم يركب ويجزيه؟ 

واختلفوا في سائر الساجد؛ وف النذر الطلق الذي لیس معلقا 
بصفة. وفي النذر ا خارج خرج اليمين آیلزم آم لا یلزم وأفيه کفارة أم 
۲ 


۸ ب وانظر: الزنی مع ا حاوي للماوردي ۰۵ ۸۰ ۱ 
۹ بالاستذكار ۸۳/۱۵+ وزاد: إذا کان غير موقت» واختلفوا إذا کان موقتاً 
بوقت فخرج الوقت على قولین: آحدهما يجب. والثاني: لا يجب. 

۰ م الراتب ص ۰۱۱۱ 





کتاب الأيمان والنذور ۹ ١‏ ذكرٌ من نذر طاعة أو معصية أو ما لا طاعة فيه ولا معصية 


0 الاستذكار: 


۲ _ ولا خلاف في جواز صدقة ا حي عن الميت نذراً أو غيرهء 
وقضاء نذر ا ميت صدقة كان أو عتقاً على الوارث . 


11۲ - وجمهور الفقهاء على أنه إن فعله فقد أحسن . 
واختلفوا 5 الصوم . 
ذکر من نذر طاعة أو معصتت, أو ما لا طاعة فده ولا معصیة 
٦‏ الاستذ‌کار : 


۳ ۔ ولا خلاف أن النذر بالطاعة يلزمٌ الوفاء به» ولا كفارة 


١‏ - الاستذکار ١۱۲/۱؛‏ والتمهید ۱۹۳/۲۱ وزاد: وأنها مما ينتفع الميت ماه 
وکفی بالاجماع حجة. 
وهو مأخوذ من حدیث سعد بن عبادة المتقدم . 
وقد جاء من حديث عمرو بن شرحبیل بن سعید بن سعد بن عبادة عن آبیه 
عن جده أنه قال: خرج سعد بن عبادة مع رسول الله ول في بعض مغازیه 
فحضرت آمه الوفاة بالدینت» فقيل ها: أوصي› فقالت : فيم آوصي وإنما ا ال 
مال سعد. فتوفیت قبل أن يقدم سعدء فلما قدم ذکر له ذلك» فقال سعد: 
يا رسول اش هل ینفعها أن آتصدق عنها فقال رسول اش كَكِ: نعم فقال 
سعد : حائط کذا وکذا صدقة عنها خائط ساه. 
أخرجه مالك في الموطأ؛ الأقضیةء باب صدقة ا حی عن الیت؛ والنساي 
في الوصایا باب إذا مات الفجأة هل یستحب لاهله أن یتصدقوا عنه؟ /٦‏ 
۰۶ - ۵۱ ۲1. 

۲ - الاستذکار ۱۰/۱۵۰؛ ونصه: وقال جهور الفقهاء: لیس ذلك على الوارث 
بواجب. وان فعل فقد أحسن إن كان صدقة (أو) عتقاًء واختلفوا في 
الصوم . 

۲۳ - الاستذکار 4۱/۱۵؛ وقد آخرج ابن ا جارود في النتقی (رقم ۳۱۳) ومن = 


ذکر من نذر طاعة أو معصية أو ما لا طاعة فيه ولامعصية ۰ ۱۱ کتاب الأیمان والنذور 





٦‏ المراتب: 


۶ م واتفقوا أنه مَنْ نذر معصية فانه لا يجوز له الوفاء ہا 


= طريقه البيهقي في الكيرى /٠١‏ ۷۲؛ عن ابن عباس عن النبي كك قال: ا 
نذرانء فما كان لله فکفارته الوفاء» وما كان للشيطان فلا وقاء فيه 7 
کفارة کین . 

۶ ۔ الراتب ص ۱۱۱+ وقال ابن قدامة في المغنی ۳۳۶/۱۱؛ نذر العصية لا يحل 
الوفاء به إجماعاً وفیه احدیث: (من نذر أن يطيع الله فلیطعه ومن نذر أن 
يعصي الله فلا یعصه) . 
من حدیث عائشة آخرجه مالك في الموطأ ٤/٤۷٦؛‏ وأخرجه البخاري 
الأعان والنذور ۰۵۸9/۱۱ باب النذر فیما لا علك وفي معصيةء وباب 
النذر في الطاعة ۱۵۸۱/۱۱ وأبو داودء الأعان والنذون باب ما جاء في 
النذر في العطية (رقم ۳۲۸۹)؛ والنسائی؛ الأعان والنذون باب النذر في 
العصية ۷/ ۱۷؛ والترمذي, النذور والأيمان. باب من نذر أن يطيع الله 
فلیطعه ۷/ ۵+ وغبرهم . 
وجاء من حديث عمران بن حصين عند النسائی ۲۸/۷ ۔ ۲۹؛ ومسلم (رقم 

۱ ) وأبو داود (رقم ٣۳۳۱)؛‏ وهو مطول وفیه: الا نذر في معصية ولا 
فیما لا علك ابن آدم»» وني رواية: لا نذر في معصية وکفارته کفارة بمین . 
وفي رواية: لا نذر في غضب وکفارته کفارة مين 

ومن حدیث عائشة في السن قال رسول الله 2#: لا نذر في معصية وکفارته 
کفارة مین . أخرجه أبو داود» الأیمان والنذور» باب من رأى عليه كفارة إذا 
كان في معصية (رقم ۳۲۹۲)؛ والنسائی؛ الأيمان والنذور» باب كفارة النذر 
۷ والترمذي» باب ما جاء عن رسول ا ول أن لا نذر في معصية 
۷ - ”؛ وقال غریب وقال: وقي الباب عن ابن عمر» وجابر» وعمران بن 
حصین؛ وقد ضعفه ابن عبد البر في التمهید ٦‏ و ۲/ 16+ والترمذي في 
الجامع حيث ذکره» وغيرهماء وتابعهم ال حافظ ابن حجر في الفتح ۵۸۷/۱۱. 
ومن حدیث ثابت بن الضحاك قال: نذر رجل على عهد رسول الله لاو أن 
ينحر إبلاً ببوانة» فأّق رسول الله ية فقال: إني نذرت أن أنحر إبلاً ببوانة. 
فقال رسول الله ية : هل كان فیها وئن من أوثان ا حاعلیة یعبد؟ قالوا: 
لاء قال: هل كان فيها عيد من آعیادهم؟ قالوا: لاء قال رسول الله كل : 





کتاب الأیمان والنلور ۱ ذكرمن نذر طاعة أو معصية أو ما لا طاعة فيه ولا معصیة 


واختلفوا أيلزمه لذلك كفارة أم لا؟ 


۶۵ م واتفقوا أن من نذر ما لا طاعة فيه ولا معصية أنه لا شیء 


عليه . 


06 ۔ 


«أوف بنذرك لا وفاء لنذر فی معصية الله ولا فیما لا علك ابن آدم». 
وبوانة: قال البغوي: أسفل مكة دون یلملم وقال النذري: هضبة وراء 
ینیع وقال أبو عبید: موضع بین الشام ودیار بکر. أخرجه آبو داود» 
الأبمان والنذورء باب ما يؤمر به من الوفاء بالنذر (رقم ۳۳۱۳)؛ ورجاله 
رجال الصحيحين. وأخرجه الطبراني في الكبير ۸۲( وزاد فيه: ولا في 
قطعية رحم. وهو عند الترمذي مختصراً: ليس على العبد نذر فيما لا يملك» 
وقال: حسن صحیح 1/۷ - ۷؛ النذورء باب ما جاء لا نذر فيما لا علك 
ابن ادم . 

وأخرجه أحمد في مسنده من حديث عمرو بن شعيب عن ابنة كردم عن أبيها . 
وهو عند ابن ماجه عن ميمونة بنت كردم . 

وقد اختلف الصحابة والفقهاء في نذر المعصية؛ فذهب مالك والشافعي 
والجمهور إلى أن النذر لیس بلازم ولا كفارة فیه» وروي هذا عن ابن عمر. 
وقال الكوفيون وأهل الرأي: افيه كفارة یمینء وروي عن جابر وابن عباس 
وابن مسعودء مع اتفاقهم جیعاً على تحريم النذر في المعصية. انظر: الاشراف 
۲,۸1۱۲ ومعالم السنن 5/ 55؛ والتمهيد ٦/۹۷؛‏ وشرح السنة ۳۳/۱۰ 
والغتی .۳۳٣/١٢‏ 

الراتب ص١٦۶۱‏ وقال ابن تيمية تعلیقاً عليه: (قلت: النزاع في نذر الباح 
هل يلزم فيه كفارة إذا ترکه کالتزاع في نذر العصية وأوکد وطاهر مذهب 
أحمد لزوم الکفارة في الجميع» وكذلك مذهب آکثر السلف. وهو قول أي 
حنيفة وغیره» لکن قیل عنه : إذا قصد بالنذر الیمین. 

والمباح کلیس الثوب ورکوب الدابة؛ وقد جاء في حديث عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده أن امرأة آتت رسول الله ية فقالت: يا رسول الله إني 
نذرت أن أضرب على رأسك بالدف» قال: أوفي بنذرك. 

أخرجه أبو داود؛ الأبمان والنذورء باب ما يأمر به من الوفاء بالنذر (رقم 
5؟؛ وهو حدیث حسن. 

ومثله من حديث بريدة عند أحمد ۳۰۳/۵ - ۳۹۲؛ والترمذي وابن حبان» 


ذکر من نذر طاعة أو معصية أو ما لا طاعة فبه ولامعصية ۲ ۱۱ کتاب الأيمان والنذور 











البيهقي ۷۷/۱۰ وقال: حسن صحیح غريب . 
قال الخطابي في معالم السن ۲۰/۶ : ضرب الدف لیس مما يعد في باب 
الطاعات التي بتعلق بها النذور وأحسن حاله أن یکون من باب الباح» غير 
أنه لما اتصل باظهار الفرح بسلامة مقدم رسول الله گل حين قدم الدينة في 
بعض غزواته» وكانت فيه مساءة الكفارء وإرغام النافقین. صار كبعض 
القرب التي هي من نوافل الطاعات . 
وجاء من حديث ابن عباس قال: بينما رسول الله 25 خطب إذا هو برجل 
قائم. فسأل عنه فقالوا: أبو إسرائيل نذر أن يقوم في الشمس ولا يقعدء 
ويصوم ولا يفطرء ولا يستظل ولا يتكلمء فقال رسول الله يَلهِ: «مروه 
فليستظل» ولیقعد وليتكلم وليتم صومه". أخرجه البخاري, الأبمان 
والنذورء باب النذر فيما لا .علك؛ وني معصية ۵۸۲/۱۱+ وليس عنده في 
الشمس؛ وأبو داودء الأيمان والنذورء باب ما جاء في النذر في المعصية 
(رقم ۳۳۰۰)؛ وأخرجه مالك في الموطأ مرسلاً ۲/ ۷۵. 
قال أبو عمر في الاستذكار ٦۹/۱١‏ : يتصل هذا الحديث عن النی مَل من 
وجوه» من حديث جابرء ومن حديث ابن عباس ومن حديث قيس بن 
حازم عن أبيه عن النبي بء ومن حديث طاوس عن ابي إسرائيل رجل من 
أصحاب الني بيا . 
قال الخطابي: قد تضمن نذره نوعين من طاعة ومعصيةء فأمره النى ية 
بالوفاء ہما كان منهما طاعة وهو الصومء وأن يترك ما ليس بطاعة من القيام 
من الشمس وترك الكلامء وترك الاستظلال بالظل» وذلك لأن هذه الأمور 
مشاق تتعب البدن وتؤذيه وليس في شيء منهما قربة إلى الله سبحانه» وقد 
وضعت عن هذه الأمة الآصار والأغلال التي كانت عل من قبلهم. وانظر: 
الاستذكار ٩۵۰/۱۵‏ والمغنى .885/1١١‏ 
وأصرح من حديث ابن عباس في هذه المسألة حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص قال: ممعت رسول الله كله يقول: ۳ نذر إلا فيما يبتغي به 
وجه اللہ ولا يمين في قطيعة رحم. أخرجه أبو داود» الأیمان والتذور؛ باب 
اليمين في قطيعة الرحم (الرقم ۰۳۲۷۳ ٣۳۲۷)؛‏ والطحاوي في مشكل 
الآثار ۱۳۳/۳؛ دون الجملة الأخيرة وفي المسألة أحاديث أخرى. 


کتاب الایمان والنذور ۱۱۳ ذکز جامع في النذر 





ذكرٌ جامع في النذر 


3 المراتب : 


٦‏ ۔ واتفقوا أن من نذر من الرجال الأحرار العقلاء البالخین 
غير السکاری. لله كك نذراً من صلاة في وقت تجوز فيه الصلاة أو صدقة 
فيما علك» مما يبقي لنفسه وعياله بعد ذلك ثلثا ماله وغناء أو حج أو 
صيام جائز أو اعتکاف جائز» أو عتق رقبة بملكها حين نذره بعينها أو عتق 
غير معینء كل ذلك على سبيل الشكر لله کل إن كان كذا وكذا لشي 


.15١ - ١5١ص س الراتب‎ ٦ 
قال أبو عمر في الاستذكار ١۱۷/۱؛ وم بختلف العلماء فيمن قال: علي‎ 
المي إلى بيت القدس» أو إلى مسجد المدينة» وم ينو الصلاة في واحد من‎ 

السجدین. وإنما آراد قصدهما لغير الصلاة أنه لا يلزمه الذهاب إليهما. 
وقال ابن قدامة في الغني ٢١/٥٣۳؛‏ من نذر المشي إلى بيت الله الحرام لزمه 
الوفاء بنذره» ومبذا قال مالك والأوزاعى» والشافعى وآبو عبيد» وابن 
المنذر وقال: لا نعلم فيه خلافاً وذلك لأن النبي بيا قال: لا تشد الرحال 
إلا إلى ثلائة مساجد المسجد ا حرام ومسجدي هذاء والمسجد الأقصى» 
ولا يجزئه ا مشی إلا في حج أو عمرة وبه يقول الشافعي ولا أعلم فيه 
خلاقاً . وانظر: الاشراف ۲۸۶/۲ والاستذكار .18/١6‏ 

في الراتب ص١5١:‏ واتفقوا أن من نذر أن يمدي بدنة إلى مكة إن كان أمر 

كذا فکان أنه يمدي . 
قال الماوردي في الحاوي ۳/۹؛ آباح الله تعالى النكاح نضاً في کتابه» وصريحاً 
في سنة نبيه بي وانعقد ما سالف إجماع الامت وتأكد بها سالف العترق 
قال الله تعالى: تاا الاس ات ریگ ی عق ین تفس ونر وق يها زوجها 
یک یلها رجالا كنبا یا [النساء: ]١‏ قوله من نفس واحدة: : يعني آدم. 

وخلق منها زوجها: يعني حواء. . 

وآما السنة: فحدیث ابن مسعود أن الني بي قال: لیا معشر الشباب من 
استطاع منکم الباءة فلیتزوج. فانه أغض للبصر وأحصن للفرج؛ ومن ۸ 
يستطع فعلیه بالصوم فإنه له وجاء. . .) 


ذکر جامع في النذر ١155‏ کتاب الأیمان والنذور 





ذکره ليست فيه معصية لله ن فکان ذلك الشيء أنه یلزمه ما نذر ما لم يكن 
الثىء الذي نذر الصدقة به أو الرقبة التی نذر عتقها خرجت عن ملكه قبل 
أن يكون ذلك الشیء وما لم يكن مريضاً وتجاوز ما نذر ثلثه. 
واختلفوا فيمن نذر صلاة في مسجد مسمى أيجزيه في غير ذلك 
السجد أم لا؟ 
واختلفوا في النساء والعبید وخروج ما ذکرنا عن الالك ثم رجوعه 
وني الریض. 
تم کتاب الأيمان والتذور بحمد الله وحسن عونه 
وصلى اللہ على سیدنا محمد وآله 
تم النصف الأول من الاقتاع في مسائل الاجماع 
لابن القطان [۸۷ب] 


۔ جں 9ے ای 
TERAL‏ 
کتاب النکاح ۵٥‏ أبواب الإجماع في الناكح - ذكرٌ النکاح وا ُطبة وا خطبة 


وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 


كتاب النكاح 


أبواب الإجماع في المناكح 
ذکژ النكاح» والخطبة» والخطبة 
0 النکت : 
۷ 2 والنکاح مندوب إليه ولیس بواجب» وهذا قول الفقهاء 


2 


ا جع . 


۷ ۔ رؤوس السائل: ورقة ٦۳؛‏ وزاد فیه: وقال داود: هو واجب على الرجل 
والرأة مرة في العمرء وان کان الرجل واجداً لطول (الحرّة)؛ وجب عليه 
نكاحهاء وان عدم لزمه نکاح الامة. وانظر: ا حاوي للماوردي ۳۱/۹ 
وفیه : وقال داود: النکاح واجب استدلالاً بقوله تعالى: تنم ما طاب لک 
من ليسي [النساء: ۳] وهذا آم وبقوله 292۶ : «تناكحوا تکثروا». قال : 
ولانه إجماع بقول صحابیین ۸ یظهر خلافهما . 
أحدهما: قول عمر لأبي الزواند: لا عنعك من النکاح الا عجز أو فجور . 
والثاني: قول معاذ في مرضه: زوجونی» لا ألقى الله عزباً۔ 
لأن في النكاح من تحصين النفس مثل ما في الغذاء» فلما لزم تحصينها 
بالغذاء» لزم تحصينها بالنکاح» ولأنه لما لزمه إعفاف أبيه كان أعفاف نفسه 
أولى . وقد قيده بعضهم بأن الواجب عند داود ومن تابعه العقد لا الوطء. 
وقد بحث العلماء طويلاً حكم النكاح» ووصلوا إلى أنه تعتريه الأحكام 
الخمسة؛ فالوجوب على من خاف العنت» وقدر على النکاح» وتعذر- 


ذکر النکاح والخطبة والجطبة ۱۱:۹ کتاب النکاح 





۸ ۔ وخطبة النكاح ليست بواجبة عند جميع الفقهاء الا داود 
فإنه قال : هی واحبه. 


= التسري. قال المازري: الوجوب في حق من لا ینکف عن الزنا الا به. 
قال القرطي: وهذا لا يختلف في وجوب التزويج عليه» وسبقه ابن قدامة في 
المغنى إلى مثل ذلك. 
والتحريم في حق من يخل بالزوجة في الوطء والإنفاق» مع عدم قدرته عليه 
وتوقانه إليه. 
والكراهة في حق مثل هذا حيث لا إضرار بالزوجة. فان قطعه الزواج عن 
شيء من أفعال الطاعة أو الاشتغال بالعلم اشتدت الكراهة. وقيل: الكراهة 
إذا كان في حال العزوبة أجمع منه في حال التزويج. 
والاستحباب فيما إذا حصّل به معنی مقصوداً من تحصين فرج» وإعفاف 
والإباحة فيما إذا انتفت الدواعي والموانع. 
انظر: معالم الستن للخطابي ۱۱۸۰/۶ والمفهم للقرطبي ۸۰/4؛ وشرح 
النووي على مسلم ۱۷۳/۹؛ وفتح الباري ۱۱۱/۹ والإشراف للقاضي عبد 
الوهاب ۸۹/۲؛ والمقدمات المهدات لابن رشد ۵۳/۱ - 5554؛ والمغنی 
لابن قدامة ۳۳۱/۷ 

۸ - الخطبة: هنا بضم الخاء وهي کلام امخطباء كخطبة العید والجمعة» وبكسرها 
استدعاء التزوج والکلام فيه . 
قال الاوردي في الحاوي ١۱٦۳/۹‏ : خطبة النکاح قبل الخطبة مستحبة ولیست 
بواجبة. وقال آبو عبيد القاسم بن سلامء وداود بن علي: خطبة النكاح 
واجبة. . قال : والدلیل على صحة ما ذهبنا إليه من استحباہہا دون وجوها 
وهو قول جهور الفقهاء قول الله تعالى: «فانکعوهنٌ بان أهلهنّ [النساء: 
٥۰ء‏ فجعل الاذن شرطاً دون الخطبة. 
ولأن النبي وق حين زوج الواهبة نفسها من خاطبها قال: «قد زوجتکما بما 
معك من القرآن»» فلم يخطب. قال أبو بكر ابن النذر في الاشراف ۲۱/۱: 
لا أعلم أحداً من أهل العلم أفسد نکاحاً ترك العاقد الخطبة عنده» وانظر: 
المغنى لابن قدامة ۷/ .٦٤٤‏ 
قلت: وقد ذکروا في المسألة ما جاء عن النبي یل من حديث أبي هريرة: 
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«کل آمر لا يبدأ فيه بجمد ال فهو آقطم». آخرجه آهد في السند ۲/ 
9۹ والنسائی في ايوم والليلة (رقم ۰)6۹6 بتحقیقنا ؛ وأبو داود (رقم 4۸4۰)؛ 
وابن ماجه (رقم ۱۸۹۰)؛ وابن أبي شيبة ۱۱3/۹ وابن حبان في صحیحه 
(رقم۱ -۰)۲۰ الأول والثاني؛ واحاکم في الستدرك؟ وأبوعوانة في صحیحه؛ 
والبيهقي في الکبری ۲۰۸/۲ -۲۰۹ وغیره؛ والدارقطنی فی سننه ۲۲۹/۱ وقد 
ذکره النسائی في الیوم والليلة مرسلاً عن الزهري (رقم ٦۹٤‏ - 4۹7). 

ورجح هو وآبو داود والدارقطني الارسالء وله آلفاظ . 

وقد حسنه ابن الصلاح والنووي» وصححه السبكي في طبقات الشافعية ۱/ 
٥؛‏ وأطال الکلام فيه احافظ السخاوي في الفتاوی الحديثية (رقم )٤۸‏ 
ومداره على قرة بن حیویل» وهو متکلم فيه؛ أو على من هو دونه. 

* وفي السألة حدیث أي هريرة مرفوعاً: کل خطبة لیس فیها تشھد فهي 
کالید الجذماء. 

والجذماء: القطوعة» أو التي بها جذام. 

أخرجه أبو داودء الأدب» باب في الخطبة (رقم ١٤۸٤)؛‏ والترمذي» آبواب 
التکاح» باب ما جاء في خطبة النکاح ۵/ ۲۳؛ وقال: حديث حسن صحيح 
غریب» وفي نسخة: حسن غریب. وأهد ۲/ ۳:۳ وابن أبي شيبة ۱۱۵/۹ 
۱١١ -‏ والبيهقي ۲۰۹/۳ وغیرهم وقد رووه عن عبد الواحد بن زياد عن 
عاصم بن کلیب عن أبيه عن أبي هريرة» وقد تابعه عليه ابن فضیل كما ذکر 
ذلك البيهقي في الكبرى حين آخرجه وہہا أخرجه الترمذي رواه عنه أبو 
ہشام الرقاعي» وقد تكلم فيه من أجل هذه الرواية يحبى بن معين. 

وعبد الواحد بن زيادة مدار هذا الحديث قال البيهقى من الثقات الذين يقبل 
منهم ما انفردوا بهء واستدرك عليه ابن التركماني بقوله: ومع ذلك فقد تكلم 
فيه جماعة. . 

قلت: وعاصم بن كليب علق له البخاري وأخرج له مسلم والأربعةء قال 
ابن الديني : لا يحتج بما انفرد به ونوزع في ذلك» والحديث باطملة حسن 
إن شاء الله . 

# وحديث ابن مسعود» قال: علمنا رسول الله يهي خطبة الحاجة؛ إن 
الحمد لله نحمده» ونستعينه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور آنفسنا من بهد الله 
فلا مضل له» ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا له إلا اش وآشهد - 
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ر عر 


اتقو ریک ری عَلفگر من س ووز وغلق 
یبا دَوْجَهَا وب ہما رجالا کیا وض وتفوا الہ ای َو بو وم لد آله 
کان ڪلم رو ربا بب 69 [النساء: ] اما الین ءامنوا انٹوا الله حي 
قاد ولا إل وتم شوه 6 7 ۳ مسا الآية ۰]۱۰۲ رت ی 
ام نوا اه فووا ا رل سيا 0 صل لک الہ ودغفر بغفر لک ڈو 

ومن بطع الله ورسولم قد فار 7 عظیما )4 [الأحزاب: ۷ ۱. 

وفي رواية لم يقل: (إن). 

أخرجه أبو داود. النكاح» باب في خطبة الحاجة (رقم ۲۱۱۸)؛ والنساي 
ف اليوم الليلة (رقم ۸ - ۳٩4)؛‏ والجمعة. باب كيف الخطبة؟ ۱۰۵/۳؛ 
والترمذي» أبواب النکاحء باب ما جاء في خطبة النکاح مطولاً ۱۹/۰ - 
۱ وقال: حدیث حسن؛ وابن ماجه. النکاح» باب خطبة النکاح (رقم 
۲ والبيهقي ۱8۱/۷ وا حاکم في في الستدرك ۱۸۲/۲ والدارمي 
(رقم (TTA‏ وغيرهم. 

قال أبو عیسی الترمذي: حديث عبد الله حديث حسن رواه الأعمش عن أي 
إسحاق السبيعى عن أبي الأحوص» عن عبد اللہ عن النی يَلِِ. ورواه 
شعبة عن أبي إسحاق عن أبي عبيدة عن عبد الله عن النبي ككل وكلا 
الحديثين صحيح؛ لأن إسرائیل جمعهما فقال: عن أبي إسحاق عن أبي 
الأحوص وأي عبيدة عن عبد الله عن الي 355. 

قلت : وقد جاء مرفوعاًء وقد جاء موقوفاًء وفيه عند أبي داود الطيالسي في 
مسنده ص4۵ حديث (رقم ۳۳۸): قال شعبة: قلت لأبي إسحق السبيعي: 
هذه في خطبة النكاح أو في غيرها؟ قال: في كل حاجة. 

وجاء عند أبي داود (رقم ۲۱۱۹) والبيهقي ۱۷/۷ من رواية قتادة عن 
عبد ربه» عن أبي عياض عن ابن مسعود مرفوعاًء وفيه بعد قوله: 

الورسوله»: «أرسله باق بشيراً ونذیراً ب بين يدي الساعة» من يطع الله 
ورسوله فقد رشد» ومن يعصهما فإنه لا يضر إلا نفسهء ولا يضر الله شيئاً . 

وأبو عياض: مجهول. 

قال ابن المنذر في الاشراف ۲۱/۱: ما أحب ترك هذه الخطبة عند النكاحء 
فان اقتصر على بعضها أو زاد عليهاء أو تركهاء وعقد النكاح» فالنكاح 
جائزء وانظر: المغني لابن قدامة. 


= أن حمداً عبده ورسوله: وا أن 


ا عو ر ۳ 


کتاب النکاح ۱۱۶۹ ذکر النکاح والخطبة والخطبة 





: الاستذ کار‎ ٦ 


۶۹ هم وعن ابن عمر أن رسول الله ية قال: لا يخطب آحدکم 


= وروي من خطب بعض السلف : الحمد لله شكراً لأتعمه وأياديه» وآشهد أن 
لا إله الا الله شهادة تبلغه وترضیی وصل الله على محمد صلاة تزلفه 
وتحظيهء واجتماعنا هذا مما قضی اللهء وأذن فیەء والنكاح مما أمر الله 
ورضيهء قال الله تعالى: * وانکٹا ال ينك ...€ [النور: الآية ۳۲]. 

۹ بالاستذكار ۸/۱٦‏ ۔ ٩‏ 
وقد جمع بين كلام مالك في الموطأ وبين کلام ابن عبد البر» وقول 
مالك #: وتفسير قول رسول الله و فيما نرى والله أعلم: ١لا‏ يخطب 
أحدكم على خطبة أخيه؛: أن يخطب الرجل المرأة» فتركن إليه» ويتفقان على 
صداق واحد معلوم وقد ما فهي تشترط عليه لنفسهاء فتلك التي نہی 
أن يخطبها الرجل على خطبة أخيهء ولم يعن بذلك إذا خطب الرجل المرأة 
فلم يوافقها أمره» ول تركن إليهء أن لا يخطبها أحدء فهذا باب فساد يدخل 
على الناس. 
قال أبو عمر: بنحو ما فشر مالك هذا الحديث فشره الشافعي؛ وأبو عبيد» 
وهو مذهب جماعة الفقهاء کلهم يتفقون في ذلك العیی» وهو المعمول به 
عند السلف والخلف. وذلك والله أعلم لأن رسول الله يها أباح الخطبة 
لأسامة بن زيد على خطبة معاوية بن ن ابي سفيان» وأبي جهم بن حذيفة حين 
خطبا فاطمة بنت قیسء فأتت رسول الله كل مشاورة لهء فخطھا لأسامة بن 
زيد على خطبتها. ومعلوم أن رسول الله و لا يفعل ما ينهى عنهء ولا 
أعلم أحداً ادعى نسخاً في أحاديث هذا الباب» فدل ذلك على أن ا لمعنی ما 
قاله الفقهاء من الركون والرضاء والله أعلم. 
قلت: وحديث ابن عمر: الا بخطب أحدكم على خطبة أخيه»» وله في 
إحدى رواياته: بى رسول الله ية أن يخطب على خطبة أخيهء» حى يترك 
الخاطب أو يأذن له». 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۵۲۳/۲ النكاحء باب ما جاء في الخطبة؛ ومن 
طریقہٍ الشافعي في الأم» وائر- ا وأحمد ۳۴۳ والبخاري في ابيع 
مطولاً باب لا يبيع على بيع أخيه» وباب النهي عن قلقي الرکبان: 
ومسلمء البيوع» باب تحريم بيع الرجل على بيع أخيه وسومه على سومه - 
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= (۱۶۱۲) وآبو داود» الإجارة» باب في التلقي» البیوع والنکاح (رقم 
۷۱ والنسائي» النكاح» باب الخطبة في النكاح 1 - ۷۳؛ وابن 
ماجه. التجارات» باب لا يبيع الرجل على بیع أخيه (رقم ۲۱۷۱). 
# وجاء من حديث أبي هريرة: «لا يخطب الرجل على خطبة أخيه». 
آخرجه مالك في الموطأ ۰۲۳/۲ والنسائي ٦/۷۳؛‏ وزاد في رواية: «حق 
ينكح الأول أو يترك»)؛ وأبو داود» النعاح» باب كراهية أن يخطب الرجل 
على خطبة أخيه (رقم ۲۰۸۱)؛ والترمذي آبواب النکاح» باب ما جاء أن 
لا بخطب الرجل على خطبة آخیه ۰۷۰/۵ 
# وجاء من حديث عقبة بن عامر آن رسول الله ولا قال : «المؤمن أخو 
المؤمن» فلا يحل لمؤمن أن يبتاع على بیع آخیه» ولا بخطب على خطبة آخیه 
حق یذرا. آخرجه مسلمء النکاح» باب تحریم ا خطبة على خطبة آخیه حتی 
يأذن أو يترك (رقم ۱6۱6)؛ وابن ماجه التجارات؛ باب من باع عيباً 
# وعن سرة بن جندب أخرجه أحمد في مسند ۱۱/۵؛ والبزار كما في کشف 
الاستار ۱۵۹/۲ - ١٦۱؛‏ والطبران کما فی جمع الزوائد ۲۷۹/4 
وغیرهم . 
٭ وأما حدیث خطبته وا لاسامة بن زيد المتقدم» فقد آخرجه مالك في 
الموطأ؛ الطلاق باب ما جاء في نفقة الطلقة ۵۸۰/۲ - ۵۸۱ ومن طریقه 
الشافعي في الرسالة (رقم ٦۸۵)؛‏ ومسلم في الطلاق باب الطلقة ثلاثاً لا 
نفقة فا (رقم ۱4۸۰)؛ وأبو داود» الطلاق» باب في نفقة البتوتة (رقم 
۶ - ۲۲۸۹)؛ والنساي» الطلاق. باب الرخصة ف خروج ا مبتوتة من 
بیتها ۰۰۸" ) وباب الرخصة في الطلاق ثلا 10/1 وي النكاح» وف 
عسر ة النساء. 
ولفظه عند مسلم عن فاطمة بنت قيس أن آبا عمرو بن حفص طلقها البتة 
وهو غائب. فأرسل إليها وکیله بشعر فسخطته فقال : والل ما لك علینا من 
فأمرها أن تعتد في بيت أم شريك ثم قال: «تلك امرأة یغشاها أصحابي 
اعتدي عند ابن أم مکتوم فانه رجل أعمى تضعين ثيابك فإذا حللت 
فآذنيني»» قالت: فلما حلت ذكرت له أن معاوية بن أبي سفيان وأہا جهم - 
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على خطبة آخیه. وذلك بعد أن يركن إليه» واتّفقا على صداق معلوم وَهُوَ 
۰ ۔ والتعریض با مخطبة مباح في العدة واختلف في آلفاظه . 


= خطباني» فقال رسول الله : «أما آبو جهم فلا یضع عصاه على عاتقه 
وأما معاوية فصعلوك لا مال له أنكحي أسامة بن زيد» فكرهته ثم قال: 
«انكحي أسامة». فنکحته فجعل الله فيه خيرا واغتبطت به 
وكان هذا منها قبل أن ترکن إلى أحدٍ من الخاطبين؛ وهذا لم بين أحاديث 
النهى وهذا الحديث. 
وإذا ثبت تحريم الخطبة على الخطبة بعد الركون والرضاء وكان هذا الفعل إمما 
ممن عليه النهي بلا خحلاف ‏ فالنکاح صحیح . وقال داود: هو باطل» وعن 
مالك روایتان کالذهبین؛ وقال بعض أصحاب مالك یفسخ النکاح قبل 
الدخول لا بعده. وانظر: الاشراف لابن النذر ۲۰/۱؛ ومعال السن 
للخطاي ۱۹۶/۳ والحاوي للماوردي :۲۵۲/۹٩‏ والاستذکار ۱۹/۱۰ 
وشرح النووي على مسلم ۱۱۹۸/۹ والفهم للقرطبي ۱۰۷/4؛ وفتح الباري 
۹ وبداية ا جتھد ۳۹۶/۰ 
قال الإمام النووي: واتفقوا على أنه إذا ترك ا خطبة رغبة عنھاء وأذن فيها 
جازت الخطبة على خطبتهء وقد صرح بذلك في الأحاديث. 

۰ - انظر: الاستذكار ۱۵/۱5. 
والتعریض با خطبة ثابت في قوله تعالى: ولا جل تا شش يده ین 
جِظبَةَ اي آز ڪنٿ یہ ایک علم الہ الک سور وَلكن لا واعِدُوهنَ 
یما اک أن تَعُولُوا لا نوی 4 [البقرة: ۰]۲۳۵ ۳۳ 7 ي أضمرتم في 

نفسکم . 


وحرم عقد النكاح في العدة بقوله تعالى في نفس الاية السابقة: رلا ریا 
ده الاح حي بل انکتب َو واغلموا أنَّ الله یلم ما + اشک 
ادرو واعلموا أن الله عمور خلب [البقرة: ۲۳۵]. 

قال آبو عمر: ولم ختلف العلماء من السلف وا خلف في ذلك فهو من احکم 
ا جتمع على تأویله. إلا أہم اختلفوا في ألفاظ التعریض. ومن ألفاظ 
التعریض : إنك لجميلة» نك لحسناء. إنك لنافعة» إنك إلى خير» إني بك 


4 


مہ 


معجب» 2 أريد أن ن آتزوج؛ إني أريد امرأة أمرها كذا وكذا وأمثال - 
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: المر اتب‎ ٦ 

۲ هم واتفقوا أن التصریح بالخطبة في العدة حرام. 

۲ م واتفقوا أن التعریض بالخطبة للمرأة وهی في عدتہا حلال 
إذا كانت العدة غير رجعية» أو كانت من وفاة. 


0 الاستذكار: 


۴ - ويكره إذا بعث الرجل رجلاً يخطب امرأة أن يخطبها 


= هذا... وهذا التعريض للمعتدة من وفاة أو طلاق ثلاث» أو فسخ لتحرعها 
على زوجها. 
وقد اختلفوا لو وقع العقد في العدة ودخل ؛ فاتفقوا على أنه يفرق بينهماء 
وقال مالك والليث والأوزاعي: لا يحل له نكاحها بعد وقال غيرهم: يحل 
له إذا انقضت علتها. وانظر: صحيح البخاري؛ النكاح» باب قول الله 
تعالى: ول جاح عم فیا عرشم ہو ین حِظَبَة ۱۷۸/۹؛ والاشراف 
۱ والمخنی ۵۲۲/۷. 

۱ المراتب ص1۹. 

۳ - الراتب ص ۸٦ء‏ 54. 

٣‏ ۔ الاستذکار ۱۱/۱۲ - ۱۲+ قال: وفي ماع ابن أبي آویس قال: معت مالكاً 
یقول : آکره إذا بعث الرجل رجلا يخطب له امرأة أن يخطبها الرجل لنفسه 
وآراها خیانة» وم أسمع آحداً رخص في ذلك . 
قلت : قد نقل ابن عبد البر في الاستذکار ۱۱/۱۲ - ٩۱۲‏ عن ابن وهب في 
موطئه قال: آخبرنا غحرمة بن بكير عن أبيه» عن عبد الله بن سعد عن 
الحارث بن أبي ذباب أن جرير بن عبد الله البجلي أمره عمر بن الخطاب أن 
بخطب عليه امرأة من دوس ثم أمره مروان بن الحكم من بعده أن يخطبها 
عليه ثم أمره عبد الله بن عمر بعد ذلك فدخل عليهاء فأخيرها بهم الأول 
فالأول» ثم خطبها معهم للفسه فقلت : والله ما آدري آتلعب أم أنت جاد؟ 
قال: بل جاد» فنكحته فولدت له ولدين. قالت: وهذا قبل أن تركن إلى 
واحد منهم أو تعلن موافقتهاء وتقدم جواز ذلك. 


ذکر انکاح الآباء 
0 الاشراف : 
۶ وا۔ جمع أهل العلم على أن عقد الاباء يبيح الفرج ا حظور . 


٦‏ المروزي: 
۵ رأ جمع أهل العلم على أن نكاح الأب جائز على ابنه وابنته 
الصغيرين» ولا ا ا إذا أدركا بعده . 


٤‏ -الإشراف ۲۸/۱؛ ونصه: قال الله تبارك وتعالى: لن هم رجهم 
افون (©4 [المؤمنون: ۵] ولالمعارج: ۲۹]؛ وقد أجمع أهل العلم على أن 
اليتيمين الصغيرين فرجاهما محظور مرم إلا بالعیی الذي أباحه الله ويك . 
وقد أجمعوا على أن عقد الأب عليهما يبيح الفرج ا حظور. واختلفوا في عقد 
سائر الأولياء عليهم النكاح . 

۵ ۔ انظر : اختلاف العلماء للمروزي ص۱۲۵ وزاد: لأن النبي ية تزوج عائشة 
وهي بنت ست سنین» وہ بها وهي بنت تسع. وآجازه غير واحد من 
آصحاب الني وله منهم: عمر وعلي» وابن عمرء والزبیر وقدامة بن 
مظعون. وعمّار وابن شبرمة. ومثله في الاشراف لابن ا منذر ۲۰/۱ فقال: 

أهل العلم على أن نکاح الأب ابنته البکر الصغيرة جائز إذا زوجها 
من کفوّ . .. وحجتهم في ذلك حدیث عائشة. 
واختلفوا في سائر الأولیاء في الصغار. ونقل هذا الإجماع في الاستذکار /١١‏ 
۸ عن إ ماعیل بن إسحق القاضي. 
وقال ابن بطال: يجوز تجویز الصغيرة بالکبیر إجماعاء ولو كانت في الهد 
ولکن لا عکن منها حت تصلح للوطء. 
ومثله عن الهلب وقد روی بشر بن الولید عن أبي یوسف عن ابن شبرمة: 
أن تزویج الاباء على الصغار لا يجوز. انظر: ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ٢۷۲)؛‏ وأجاب عن حدیث عائشة بأن هذا من خصائصه بلا 
وم یسلم له ذلك. انظر: فتح الباري ۰۱۹۰/۹ 
٭ وآما زواج الني ييه من السيدة عانشة وهي بنت ست سنين» فقد جاء = 
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5 - ولا أعلم قائلاً يقول: إن الثيب يكرهها أبوها على النكاح 


= بروايات مختلقة ومنها : 
* قالت عائشة: تزوجني رسول الله بء لست سنین» وبى بي وأنا بنت تسع 
سنين قالت: فقدمت المدينة فوعکت شهراً. فوى شعري جيمة» فأتتني آم 
رومان وآنا على أرجوحة» ومعي صواحبي» فصرخت بي فأتیتھاء وما آدري 
ما ترید بي» فأخذت بيدي فأوقفتني على الباب فقلت: هَهُ هَهُ حتی ذهبت 
نفی. فأدخلتني بیتاً فاذا نسوة من الأنصار فقلن: على ا حیر والبرکت 
وعل خير طائرء فأسلمتني الیهن؛ فخسلن رأسي وأصلحنني؛ فلم يرعن الا 
ورسول الله ية ضحی فأسلمنني إليه. وفي إحدى روایاته: ومکشت عنده 
تسعك وقي آخری: ومات عنها وهي بنت ثماني عشرة. 
وقوفا: فوفى شعري جيمة: أي صار جميمة وهي تصغير جمة» وهي مجمع 
شعر ناصية الانسان. وکان قد قرق وسقط من الرض. وأم رومان هي 
آمها . 
أخرجه البخاري في فضائل أصحاب النبي بيا باب تزویج الني ي عائشة 
۹۷ء والنکاح. باب إنكاح الرجل ولده الصغبر ۰۱۹۰/۹ وباب تزویج 
الرجل ابنته من الامام ۱۹۰/۹ وآبواب آخری؛ ومسلم النکاح؛ باب 
تزویج الأب البکر الصغیر (رقم ۱۱8۲۲ وني رواية له أنه تزوجها وهي 
بنت سبع ويحمل على ذلك أنها فاقت السنین الست ودخلت في السابعة ول 
تكملهاء أي ست سنين وكسراً؛ وأبو داودء النکاحء باب في تزويج الصغار 
(رقم ۲۱۲۱)؛ والأدب. باب في الأرجوحة (رقم ٦۹٤٤‏ - ۳۷٩4)؛‏ 
والنسائی؛ النكاح» باب إنكاح الرجل ابنته الصغيرة 5/ ۸۲ 
وفي رواية عن عروة بن الزبير أن النبي 26 خطب عائشة ال أبي بكرء فقال 
له أبو بكر: نما أنا آخوك فقال له: أنت أخي في دين الله وكتابه» وهي لي 
حلال . 
أخرجه البخاري» النکاح؛ باب تزويج الصغار من الکبار ۱۲۳/۹؛ وهو 
مرسل وقد آدخله غير واحد في المسند المتصل لرواية عروة عن خالته عائشة» 
وجده أبي بكر الصديق. 

5 باختلاف العلماء ص4؟١؛‏ وليس رأي الحسن البصري وزاد: لحديث خنساء 
بنت خدامء وحديث ابن عباس : «الأيم أحق بنفسها». 
ومثله في الإشراف لابن المنذر ١/٥۲؛‏ فقال: أجمع عوام أهل العلم أن- 
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نكاح الأب ابنته الثیب بغير رضاها لا يجوز... وسيأي (رقم ۲۱6۲). 
وجاء ال حدیث عن خنساء بنت خدام أن آباها زوجها وهي ثيب فکرهت 
ذلك فأتت النی ية فرد نکاحها. وقد روینا عن ا حسن البصري أنه قال: 
نکاح الأب جائز على ابنته بکراً كانت أم ثيباً» كرهت آم لم تکره. وقال 
النخعي: يزوج الرجل ابنته إذا كانت في عياله ولا يستأمرهاء فاذا كانت 
بائنة في بيتها مع عیالما استأمرها. وانظر: الأسانيد إلى إبراهيم النخعي 
والحسن البصري في المصنف لابن أبي شيبة .۱۳۸/٤‏ ومثل نص المروزي في 
الاستذكار ۰۲۰۸/۱ 

# وحديث خنساء بنت خدام أخر جه مالك في الموطأ عن عبد الرهن وجنّع 
ابنی يزيد بن جارية الأنصاري» عن خنساء بنت خدام الانصارية أن آباها 
زوجها وهی ثيب فکرهت ذلك. فأتت رسول الله ية فرد نکاحها. 

انظر : الموطأ ۲ النکاح» باب جامع ما لا يجوز من النکاح؛ ومن 
طريقه الشافعي في الأم» والبخاري في مواضع من صحیحه انظر : النكاح» 
باب إذا زوج الرجل ابنته وهي كارهة فنکاحه مردود ۱۹۶/۹؛ وني کتاب 
الاکراه» باب لا يجوز نكاح الکره ۳۱۸/۱۲؛ وأبو داود باب في الثيب 
(رقم ۲۱۰۱)؛ والنسائي» النكاح» باب الثيب يزوجها آبوها کارهة ٦/٦۸؛‏ 
وله روایات وقي بعضها كانت ثيبا. 

قال أبو عمر: كانت خنساء بنت خدام هذه تحت انيس بن قتادة الأنصاري› 
فقتل عنها يوم أحدء فزوجها آبوها رجلاً من بني عمرو بن عوف فکرهته؛ 
وشکت ذلك إلى رسول الله كل فرد نکاحها ونکحت آبا لبابة بن عبد النذر . 
وخدام بکسر الخاء» وتخفيف الدال الهملة. وجاء في بعض الروایات تسمیته 
بخدام بن خالد. وقد آطال ال حافظ ابن حجر في فتح الباري في بیان ا مھا 
واسم والدهاء وزوجها الأول والثاني وغير ذلك انظر: ۱۹۲/۹ - ۰۱۹۱ 

* وأما حدیث ابن عباس عن النبي ب قال: «الأيم أحق بنفسها من وليهاء 
والبكر تستأذن في نفسهاء وإذنها صماتها». وني رواية قال: «والبكر يستأذنها 
أبوها في نفسهاء واذنها صماتهاء وربما قال: وصمتھا إقرارها». وني رواية 
قال: «ليس للولي مع الثيب أمرء واليتيمة تستأمر» وصمتها إقرارها». 
أخرجه مالك في الموطأء النکاح» باب استثذان البکر والأيم في آنفسهما. 
وقال أبو عمر: هذا حديث رفيع صحيح أصل من الاحکام؛ ورواته ثقات = 
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إلا الحسن البصريء فإنه قال: إنكاح الأب جائز على ابنته بكراً كانت أو 
ثيباً أكرهها أو لم يكرههاء ولا أعلم أحداً تابعه على ذلك. 


0 الثیر : 


۷ ۱ ۲ - وجائز للرجل أن يعقد على ابنته صغيرةً كانت أو کبیر؟ 
کرهت ذلك آم رضیته» إذا كان على وجه الصلحة ولا تنازع بين أهل 


العلم في ذلك . 


= آثبات . انظر : الاستذکار ۱۹۲/۱5 وأخرجه مسلم النکاح» باب استئذان 
الثيب في النكاح بالنطق والبكر بالسکوت (رقم ۱8۲۱)؛ وأبو داودء 
النکاح» باب 5 الثیب (رقم (4۹A‏ والنسائي» النکاح» باب استتذان البكر 
في نفسهاء وباب استثمار الأب البکر في نفسها ٦/٤۸؛‏ والترمذي, النکاح» 
باب ما جاء في استئمار البکر والئیب /o‏ 0+ وابن ماج النكاح (رقم 
۰) وغيرهم. وله رواية: «الثیب آول بأمرها من ولیها والبكر 
تستأمر . .». أخرجها ابن أبي شیبة ۱۳۹/۶ 
# ومن حديث آي هريرة أن رسول اش كله قال : «لا تنکح الأم حق 
تستأمر» ولا البكر حق تستأذن» قالوا: يا رسول الله كيف إذنها؟ قال: أن 
تسكت). 
أخرجه البخاري» التکاح» باب لا ينكح الأب وغيره البكر والثیب إلا 
استتذان الثيب في النکاح بالنطق» والبکر بالسكوت (رقم 519١)؛‏ وهو عند 
أبي داود» والترمذي» والنسائي» وغیرهم . 
قال ابن الأثير: إنما قال في حق الأيم: تستأمرء وني حق البكر: تستأذن 
لأن الاستئمار طلب الأمر من قبلهاء وأمرها لا يكون إلا بنطق وأما 
الاستئذان فهو طلب الإذن» وقد يعلم الإذن بسكوتها لأن السكوت من 
آمارات الرضی. 
قلت : وقد یکون إذن البکر بأي وجه يدل على الرضی. والأيم في اللغة: هي 
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: الئوادر‎ ٦ 
وأجمعوا أن تزويج أب الصغيرة ها جائز عليهاء إلا ابن‎ - ۳۱۳۸ 
. شبرمة فانه قال: لا يجوز نکاح صغيرة على حال‎ 


دک انکاح الاولداء 
٦‏ الثیر : 


۹ 9 والامّة جمعة على أن الولي إذا زوج البکر البالغ برضاها 
أن النکاح جائز . 


۸ هم التوادر (رقم ۷۱). 
وتقدم في الفقرة ۰۲۱۲۰ وانظر: أي ابن شبرمة في ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي وقد تقدم ولمحلى لابن حزم 1۵۹/۹ وقال: فمن ادعی أنه 
خصوص - أي للني كل - بلقت لقوله» لقول اله 8 : لد كن لَكُمْ فی رول 
او سوه حستة من کان بجر لَه ووم اك [الأحزاب: ۲۱] فكل ما فعله 
عليه السلاة ی إلا أن يأي بنص بأنه له خصوص. 
وقال أبو محمد في امحلى ۹/ ٦٦٤‏ : (أجمعوا على أن الذكر إذا بلغ لا مدخل 
لأبيه ولا لغيره في إنكاحه أصلاً). وانظر: شرح النووي على مسلم ۹/ 
٦ء‏ والمفهم للقرطبي ۱۲۰/6. 

۵۹ إذا رضيت فالأمر کذلك. والولي أساساً هو الاب وفي تزويجه البكر البالغ 
اختلف الأئمة. 
فقال أصحاب الرأي والثوري والأوزاعي وا حسن بن حي: لا يزوجها 
الأب ولا غيره إلا بإذنباء وإذنها سكوتها أو ما يدل على الرضى. 
وقال مالك وابن أبي یل والشافعی وأ مد وإسحٰق: نكاحه إياها جائز. 
وزاد الشافعي أن حكم الجد هو حكم الأب. وقد جاء ما يشهد للرأي 
الأول من حديث ابن عباس أن جارية بكراً أتت رسول الله كل فذكرت أن 
آباها زوجها وهي كارهة فخيرها رسول الله ول 
أخرجه آبو داودء النکاح» باب البكر يزوجها أبوها ولا يستأمرها (رقم 
۲ وأشار إلى وروده مرسلاً عن عكرمة ورجحه. وأخرجه كذلك 
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3 الاستذ کار : 


= النسائي» وابن ماجه (رقم ۵ وقال الحافظ: رجاله ثقات: وصوّب 
ابو حاتم وه زرعة إرساله. انظر: الفتح ۹ وأخرجه الطبراني 
والدارقطنی والبيهقي ۱۱۱۷/۷ عن ابن عباس من وجه آخر. 
وأخرجه النساي من حديث جابر أن رجلاً زوج ابنته وهي بكر من غير 
آمرها. فأتت النی گل ففرق بینهما . 
قال ا حافظ: إسناده ظاهر الصحة. لکن له علة الفتح ٩۱۹۲/۹‏ وانظر: 
السئن الکبری للييهقي ۰۱۱۷/۷ 
قال البيهقي في الكبرى ۱۱۸/۷ : وان صح ذلك فكأنّه وضعها في غير كفؤ 
فخيرها البي گلا 
ويشهد له حديث عائشة أن فتاة دخلت عليها فقالت: إن أبي زوجني من ابن 
أخيه ليرفع بي خسيسته» وأنا کارهت قالت: اجلسي حت يأتي رسول الله ان 
فجاء رسول الله گلا فأخبرته فأرسل إلى آبیها فدعاه» فجعل الأمر إليهاء 
فقالت: يا رسول الله قد أجزت ما صنع أبي» ولكن أردت أن أعلم الناس 
أن ليس للآباء من الأمر شيء. وفي رواية: إنما أردت أن أعلم أللنّساء من 
الأمر شيء؟! وأخرجه أحمد في المسند ١/١۱۳؛‏ والنسائی؛ النکاح» باب 
البكر يزوجها أبوها وهى كارهة ٦/۸۷؛‏ من حديث عبد الله بن بريدة عن 
عائشت. وقال البيهقي في الكبرى ۱۱۸/۷:. هذا مرسلء» ابن بريدة لم يسمع 
من عائشه با وأخرجه ابن ماجه» النكاح» باب من زوج ابنته وهي 
کارهة (رقم 6 من حديث عبد الله بن بريدة عن آبیه» وقال 
البوصيري في الزوائد: إسناده صحیح. وقال ابن هبيرة في الافصاح ٩۲‏ + 
واتفقوا أن البنت الكبيرة لا تجبر على النکاح . 

۰ 9الاستذكار 5١/55؛‏ ونصه: : لا أعلم أحداً من العلماء فرق بين الثيب 
والبكر في الولي» فقال: جائز أن تنكح الثيب بغير ول وأنه جائز لما أن 
تزوج نفسهاء والبکر لا يجوز نكاحها إلا بإذن وليهاء إلا داود بن علي فإنه 
جاء بقول خالف فيه من سلف قبله من العلماء فقال: لا أمر للولي مع 
الثيب» وجائز نكاحها بغير ولي» وأما البكر فلا يجوز نكاحها إلا بإذن ولي 
من العصبة. . . وقد خالف داود أصله في هذه المسألة. 


کناب التكاح 





١‏ ولا أعلم أحداً من العلماء فرق بين الثیب والبکر في 


الولي» ولا بين الشريفة والدنیّة 


ك1 


الاستذكار 47/١7‏ وفیه: الشريفة ذات الحسب والمال... إلا مالكاً في 
رواية ابن القاسم وغيره عنه. 

واحتجوا بآي القرآن الكريم في قو تعالى: لذا طلقم السا كفن اجه كلا 
سوم أن یکمن جهن إذا توا ينهم بالعروئ »4 [البقرة: ۲۳۲]. 
ولا للاولیاء. قال کت ۷ آبین آیة في کتاب الله تال دلالة 
على أن ليس للمرأة أن تتزوج بغیر ولي. 

واستدل البخاري ي مع هذه الاية بقوله تعالى: !ولا تنکخا آلمشرکی حى 
يمنأ [البقرة: ۰۲۲۲۱ وفوله تعالى: یکو آلا ینک ...4 تور 
۳۲ ول المسألة أحاديث عديدة منها: 

٭ حدیث عائشة وا أن رسول الله يي قال: «أيما امرأة نکحت بغیر إذن 
ولیها فنکاحها باطل» فنکاحها باطل» فنکاحها باطل» فان دخل ہاء فالهر 
لما ہما استحل من فرجهاء فان اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له . 

وفي رواية أبي داود: «فنكاحها باطل ثلاث مرات». 

واشتجروا: التشاجر الخصومة» والمقصود به تشاجر العضل والمانعة في 
العقد. 

آحرجه آبو داود» النکاح» باب في الولي (رقم ۳ والترمدي» النکاح» 
باب ما جاء لا نکاح الا بولي ۱۳/۵ ۰ ١4‏ وقال: هذا حديث حسن. 
وأحمد ۰1۷/۲ ۱۹۵ وابن ماجه (رقم ۹ وقد صححه غير واحد من 
الأعة منهم ابن حبان» والحاكم» > وأبو عوانة وابن عوانة وابن خزعة وأبو 
عمر بن عبد البر وغيرهم. 

* وحديث أبي موسى الأشعري أن رسول الله و قال: الا نكاح الا بولي» 
أخرجه أبو داود. النکاح» باب في الولي (رقم ۲۰۸۰)؛ والترمذي» النكاحء 
ما جاء لا نکاح الا بولي؛ ۵ وأحمد ۰۳۹۶/۶ ۳ وغيرهم. 

# ومن حديث ابن عباس مرفوعاً: «لا نکاح الا بولي مرشد أو سلطان» 
آخرجه سفیان الثوري في جامعه ومن طريقه الطبراني نی الأوسط بإسناد 
حسن» وقال البیهقی: الصواب موقوف. انظر : السش ۷/٦۱۲؛‏ وهو عند 
الطبراني في الکبیر بلفظ الا نکاح الا بولي والسلطان ولي من لا ولي لها 


ذکر إنكاح الاولیاء ۱۱۹۰ کتاب النکاح 
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3 وی اسناده ا حجاج بن أرطاة وفيه مقال: انظر: فتح الباري ۱۹۱/۹؛ وله 
طرق أخرى مضعفة. وهو ثابت عن أصحاب الني بيا . 
* وفيه حديث معقل بن يسار قال: زوجت أختاً لي من رجل فطلقھاء حق 
إذا انقضت عدتها جاء يخطبهاء فقلت له: زوجتك وأفرشتك وأكرمتك 
فطلقتها ثم جئت تخطبهاء لا والله لا تعود إليه أبداًء وكان رجلاً لا بأس 
به» وكانت المرأة تريد أن ترجع إليهء فأنزل الله هذه الآية: فلا 
هو . . .4 فقلت: الآن أفعل يا رسول الله قال: فزوجها. 
أخرجه البخاري في الصحیح. انظر: النكاح: باب من قال: لا نكاح إلا 
بولی ۱۸۴/۹؛ 
# وجاء من حديث أي هريرة مرفوعاً: «لا تنكح المرأة المرأة» ولا تنکح 
المرأة نفسهاء فان الزانية التي تنكح نفسها». آخرجه ابن ماجه (رقم 
۲ باب لا نکاح إلا بولي؛ والدارقطني ۱۲۲۸/۳ والبيهقي ۱۱۰/۷؛ 
والشافعي في الام وغیرھم ؛ وفي الموطأ ۵۲۵۲+ عن عمر بن الخطاب قال: 
لا تنكح المرأة إلا بإذن وليهاء أو ذي الرأي من آهلها أو السلطان. 
قال الترمذي: وفي الباب عن ابن عباس وأبي هریرت وعمران بن حصين» 
وأنس . . 
قلت: استوعب تخریج آحاديثهم الحافظ أحمد بن الصديق في الحداية /٦‏ 
۷ والغالب عليها الضعف. والعمل في هذا الباب على حديث النى ي : 
دلا نكاح إلا بو" عند أل العلم من أصحاب النبي گا منهم عمر بن 
الخطاب؛ وعلي بن أبي طالب» وعبد الله بن عباس» وأبو هريرة وغيرهم» 
وهكذا روي عن بعض فقهاء التابعين أء نهم قالوا: «لا نكاح إلا بولي» منهم 
سعيد بن المسيب» والحسن البصري وشریح إبراهيم يم النخعي» وع ب صا 
العزيز وغيرهم. وببذا يقول سفيان الثوري والأوزاعي: وعبد الله بن المبارك 
ومالك والشافعی وأحمد واسحق. قال ابن المنذر في الإشراف ۲۲/۱؛ وهو 
قول أكثر أهل العلم. 
قلت : انظر الأسانيد إليهم في مصنف ابن أبي شيبة .۱۲۸/٤‏ 
وأمّا آبو حنیفة وأصحابه فليس الولي عندهم من آرکان النکاحء ولا من 
فرائضه واغا هو من نام النکاح؛ فإن تزوجت كفواً بكراً كانت أو ثيباً 
جاز. وکان مالك في رواية عنه يفرق بين المسكينة والمعتقة» وبين الشریفه . 


کتاب النکاح ۱۱۱ کر إنكاح الأولیاء 





9 النکت : 
۲ هم وقال داود: إن كانت بكراً فلا بد من ولي» وان كانت ثيباً 
وحصل الخلاف في الکبيرة فأما البکر الصغيرة فلا خلاف فیها . 


۳1 النوادر : 


۳ 9 وأجمعوا أن ولي المرأة في النکاح إذا غاب غيبة منقطعة کان 


ت قال أبو عمر: وأجمع العلماء أن الولي المذكور بالإشارة إليه في هذا الحديث 
هو الولي من السب والعصبةء واختلفوا في غير العصبة مثل وصي الب 
وذي الرأي من السلطان. إلا أہم آجعوا أن السلطان ولي من لا ولي له 
لأن الولاية بعد عدم التعصيب تتصرف إل الذي يقف على هذا الأصل . 
وقال أبو ثور: كل من لزمه اسم ولي يعقد النكاح ومثله محمد بن الحسن. 
وانظر: في مسألة الولاية الإشراف ۱/ ۲۲+ ومختصر اختلاف العلماء (رقم 
۳( ومعام الس ۰*۶ والاستذكار +o‏ والحاوي للماوردي 
۹ والمغنی ۷/ ۳۳۷؛ وفتح الباري ۰۱۸۷/٩‏ 
1۳۲ - انظره: في رۇس السائل ورقة ۳۹ ال قوله: خلاف الإجماع؛ وزاد فيه: 
وقال آبو ثور: لا بد من الولي» فان عقد صح وان آذن لها فعقدت بإذنه 


۳۱۳۳ و (رقم ۷۰) وفیه: غيبة متصلةء والعنی واحد. 

بين المرغيناني الحنفي حد الغيبة النقطعة فقال في الحداية باب في الأولياء 
الاک ۲ والغيبة النقطعة أن يكون في بلك لا تصل إليها القوافل في 
السنة الا مرة واحدة» وهو اختيار القدوري. 
وقیل: أدنى مدة السفر لأنه لا اية لأقصاهء وهو اختیار بعض التأخرین 
وقیل: إذا كان بحال يفوت الكفء ا خاطب باستطلاع رأیەء وهذا آقرب إلى 
الفقه لأنه لا نظر في إبقاء ولایته حینئذ . 
وقال آبو یوسف كما بين بغداد والري. وقال الخرق: هی - الغيبة ا منقطعة - 
من لا يصل إليه الکتاب» أو يصل فلا يجيب عنه. ‏ 
وقال أحمد: لا تدرك الا بكلفة ومشقة. وعند الشافعية من يرى آنبا مسافة - 


ذکڑ إنكاح الأولياء ۱۲ کتاب النکاح 





الذي هو ولي لها بعده لو كان ميتاً أن يتولاه ههاء إلا زفر بن اللمدّيل فإنه 
قال: لا يليه والغائب (حياً) أبداً . 


1 الإنياه : 
۵۶ - وأجع العلماء أن الموكل یقوم مقام الموكّل في التزویج. 


= القصر. وعند الثوري مسافة ثلاثة أيام ومثله الأوزاعي. قال ابن قدامة: 
وان كان القريب محبوساً أو أسيراً في مسافة قريبة لا تمكن مراجعته فهو 
كالبعيد» لن البعد لم يعتبر لعينه. بل لتعذر الوصول إلى التزويج» انظر: 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۰6۷۱۸ وانظر: المغني ۰۳۷۰/۷ ۳۷۱: 
والاشراف ۰۳۲/۱ 

۶ م ویستدل له بما آخرجه مالك في الوطاً ۳4۸/۱؛ عن ربيعة بن أبي عبد الرهن 
عن سلیمان بن يسار أن رسول الله و بعث آبا رافع مولاه ورجلاً من 
الانصار فزوجاه ميمونة بنت ال حارث ورسول الله ية بالدينة قبل أن يخرج . 
وقد رواه حماد بن زید عن مطر الوراق عن ربيعة بن أبي عبد الرهن عن 
سليمان بن يسار عن أبي رافع أن رسول الله كك تزوج ميمونة وهو حلال 
وبى ہا وهو حلال» وكنت الرسول بینهما . 
أخرجه أحمد ۰۳۹۲/۰ ۱۳۹۳ والترمذي ال حج؛ باب ما جاء في كراهية 
تزويج ا محرمء وقال: هذا حديث حسن. لا تعلم أحداً آسنده غير حماد بن 
زيد عن مطر الوراق عن ربيعة؛ وأخرجه الدارمي» الحج» باب في تزويج 
الحرم (رقم ۲ والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲۷۰/۲ من طريق 
حماد عن مطر عن ربيعة. 
وغلط أبو عمر مطراً في روایته» وجعل الصواب رواية مالك لأن 
سلیمان بن يسار ولد سنة آربع وئلائین» وقیل: سبع وعشرین» ومات آبو 
رافع بالدينة بعد قتل عثمان بیسیر. وکان قتل عثمان في ذي الحجة سنة همس 
وثلاثين» ولا ُکن ماع سلیمان من أبي رافع» بل ماعه من مولاته ميمونة 
أم المؤمنين ممكن» وقد أعتقته وأعتقت إخوته وتوفیت سنة ستین» فغیر منکر 
أن يسمع منها . انظر : التمهید ۰۱۵۱/۳ 
وفي المسألة حدیث آم حبيبة أم المؤمنين وتزوجها بأرض ا حبشة. وقال أبو 
جعفر الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۸۳۹): ذکر حميد بن - 


کتاب النکاح ۱۳ ذكرٌ إنكاح الأولياء 





2 الاشراف: 

۵۶ م وعامة أهل العلم یقولون: إذا زوج الولیّان المرأة بأمرها 
فالنکاح للأول. 

واختلفوا فی المرأة یکون ها أب وابن من آول بنکاحها؟ وفي الجد 
والابن» وني ا جد والاخ وني الأب والاخ وفي الرجل يزوج المرأة وها 
مَنْ هو أقرب ها من العصبة . 


= عبد الرهن الرژاسی عن الحسن بن حي أنه كان يرى أن الوكالة في النکاح 
لا يكون إلا ببيئة» كما لا يكون النكاح إلا ببينة. قال أبو جعفر: ولا نعلم 
له موافقاً على هذا من أهل العلم» والوكالة ليست بعقد علك به البضع فهو 
كسائر الوکالات. 

۵ 9 الاشراف ۰۲۹/۱ وفيه: أكثر أهل العلم. وفيه حديث الحسن البصري عن 
سمرة بن جندب عن النبي بي قال: «أتما امرأة زوجها وليّان فهي للأول 
منهماء وأيما رجل باع بيعاً من رجلين فهو للأول منهما». 
أخرجه أحمد ۰۸/۰ ۰۱۱ ۰۱۲ ۱۸؛ وأبو داود النکاح. ياب إذا أنكح 
الوليان (رقم ۰)۲۰۸۸ والترمذي» النکاح» باب ما جاء في الوليين يزوجان 
۵ وقال: حدیث حسن: والعمل على هذا عند أهل العمل لا تعلم 
بينهم في ذلك اختلافاً إذا زوج أحد الولین قبل الآخرء فنکاح الأول 
جائز» ونكاح الاخر مفسوخ وإذا زوجا جميعاء فنكاحهما جمیعا مفسوخ 
وهو قول الثوري» وأحمد وإسحاق. 
وأخرجه النسائی البيوع: باب الرجل يبيع السلعة فيستحقها مستحق ۷/ 
٤‏ وكلهم من حديث الحسن عن سرة. وقد صححه أبو زرعت وأبو 
حاتم وا حاکم في الستدرك ٤۱/۲‏ ۰ ۱۷۵ وصحته متوقفة على ماح 
الحسن من سمرة فان رجاله ثقات. 
وقد رواه الشافعي وأحمد ۱۱4۹/4 وأحمد والنسائي من طريق قتادة عن 
الحسن عن عقبة بن عامر. وقال ابن المديني: لم يسمع الحسن من عقبة شيئاً . 
وأخرجه ابن ماجه من طريق شعبة عن قتادة عن الحسن عن سمرة أو عقبة بن 
عامر انظر : تلخيص الخحبير ٩۱۷۰/۳‏ وقد حكى عن عطاء أنه قال: إن كان قد 
دحل بها الثاني فهي للثاني» وبه قال مالك : انظر: شرح السنة للبغوي ۹/ 0۷. 


ذكرٌ إنكاح الأولياء ١5‏ کتاب التكاح 


٦‏ م وأجمعوا أن الأمّةَ إذا كانت بين رجلين فزوجاها أن النكاح 
جائز . 


3 الثیر : 

۷۔ وا عتقة إذا كان لما عصبة رَوَّجَها وَلِيّها من عصبتهاء وان 
لم يكن لما ولي من العصبة زوجها معتقهاء ولا تنازع بين أهل العلم في 
ذلك . 


الإمام» ولا تنازع بين أهل العلم ف ذلك . 
0 الاشراف : 


۹ 9 وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن [4۰] 
السلطان یزوج المرأة إذا أرادت النکاح ودعت إلى كفؤ وامتنع الولي أن 
يزوجها. 


0 المراتب: 
۰ -واتفقوا أن من لا ولي ما فان السلطان الذي تجب طاعته 


5 الإشراف ۱۰۸/۱؛ وزادء واختلفوا إن زوجها أحدهما بغير إذن الآخر فقال 
الشافعي: النكاح باطل... وقال ابن القاسم هو مذهب مالك. وقال 
أصحاب الرأي: للآخر أن يبطل النکاح. فان فعل كان له نصف مهر 
مثلها . 

۸ - وانظر: الإشراف لابن المنذر ۰۲۸/۱ ۲۹. 

۹ -الاشراف ۱۳۳/۱ وقد تقدم أن السلطان ولي من لا ولي له. 

۰ - الراتب ص*15. 


کتاب النکاح ۱۰ ذکر الاستشمار والاستتذان ورضی الرأة 


ذکز الاستئمار» والاستئذان» ورضی المرأة 
٦‏ الاشراف : 


0١‏ -م وثبت أن رسول الله گلا قال: لا تنکح الثيب حق 
تستأمر. 


5 م وأجمع عوام أهل العلم على أن نكاح الأب ابنته الثيب 
بغير رضاهاء لا يجوز. 


1 الاستذكار : 


۳ م وقوله: لا تنکح البکر حت تستأذن هذا على عمومه في 
الصغيرة ذات الأب بدلیل الاجماع علیها . 


۲۹ د وأجمعوا أن للاب أن يروج أبنته الصغيرة ولا يستأذنهاء 


.۲٦٢٢ الإشراف ۰۲4/۱ وانظر: الفقرة السابقة‎ ١ 

5 الاشراف ۰۲۰/۱ وانظر: الفقرة ۶۲۱۲٦‏ وقال في التمهيد ۹۸/۱۹: 
اتفاقهم على أن للولي فسخ نکاح ولیته إذا تزوجت غير كفء بغير إذنه. 

۳ ۔ الاستذکار ۰۵4/۱۲ وزاد: على معنى حديث تزويج النبي بيا عائشة كينا . 

145 ۔ الاستذکار ۰۵۱/۱ ٥٠ء‏ والتمهید ۰۹۸/۱٩‏ 
وني اليتيمة جاء حدیث أبي هريرة عن النبي بيا قال: تستأمر اليتيمة في نفسها 
فان سکتت فهو |ذنها» وان آبت فلا جواز علیها. وقوله: فلا جواز علیها : 
أي لا ولاية علیها فلا يجبرها على النکاح آحد. 
آخرجه آبو داود» النکاح» باب في الاستشمار (رقم ۳ والنسائی: 
النکاح باب البکر یزوجها آبوها وهي کارهة ۱۸۷/۲ والترمذي النکاح؛ 
باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزویج ٥/۲۹؛‏ وقال حدیث حسن. 
وأحمد ۲ ٤۷٤‏ والبيهقي ۰۱۲۰/۷ ۱۲۲ وغیرهم وا حاکم ۲/ 
٦ء‏ ۷۔ 
وجاء من حديث ابن عباس مرفوعاً: «ليس للولي مع الثیب آمر واليتيمة 
تستأمر وصمتها (قرارها. 


ذکر الاستشمار والاستثذان ورضی الرأة ۱۹۹ کتاب النکاح 





واختلفوا هل تجبر ابنته الکبيرة على النکاح آم لا؟ واختلفوا في غير الأب 
من الاولیاء هل له أن يزوج الصغيرة أم لا؟ وفي سکوت اليتيمة البکر هل 
هو رضی منها قبل اذنها في ذلك وتفويضها؟ 
3 الإشراف: 

۵ هم وأجمعوا أن نكاح العبد والأمة بغير استئذان سيّدها باطل . 


5 9 وأجمعوا أن نكاحه إذا أذن له في ذلك سيده جائز. 


= أخرجه أبو داود» النکاح: باب ۲ الثيب (رقم (Y1‏ والنسائي 65م 
النکاحء استئذان البكر في نفسها. قال الترمذي: واختلف أهل العلم في 
تزويج اليتيمة» فرأی بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا زوجت فالنکاح موقوف 
حق تبلغ: فإذا بلغت فلها ا حیار فی إجازة النكاح أو فسخه. وهو قول 
بعض ا تابعین وغیرهم. وقال بعضهم: لا يجوز نکاح اليتيمة حت تبلغء ولا 
يجوز ا حیار في النکاحء وهو قول سفيان الثوري والشافعي وغيرهما من أهل 
العلم . 
وقال أحمد وإسحق: إذا بلغت اليتيمة تسع سنین فزوجت فرضیت فالنکاح 
جائزء ولا خیار ها إذا آدرکت واحتجا بحدیث عائشة أن البي كي بنی با 
وهي بنت تسم . وقد قالت عائشة: اذا بلغت ا حاریة تسع سنین فهي امرأة. 

۶۵ مانظر : الاشراف ۰۱۱۰/۱ ومثله في الاستذکار ۰۳۱۳/۱5 والتمهید ۱۹/ 
٦۔‏ 

۰۱۱۰/۱ بالإشراف‎ ٦ 
بغير إذن مواليهء فهو عاهر.‎ 
أخرجه وأبو داود» النكاح» یاب ف نكاح العبد بغير إذن سيدهة (رقم‎ 
والترمذي» النكاح: ياب ما جاء ف نكاح العيد بغير ادن سيذه‎ (¥ ۷۸ 
وقال حسن صحیح؛ وابن ماجه» النكاح» باب في تزوج‎ ۲ ۵٥ 
العيد (رقم 401( واخاکم في المستدرك ۲ء ورصححه روافقه‎ 
الذهبي؛ وأحمد في المسند ۰۳۷۷/۳ ۳۰۱؛ وجاء من حديث ابن عمر: لإذا‎ 
نكح العبد بغير إذن مولای فنکاحه باطل.‎ 


کتاب النکاح ۱۷ ذکر من لا یکون ولیا 


0 المروزي: ۱ 
۷ ول تلفوا أن نکاح الأب ابنته الثیب غير جائز الا 
برضاها . 


ذکر من لا یکون وليًا 
٦‏ الاشراف : 


۸ - وأجمع عامة من حفظ عنه من أهل العلم أن الکافر لا 
يكون ولا لابنته السلمة. 


3 الثیر : 

۹ م واجمع السلمون أن المرأة ليست بولي في النکاح. 

۰ _ وأجمعوا أن الولي إذا كان عبداً لم يكن له أن يزوج . 

والأمة يزوجها سيدها وليس لعصبتها أن يزوجوهاء ولا تنازع بين 
أهل العلم في ذلك. 


5 أخرجه أبو داود (رقم ۲۰۷۹) وقال: وهذا الحديث ضعيف» وهو موقوف› 
وهو قول ابن عمر وا. قال أبو عيسى الترمذي تعلیقاً على حديث جابر: 
والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي ی وغيرهم أن نكاح 
العبد بغير إذن سيّده لا يجوزء وهو قول أحمد واسحق وغيرهما بلا اختلاف. 
قلت: وعند عبد الرزاق بسند صحيح في الصنف (رقم ۱۲۹۸۱)ء أن 
عبد الله بن عمر وجد عبداً له نكح بغير إذنه» ففرق بينهماء وأبطل صداقهء 
وضربه الحد. وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم .)۷٦۳‏ 

۷ ۔ انظر اختلاف العلماء ص4 ؟١.‏ 

۸ الإشراف ۱۲۸/۱ وزاد: لقطع الله تبارك وتعالى الولاية بين المسلمين 
والكافرين... وليس للذمي حق في أحكام المسلمين» والنكاح من أعالي 
أحكامهم» وقد منعه الله تعالى على لسان نبيه: فالميراث والقودء والعقل؛ 
والنکاح إلى وليها من المسلمين» فان لم يكن فالسلطان ولي من لا ولي له». 


أبواب الإجماع فبما يال وما بحرم من نكاح ا حرائر والإماء والجمع ببنهم ۱۱۸ کتاب النکاح 


9 النوادر : 
۱ ۔ وآجعوا أن الذمي لا يلي نکاح ابنته السلمة» ولا يلي 
السلم نکاح ابنته الذمية إلا ابن وهب. فانه وافق في الأول وخالف في 


الثاني [۸۸ب]. 


آبواب الاجماع فيما یحل, وما يحرم 
من نکاح الحرائر والرمای والتجمع بينهم 


ذکر کم يحل بالنکاح؟ 


: المراتب‎ ٦ 
م واتفقوا على أن نکاح ا حر البالغ العاقل العفیف الصحیح‎ ۲۳ 


۹ -۔ النوادر (رقم .)۷٦‏ 
وقال أبو محمد بن حزم في ا لی 44۷۳/۹ ولا یکون الکافر ولياً للمسلمةء ولا 
السلم ولیاً للكافرة» الأب وغیره سواء» والکافر ولي للكافرة التي هي ولیته 
ينكحها من السلم والکافر. برمان ذلك قول الله ود : ولزو والمیکث 
نم ريا بن [التوبة: ۷۱] وقال تمال: ٭وَآلْتَ کفروا بض ارا 
مش [الأنفال: ۰۲۷۳ وهو قول من حفظنا قوله إلا ابن وهب صاحب مالك 
قال : إن السلم یکون ولياً لابنته الكافرة» في إنكاحها من السلم أو من الکافر. 

۲ م الراتب ص 1۲. 
ودلیله قوله تعا ی: اکنا ما طاب لک بن اه مت ونکت ونيم کن فا ا 
تیا فده از ما ملکت يتك [النساء: ۲۳. وشذت طائفة من الجهال» 
فقالوا بجواز الجمع بين تسع فجعلوا مثنی مثل اثنین وثلاث مثل ثلائة ٠...‏ 
بل آغرق بعضهم في الشذوذ فأجاز ا جمع بين تمان عشرة ذهاباً منهم إلى أن 
مثتی بمعنی اثنين وثلاث بمعنى ثلائة ورباع بمعنى آربعة وهو يفيد التکرار 
فاجموع مان عشرة امرأة. وهذا خلاف إجماع الامة: ول یسمع عن آحد من 
الصحابة والتابعين أنه جمع أكثر من أربع في عصمته. وجاءت الأحاديث 
بذلك . 


کتاب النکاح ۱۱۹ ذكرٌ کم يحل بالنکاح 
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= فقد أخرج مالك في الموطأ عن ابن شهاب أنه قال: بلغني أن رسول اہ لاز 
قال لرجل من ثقيف آسلم وعنده عشر نسوة حين أسلم الثقفي: أمسك منهن 
آربعاً وفارق سائرهن . 

وأخرجه الترمذي عن الزهري عن سام بن عبد الله بن عمر عن أبيه 
عبد الله بن عمر أن غيلان بن سلمة الثقفي أسلم وله عشر نسوة في الجاهلية 
فأسلمن معف فأمره البي ی أن يتخير أربعاً منهن . 

قال أبو عیسی: هكذا رواه معمر عن الزهري عن سام عن أبيه» و معت 
محمد بن إسماعيل يقول: هذا حديث محفوظ. والصحيح ما روى شعيب بن 
أبي حمزة وغيره عن الزهري قال: خدئت عن محمد بن سويد الثقفي أن 
غيلان بن سلمة أسلم وعنده عشر نسوة. 

انظر : النکام باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده عشرة نسوة 1075 - 
١‏ وأخرجه آهد ۰۱۳/۲ ۰18۰۱8 ۰۸۳ وابن ماجه. النکاح؛ باب 
الرجل یسلم وعنده آکثر من آربع (رقم ۳۴ واین حبان (رقم 65 
۷ وقواہ ودافع عن معمر؛ والحاكم ۱۱۹۳/۲ والبيهقي ۰۱1۹/۷ 
۷۱ والدارقطني ۳/ ۰ وغيرهم. ورجع آبو حاتم وآبو زرعة إرساله» 
انظر: علل ا حدیث لابن أبي حاتم ۰1۰۰/۱ 4۰۱ وتبعهم ابن عبد الله في 
الاستذکار ۱۸/ ۱۶۲؛ لکن الحافظ آبا الحسن بن القطان رد کل ما یعکن أن 
یتعلل به مضعفو هذا امحدیث. وآطال في ذلك ثم قال: والتحصل من هذا 
هو أن حدیث الزهري عن سام عن أبيه من رواية معمر في قصة غیلان 
صحیح» ول یعتل عليه من ضعفه بأکثر من الاختلاف على الزهري. انظر : 
بيان الوهم والایهام (رقم ۱۲۷۱). 

# وعن الحارث بن قیس؛ أو قيس بن احارث قال: أسلمت وعندي مان 
نسوة فذكرت ذلك للبي ي فقال: اختر منهن أربعاً . 

آخرجه وأبو داود الطلاق» باب من أسلم وعنده أكثر من أربع نسوة أو 
أختان (رقم ۰۲۲۶۱ ۲۲۲)؛ وابن ماجه؛ والدارقطنی ۲۷۱/۳؛ والبيهقي 
۷ وف سنده ابن أبي ليى» وحميضة بن الشمردل عند الدارقطق وقد 
توبع ابن أبي ليلى» وحميضة عند الدارقطنی فانظره. ۱ 

قد أجمع الفقهاء على أن للحر أن یتزوج آربعاً وان خاف أن لا يعدل وقد 
اختلف الفقهاء فیمن تزوج خامسق فقال مالك والشافعي عليه الحد. ۳ 


ذکر کم يحل بالنکاح ۱۱۷۰ کتاب النکاح 


حلال . 


۳۴ ۔ واتفقوا على أن نکاح اکر من أربع زوجات لا يحل لأحد 
بعد رسول الله گل 

۹4٤‏ م واتفقوا على أن عقد النکاح على آربع فأقل كما ذكرنا في 
عقدة واحدة جائزء إذا ذكر لكل واحدة منهن صداقا وفي عقود متفرقة. 

۵ _ واتفقوا على أن العبد البالغ العاقل المسلم إذا أذن له سيده 


= وقال الزهري يرجم إذا كان عالاً وان كان جاهلاً فأدنى الحدين الذي هو 
ا جلد وا مهرهاء ويفرق بينهما ولا مجتمعان أبدا. 
وقال آبو حنيفة: لا حذٌ عليهء وقال صاحباه يحدّ في ذات الحرم ولا يحدٌ في 
غير ذلك من النكاح» وذلك كأن یتزوج مجوسية أو تزوج متعةء أو بغير 
شهود. انظر: ا جامع لاحکام القرآن للقرطبي ۱۸/۵ . وقوله غير زوان لقوله 
تعالى: الزن لا بیغ لا اة أو مرکا ريد لا يتكنها | لا نان أو مراف 
کم لك على الْمؤينِيَ 469 [النور: الآية ۳]. وقال مالك: یکره التزوج 
بالزانية مطلقاً. وقال أحمد يجوز بشرطين: وجود التوبة منهاء واستبراؤهاء 
وانظر: مصنف عبد الرزاق ۲۰۷/۷. وانظر: الفقرة الآتية (رقم ۲۱۰). 

۳ "۳ -المراتب ص۳٦‏ ؛ وقال ابن القصار في رؤس السائل ورقة ۳۷: لا يجوز تزوج 
خامسة على أربع» وهو عندنا إجماع . 

14 - الراتب ص٦٦.‏ 

۵ - الراتب ص۰۳ وقال ابن المنذر في الإشراف ٠١9/١‏ : أجمع أهل العلم على أن للعبد أن 
بنكح امرأتين وذهب بعض السلف إلى جواز نكاحه بأربع لقوله تعالى : نَا اب 
لخن لس مد و وريم * [النساء : ٣‏ وم يخص عبداً دون حر وأخذ به داود. 
ومشهور مذهب مالك وف رواية ابن وهب عنه: لا یتزوج إلا اثنتين وبه 
قال جھور العلماء. 
وروي عن عمر بن النطاب وعلي بن أبي طالب. وعبد الرهن بن عوف في 
العبد؛ لا ینکح أكثر من اثنتين ولیس هم من خالفهم من الصحابة» وانظر: 
الاشراف ۱۱۰/۱؛ والاستذکار ۳۰۹/۱5. 


کتاب اللکاح ۱ ذکر من يحل أن تنكح ومن يجوز أن يجمع بینهما من النساء 


العاقل البالغ ا حر السلم الذي لیس بمحجور في النکاح وتولى سيّدُه عقد 
نکاحه فله نکاح حرة أو حرتین من السلمات في عقدة كما ذکرنا أو 
عقدتین . 
۲ م واتفقوا على أنه لا يحل لامرأة أن تتزوج آکثر من واحد في 
۷۔ واتفقوا أن من طلّق نساءه فأکملن عدتہن أو مِئن أو طلّق 
بعضهن اعتدت أو ماتت» فله أن یتزوج تام آربع فأقل إن أحب كما 
ذکرنا . 
٦‏ النير: 


۸ - ومن تزوج واحدة بعد آخری ثبت العقد على أربع ول 
يثبت على ا حامسة ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 


ذكرٌ من يحل أن تنکح» ومن يجوز أن یجمع بینهما من النساء 
0 الاستذکار : 


8 ۲۱ - وتزوج طلحة بن عبید اللہ بودیة وكذلك تزوج حذيفة 
جوسية ) وعنده حرتان مسلمتان عربیتان . 


٦‏ - الراتب ص””. 

۷ م الراتب ص”5. 

۸ وانظر: المسألة (۲۱۵۲). 

٦۹‏ -الاستذکار ٦۲۷۰۱/۱)؛‏ ونصه: (وقد تزوج عشمان بن عفان نائلة بنت 
الفرافصة نصرانية» وتزوج طلحة بن عبيد الله. . ولا آعلم خلافا في نکاح 
الكتابيات ا رائر). 
وقال: (اتفق مالك وآبو حنیفة والشافعي أن نکاح ا حربیات في دار ا حرب 
حلال إلا أآہم یکرهون ذلك من أجل الولد والنساء). وآما نکاح طلحت - 


ذكرٌ من بحل أن تنکح ومن يجوز أن بجمع پینهما من النساء۲ ۱۱۷ کتاب النکاح 


= وحذیفة فقد أخرج عبد الرزاق (رقم ۰0۱۰۰۵۹ و(۱۲۲۷۲) عن عامر بن 
عبد الرهن بن نسطاس أن طلحة بن عبيد الله نكح بنت عظيم بهود» قال: 
فعزم عليه عمر إلا طلقها. 
وأخرجه من طريق أخرى عن هبيرة بن یریم وانظره:في ابن أبي شيبة الصنف 
۶٤‏ ۔ 
وهو في سن البيهقي الکبری ۱۷۲/۷ من طريق هبيرة بن يريم عن علي» 
وانظر: سنن سعيد بن منصور (رقم ۷۱۷) عن الشعبي قال: تزوج أحد 
الستة من أصحاب الشوری» ودية. وفي سن البيهقي أنه نكح ‏ أي طلحة 
- امرأة من كلب نصرانية حت حنفت حين قدمت المدينة. 
وأما زواج حذيفة فقد جاء في عدد من الروايات أا وديةء انظر: مصنف 
عبد الرزاق (رقم ۰۱۲۳۸ ۰۱۲۲۷۰ ۱۰۰۵۷)؛ وابن أبي شيبة ٤/۸٥۱؛‏ 
والسن الكبرى للبيهقي ۱۷۲/۷ وفي بعضها أنه تزوج مجوسية آخرجه 
البیهقی في الکری ۰۱۷۳/۷ عن معبّد الجهنى وقال: إنه غير ثابت» 
وا حفوظ عن حذيفة أنه نكح بهودية» ومثله قال أبو عمر: لا يصح ولا 
یؤخذ من وجه ثابت. 
وسماها عبد الحق الإشبيلي في الأحكام الوسطى» شاه بردخت. 
فكتب إليه عمر أن خل سبيلهاء فكتب إليه: إن كانت حراماً خليت سبيلها؟ 
فكتب إليه: لا آزعم أنها حرام» ولکنی آخاف أن تعاطوا المومسات منهن. 
انظره: في ابن أبي شيبة ٩۱۵۸/۶‏ وسعيد بن منصور (رقم ٦۷۱)؛‏ وفي رواية 
عنده عن ابن سيرين وفيه فقال: أحرام هي؟ قال: لاء ولكنك سيد 
المسلمين» ففارقهاء وانظر: سن البيهقى ۰۱۷۲/۷ 
وجاء عن قتادة أنه طلقها من بعد انظر: مصنف عبد الرزاق (رقم 
۷ و(رقم .)1١7774‏ وني مصنف عبد الرزاق (رقم ١۷٦۱۲)ء‏ عن 
ابن جريج قال: أخبرت عن سعيد بن المسيب أن عمر بن الخطاب كتب إلى 
حذيفة بن اليمان وهو بالكوفة ونكح امرأة من أهل الکتاب» أن فارقها 
فإنك بأرض ا جوسء وإني آخشی أن يقول الجاهل كافرة قد تزوج صاحب 
رسول الله گل ويجهل الرخصة التي كانت من الله» ويتزوجوا نساء ا جوس 
- ففارقها . 
وسبب زواجها فیما جاء عن جابر بسند صحیح عند عبد الرزاق = 


کناب النکاح 


۳ ک>ءکو من يحل أن تنکح ومن يجوز أن يجمع بينهما من النساء 


ولا أعلم خلافاً في نکاحهن ما لم یکن حربيّات» فأکثرهم على كراهة 


نکاحهن 


لأن مقامه ومقام ذریته في أرض ا حرب حرام عليه. 


۳۱۹ - وأجمع فقهاء الفتوى بأمصار المسلمين أنه لا يحرم على 
الزاني نکاح المرأة التي زنى بها إذا استبرآها . 


٠‏ ۔ 


(رقم )۱۲٦۷۷‏ عن أبي الزبير أنه مع جابر بن عبد الله يُسأل عن نکاح 
السلم الیهو دية والتصر انیت فقال : تروجناهن زمان الفتح بالكوفة مع سعد بن 
أبي وقاص. ونحن لا نكاد نجد السلمات كثيراً فلما رجعنا طلقناهن . 
وانظره: في الام للشافنعي ۷/۵؛ وعند ابن أبي شيبة ٤/۸٥۱؛‏ من طریق 
عمر ييا یکره نکاح الکتابیات» ویحمل قوله تعا ی: ولا نکر آلمشرکت 
عَقّ يوم [البقرة: ۲۲۱] على کل كافرة» ویقول: لا أعلم شرکا آکر من 
قوخن السیح ابن اف وعزیز ابن الله . 

قال أبو عمر في الاستذکار: وهذا قول شذ فيه ابن عمر عن جاعة الصحابة 
رضوان الله علیهی وخالف ظاهر قول الله تعالى: ارم ایل لك الطیبت 
وطعام ال ونوا الکتب جل لک وطمامم حل کچ والنتصكث من لمكت والشسکث 
ےہ وك مر اه مسر سم 

من لذن وت الب من تج [المائدة: ۵. ول یلتفت أحد من علماء 
الامصار قديماً وحدیثاً إلى قوله ذلك» لأن احدی الآيتين ليست بأولى من 
الاخری. ولا سبیل إلى نسخ إحداهما بالاخری ما كان إلى استعماضما 
سبیل فآية البقرة عند العلماء في الوئنیات وا جوسیات: وآية الائدة في 
الکتابیات . وانظر: مثله في الاشراف لابن النذر ۰۷۵/۱ والام للشافعي ۵/ 
۷ 

جوسیة ولا وثنية» ولا خلاف بین العلماء في ذلك. وإذا كان حراماً بإجماع 
نكاحها فكذلك وطؤها بملك اليمين» قياساً ونظرا). 

الاستذكار ۰۱۹۸/۱۰ 

قلت : بل هو قول ا جمهررء وذهب فتادة» وتبعه أبو عبيد» وأحمد وإسحق 
أنه ینکحها إذا تاباء وتوبتهما أن يخلو كل واحد منهما بصاحبه ولا یهم. 
وروي عن عائشة وابن مسعود. والراء بن عازب إلى آنبما لا یزالا زانیین 
ما اجتمعا . انظر: الاشراف ۰۸۶/۱ 


ذکر من يحل أن تنكح ومن يجوز أن بجمع بینهما من النساء٤‏ ۱۷ ۱ کتاب النکاح 
3 اللکت : 


۱ ۔ ومجوز للزاني أن يعقد على الزانية النکاح ویتزوجها وان 
كان زی بہاء ويجوز لغيره أیضا وهو قول جیع الفقهاء. 


: المراتب‎ ٦ 


۲ م واتفقوا أن نكاح الرجل امرأة أخيه إذا مات عنها أو 
انبقّت عصمته منها مباح» وکذلك العم بعد ابن آخیه. والخال بعد ابن 
أخته» وابن الأخ وابن الأخت بعد العم والخال أيضاً مباح. 


۳ - واتفقوا أن وطء الرجل زوجته وَأمَتہ الحاملتين منه بوجه 
صحيح حلال . 
۶ ۔ واتفقوا أن نکاح المرأة كفؤها في النسب والصناعة جائز. 


۵٥‏ م واتفقوا أن نکاح الرجل من كان هو أعلى منها قدراً في 


۱ م انظر: روس السائل ورقة ۰۳۷ ۳۸ء وزاد: وقال حسن البصري لا يجوز 
للزاني أن يعقد علیها أبداً» وان عقدا کانا زانیین» ولست أعرف قوله في غير 
الزاني ها . 
وقال قتادة وأحمد إن تابت جاز العقد علیها لکل آحد. وان لم تتب لم يجز. 
وانظر : المسألة السابقة ۲۱۰ 

۲ھ الراتب ص4". 

۳٣۳ھ‏ الراتب ۰۷۰ 

۶ م الراتب ص14. 

۶۴ھ الراتب ص>1. 


کتاب النکاح ۱۲۱۷۵ ذکر ا حر پنکح الإماء والعبد بنکم ا رائر 


5 - وإذا تزوج الرجل امرأة ثم جمع بینها وبين ابنة زوجها من 
غيرهاء جاز باجاع ٥٤٤‏ مکرر]. 


ذکژ الحر ینکح الاماء» والعبد ینکح الحراثر 
وما یِتسَرٌّی من الإماءء وبمك الیمین 


3 المراتب: 
۷ _ وأجمعوا أن ا حر السلم العاقل البالغ غير احجور 


5 قال ابن المنذر فی الاشراف ۸۲/۱: وقد روینا عن الحسن البصري وعكرمة 
أنهما كرها ذلك» أما الحسن فقد ثبت رجوعه عنه. 
وأما إسناد حديث عكرمة ففيه مقال. وقال أبو جعفر الطحاوي في مختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۸۰۲)ء وقال ابن أبي لیل : لا يجوز هذا النكاح» قال 
أبو جعفر: روي أن عبد الله بن جعفر جمع بين ابنة علي وبين امرأة علي وه 
وجمع عبد الله بن صفوان بن أمية بين امرأة رجل؛ وبنته. 
وهو في البيهقي 71/7١؛‏ وفيه أن امرأة علي هي ليل بنت مسعود النهشلية 
وبنته هي أم كلثوم» وعن الزهري قال: أخبرني غير واحد أن عبد الله بن 
جعفر جع بين بنت علي» وامرأة علي» ثم ماتت بنت علي فتزوج عليها بنتاً 
لعلي أخرى . وانظر: الاستذكار ۰۱۷/۱5 ومصنف ابن أبي شيبة ۱۹6/۶ 
۷ - الراتب ص٤٦.‏ 
لقوله تعالى: ومن کر تنك مت علولا أذ کح تلم 
ین كا ملکت یک : تن یلیم الْمُؤْمتِ. € إلى قوله تعال: و 
لسن کی الک ینک ران تسوا ع لک له منز كي [النساء: 
الآية ۵. 
وقف اختلف العلماء في تفسير الطول» فمنهم من قال: الال أي ذو قدرة 
في ماله» والمقصود به الهر في قول أكثر أهل العلم. وقيل: الطول: ارت 
أي من كانت تحته حرّة لا يجوز له نكاح الأمة. وقيل: الجلد والصبر لمن 
أحب أمّة وهويها حت صار لذلك لا يستطيع أن يتزوج غيرها فان له أن - 


ذكر ا حر پنکح الإماء والعبد ينكح ا حرائر ۷۲ ۱ کتاب النکاح 


والعفيف» والعبد المسلم العفيف العاقل البالغ إذا خشيا العنت؛ ولم جدا 
حرة يرضى نكاحها لعدم طولهماء وأذن للعبد سيده في النكاح» وتولى سيده 
عقد نكاحه وفوض العبد ذلك إليه» فان لكل واحد منهما أن ينكح أمة 
مسلمة بالغة عفيفة عاقلة بإذن سيّدها في ذلك وإنكاحه لما . 


56 واتفقوا على أن العبد البالغ العاقل المسلم إذا أذن له سيده 
العاقل البالغ ا حر المسلم الذي ليس بمحجور في النکاح» وتولى سیّدہ عقد 
نكاحه فله نكاح حرة أو حرتين من المسلمات في عقدة كما ذكرنا أو 


5 


۹ 97 وأجمعوا أن للمرء ال حر العاقل البالغ السلم غير ا حجور أن 
يتسرى من الإماء المسلمات ما أحبٌ ويطأهن» ما لم يكن فيهن من القرابة 


= يتزوجها إن لم .علك هواهء وخاف أن يبغي بها وان وجد سعة من ال مال 
لنکاح حرة. 
وقد ذهب ا حمھور إلى أن من وجد صداق حرة لا ینکح الأمةء قال بذلك 
جابر وابن عباس وغير واحد» من التابعین والأئمة. وقال قنادة وعطاء 
والثوري والنخعي: ینکحها إذا خشی أن يبغي بها . 
قال آبو بكر بن ا منذر في الاشراف ۱۰۱/۱: ظاهر الکتاب يدل على ما قال 
جابر وابن عباس وکل ما أبيح بشرطین. لم يجز أن ینکح بشرط واحد 
وقال الله ۵ : ومن لَمْ سط میک طلا الآيةء فاذا لم جد الرجل طولا 
لنكاح حر وخشي العنت على نفسه حل له تزويج الأمة. ومثله في 
الاستذكار .75/1١5‏ 
وقد أجمعوا على أن للحر أن يتزوج أربعاً وان خاف أن لا یعدل. الاستذكار 
۷/۹ 

۸ تقدم (برقم ۲۱۵۵). 

۹ - الراتب ص۳٩‏ وفاق قوله تعال : ن حِفمٌ آلا لیا فده او ما ملكت 
کتک ديك تق الا مورا [النساء: الآية ۰۲۳ وقوله تعالى: فآ ما ملگ 


کتاب النکاح ۷ ١‏ ذكر الحر ينكح الإماء والعبد ينكح اطرائر 


والرضاعة والصهر ما یذکر أنه يحرم من ا حرائرہ وما ۸ يَكُنَّ مُخْتَقّات إلى 
أجل وما لم يكن مدَبّرات له وما لم يكن فيهن ملك ولا شرط لاحد غيره 
ولا كانت من قراض إذا ملكهن بحن من هبةٍ أو عوض من حق أو ميراث 
أو ابتياع صحيح في أرض الإسلام لا في دار الحرب من أهل الحرب. 


0 الإنياه : 


۰ م وجائز وطء إماء آهل الكتاب بملك اليمين إذا لم يسلمن 
بظاهر الكتاب والاجاع . 


١‏ هم وبالإجماع أن له أن يشتري الأختين صفقة واحدة. 


٦‏ النير: 

۲ 9 وجائز أن يجمع بين الأختين بملك اليمين» ولا تنازع بين 
أهل العلم في ذلك . 

۴ 9 وجائز له أن يجمع بين الأم والابنة بملك اليمين ولا تنازع 
بين أهل العلم. 


۰ ۔ وقد حكي عن الحسن كراهية ذلك» وعوام أهل العلم على جواز وطئهن 
بملك اليمين» وهن داخلات في قوله تعالى: ورين هم لفروجهم عفظون 
[المؤمنون: الآية ۰۵ . وسورة المعارج الآية ۲۹ء ۰]۳۰ انظر: الاشراف 
۱۰۳/۸ 

۷۱ -م ومثله في الاشراف حيث قال ۱۸۰/۱ وأجمعوا أن شراء الأمتين الأختين 
جائزء وكذلك المرأة وابنتها صفقة واحدة. 

۲ - انظر الفقرة السابقة. 

۳ - انظر الفقرة السابقة. 


أبواب الإجماع فيما بحرم بالنسب والرضاع - ذکز ما بجر بالنسب۸ ۱۱۷ کتاب النکاح 


۶ ۔ وأجمعوا أنه إذا وطئت الجارية یکت بیتاًء استحقت اسم 
السرية. 
أبواب الاجماع فيما يحرم بالنسبء والرضاع 
دک ما يحرم بالنسب 


٦‏ المراتب 


۵ _ واتفقوا أن نکاح الام وأمهاتها» وجداتهاء وجدات آباتها 


۵ - الراتب ص٦٦.‏ 
واحرمات من النساء قد جاء ذکرهن في قوله تعال: ولا نکر ما ا نک 


اباژگم نت اک ا ما َد کلت اگم كان كَحِنَةٌ ومقتا وسا 
سیل € مت 2 کے مس سا یں ۳ روم وت > 
ریات ال وباب کب و تنس ال ارشمتكم راوس رت الد 
وَأَمَهَنتٌ ایک رزتبنکم تم خبورصم ین نایک اق دحلم هن 
إن لع کردا ا تاشر پوت كلا جع ڪيم وتیل اتاب الب 


ین نارس ول تَجْمَعُوأ بيت لین إلا تا بد سلف برك آله کات 
کشا تست © 8 لش ین اه الا ما ملكت ام کب ار 
بح صظ 


ا 5 رص ۳۹ سم مس ره e‏ 7ھ نے موه ۳ 3 ہے 
8 یکم وا عل تم کا وراءٌ ذلکم آن تبتغوا بام نولم تحوينين عير سین فیا 
س ره اس گج ار 2 چم ۳ 0 2 ر رر کم ر 4 

ستمتمام پو۔ منہن مهن فانوهن أجورهن فرنضه 1 جاح ع فيما راصم یو 


من بعد الْمَرِيضَة 2 6 الہ 6 علیعا کِا © . ۰ [النساء: ۲۲ ۰ ۲۶] 
قال ابن عباس تچ حرم من النساء سبع؛ ومن الصهر سبع؛ ثم قرأ: 
خرمت يڪم مسيم . ..» الآية. 

وألحقت السنة المتواترة الجمع بين المرأة وعمتها . 

أخرجه البخاري» التكاح» باب ما يحل من النساء وما يحرم. 

فا حرمات من النسب: الامهات والبنات» والأخوات» والعمات» 

وا خالاتء وبنات الاخ» وبنات الاخت. 

واحرمات بالصهر والرضاع: الأمهات من الرضاعة والاخوات من 

الرضاعة. وآمهات الزوجات والربائب - وهن جمع ربیبة» وهي بنت امرأته - 


وجدّات أمهاتهاء وجدات جداتمهاء وجدات آجدادها وان عَلُوْن: وأن 
نکاح عماتپا وخالاتهاء وعمات آمهاتها. وعمات جداتها كيف کن . 

وعمات آبائها. وعمات آجدادها» وان عَلَؤْن كيف کانوا من قبل 
الاباء والامهات . 


وخالات آبائها» وخالات أمهاتمهاء وخالات أجدادهاء وخالات 
جداتها وان عَلَوْنَ وعلون» من قبل الآباء والأمهات وهکذا کل عمة وكل 
خالة کل رجل وامرأة نالت آمه ولادتہاء ونالت آباژه ولادتہاء فان نکاح 
کل ما ذکرنا مفسوخ أبدا. 

وکذلك وطؤهن بملك الیمین. وكذلك القول في آمهات الاباء 
وأمهاتبن وجداتبن كيف كن للأب جدات. وکذلك القول في عمات الأب 
وخالاته وعمات أجداده وخالات أجداده كيف کن؛ وكذلك جدات الأب 
وخالاته كيف كن الجدات وإنْ بَعْدْن. 


> من غيره ‏ وحلائل الأبناء» والجمع بين الأختين» وما نكح الآباء. وهذا 
من التفق عليه» وغير جائز نکاح واحدة منهن. إلا آمهات النساء اللاتي ۸ 
یدخل بهن آزواجهن» فجمهور السلف ذمبوا إلى أن الأم تحرم بالعقد على 
البنت ولا تحرم البنت الا بالدخول بالام وبه قال أَئمة الفتوی بالامصار . 
واتفقوا على أن الأم هنا اسم لكل آنثی ها عليك ولادة من جهة الام أو من 
جهة الأب. 
والبنت اسم لکل أنٹی لك علیها ولادة من قبل الابن أو من قبل البنت أو 
مباشرة. 
والأخت اسم لكل أنى شارکتك في آحد أصلين أو جموعهما أي الأب 
والأم أو كليهما. والعمة اسم لكل أنئى هي أخت لأبيك أو لكل ذكر له 
عليك ولادة. وأما الخالة: فهي اسم لأخت أمك» أو أخت لكل أنثئى ها 
عليك ولادة. وبنات الأخ: اسم لكل أنٹی لأخيك عليها ولادة من قبل أمها 
أو من قبل أبيها أو مباشرة. وبنات الأخت: اسم لكل أنثى لأختك عليها 
ولادة مباشرة أو من قبل أمها أو من قبل أبيها. 


فان وجد رجل کان لابیه أخ لام لا لأب فان عمة هذا العم وجدة 
هذا العم أم أبيه حلال لابن أخيه [۸۹ب]ء أو رجل كان لامه أخ لام لا 
لأب فان عمه ذلك الخال وجدته أم أمه حلال لابن أخيه . 

والرجل يكون لأبيه أو لأمه أخ لآب لا لام فان خالات ذلك العم 
وذلك الخال وجدته لأمه حلال لابن أخيها أو لابن أختها . 

۹ م واتفقوا أن نكاح الابنة» وابنة الابن» وكل من نالتها 
ولادة ابنتهء أو ولادة ابنه من صلب أو بطن» كيفما انفرعت الولادات 
وان بعدت حرام مفسوخ» وحرام وطؤهن بملك اليمين أيضاً . 

۷ 2 واتفقوا أن الأخحت الشقيقة وابن الأخت للاب وابن 
الأخت للم وكل من تناسل منهن أو نالتهن ولادتہن من قبل صلب أو 
بطن كيفما تفرعت الولادات وان بعدت حرام نكاحهن مفسوخ آبدل 
وكذلك وطژهن بملك اليمين» وكذلك بنات الأخ الشقيق والأخ للأب 
والاخ للام وكل من نالتها ولادة الأخوة المذكورين كما في الأخوات ولا 
فرق . 

۸ م واتفقوا أن نكاح العمات للأب أو للأم أو شقائق الأب 
وأن نكاح الخالات كذلك حرام مفسوخ آبد وكذلك هو بملك اليمين. 


٦‏ الإنباه: 


۹ ۔ جاء هذا الحديث عن عدد من الصحابة منهم : 
# آبو هريرة ذه قال: نمی رسول اش 2 أن تنكح المرأة على عمتهاء 
والمرأة على خالتها. وفي رواية: لا یجمع بين المرأة وعمتهاء ولا بين المرأة 
وخالتها. وني رواية: نہی أن تنكح المرأة على عمتها وخالتها. وفي رواية 
مسلم: قال رسول الله قلل: لا تنكح العمة على بنت الخ ولا ابنة الأخت 
على الخالة . 


کتاب النکاح ۱1۸1 ذكرٌ ما حرم بالنسب 
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= وفی أخرى: نبی رسول الله َة أن يجمع الرجل بین المرأة وعمتهاء وبين 
المرأة وخالتها. قال الزهري: فنری خالة آبیها» وعمة أبيها بتلك النزلة. 
وني رواية مسلم والنسائی في الکبری: أن رسول الله للا نہی عن آربع نسوة 
أن يجمع بینھن؛ المرأة وعمتها والمرأة وخالتها. وني رواية: هى أن تنکح 
المرأة على عمتها أو خالتهاء أو أن تسأل المرأة طلاق أختهاء لتكتفئ ما في 
صفحتهاء فإن الله رازقها. هذه روايات الشيخين البخاري ومسلم. 

بين المرأة وعمتهاء ولا ب بين المرأة وخالتها . 

وللترمذي وأبي داود والدارمي» وابن أبي شيبة وابن ۾ حبان: لا تنكح المرأة 
على عمتها ولا العمة على بنت أخيهاء ولا المرأة على خالتهاء ولا الخالة 
على بنت أختهاء ولا تنكح الكبرى على الصغری. ولا الصغرى على 
الکری. 
وبعضه عند النساي. انظر: صحيح البخاري» التکاح» لا تنكح المرأة على 
عمتها ٩۱۲۰ /٩‏ ومسلم النکاح» باب تحریم ا جمع بين المرأة وعمتها أو 
خالتها في النکاح (رقم ۸ موموطاً مالك» النکاح» باب ما یکره أن 
جمح بینهن من الخساء (رقم ۶۵ )»+ والترمذي» النکاح ما جاء 
لا تنکح المرأة على عمتها ولا على خالتها ۰/۵« ۰۰۷ والنسائي في اجتبي» 
النكاح» باب تحرم الجمع بين المرأة وعمتها وباب حرم الجمع بين المرأة 
وخالتها ۹٦/٦‏ - ۹۸؛ والکری ۰۲۹۲/۳ ۲۹۳. 
وأخرجه غير واحد من الائة منهم ابن أي شيبة في الصنف ٢٤/٦٢۲؛‏ 
والامام أحمد في مسندہ ۲ئ ) والدارمي (رقم ) وابن حبان (رقم 
۳ ۷ 4۱۱۸)؛ والبیهقی في الکبری ۱۱۵/۷؛ قال آبو عمر: 
وطرقه متواترة عنه. 
٭ وجاء من حديث جابر بن عبد الله» ولفظه عن عامر الشعبي» مع جابراً لہ 
قال: نى رسول الله اة أن تنكح المرأة على عمتها أو خالتها». أخرجه 
البخاري» النکاح؛ باب لا تنکح المرأة على عمتها ۹ والنسائي؛ 
النکاح : باب تحريم ا جمع بين المرأة وخالتها ٦/۹۸؛‏ والکبری ۰۲۹6/۳ وابن 
حبان (رقم ٤٤١٦)؛‏ وأحمد ۰۳۳۸/۲ ۳۸۲؛ والطيالسي (رقم ۰۱۷۸۷ وابن 
أبي شيبة 4/ ٤٤۲؛‏ وعبد الرزاق (رقم ۹٥۱۰۷)؛‏ وغیرھم . 


ذكرٌ ما بحرم بالنسب ۱۸۲ کتاب النکاح 





# ومن حدیث آي سعيد الخدري . وأخرجه النسائی في الکری» النکاح» 
تحريم الجمع بين المرأة وخالتها ۲۹۳/۳؛ وابن ماجه (رقم ۱۹۳۰)ء وابن أبي 
شيبة ٤/٦٤۲؛‏ رأحد .٦۷/۳‏ 

٭ ومن حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. ذكره آبو عمر في 
الاستذكار 5١/58١؛‏ وأخرجه أحمد في مسند في حديث طويل ۰۱۷۹/۲ 
۲ء ۳ء ۰۱۸۹ ۲۰۷ ورجاله ثقات إلى عمرو. 

# ومن حدیث ابن عباس . آخرجه الترمذي؛ النکاح» باب ما جاء لا تنكح 
المرأة على عمتها ولا على خالتها ۰۵۰/۰ وقال: حسن صحیح؛ وأبو داوف 
النكاح» باب ما یکره أن يجمع بينهن من النساء (رقم 51١5)؟‏ وابن حبان 
في صحيحه (رقم ۰4۱۱۲ وفيه: قال: «إنكن إذا فعلتن ذلك قطعتن 
آرحامکن) . 

وعزاه آبو محمد عبد ا حق الإشبيل إلى الأصيل في فوائده» وأبي عمر في 
التمهيد انظر: ۲۷۷/۱۸ 273848 ٠‏ 1 

وأخرجه أحمد ۳۷۲/۱؛ والطبراني (رقم ۱۱۸۰۵). 

وفي مراسيل أبي داود (رقم ۰6۲۰۸ عن عيسى بن طلحة قال: ہی 
رسول الله 26 أن تنكح المرأة على قرابتها مخافة القطيعة. قال أبو عيسى 
الترمذي: وني الباب عن علي» وعبد الله بن عمر» وعبد الله بن عمرو بن 
العاص» وأبي سعید. وأبي آمامت وجاب وعائشت وأبي موسی» وسمرة بن 
جندب . وزاد البيهقي في الكبرى ١575/7‏ : ابن مسعودء وأنس بن مالك . 
وقال الحافظ ابن حجر في الفتح :١17١/4‏ ووقع لي أيضاً من حديث أبي 
الدرداء (أخرجه الطبراني في الكبير مجمع الزوائد ٤/٢٦۲)؛‏ (وعتاب بن 
آسید آخرجه الطرانی) وسعد بن أبي وقاص؛ وزينب امرأة ابن مسعود. 
قلت : فهولاء نمانیة عشر صحابياًء وبذلك فالحديث متواتر. 

قلت: حدیث ابن مسعود آخرجه البزار ۲/١٦۱؛‏ من کشف الأستار 
والطبراني كما في اجمع ۱۳/۶ ۲. 

وحدیث ابن عمر: آخرجه البزار ۱۵/۲ من کشف الأستار» والطبراني 
كما في اجمع ۶ ورجاطما رحال الصحیح . وحدیث سرة عند البزار 
۲ من كشف الأستار ورجاله ثقات. وحديث أبي موسی عند ابن 
ماجه (رقم ۱ وهو ضعیف. ۳ 


۱۱۸۳ ذکز ما يحرم بانسب 





قال آبو عمر في الاستذکار ۱0۸/۱: (وهو حدیث جتمع على صحته» 
وعلى القول بظاهره. وبما في معناه فلا يجوز عند الجميع الجمع بین المرأة 
وعمتها وان علت ولا بين المرأة وخالتها. وان علت» ولا جوز نكاح المرأة 
على بنت أختهاء ولا على بنت آخیها ون سفلت. ومذا في معن تفسیر 
مت عم کتک وبتائك) أنها الام وان علت. والابنة وان 
سفلت» وکما لا يجوز نکاح المرأة على عمتها. کذلك لا يجوز نکاح عمتها 
عليهاء وكذلك حکم ا حالة مع بنت آختها لأن المعنى ا جمع بینهما. وهذا 
كله مجتمع عليه لا خلاف فیه). 

وقال الشافعي من قبل في الام ۰/۵: (ويبذا نأخذ وهو قول من لقیت من 
الفتین لا اختلاف بینهم فیما علمته). وقال الترمذي بعد ذکر ال حدیث: 
(والعمل على هذا عند عامة أهل العلم لا نعلم بينهم اختلافاً. أنه لا يحل 
للرجل أن يجمع بين المرأة وعمتها أو خالتها. فإن نكح امرأة على عمتهاء أو 
العمة على بنت أخيهاء فنكاح الأخرى منهما مفسوخء وبه يقول عامة أهل 
العلم. وقال ابن النذر في الإشراف ۸۱/۱: وأجمع أهل العلم على القول 
به. . . ولست أعلم في ذلك اليوم اختلافاً . 

وقال أبو محمد بن حزم في المحلى ۷ :٤٢٥٢٥‏ وعلى هذا جمهور الناس» إلا 
عثمان البق فإنه أباحه . 

وقال القرطبي في الفهم ۱۰۱/۶: وهذا الحديث مجمع على العمل به في تحريم 
الجمع بين من ذكر فيه بالنكاح... وأجاز الخوارج الجمع بين الاأختین؛ 
وبين المرأة وعمتها وخالتهاء ولا يعتد بخلافهم . 

هكذا ذكره ول يبين أية فرقة منهم» وهم فرق كثيرة وغلطه الحافظ ابن 
حجر. وقال النووي 2-۹ بإجماع يحرم الجمع بينهماء وقالت طائفة من 
الخوارج والشیعة: جوز ومثله في الغني لابن قدامة 1۷۸/۷ وانظر : فتح 
الباري ۰۱۱۱/۹ 

والعمة: هنا هي كل أن هي أخت لذکر له عليك ولادة اما بنفسه وإمًا 
بواسطة ذكر آخر. ۱ 

والخالة: هي كل أنئى هي أخت لكل أنئى لما عليك ولادة إما بنفسها أو 
بتوسط أنٹی غيرهاء وهذا متفق علیه. كما يقول ابن رشد في البداية /٦‏ 
EO) ۰‏ 


ذكر ما يحرم من الرضاع وما لا يحرم ۱۱۸۹ کتاب التکاح 


المرأة على عمتها أو خالتها لا الکبری على الصغری ولا الصغری على 
الکری . 


ذكرٌ ما يحرم من الرضاع» وما لا يحرم 
3 المراتب : 


۲۰ هم واتفقوا أن الرضاع الذي هو رضاع ضرار قُصِدَ به إيقاع 
واختلفوا في رضاع الفحل أو رضاع الکبیر» وكيفية الرضاع الحرم 
[قال ابن أبي ذئب رضاع الضرار لا يحرم شیثا]. 


7١‏ واتفقوا أن امرأة عاقلة حيّة غير سكرى ]٤١[‏ ان أرضعت 


۰ هم الراتب ص۰۰۷ وفيه (الرضاع الذي ليس رضاع ضرار أو قصد به التحرع) 
قوله تعال : طول ال سٹک روصم یرت وضع [النساء ۲۳]. 
# ومن ذلك حديث عائشة ینا : يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب» 
وفي رواية عند النسائی: اما حرمته الولادة حرمه الرضاع». وفي رواية: انعم 
ان الرضاعة تحرم ما حرم الولادة). 1 7 
وله روایات انظرها: في صحیح البخاري النکاح؛ باب #وأتيائكم الي 
تچ۷ ويحرم من الرضاع ما يحرم من النسب ۰۱۳۹/۹ ۱8۰؛ والجھاد 
باب ما جاء في بیوت آزواج الني یل وما نسب من البیوت الیهن 
والشهادات. باب الشهادة على الانساب والرضاع الستفیض والوت القدم 
ولسلم الرضاع» باب يحرم من الرضاعة ما یحرم من الولادة (رقم 
٤‏ وموطأ مالك الرضاع» باب رضاعة الصغیر ۲۰۱/۲ ۔ ۲۰۲ ؛ 
وأبو داود» النکاح باب بحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب (رقم 
00( والترمذي» الرضاع» باب ما جاء بحرم من الرضاع ما يحرم من 
النسب ململ والنسائيء التكاحء باب ما جرم من الرضاع ۰۹/۹ وابن 
ماجه النکاح» باب لبن الفحل (رقم 44( وغيرهم. 


کتاب النکاح ۱۸۵ ذکر ما يحرم من الرضاع وما لا يحرم 


صبياً عشر رضعات مفترقات. افتراقاً ترك الرضاع فیما بین كل رضعتین 
منهاء فتمت العشر قبل أن یستکمل الصبي حولین مریین من حين ولادته 
عتصه بفیه من ثدیہا فهو ابنها» ووطئوها ووطء ما ولدت حرام عليه» وعلی 
من تناسل منه» كما قلنا قبل فيمن يحرم من قبل» آمهات الولادة ولا 
فرق . 


> # ومن حديث عبد الله بن عباس أن النى بيا أريد على ابنة حمزة فقال: 
«إنها لا تحل لي. وإنها ابنة أخي من الرضاعةء ويحرم من الرضاعة ما يحرم 
من النسب» وفي رواية: اما يحرم من الرحم». 
أخرجه البخاري النکاح باب يئڪم ال ازمنتک ۰٠٤١/۹‏ 
والشهادات باب الشهادة على الأنساب والرضاع الستفیض وا موت القدع ؛ 
ومسلم؛ الرضاع باب تحريم الرضاعة من ماء الفحل (رقم ١۷٤٢۱)؛‏ 
والساي النکاح؛ باب تحرم بنت الأخ من الرضاع ۰۱۰۰/5 
٭ ومن حديث على بن أبي طالب؛ قلت : يا رسول الله مالك تنوّق في قریش 
وتدعنا؟ وقال: «وعندکم شیء؛؟ قلت: نعم بنت حمزة قال: «إنها لا تحل 
لي إِتہا ابنة أخي من الرضاعة؟ . 
رويت: تتوّق» وتنؤّق» والأول من تاق إلى الشيء مال إليه ورغب فيه. 
وتنوّق : أي تختار مشتق من النيقة» وهي الخيار من الشیء يقال: تنوق 
تنوقاً أي بالغ في اختياره وانتقائه . 
أخرجه مسلم؛ الرضاع» باب تحري ابنة الأخ من الرضاعة (رقم 545١)؛‏ 
والنسائيء النکاح؛ باب تحريم بنت الأخ من الرضاعة ۹۹/۲ وأخرجه 
الترمذي عن علي وله بلفظ : إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب؛ 
انظره: في الرضاع باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب و/ 
۷ وقال: حديث حسن صحیح. وني الباب عن عائشة وابن عباس» وام 
حبيبة ) والعمل على هذا عند عامة أهل العلم من آصحاب النبي ِا ولا 
نعلم بينهم في ذلك اختلافا . 
ومن حديث أم سلمة عند مسلم في صحيحه (رقم ۰۱48۸ الرضاع» باب 
تحریم ابنة الأخ من الرضاعة. 

* ومن حديث أم حبيبة . قالت: يا رسول الله انكح أختي بنت أبي سفيان؛ 
فقال: «أو تحبين ذلك؟» فقلت: نعمء لست لك بمخلیة وأحب 


ذكرٌ ما يحرم من الرضاع وما لا يحرم ۱۸۹ کتاب النکاح 


۲۳ م واتفقوا أن آم الزوجة من الرضاعة کابنتها من الولادة کل 
ذلك في التحریم خاصة فقط . 


: التمھید‎ ٦ 
هم والمرأة ترضع طفل غیرها فیکون ابن رضاعة لما بإجماع‎ ۳ 
العلماء.‎ 
ويكون كل ولد لتلك المرأة إخوته وهذا ما لا خلاف فيه من أحد من‎ . 
المسلمين.‎ 
هم وسواء كان رضاع الأطفال المرأة الواحدة في [زمن] واحد‎ 64 
. [وواحداً] بعد واحد وهم كلهم إخوة رضاع پاجاع‎ 


3 الاستذكار: 
8 والرضاع في الحولين يحرم بإجماع . 


. شارك في خير ای فقال النبى كللهِ: «إن ذلك لا يحل لي»» قلت: فإنا 
نحدث أنك تريد أن تنكح بنت أبي سلمة. قال: اہنت أم سلمة»؟ قلت: 
نعم» قال: «لو أنها لم تكن ربيبتي في حجري ما حلت ليء إنها لابنة أخي 
من الرضاعة» آرضعتني وأبا سلمة ثوبية» فلا تعرضن علي بناتكن ولا 
أخواتكن) . ۱ ۱ 
أخرجه البخاري فی مواضع من صحيحه انظر: النکاح؛ باب وأمهاتكم 
اللاتي أرضعنكم. . ۱۳۹/۹؛ وسلم الرضاعء باب تحريم الربيبة وأخت 
المرأة (رقم ۰)۱44٩‏ قال ابن المنذر في الاشراف ۹۱/۱: قال بكل هذا 
القول أهل المدينة. . . وكل من حفظنا عنه من أهل العلم. 

۲ م الراتب ص۰1۷ وليس ذلك في التوارث واللفقة وآمثاما. 

۳ -التمهيد ۰۲۳۷/۸ 

۶ - التمهید ۲۳۷/۸ والتصویب منه (وسواء كان رضاع الأطفال المرأة الواحدة 
في زمن واحد أو واحدا بعد واحد. وهم كلهم إخوة رضاع باجاع). 

۵ د انظر الاستذکار ۲۵۹۰/۱۸. 


کتاب النكاح ۱۸۷ ذکڑ ما يحرم من الرضاع وما لا يحرم 
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= وذهب الجمهور إلى , أنه لا رضاع بعد حولین > لقوله تعا ی: #ولولات رضن 
رده عون يل ار : ۲۳۳]. 

وفيه حدیث عائشة أم الومنین قالت : دخل علي النبي ی وعندي رجل» 
فقال : «يا عائشة من هذا؟» قلت : آخی من الرضاعة فقال: (يا عائشة 
انظرن من اخوانکن. فإنما الرضاعة من انجحاعة» . 

وی رواية: دخل علي رسول الله يي وعندي رجل قاعد فاشتد ذلك علیه 
ورأيت الغضب في وجهه قال: فقلت: يا رسول الله إنه أخي من 
الرضاعة» قال: «انظرن إخوائكن من الرضاعة» فإنما الرضاعة من احاعة)» . 
وا جاعة: ا جوع. أي الرضاع الذي تقع به اطرمة ما سقي ف الصغر. 
آخرجه البخاري» النکاح» باب من قال: لا رضاع بعد حولين 55/9١؛‏ 
ومسلم الرضاع. باب إنما الرضاعة من ا جاعة (رقم ١٤٢۱)؛‏ وآبو داود» 
النکاح» باب في رضاعة الکبیر (رفم ۲۰۰۸)؛ والنسائي» النکاح» باب 
القدر الذي حرم من الرضاعة ۲ وابن ماجه (رقم ۱۹4۵)؛ وابن 
ا جارود (رقم ۱ وأحمد 415/5 والدارمي وغیرهم . 

٭ ومن حديث أم سلمة أن رسول الله پل قال: «لا يحرم من الرضاع الا ما 
فتق الأمعاء في الثدي وكان قبل الفطام». 

آخرجه الترمذي» الرضاع؛ باب ما ذكر أن الرضاعة لا تحرم إلا في الصغر 
دون الحولين ۹٦/٥‏ ۔ ۹۷؛ وقال: حديث حسن صحیح. والعمل على هذا 
عند أكثر أهل العلم من أصحاب الني يل ره أن الرضاعة لا تحرم 
إلا ما كان دون الحولين» وما كان بعد ا حولین الكاملين فإنه لا يحرم شيعا ؛ 
والنسائي؛ في الکبری» النكاح: الرضاع بعد الفطام قبل الحولين ٩۳۰۱/4‏ 
وقد ضعفه ابن حزم فأبعد. انظر: ا حل ۰۲۰۷/۱۰ 

# ومن حديث ابن عباس عن النبي 355 قال: لا يحرم من الرضاع إلا ما 
كان قي الحولين». 

أخرجه الدارقطني في السن 75/5١؛‏ وقال: لم يسنده عن ابن عيينة غير 
المیٹم ابن حميل وهو ثقة حافظ. 

وأخرجه ابن عدي في الكامل ۱۰۳/۷؛ ومن طريقة البیهقی في الکبری ۷/ 
۲ وانظر: نصب الراية 0۲۱۸/۳ 519. ١‏ 

وقد ذهب الجمهور من العلماء إلى أن الرضاع في ا حولین للآية الكريمة - 


ذکر ما يحرم من الرضاع وما لا بحرم ۱۱۸۸ کتاب النکاح 


٦‏ ۔ وأجمع الفقهاء على التحريم ہما يشربه الغلام الرضيع من 
لبن المرأة وان ۸ عصه من ثدیہا. 


: الانباه‎ ٦ 
. وا جمیع جمعون عل أنْ لا رضاع بعد ا حولین‎ - ۲,۰۷ 


- ۳٦ 


۷ ۔ 


والآثار. وقال آبو حنيفة: ما كان بعد ا حولین إلى ستة آشهر فهو رضاع 
وعند زفر ثلاثة آعوام . 

وجاء عن مالك رواية كالجمهورء وروایة : ما كان بعد ا حولین بأيام وشهر 
أو اثنين أو ثلائة فهو رضاع. وما كان بعد ذلك فهو عبث. انظر: الاشراف 
۱ والاستذکار ۱۸/ ۲٥۹‏ ۔ ۲۵۹ والتمهيد ۰۲۱۲/۸ 

انظر : الاستذکار ۱۸/ ۲۷٢‏ وزاد: وافا اختلفوا في السعوط به وفي الحقنةء 
والوجور؛ والتمهید ۲۵۷/۸. 

وانظر: الفقرة (رقم ١86‏ ؟). 

وقد ذهب أكثر الفقهاء إلى أن قليل الرضاع وكثيره يحرم» ونقل الليث بن 
سعد الإجماع عليه فقال: أجمع السلمون أن قليل الرضاع وكثيره يحرم في 
المهد ما أفطر الصا . 

قال أبو عمر: كأنه لم يقف على الخلاف في ذلك. واعتير الشافعي التحريم 
بخمس رضعات . 

وقال أبو عبيد وأبو ثور وداود وهو مذهب عدد من الصحابة والتابعين: لا 
يحرم بأقل من ثلاث رضعات مستدلا باحدیث : للا رم المصة والصتان»؛ 
أخرجه مسلمء الرضاعء باب المصة والصتان (رقم ٠55١)؛‏ وأبو داود 
والنسائی من حديث عائشة. وفي رواية عن أم الفضل : لا تحرم الإملاجة 
والاملاجتان» وفي رواية عنها: لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان والمصة ولا 
المصتان. 

والإملاجة: الصت والملج : المص . 

أخرجه مسلم (رقم ۱ء والنسائی ۰۱۰۰/۲ وذهب بعضهم إلى أن 
التحريم يقع بعشر رضعات فأكثر» قال الخطابي في المعالم ۱۸۸/۴: وهو قول 
شاذ لا اعتبار به. وانظر: الإشراف لابن المنذر ۹۲/۱؛ ومختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۸۱۱)؛ والاستذكار ۲۵۹/۱۸. 


كا اتاج الخ اكز ما يحرم من الرضاع وما اجره 
۸ وات تفق الجميع على أن اللبن يكون من المَخل . 


۸ - الفحل معناه الرجل» واللبن ینسب إليه لأن اللبن یتکون بعد علوق ال حمل؛ 
وأصله ماء الرجل فاللہن تابع للماء الذي هو الأصل. ومعناه أن یکون 
زوج المرضعة أبا للطفل الرتضع» ویکون آولاده من تلك المرأة ومن غيرها 
إخوة له. كما يكون آولاد المرأة المرضعة إخوة له من ذلك الزوج ومن 
غيره. وقد اختلف العلماء من السلف ومن بعدهم في لبن الفحل فذهب 
علي وابن عباس وعطاء وطاوس ومالك والثوري. وأحمد وأصحاب الرأي 
وآخرون إلى التحريم بلبن الفحل . 
ورخصت فيه طائفة منهم: سعيد بن المسيب» وسالم بن عبد الله وبه قال 
داود الظاهري» وابن علية وابن كيسان. 
وروي عن ابن عمر وجابر بن عبد اللہ وابن الزبير. 
قال الخطابي: قال عامة الفقهاء ۶ بتحريم لبن الفحل» وانتشار ا حرمة بهء الا 
نفر يسير منهم : : اماعیل بن علیة» وداود اسان وقد روي ذلك عن 
ابن السیب واحتج احرمون بحديث عائشة أم الومنین أن آفلح آخا آپي 
القعیس جاء ند عليهاء وهو عمّها مى الرضاعق بعد آن آنزل 
الحجاب» قالت: فأبيت أن آذن له علي فلما جاء رسول الله پل أخيرته 
بالذي صنعت» فأمرني أن آذن له على . 
وله في رواية: لإنه عمك فلیلج عليك». 
أخرجه مالك في الموطأ ۲۰۲/۲ وأحمد في المسند ۳۳/۲ والبخاري» في 
التفسير من صحیحه باب لین تَدُوا سنا أو محْفُوُ» [الأحزاب: ٥٤٤]ء‏ 
والنکاحء باب لبن الفحل ۰۱۵۰/۹ وباب ما يحل من النکاح والدخول على 
النساء في الرضاع ۳۳۸/۹؛ ومسلمء النكاح» باب تحريم الرضاعة من لبن 
الفحل (رقم ١٤٢۱)؛‏ والنسائي ٦/۱۰۳ء‏ النکاح» باب لبن الفحل؛ وأبو 
داود مثله حديث (رقم ۲۰۵۷)؛ والترمذي» الرضاع باب ما جاء في لبن 
الفحل ٥/۸۹؛‏ وابن ماجه مثلهم في النکاح (رقم ۱۹4٩‏ وابن الجارود 
(رقم 4۲(« وغیرهم وله روایات عديدة. 
قال أبو عمر: لو كان عمّها كما زعم من أبى أن يحرم بلبن الفحل شيئاً قد 
أرضعته وأباها امرأة واحدة أكان يخفى على عائشة أو على من هو دونہا بأنه 
عمها فكانت تحتجب منه. وإنما خفي عليها أمر لبن الفحل حت أعلمها 
رسول الله گلا 


ذکڑ ما يحرم من الرضاع وما لا حرم ۱۱۹۰ کتاب النکاح 


8 _ وأجمع العلماء أن البکر التي لم تنکح؛ والعجوز الق قد 
قعدت عن الولدء ولا زوج لما أا إذا ثاب لكل واحد منهما لین 
فأرضعت به مولوداً أنه ابنها من الرضاعة ولا أب له. 


۰ هم وأجمع كل من ينسب إلى علم أنه إذا شهد على الرضاع 


= وقد جاء في رواية عنها قوفا: ما آرضعتني الرأة وم يرضعني الرجل وقد 
سئل ابن عباس عن رجل كانت له امرأتان» أرضعت إحداءهما بجارية 
والأخرى غلاماًء ایل للغلام أن ينكح الجارية قال: لا. لن اللقاح 
واحد. 
أخرجه مالك في الموطأء الرضاع؛ باب رضاعة الصغير ٥٦٦/٢‏ ۔ ٦٦٦؛‏ 
والترمذي» الرضاع باب ما جاء في لبن الفحل ۸۹/۵ - ۹۰؛ وقال: وهذا 
الأصل في الباب. وهو قول أحمد وإسحاق. 
قال القاضى أبو بكر ابن العربي في العارضة ۹۰/۵: وقد استقر الأمر على 
التحريم بلبن الفحل نی الأخبار والأمصارء فليس أحد يقضي بغيره» وانعقد 
الإجماع على التحريم له» وهو الحق الذي لا إشكال فيه. 
وقد أخذ المبيحون بظاهر قوله تعالى: فرتعم ال اَرِسَمَتخ رتسم 
مرک ألرَضَعَةِ» [النساء: .]۲٢‏ وجعله داود الظاهري مقصوراً عليهما أي 
الأمهات والأخوات. وهی حجة ضعيفة بجانب النص . انظر: الاشراف 
لابن المنذر ۹۰/۱؛ ومعالم الستن للخطابي ۱۸6/۳: وختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي (رقم ۲۳ والمحلى ۳/۱۰؛ والاستذکار ۲۸/۱۸؛ 
التمهید ۲۰۷/۸ والحاوي للماوردي ۱۳۹۸/۱۱ ورژس السائل ورقة ٠١‏ ؛ 
والفهم للقرطبي ۶ + وفتح الباري ۰۱۵۰/۹ 

۹ ومثله في الاشراف لابن النذر ۹۷/۱ ونصه: (أجمع کل من نحفظ عنه من 
أهل العلم على أن البکر التي ۸ تنكح لو نزل بها لبن فأرضعت به مولوداً أنه 
ابنهاء ولا أب له من الرضاعة)ء والإجماع له (رقم ۳۷۲)ء ونقله ابن قدامة 
في الغق 5/9١7؛‏ واطداية ۰۲46/۱ 

۰ -هذا المتفق عليه. 
وهو مروي عن عمر بن الخطاب» وقال به الشافعي. وأصحاب الرأي»ء 
وقال عطاء وقتادة والشعبي: لا يقبل من النساء أقل من آربع ويه آخذ 
الشافعي. وذهب الحسن البصري إلى قبول ثلاث نسوة؛ ومثله عثمان البتي. = 


کتاب التکاح ۱۱۹۱ ذكر ما يحرم من الرضاع وما لا يحرم 


مومه مجه وو وو ووو وه وو مون وو وو ون صب صسصج ح ‏ صسحسحضچةچ»چ۰»ً۰»چ>چچچچچچچچچ+چسچسچسچسچسچس+س+س+سچسچسچسچسچسچس+سچشب3٩۳٩ء3٩بء۳بءبپب»ب»سب»سب»ب»ب9بپ»س»س»س»س»س«»س»س«»س«س»س«۵:۵:۵»۰۳۰«<۰<«<۳س:۵:۵:۵:«س«س«س«س۰سسسسسص‏ 


35 وقال الحكم بن عتيبة تقبل شهادة امرأتين» بل ذهب ابن عباس إلى أن 
شهادة المرأة الواحدة جائزة في الرضاع إذا كانت مرضية» وتستحلف مع 
شهادتهاء وقال بذلك المالكية شرط فشوه بين الجيران. 
ويشهد لذلك حديث عقبة بن الحارث قال: تزوجت امرأة فجاءت امرأة 
سوداء فقالت: أرضعتكماء فأتيت النى ية فقلت: تزوجت فلانة بنت فلان 
فجاءت امرأة سوداء فقالت لي: إني قد أرضعتكما وهي كاذبةء فأعرض 
عنی. فأتيته من قبل وجهه قلت: إنها كاذبة» قال: «كيف بها وقد زعمت 
ہا قد أرضعتكما؟ دعها عنك». وفي رواية: «وما يدريك وقد قالت ما 
قالت : دعها عنك». أخرجه البخاري في مواضع من صحيحه منھا: العلم 
باب الرحلة في السألة النازلة وتعلیم أهله» وسمى الزوجة ابنة لأبي إهاب 
ابن عزيزء وفیه: ففارقها عقبة ونکحت زوجاً غيره ۱۱۸/۱ والبيوع باب 
تفسیر الشبهات ۲۹۱/6؛ والشهادات» باب إذا شهد شاهد أو شهود 
بالشيء؛ وقال آخرون: ما علمنا بذلك يحكم بقول من شهد ٠٠٠/١‏ ؛ 
والشهادات باب شهادة الاماء والعبید ۲۲۷/۵ وباب شهادة الرضعة ۵/ 
۸ والنکاح» باب شهادة الرضعة ۱5۵۲/۹ وأحمد ٤/۷؛‏ والدارمي؛ 
النکاح : باب شهادة المرأة الواحدة على الرضاع؛ وأبو داود الأقضية» باب 
الشهادة في الرضاع (رقم ٣٣٦۳)؛‏ والنسائي النکاح؛ باب الشهادة في 
الرضاع ۱۰۹/5 والترمذي الرضاع باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة 
في الرضاع ۵ وقال: حديث عقبة حديث حسن صحیح. ۰ . والعمل 
على هذا ال حدیث عند بعض آهل العلم من أصحاب الني ی وغيرهم. 
أجازوا شهادة الرأة الواحدة في الرضاع. وقال ابن عباس: تجوز شهادة 
امرأة واحدة ويؤخذ بمينهاء وبه يقول أ مد وإسحق» وقال بعض أهل العلم: 
لا تجوز شهادة المرأة الواحدة حت یکون أكثرء وهو قول الشافعي. ”معت 
الجارود یقول : معت وكيعاً یقول : لا تجوز شهادة امرأة واحدة في الحكم 
وتفارقها في الورع . 
قلت: وممن قال بجواز شهادة المرأة الواحدة: طاووس والزهري 
والأوزاعي وآخرون. 
وقالت طائفة كوكيع أن قوله عليه الصلاة والسلام: «دعها عنك»: إشارة 
بالكف عنها من طريق الورع لا من طريق الحكم.. وغذا حمل بعضهم - 


ذكر ما يحرم من الرضاع وما لا يحرم 1۱14۲ کتاب النکاح 


رجلان أو رجل وامرأتان انما لا یتناکحانء وأن النكاح يفسخ إن كان قد 
انعقد . 

١‏ م واجعوا أنه إذا شهد في ذلك آربم نسوة عدول أن الشهادة 
في ذلك جائزة. 


٦‏ الإشراف: 


۲ وا جمع أهل العلم أن حكم لبن الزوج الأول ينقطع 


بالولادة من الزوج الثاني . 
9 النكت : 


۳۱۹۳ - ورضاع الكبير لا بکرم » وبه قال الفقهاء كافة إلا داود فإنه 
قال يحرم وذهب فيه إلى مذهب عائشة ولا 


= الحديث على الندب» ولقوله: «ما پدريك»؟ انظر: الاشراف ۹۹/۱ ۔ ٠‏ 
ومعام السن للخطابي /٤‏ ١7١؛‏ وا لحاوي للماوردي ۰۲/۱۱ ؛ والمغنی ۹/ 
۶ وبداية اجتهد 5/ 47 ؛ وفتح الباري ۲۸/۵ - .۲٦۹‏ 

۲۱ ۔ انظر المسألة السابقة. 

۲ - الاشراف ۹۹/۱؛ والاجاع له (رقم ۳۷۸). 
ومثله في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۰0۸۱۳ حیث قال: لا 
يختلفون أن ترویج الثاني» لا یقطم حکم اللبن من الزوج الأول» وان وضع 
ا حمل ينقطع من الأول» ويجعله للثانی. والقیاس أن یکون فی حال الحمل 
من الثاني» لأن اللبن غذاء الحمل قبل الوضع وبعده. 

۳ ۔ انظرہ في رؤس المسائل ورقة ۵۱. 
وقد ذهب أكثر الفقهاء إلى أن رضاع الکبیر لا يحرم واستدلوا بالآيات 
والأحاديث» ومن ذلك قوله تعالى: للدت رضن أوَلْدَهْنَ حولي کامان 4 . 
وقوله كَلِْةِ: «إنما الرضاعة من ا جاعةاء وتقدم تخريجه. 
وحديث أم سلمة: الا يحرم من الرضاع إلا ما فتقِ الامعاء» أخرجه 
الترمذي وصححه وحديث ابن مسعود مرفوعاً وموقوفاً: «لا رضاع إلا ما = 


۱۱۹۳ ذکر ما بحرم من الرضاع وما لا يحرم 


شد اللحم وأثبت العظم» . وني روایة: إلا ما آنشز أو آنسر». 

ومعناه ما شد العظم وفواه وزاد في حجمه ومعن: آنشز أي أحياءء 
والأنشاز: الاحیاء. 

أخرجه مالك في الوطا ۲ الرضاع؛ باب ما جاء في الرضاع بعد 
الكبر قال أبو عمر: وهو حديث كوفي يتصل من وجوه؛ وأبو داود» 
النکاح» باب في رضاعة الکبیر (رقم ۹ 2 ۱۰ ۰ قال الشافعي که 
قول الله تعالى: # حول ین مر ان ک2 ع رماع فجعل ا حولین غاية» 
وما جعل لہ غاية اک بعد مشي الغاية حلاف الحكم قبل الغاية کر 
تعالى: #ولمطلفت يربص بأشسهن نله فو [البقرة: ۲۲۸] فإذا مضت 
الأقراء فحكمهن بعد مضيها خلاف حكمهن تھا۔ 

وذهبت عائشة أم المؤمنين والليث بن سعد وهو قول عطاء وابن علية» وأهل 
الظاهرء ونصره ابن حزم في امحل ۱۹/۰ وما بعدهاء إلى حدیث سال. 
واحتجوا بحدیث عروة بن الزبير ونصه كما في الوطاً عن عروة ۰۰۰/۲ 
الرضاع باب ما جاء في الرضاعة بعد الكبر. 

قال عروة: إن آبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة» وکان من آصحاب رسول الله لا 
وكان قد شهد بدرآ وكان تبنى سالاً كحي يقال له سام مول أبي حذيفة كما 
تبنی رسول الله يه زيد بن حارثة» وأنكح أبو حذيفة سالك وهو يرى أنه 
ابئه» أنكحه ب نت أخبه فاطمة بنت الوليد بن عتبة بن ربيعة: وهي يومئكٍ من 
المهاجرات الأول» وهي من أفضل أيامى قريش فلما أنزل الله تعالى في كتابه 
في زید , بن حارثة ما أنزل فقال: عرشم مهم کُر اس مه أل زد لم 
تعلمرا هه مم وڪم فى الین که [الأحزاب: ]٤٥‏ رَد كل واحد من 
آولئك إلى یه فان بعلم أبوه رد إل مولاہ: فجاءت سهلة بنت سهيل» 
وهي امرأة أي حذیفةء وهي من بني عامر بن لؤي إلى رسول الله گر فقالت : 
يا رسول الله كنا نری سالا ولداًء وكان یدخل علي وأنا مُضْلُء ولیس لنا إلا 
مبيت واحد؛ ثماذا ترى في شأنه؟ فقال لما رسول الله يل: الأرضعيه هس 
رضعات فيحرم بلبنها»» وکانت تراه ابناً من الرضاعةء فأخذت بذلك عائشة 
يدخل عليها من الرجالء وأبى سائر أزواج النبي ية أن يدخل عليهن بتلك 
الرضاعة أحد من الناس» وقلن: لا واللهء ما نرى الذي أمر به رسول الله يل - 





2 سهلة بنت سهیل الا رخصة من رسول الله ية في رضاعة سالم وحده لا 
والل لا يدخل علینا بهذا الرضاعة أحد 
فعلى هذا كان أزواج النبي و في رضاعة الكبير. 
وامرأة فُضْلٌ: إذا كان عليها ثوب واحد وهو الذي تلبسه في بيتهاء وامرأة 
فضل وثوب فضل. قال أبو عمر: هذا حديث يدخل في المسند للقاء عروة 
عائشةء وسائر أزواج الني ية وللقائه سهلة بنت سهيل أيضاً . 
وأخرجه البخاري في صحيحه مختصراًء النكاح» باب الأكفاء في الدين ۹/ 
۱ والمغازي. باب شهود الملائكة بدراً؛ ومسلمء الرضاعء باب رضاعة 
الکبیر (رقم ۱۱4۵۳)؛ وآبو داود» النکاح (رقم ۲۰۲۱)؛ والنسائي»ء 
النکاح» باب رضاع الکبیر ٥٠١/٦‏ ۔ ۰۱۰۲ 
وفي رواية لسلم عن عائشة» قالت: كيف آرضعه وهو رجل کبیر؟ فتبسم 
رسول الله كله وقال: «قد علمت أنه رجل كبير» وقد كان شهد بدرا». 
وفی رواية له: إِنَّ سالاً قد قد بلغ ما يبلغ الرجال؛ وعقل ما عقلواء وإنه يدخل 
علينا وإني أظن أن في نفس أبي حذيفة من ذلك شيئاًء فقال ها النی كَل : 
«أرضعيه تحرمين عليهء ويذهب الذي في نفس أبي حذيفة» فرجعت فقالت: 
إني قد أرضعته فذهب الذي في نفس أبي حذيفة. 
وقد ذهب الجمهور إلى أن هذا خاص بسالم وسهلة بنت سهیل» وبذلك تلقاه 
الجمهور من الصحابة والتابعين هم والائمة با خصوص؛: وليس على عمومه» قال 
ابن المنذر في الإشراف ۱ وليس تخلو قصة سام أن تكون منسوخاً أو 
خاصاً لسالمء كما قالت أم سلمة وسائر أزواج النبي يله ومن بالخاص والعام 
والناسخ والمنسوخ أعلم . قال أبو عمر في الاستذكار ۱۸/ ۲۷۵؛ والتمهيد ۸/ 
۰ يدل على أنه حديث ترك قلرقاً ٠‏ و يعمل به ويؤكده قول ابن أب مليكة - 
الراوي له عن القاسم بن حمد عن عائشة : فمکثت سنة أو قريباً منها لا أحدّث 
به رهبة له» ثم لقيت القاسم فقلت له: لقد حدثتني حدیثاً ما حدئتٌ به بعد 
فقال : ما هو؟ فأخبرته» فقال : حدّث به عنیء فان عائشة آخبرتنیه . 
انظر: صحیح مسلم الرضاع» باب رضاعة الکبیر ۰۲۸/۱6۵۳ وجاء عن 
الصحابة والتابعين آثار كثيرة تؤید ما ذهب إليه الجمهور. وقال عیاض : 
ا خلاف إنما كان أولاً ٹم انقطعء ونقل الإجماع عن الباجي انظر: المفهم 
للقرطبى ۰۱۸۷/۶ 


کتاب التکاح ۱۱۹۰ ذكر ما يحرم من الرضاع وما لا يحرم 


1 النوادر : 


۶ -م وأجمعوا أن الصی إذا أوجر لبن امرأة [فشربه] حرمت 
تلك المرأة على ذلك الصبی أن يتزوجها إلا الليث بن سعدء فإنه لا يحرم 
من اللبن إلا ما أخذه الصبى بمصة من الثدي. 


۵ 2 وأجمعوا أن من أقر بامرأته أا أخته من الرضاعة أرضعته 

45 هم النوادر (رقم 58). 
والوجور: هو صب اللبن في حلقه من إناء أو غيره. والسعوط: صبه في 
أنفه . 
وقد روي عن عطاء الخراساني أنه سئل عن سعوط اللبن للصغير فقال: لا 
يحرم شيئا ومثله داود الظاهري وأبي محمد بن حزم» وقال: فلم يحرم الله 
تعالى ولا رسوله يك في هذا العنی نکاحاً الا بالارضاع والرضاعة والرضاع 
فقط. ولا یسمی إرضاعاً إلا ما وضعته المرأة من لدیبا في فم الرضیع» 
يقال : آرضعته ترضعه إرضاعاً ولا يسمى رضاعة ولا رضاعاً الا أخذ 
المرضع أو الرضيع بفيه الثدي وامتصاصه إياه. انظر: ا حل ۰ - ۸ 
ونقل عن أبي حنيفة أن التحريم يثبت بالوجور ولا يثبت بالسعوط ونقل عنه 
الطحاوي ثبوت التحريم بالسعوطء وهذا إذا وصل إلى الجوف» والرأس كما 
يقول الشافعي جوف. والمسألة في وصول اللبن إلى الجوف؛ فمن رأى 
وصوله بأي كيفية حرم الوجور والسعوط ومن رأى أن ذلك على الجهة 
العتادة بالرضاع لم محرمه . 
قال الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۰۸۱۵ والصب في الاذن 
والعين والدبر والاحلیل لا يحرم... وفي ا حقنة قولان. وانظر: الاشراف 
۱ ۹ والغی لابن قدامة ۱۹5/۹ وبداية احتهد 1۳۸/6. 

۵ - النوادر (رقم 34). 
لم خصه الطحاوي بأبي حنيفة وحده بل قال: قال أصحابنا: إذا قال 
لامرأته: هي أختي من الرضاع ثم قال: آوهمت صدّق. فان ثبت عليه فرق 
بینهما. ختصر اختلاف العلماء (رقم .٦‏ وف الإشراف لابن النذر ۱/ 
۸ قال آصحاب الرأي إذا صذفته بعد إقراره ورجوعه فله أن یتزوجها إن 
شاءء وکذلك لو أقرًا جميعاً بذلك ثم أكذبا آنفسهما وقالا: أخطأنا ثم تزوجا - 


ذکر ما يحرم بالمقود الفاسدة بشرط كان ذلك أو بغیر شرط ۱۱۹۲ کتاب النکاح 





وإياها امرآة فرق بينهماء نم قال وهمت أو أخطأت أو کذبت فيما ذكرت لم 
يقبل قوله» ولا يتزوجها آبدا إلا أبا حنيفة فإنه صدّقه استحباباً. 


ذكرٌ ما يحرم بالعقود الفاسدةء بشرط كان ذلك أو بغير شرط 
0 الاستذكار: 

۹ هم ول يختلف العلماء من السلف والخلف أن المتعة نكاح إلى 
أجل لا ميراث فيه» والفرقة تقع عند انقطاع الأجل من غير طلاق. 

۷ - وأجمع فقهاء الأمصار على القول بتحرعها ولیس هذا حكم 
الزوجة عند أحد من ال مسلمین؛ وقد حرم الله الفروج إلا بنكاح صحيح 
وليس المتعة واحدة من هذين. 

۸ - واتفق أئمة الأمصار أهل الرأي والآثار بمصر والمغرب 
والشام على تحريم نكاح المتعة لنهي رسول الله ی عنها . 


= فان النکاح جائز لا يفرق بينهما. وفسر ذلك ابن الهمام في فتح القدير ۳/ 
۳ بقوله: قال لامرأته هذه أمى من الرضاعة أو آخق أو بنق من 
الرضاع ثم رجع عن ذلك بأن قال: أخطأت أو نسيت» إن كان بعد أن ثبت 
على الأول» بأن قال بعده: هو حق أو كما قالت: فرّق بينهما ولا ينفعه 
جحوده بعد ذلك وان قال قبل أن يصدر منه الثبات عليه لم يفرق بينهما 
خلافاً للشافعي» والنكاح باقي؛ لأن مثله اما يوجب الفرقة بشرط الثبات» 
وتفسير الثبات ما ذكرنا. وانظر: ا لحاوي للماوردي ٥٥٤/١٦۱‏ ؛ والمغنى لابن 
قدامة ۰۲۲۱/٩‏ 1 

٦‏ ۔ الاستذکار 5١/7975؟‏ والأجل فيه أن يقول للمرأة: أمتعينى نفسك شهراً أو 
ما أقمت بهذا البلد أو مدة محددة أو مجهولة» ولو ذكر ذلك بلفظ النکاح 
والتزويج. 

۷ - الاستذکار ۲۹۱/۱۲ دون قوله: أجمع فقهاء الأمصار على القول بتحرعها 
وزاد في التمهید ٩۱۱5/۱۰‏ وأجمعوا أن التعة نکاح لا إشهاد فيه ولا ولي. 

۸ ۔ الاستذکار ۳۰۰/۱5؛ وزاد بعد الآثار: منهم مالك وأصحابه من أهل = 


۷ ذکو ما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغیر شرط 


المدينة وسفيان وأبو حنيفة من أهل الكوفة» والشافعي ومن سلك سبیله من 
أهل الحديث والفقه والنظر. والليث بن سعد من أهل مصر والمغرب» 
والأوزاعي من أهل الشام» وأحمدء وإسحق» وأبو ثورء وأبو عبید وداود؛ 
والطبري على تحريم نکاح المتعة لصحة ہي رسول الله ييو عندهم عنها. 
والتمهيد ۰۱۲۱/۱۰ 
قلت: تحریم نكاح المتعة قد جاء من حديث علد كبير من الصحابة ذكر منهم 
احافظ أحد بن الصديق سبعة عشر وهم : 
۔ علي بن أبي طالب أخرجه مالك في الموطأ ۰۵4۲/۲ باب نكاح المتعة؛ 

ال الغازي؛ باب غزوة خیبر؛ ومسلم» النكاح باب نكاح المتعة 
(رقم ۱۶۰۷)؛ والترمذي» والنسائيء وابن ماجه وابن الجارود. وغيرهم . 
ولفظه: عن محمد بن الحتفية أن علياً قال لابن عباس: إن رسول اله کل 
ہی عن متعة النساء يوم خيبر» وعن أكل لحوم الحمر الإنسية. وله طرق 
وروايات» ونی بعضها قوله لابن عباس: إنك امرؤ أو رجل تائه. 

- وسلمة بن الاکوع أخرجه أحمد ٥٤/٥٥؛‏ والبخاري» النکاح» باب 
النهي عن نکاح التعة؛ ومسلمء النکاح؛ باب نکاح التعة (رقم ١٤٥۱)؛‏ 
والدارقطني ۲۰۸/۳ والبيهقي ۲۰4/۷ ولفظه عند مسلم: رخص 
رسول الله كل عام أوطاس فی التعة ثلاث ثم نہی عنها. وقي رواية ما عنه 
وعن جابر: كنا في جيش فخرج علینا منادي رسول الله كله فقال: | 
رسول الله و قد أذن لكم أن تستمتعوا - يعني متعة النساء. 
٣۔‏ وسبرة بن معبدء أخرجه أحمد 4/7 40؛ ومسلم (رقم 505١)؛‏ وأبو 
داود» النکاح» باب نكاح المتعة (رقم ۲ - ۲۰۷۳)؛ والنساي» النکاح» 
باب تحريم التعة ۱۲/۲ - ۱۲۷؛ وابن ماجه. النكاح» باب النهي عن 
نکاح التعة (رقم ۰۱۹7۲ وله طرق وروایات منها عن سبرة قال: قد كنت 
استمتعت ستمتعت في عهد رسول الله َة ببردين أحمرين امرأة من بني عامر ثم نانا 
رسول الله و عن المتعة. 
وني رواية عن عمر بن عبد العزيز قال: حدثني الربيع بن سبرة عن أبيه أن 
رسول الله ی نمی عن التع وقال: ألا إنہا حرام من يومك هذا إلى يوم 
القيامة. ومن كان أعطى شيئاً فلا يأخذه. 
وفي رواية قال سبرة: أذن لنا رسول الله ية بالمتعة فانطلقت أنا ورجل إلى = 


ذکر ما رم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغیر شرط ۱۱۹۸ کتاب النکاح 








3 امرأة من بني عامر كأنها بکرة عيطاء فعرضنا علیها أنفسناء فقالت: ما 
تعطي؟ فقلت : ردائي» وفال صاحبي : ردائي» وکان رداء صاحبي أجود من 
ردائی وكنت شب منه» فإذا نظرت إلى رداء صاحبي آعجبها وإذا نظرت إلي 
أعجبتهاء > ثم قالت: أنت» ورداؤك يكفيني» مكثت معها ثلائ ثم إن 
رسول الله و قال: من كان عنده شيء من هذه النساء التي یت يتمتع بها فليخل 


سبيلها . 
والبكرة: الفتية من النوق ‏ ومعناه شابة فتية . والعيطاء: الطويلة العنق 3 
اعتدال. 

4 - وعمر بن الخطاب؛ آخرجه ابن ماجه (رقم ۳١۱۹)؛‏ والدارقطني ۳/ 
۳۸؛ البيهقي T/۷‏ 


؛)4۱8٩ ۔ وآبو هريرة» آخرجه آبو يعلى وابن حبان في صحیحه (رقم‎ ٥ 
۰۲۰۷/۷ والدارقطتی ۸/۳٥۲؛ البیهقی‎ 
وجابر بن عبد الله آخرجه الطبراني في الاوسط كما في مجمع الزوائد‎ - 1 
والازمي في الاعتبار في الناسخ وا منسوخ من الآثار ص۱۷۹.‎ ۶ 
. وثعلبة بن ا حاکم: عند الطبراني في الاوسط‎ - ۷ 
/۷ وعبد الله بن عمر بن ا خطاب؛ آخرجه أحمد ۱۱۳/۲ والبيهقي‎ - ۸ 
والطراني في الأوسط؛ وآبو یوسف في كتاب الاثار (رقم 594)؛‎ ٦ 
ومد بن الحسن كذلك.‎ 
وأبو نعيم في الحلية.‎ ٩۲۰۷/۷ وأبو ذرء أخرجه البيهقي‎ 4 
وحديث رجل من الصحابة رواه الطبراني في الكبير من حديث زيد بن‎ ٠ 
خالد الجهني وهو صحاي قال: أتانا آت فأخيرنا أن رسول الله يه حرم‎ 
نكاح المتعة» وحرم أكل كل ذي ناب من السباع والحمر الأنسية.‎ 
والحارث بن غزیةء عند الطبراني في الكبير.‎ - ۱ 
۰۱۰۹/۱۰ وسهل بن سعد» عند الطبراني وابن عبد البر في التمهيد‎ - ۲ 
وکعب بن مالك عند الطبراني.‎ _ ۳ 
۰1۱6۲ 4١54١ وابن مسعود» وعند ابن حبان في صحيحه (رقم‎ ۔٤‎ 
وعند أبي یوسف في کتاب الاثار (رقم ۰)1۹۸ ومد بن الحسن: والييهقي‎ 
۰۱۱۱/۱۰ في الستن ۲۰۷/۷؛ وابن عبد البر في التمهید‎ 
- وآنس بن مالك آخرجه آبو محمد البخاري» وطلحة بن حمد‎ ۵ 


BEALS 


۹ ذک رما بحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغير شرط 





وأبو بكر بن عبد الباقي» والحسن بن زياد في مسانيد أبي حنيفة» وقد رواه 
أبو حنیفة عن الزهري عن آنس انظر : جامع امسانید ص ۰۸۲۱/۲ 

٦۔‏ وحذیقة» رواه آبو محمد البخاري في مسند أبي حنیفة رواه عن ماد عن 
سعيد بن جبير عن حذيفة. 

۷ - وعبد الله بن عباس» آخرجه الترمذيء النكاحء باب تحريم التعة 1٩/۵‏ 
_ ۵۰؛ ولفظه: إنما كانت التعة في أول الإسلامء کان الرجل يقدم البلدة لیس 
له بها معرفة فيتزوج المرأة بقدر ما يرى أنه يقيم فتحفظ له متاعه» وتصلح له 
شيئهٌء حت إذا نزلت الآية »لا علق آژویمهم أو ما ملکت أبس . . . » 
[المؤمنون: 5] قال ابن عباس : فكل فرج سوى هذين حرام. وهو ضعیف. 

وقد جاء في الروايات التقدمة في وقت التحريم أن نحرعها في يوم خيبر وجاء 
ذلك في حديث علي . ويوم فتح مكةء وجاء ذلك في حديث سبرة بن معبدء 
وی حديث الحارث بن غزية لکن في سنده إسحق بن عبد الله بن أبي فروة 
وهو متروك الحديث. 

وفي غزوة تبوك وجاء ذلك في حديث أبي هريرة قال: خرجنا مع 
رسول الله كل في غزوة تبوكء فنزلتا ثنية الوداع» فرأى رسول الله گل 
مصابيح» ورأى نساء يبكين فقال: ما هذا؟ قيل: نساء کانوا تمتعوا منهن 
آزواجهن. فقال رسول الله ككلِِ: «هدم ‏ أو قال: حرّم ‏ المتعة النكاح 
والطلاق والعدة والميراث»). 

وأخرجه من حديث جابرء ا حازمی في الاعتبار ۰۱۷۹ وفيه: فغضب 
رسول الله ل حی احمرت وجنتاه وقعر لونه واشتد غضبه وقام فينا 
وفي حجة الوداع» وجاء ذلك في حديث الربيع بن سبرة عن أبيه سبرة عند 
أحمد وأبي داودء وابن ماجه. وجاء من حديث علي عند الطبراني في 
الأوسط. 1 

وفي عمرة القضاء؛ فقد جاء من حديث الربيع بن سبرة عن أبيه عند ابن 
ا حاورد في النتقی (رقم ۹ء ولفظه: خرجنا مع رسول الله کی فلما 
قضینا عمرتنا قال لنا: «استمتعوا من هذه النساء» والاستمتاع عندنا یومئذ 
التزویج . ۰ . ومثله عند ابن حبان في صحیحه (رقم ۷ ولیس فيه 
التصریح بفعل ذلك في هذه العمرت» ويحتمل النص أن یکون عام الفتح. 


ذكرٌ ما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط كان ذلك أو بغیر شرط ۰ ۱۲۰ کتاب النكاح 





= وجاءت عن الحسن البصري وهي رواية منکرة راوها عمرو بن عبید» وهو 
ساقط الحديث. 
وقد آخرجه عنه عبد الرزاق في الصنف (رقم ۰)۱8۰4۰ مه أي عمرة 
القضاء وجاءت عنده دون ذکرها (رقم ۲ ۱8۰). 
وی غزوة آوطاس وذلك في حديث سلمة بن الأكوع قال: رخص لنا 
رسول الله مه عام آوطاس في التعة وقد تقدم. 
وفی غزوة حنین» أخرجه النسائي والدارقطنی؛ ونبها على أنه تفرد به عبد 
الوهاب الثقفي وهو غلط . ۱ 
قال ا حافظ ابن حجر في الفتح ۱۷۰/۹: لا يصح شيء من الروايات بغير علة 
إلا غزوة الفتح» وأما غزوة خییر وان كانت طرق الحديث فيها صحيحة ففيها 
کلام لأهل العلم وأما عمرة القضاء فلا يصح فيها الأثر. . . وأما تبوك فليس 
فيه التصري يح بأنہن استمتعن في تلك الحالة فيحتمل أن يكون وقع ذلك قدعاً ثم 
وفع التوديع منهن حيتئذٍ والنهي. أو كان النهي وقع قدعاً فلم يبلغ بعضهم 
فاستمر على الرخصة.. . على أن في حديث أبي هريرة مقالأء ٭ فانه من رواية 
مؤمل بن إ ماعیل عن عكرمة بن عماره وفي كل منهما مقال. 
وأما حديث جابر فلا یصح؛ فإنه من طريق عباد بن كثير وهو متروك. 
وأما حجة الوداع: فهو اختلاف على الربيع بن سبرة والرواية عنه بأنها في 
الفتح أصح وأشهرء فان كان حفظه فليس في سياق أبي داود سوى جرد 
النهي. فلعله بيا أراد إعادة النهي عنه عنه ليشيع ويسمعه من لم يسمعه قبل 
ذلك. فلم يبق من الواطن صحبحاً صريحاً سوی غزوة خیبر» وغزوة الفتح. 
قال الاوردي في الحاوي: ۹ في الحواب عن تعدد مواطن حرم 
المتعة: فيه جوابان: 
أحدهما: أنه كرره فی مواضع ليكون أظهر وأنشرء حت يعلمه من لم يكن قد 
علمه» لأنه قد يحضر في بعض المواضع من لم يحضر معه في غيره» فكان ذلك 
آبلغ في التحرم وآوکد. ۱ 
الثاني: أنها كانت حلالا فحرمت عام خيبرء ثم آباحها بعد ذلك لمصلحة 
علمهاء ثم حرمها في حجة الوداع ولذلك قال فيها: هي حرام إلى يوم 
القيامة» تنبيهاً على أن ما كان من التحريم المتقدم موقت تعقبه إباحةء وهذا 
تحريم مؤبد لا تتعقبه إباحة . 


کتاب النکاح ۱ پذک و ا يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغیر شرط 


= وقال القاضي عیاض : والصحیح آن الذي جری في حجة الوداع جرد النهي 
كما جاء في غير رواية» ویکون تجدیده يي النهي عنها يومئذٍ لاجتماع الناس 
ولیبلغ الشاهد الغائب؛ ولتمام الدین وتقرر الشريعة ۰ كما قرر غير شيء 
وبين ا حلال والحرام يومئذٍ وبث تحريم ا متعة حیتلٍ لقوله إلى یوم القبامة. 
وقال: ووقع الاجاع بعد ذلك على تحربمها من جیع العلماء إلا الروافض» 
وكان ابن عباس يقول باباحتها وروي عنه أنه رجع عنه. 
قال النووي في شرح مسلم: والصواب ا ختار أن التحريم والإباحة كانا 
مرتین» وكانت حلالاً قبل خيبر» ثم حرمت يوم خیبرء ثم أببحت يوم فتح 
مكة وهو یوم آوطاس لاتصاطما ثم حرمت یومثلٍ بعد ثلائة آیام تحرعاً موبدا 
إلى يوم القيامة. . 
قال القاضى عياض بعد أن نقل نص أبي عمر بمعناه: وأجمعوا على أنه مق 
وقع نكاح المتعة الآن حكم ببطلانه» سواءً كان قبل الدخول أو بعده (إلا ما 
روي عن زفر ان التكاح صحيح والتحديد باطل). 

وأجمعوا على أن من نكح نكاحاً مطلقاً ونيته أن لا یمکٹ معها إلا مدة 

نواها فنکاحه صحیح حلال» ولیس نکاح متعة. واغا نکاح المتعة ما وقح 
بالشرط الذکور. ولکن قال مالك : ليس هذا من أخلاق الناس» وشذ 
الأوزاعي فقال : هو نکاح متعة لا خير فيه. 
قلت : وانظر هذا الأخير في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم۸۰۰)؛ 
والاستذکار ۳۰۱/۱ وقد روي في اباحتها عن جابر بن عبد الله» وابن 
عباس. أما جابر بن عبد الله فقد جاء في صحيح مسلم قال: كنا نستمتع 
بالقبضة من التمر والدقيق الأيام على عهد رسول الله یف وأبي بكر حق 
نہی عنه عمر في شأن عمرو بن حريث. 
وفي رواية عنه: استمتعنا على عهد رسول الله ية وأبي بكر وعمر. 
وفي رواية عن أبي نضرة قال: كنت عند جابر بن عبد الم فأتاه آت فقال: 
ابن عباس وابن الزبير اختلفا في التعتین» فقال جابر: فعلناها مع 
رسول الله و » ثم انا عنهما عمر فلم نفعلهما . 
وهذه الروایات في صحیح مسلم ۱۰۲۳/۲ وقد يجوز أن یکون جابر لم 
يعلم التحريم فلما بلغه انتهی عن ذلك» وم ینقل عنه غيره. 
وقصة عمرو بن حريث آخرجها عبد الرزاق عن ابن جریج آخبرني آبو الزبیر = 


ذکر ما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغیر شرط ۱۲۰۲ کتاب النکاح 
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ہے أنه مع جابر بن عبد الله يقول: قدم عمرو بن حريث من الكوفة فاستمتع 
بمولاة فاي بها عمر وهي حبلی» فسأها فقالت: استمتع بي عمرو بن 
حریث؛ فسأله فأخيره بذلك آمراً ظاهر قال: فهلاً غرها؟ فذلك حين ی 
عبه . 
وأما ابن عباس فروي عنه أنه رجع عنهاء وقد نقل أصحابه من أهل مكة 
وأهل اليمن القول بها. 
وناظره فيها عبد الله بن الزبير» فقي صحيح مسلم 777/5١٠؛‏ أن عبد الله بن 
الزبیر قام بمكة فقال: إن أناساً أعمى الله قلوبهم كما أعمى أبصارهم يفتون 
بالتعة يعرض برجل» فناداه فقال: إنك لحلفٌ جافی فلعمري لقد كانت التعة 
تفعل على عهد إمام المتقين ‏ يريد رسول الله ب - فقال له ابن الزبير فجرب 
بنفسك» فوالله لئن فعاتها لأرجنك بأحجارك . 
وی صحيح مسلم كذلك ومصنف عبد الرزاق (رقم )١5077‏ عن خالد بن 
الهاجر بن خالد أنه بینما هو جالس مع ابن عباس فجاءه رجل فاستفتاه في 
التع فأمره ها فقال له ابن أبي عمرة الأنصاري: مهلاً قال: ما هي؟ 
والله لقد فعلت في عهد إمام المتقين» فقال ابن أبي عمرة نبا كانت رخصة في 
أوَّل الإسلام لمن اضطر إليها كالميتة والدم ولحم الخنزيرء ثم أحكم الله 
الدين» وی عنها. 
وجاء مثله عن ابن عباس نفسه. انظر: سان البيهقي الكبرى 7/ 7005. 
وجاء عن ابن عباس أن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس هل تدري 
ہما صنعت وبما أفتيت؟ قد سارت بفتياك الرکبانء وقال فيه الشعراء» قال 
له: وما قالت؟ قلت: قالوا: 
قد قلت للشيخ لما طال محبسه يا صاح هل لك فی فتيا ابن عباس ؟ 
هل لك في رَخخصة الأطراف آنسة ‏ تكون مثواك حق مصدر الناس 
فقال ابن عباس : انا لله وانا إليه راجعونء والله ما بهذا أفتیت ولا هذا 
أردت ولا أحللت إلا مثل ما أحل الله الميتة» والدم ولحم الخنزير» وما تحل 
إلا للمضطرین» وما هي إلا کا میتة والدم» ولحم الختزير. 
وانظر: سن البيهقي الكبرى ۲۰۵/۷ ومعالم الست 4١5١/7‏ قال الخطابي 
تعلیقاً عليه : هذا يبين لك أنه إنما سلك فيه مذهب القیاس وشبهه بالمضطر 
إلى الطعام؛ وهو قياس غير صحيح لأن الضرورة في هذا الباب لا تتحقق = 


کتاب التكاح ۳ نک ما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغير شرط 


= كهي في باب الطعام الذي به قوام الأنفس» وبعدمه یکون التلف» وافا هذا 
من باب غلبة الشهوة» ومصابرتها ممكنة» وقد تحسم مادتها بالصوم 
والعلاج» فليس آحدها في حكم الضرورة كالآخر. 

وقد جاءت في بعض الآثار استمتاع نفر قليل من الصحابة بعد رسول الله اه 
وفند الأسانيد والطرق إليهم الحافظ ابن حجر في الفتح ۱۷۶/۹ وقد كانت 
التعة قد أبيحت في أوقات خاصة جدا بيناها فيما تقدم للضرورة كما جاء 
ذلك عن غير واحد من الصحابة بیان ذلك» ومنهم ابن مسعود قال: كنا 
نغزو مع رسول الله ية ليس معنا نساءء فقلنا: ألا نختصي؟ فنهانا عن 
ذلك ثم رخص لنا أن نستمتع فكان أحدنا ینکح المرأة بالثوب إلى أجل» ثم 
قرأ عبد الله: يناما ان امو لا مو طیبتِ مآ لعل ال کک [المائدة: 
۷ أخرجه البخاري في التفسير» سورة المائدة» والنكاح» باب تزويج 
المعسر الذي معه القرآن والإسلام» وباب ما یکره من التبتل والخصاء؛ 
ومسلم» النکاح» باب نکاح التعة ۰۱۷۹/۹ بشرح النووي. 

فإذا كان بعض الصحابة ونفر يسير جداً منهم ۸ یبلغهم التحريم والنهي وهو 
الغالب أو قد تأولوى فقد آعلن ذلك عمر عند ما بلغه خر عمرو بن 
حریث» وقتع ربيعة بن أمية بن خلف بمولدة من مولدات الدینة» بما له من 
سلطة الامامة. وبذلك أعلن لحم؛ كما له حق التأديب لکل من خرج عن 
الحادة» وم یکن ليقدم على تحريم شيء بغير دلیل . 

وقد ذكرهم في إعلانه هذا بنهي رسول الله ية عن ذلك فقد أخرج ابن 
ماجه» في النکاح» باب النهي عن نكاح المتعة (رقم '937١)؛‏ عن أبي بكر بن 
حض عن ابن عمر قال: لما ولي عمر بن الخطاب» خطب الناس فقال: إن 
رسول الله بيا آذن لنا في التعة ثلاثاً نم حرمهاء والله لا أعلم أحداً يتمتع 
وهو محصن إلا رجته باحجارة إلا أن يأتيني بأربعة يشهدون أن رسول الله پل 
أحلها بعد إذ حرمها . 

وسند هذا الحديث جيد. 

وأخرجه ابن النذر والبيهقى ۷ ۰+ عن ابن عمر وا قال: صعد عمر بن 
الخطاب النبر فحمد الله وأٹنی عليه ثم قال: ما بال رجالٍ ينكحون هذه 
المتعة وقد نہی رسول الله گل عنهاء ألا وإني لا أوتى بأحدٍ نكحها إلا 
رجمتهء فهذا يؤكد أن عمر أكد لهم النهي النبوي السابق وذكرهم به» فمن - 





ذكرٌ ما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغير شرط ٤‏ ۰ ۱۲ کتاب النکاح 


= ادعی أن عمر وله هو الذي حرم نكاح المتعة فقد أخطاً وزل وان عرف 
هذه النصوص وأطلع على جیعها» فقد ضل وأأضلٌء لا سيما ول يعارضه 
أحد من الصحابة الذين عارضوه في أقل من هذا بكثير بل عارضته النساءء 
بل وأحياناً الصبيان. ولا قال شم: لا تغالوا في المهرء ولو كان تكرمة لكان 
رسول الله و2 أولاكم به فقالت امرأة: أعطانا الله وعنعنا ابن الخطاب» 
فقال: وأين أعطاكن؟ فقالت: بقوله تعالى: ٭وَءَاتَیْثُم رعدسهنَ قنطاتا مَل 
وا منه کنا 4 [النساء: .]٠١‏ أخرجه عبد الرزاق» والبيهقى ۲۳۳/۷ 
من طريق مجالد عن عامر الشعبي قال: خطب عمر. قال أبو بكر بن التذر 
في الاشراف ۲۰/۱ -١5؛‏ وقد روینا أخباراً عن الأوائل بإباحة ذلك وليس 
ها معنى» ولا فيها فائدة مع سنة رسول الله بيه ... ولا أعلم أحداً يجيز 
اليوم نكاح المتعة إلا بعض الرافضة ولا معنى لقول يخالف القائل به الكتاب 
والسنّة. 
وقال الخطابي في المعالم ؟/ ۱۹۰ : تحريم نكاح المتعة كالإجماع به بين المسلمين» 
وقد كان ذلك مباحاً في صدر الإسلام» ثم حرّمه في حجة الوداع وذلك في 
آخر أيام رسول الله بء فلم يبق اليوم فيه خلاف بين الأئمة إلا شيئا ذهب 
إليه بعض الروافض. . 
قال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۱۱۵/۱۰: وقد كان العلماء قدیعا 
وحدیثاً ۔ أي في عصره القرن الخامس المجري ‏ يحذرون الناس من مذهب 
المكيين أصحاب ابن عباس ومن سلك سبيلهم في المتعة والصرف. 
قلت: وقد توالى الإجماع على هذا إلى یومنا هذا إلا شذوذا من الشيعة. وقال 
ابن القصار: نكاح المتعة فاسد» وصفته أن ينكحها إلى مدة شهر أو سنة أو 
قدوم الحاج» والمسألة عندنا إجماع أنه لا يجوز. رس المسائل ورقة .4٠‏ 
قال القرطي في اليم 4 الروايات متفقة على إباحة المتعة» وأن 
ذلك لم يطل» وأنه نسخ وحرم تحرعاً مزبد وأجمع السلف والخلف على 
تحرعها إلا ما روي عن ابن عباس» وروي عنه أنه رجع عنه» وإلا الرافضة 
ولا يلتفت لخلافهم إذ ليسوا على طريقة المسلمين. 
وأجمعوا أن نكاح المتعة مق وقع فسخ قبل الدخول وبعده. إلا ما حكي عن 
زفر فإنه يلغي الأجل ویصحح العقد. وكأنه رأى أنه مق فسد ألغي الشرط 
وحكم بالصحة وهو خلاف شاذ. 


کتاب النكاح ٥٢‏ ذكرٌ ما بحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغیر شرط 
۲۱۹ = وهی رسول الله ا عن الشغار؛ والشغار أن يروج الرجل 


= وان تزوج امرأة من غير شرط وقدید الا أنه في نيته طلاقها بعد شهر أو 
إذا انقضت حاجته في البلد الذي هو فيه» فالنكاح صحيح في قول عامة أهل 
العلم إلا الأوزاعي فإنه قال: إذا تزوج امرأة في نيته طلاقهاء وليس ثم 
شرطء فلا خيار في هذاء هذا متعة. 

848 هم الاستذکار ٣٠۰/۱٦‏ - ۲۰۲. 
وجمع في النص بين الحديث. وکلام مالك أو نافع وکلامه. 
وفيه حديث مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله كه نہی عن الشغار. 
أخرجه مالك في الموطأء النکاح» باب جامع ما لا يجوز من النكاح ۲/ 
۵ ومن طریقه الشافعي ؛ والبخاري» في النکاح» باب الشغار؛ ومسلمء 
النکاح» باب تحريم الشغار وبطلانه ۲۰۰/۹؛ بشرح النووي؛ وآبو داود 
النكاح» باب تفسیر الشغار ٩۱۱۲/۲‏ وابن ماجه (رقم ۸۸۳)؛ باب النهي 
عن الشغار؛ وأحمد في السند ۲ ٩‏ ۰۳۵ ۰1۲ ۹۱؛ وغيرهم. وجاء 
في رواية لسلم: لا شغار في الاسلام. 
٭ وجاء من حديث أبي هريرة: أن رسول الله بي هى عن الشغار» وهو أن 
یقول: زوجبي ابنتك» وآزوجك ابنتی» أو زوجني أختك وأزوجك أختي . 
آخرجه مسلم؛ النکاح» باب تحرم الشغار؛ وبطلانه (رقم 515١)؛‏ 
والنساي» بلفظ: نهى عن الشغار ۸ يزد ۰۱۱۲/۲ النکاح» باب تفسیر 
الشغار . 
وأخرجه أحمد ۲ وابن ماجه (رقم ۱۸۸۶). 
وعن عبد الرحمن بن هرمز الأعرج أن العباس بن عبد الله بن العباس أنكح 
عبد الرن بن الحكم ابنته» وأنكحه عبد الرٰن ابنته» وكانا جعلا صداق 
فبلغ ذلك معاوية فكتب إلى مروان يأمره بالتفريق بينهماء وقال في كتابه: 
هذا هو الشغار الذي ی عنه رسول الله و 
أخرجه أبو داود» النكاح» باب في الشغار (رقم ٢۲۰۷)؛‏ وأحمد نی المسند 
۶ والبيهقي ۰۲۰۰/۷ النکاحء باب الشغار. 
ومن حديث جابر بن عبد الله قال: ی رسول الله كل عن الشغار. آخرجه 
مسلم؛ التكاحء باب تحريم نكاح الشغار وبطلانه (رقم ۱۱۷). 
٭ وأنس بن مالك أن النبي و قال: «لا شغار في الإسلام» أخرجه 
عبد الرزاق في الصنف (رقم 475 ١٠)؛‏ وأحمد في السند ٣/١٦۱؛‏ والنسائي = 





ذکر ما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغير شرط ۰ ۱۲ کتاب النكاح 
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= ٦ء‏ وار بن ماجه (رقم ۱۸۸۵)؛ والبيهقي ۷/ .٠٠١‏ 
# وعمران بن حصين بلفظ: لا جلب ولا جنب ولا شغار في الاسلام. 
ومن انتهب نبيه فليس منا آخرجه أحمد 6 والترمذي» والنکاح» 
باب النهي عن الشغار» وقال: حسن صحیح؛ والئسائي ۰۱۱/۲ 
٭ وجاء من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص . آخرجه أحمد ۰۲۱۵/۲ 
وأشار له البيهقی في السن الكبرى ۲۰۰/۷. 
# ومن حديث وائل بن حجر عن البزار كما في کشف الأستار ۱5۹/۲ 
وآشار إليه البیهقی ۲۰۰/۷. 
# ومن حديث سمرة بن جندب عند البزار كما في کشف الأستار ۱۱5۹/۲ 
والطبراني في الكبير. 
٭ وأبي ريحانة عند أبي الشيخ في كتاب النكاح له قال: یہی رسول الله يلا 
عن المشاغرة. 
* وأبي بن كعب عند الطبراني في الصغير ۱۵۸/۱ وفي سنده يوسف بن 
خالد السمتي قال الطبراني: لم يروه عن موسى بن عقبة إلا یوسف. ولا 
يروى عن أب بن كعب إلا بهذا الإسناد» ويوسف هذا كان من فقهاء الحنفية 
وقد أخرج له من الستة ابن ماجه وحده وقد تركه أئمة الحديث وكذبه ابن 
وابن عباس عند ابن عدي والطبراني. 
قال الترمذي: والعمل على هذا عند عامة أهل العلم لا يرون نكاح الشغارء 
والشغار أن يزوج الرجل ابنته على أن يزوجه الآخر ابنته أو أخته ولا صداق 
وقال بعض أهل العلم: نکاج الشغار مفسوخ؛ ولا حل» وان جعل ها 
صداقاً» وهو قول الشافعي, وأحمد وإسحاق» ويروى عن عطاء بن أبي رباح 
أنه قال: مر أن على نكاحهما ويجعل هما صداق المثل» وهو قول أهل 
الكوفة. وانظر: في المسألة الاشراف لابن المنذر 55/١‏ 1۵+ وختصر 
اختلاف العلماء لابن المنذر (رقم ۰0۷۲۰ ومعالم السين ۱۹۲/۳ والحاوي 
للماوردي ۳۲۳/۹؛ وشرح مسلم للنووي ۲۰۰/۹ ؛ والغني لابن قدامة ۷/ 
۷ وفتح الباري ۰۱۱۲/٩‏ 
قال الامام النووي: وأجمعوا على أن غير البنات من الأخوات وبنات الاخ» - 


کتاب النکاح ۷ ذكرٌما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغیر شرط 


ابنته على أن یزوجه الآخر ابنته ليس بینهما صداق» وهو في الشريعة عند 
جماعة الفقهاء بضع هذه ببضع هذه . 

وأجمعوا أنه مکروه لا جوز. 
٦‏ الاشراف : 


۰ م وأجعوا على أن الرجل إذا وطی امرأة بنکاح فاسد. أنها 
تحرم على ابنه» وعل أبيه» وعلى أجداده» وعلی ولد ولده. 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أن كل نكاح عقدته امرأة وهي في عدتها الواجبة‎ - ١ 
عليها لغير مطلقها أقل من ثلاث فهو مفسوخ أبداً.‎ 


- والعمات» وبنات الأعمام» والامای كالبنات في هذا. 
وأصل الشغار في اللغة: الرفع؛ يقال شغر الكلب إذا رفع رجله ليبول» وهو 
علامة بلوغه» كأنه قال: لا ترفع رجل بنتی حت أرفع رجل بنتك» وقیل : هو 
من الخلوٌ» يقال: بلد شاغر إذا خلا من سلطان» وأمر شاغر إذا خلا من مدبر. 
وقيل سمي بالشغار لقبحه. وقد كان هذا النکاح معروفاً في الجاهلية . 
وأجمع علماء الإسلام على مضمون هذه الأحاديث وأنه منهي عنه» ولكن 
اختلفوا هل هو نبي يقتضي إبطال النكاح؟ وهل النهي متعلق بالعقد أو 
بالصداق؟ وبالثاني قال أبو حنيفة وقال: نكاح الشغار يصح بفرض صداق 
المثل» وتبعه على هذا جاعة. 

۰ - الاشراف ۸۰/۱۔ 
وفيه: أجمع أهل العلم على أن عقد النکاح على المرأة يحرمها على ابته وأبيه 
وأجمعوا على أن عقد الشراء على الجارية لا يحرمها على أبيه ولا ابنه» كان في 
ذلك فرقاً بين الشرای وعقد النکاح. 

١‏ - الراتب ص۰1۸ ومثله في أحكام القرآن للكيا ا مراسی ۱۹۹/۱؛ حيث قال: 
ولا خلاف بين الفقهاء أن من عقد على امرأة نکاحاً وهی في عدة غيره أن 
التكاح فاسد . ١‏ 


ذکر أمور سوی ما ذکر رم النکاح والوطء ۷۱۳۰۸ کتاب النکاح 


دک آمور سوی ما ذکر تحرّم النکاح و الوطء 
0 الاستذ کار : 

۲ وأجعت الأمة أن من تزوج امرأة وبق ما آنه لا حل له 
ابنتها بعد موت الام أو بعد فراقهاء وان كان لم یدخل بالام حق فارقها 
حل له نکاح الربيبة» وأن قوله تعال: ین ناکم الت دَحَأْشُم يهنّ4 
[الساء: ۲۳]. شرط صحیح في الربایب اللاتي في حجورهم . 

واختلف في الربيبة إذا | تكن في حجره» وني آمهات النساء هل 
دخلن في شرط الدخول. 

۳ 29 وأجمعوا أن من وطئ امرأة فقد حرمت عليه آمها وابنتها 
لقوله تعالى : ای دَخَلمم یهن . 


٣‏ - الاستذکار ۱۸۰/۱۲؛ وانظر: الاشراف لابن النذر ۷۷/۱؛ ففیه: أجمع 
علماء أهل الأمصار على أن الرجل إذا تزوج المرأة ثم طلقها أو ماتت قبل 
أن يدخل بها حل له تزويج ابنتها . 

۴۳ الاستذكار ۱۸۸/۱۲؛ وتمامه: وأنه قد استوفى قول الله تعالى: #النتى 
دَحَلْكُم یھن [النساء: ۲۳]. 

وقال أبو محمد بن حزم في المراتب ص58 : وأجمعوا أن أم الزوجة التي عقد 

زواجها صحيح وقد دخل بها ووطٹھا حرام عليه نكاحها أبداً. 

وأجمعوا أن بنت الزوجة التي عقد زواجها صحیحء وقد دخل بها ووطنها 

وكانت الابنة مع ذلك في حجره فحرام عليه نكاحها أبدا. 

وأمّا خلافهم في اللمس والتجريد والنظر إلى الفرج بشهوة وبغير شهوة هل 

ذلك كالوطء الذي هو الدخول المجتمع عليه أم لا؟ 

فقال مالك والأوزاعي وأبو حنيفة والثوري والليث» والشافعي: إذا لمسها 

بشهوة حرمت عليه أمها وابنتها. واختلفوا في النظر إلى فرجها وإلى محاسنها 

بشهوة هل يحرم ذلك الابنة والأم أم لا؟ 

قال أبو عمر: فمن كانت تحته امرأة قد دخل بها حرمت عليه الأم بإجماع من 

المسلمين لانها من أمهات النساء الدخول بہن؛ ولو لم يدخل بها حرمت عليه 

آمها بالسنة عند الجمهور. وانظر: الاشراف لابن ا منذر ۰۷۹/۱ 


كتاب النکاح ۱۳۹ ذکڑ آمور سوی ما ذکر تحزم النکاح والوطء 


واختلفوا 1 مکرر] في ۶ غبر الوطء کاللمس والتجرید والنظر للفرج 
لشهوة أو غبرها . 


9 النکت : 


۶ ۔ وقال داود: لا تحرم الربيبة على زوج آمها إلا أن تكون 
الربیبة في حجره وخالفه في ذلك جمیع الفقهاء . 


٠٤ مالربيية : بنت امرأة الرجل من غيره. وانظره: في رژوس السائل ورقة‎ ٤۹ 
وزاد: واحتج بقوله: طوِرَيْئَُكْمُ. .4 ال قوله: «دَعَثم بهنّ فحرم‎ 
الربيبة بشرطین؛ الدخول بالام وأن تکون الربيبة في حجره فإذا عدم أحد‎ 
. الشرطین عدم التحرم‎ 
وانظر: الإشراف ۷۸/۱ ففیه: وقد روینا عن على بن أبي طالب رواية کأنه‎ 
رخص فيه إذا لم تكن في حجره» وكانت غائبة» وقد أجمع کل من ذكرتاه‎ 
ومن لم نذكره من علماء الأمصار على خلاف هذا القول.‎ 
وأثر علي أخرجه عبد الرزاق ابن المنذر وغيرهما من طريق إبراهيم بن عبيد‎ 
عن مالك بن أوس قال: كانت عندي امرأة قد ولدت لي فماتت فوجدت‎ 
عليهاء فلقیت علي بن أبي طالب فقال لي: مالك؟ فأخيرته. فقال: ھا ابنة؟‎ 
يعني من غیرك.‎ 
فلت : : نعم قال: كانت في حجرك؟ قلت: لا هي قي الطائف. قال:‎ 
فانکحها قلت: فأين قوله تعال: طوِربَببُكُم»#؟ فال: ابا لم تكن في‎ 
۱۱۵۸/۹ حجرك. وصحح هذا الأثر احافظ ابن حجر في فتح الباري‎ 
وضعفه ابن المنذر والطحاوي. وذهب من حرّم في تفسير قوله تعا ی: لی‎ 

في مرک إلى أن ذلك على الأغلب مما يكون عليه الربائب» لا آنبن لا 
يحرمن إذا لم يكن كذلك. وقد اختلفوا في تفسير الدخول في قوله تعالى: 
«ألقٍ دَخَلثُم بهِنّ» فقال الشافعي: هو الجماعء وقال الائمة الثلاثة 
الآخرون: هو الخلوة» وقال ابن عباس: الدخول والسیس؛ واللماس: هو 
الجماعء علقه البخاري في صحيحه. النکاح» باب وربا 2 لق ف 
جور ڪم بن سکم الق دعر پھں4 [النساء: ۲۳] .۱۵۷/٩‏ 
قال آبو عمر في الاستذکار ۱۹۰/۱۲: وآما بنت الربيبة فقد اختلف في 
تحربمها فقال الجمهور: إنها محرمة تحرعاً مطلقاً کبنات البنت» وکالامهات - 


ذکر أمور سوى ما ذكر حرم النکاح والوطء ۱۳۰ کتاب النکاح 


0 الاستذكار : 


۵ م وکل نکاح یلحق فيه الولد ويدرأ الحدَّء يحرم أم المرأة على 
زوجها وتحرم ربيبتها إن دخل بہاء وكذلك زوجة الابن والأب بنص 
الكتاب والسنة اجتمع عليهما. 

واختلفوا إن زنا بامرأة هل تحل له ابنتها أو أمها وهل ينكحها ابنه 
أو أبوه. 

وني الرجل إذا زنا [۹۰ب] بأم امرأته هل يفارق امرأته أم لا. 


5 ۔ ولا خلاف بین العلماء قدعاً وحدیثاً أنه لا يجوز لأحد أن 


= وأمهات والأمهات وان علون. وعلى هذا القول جمهور الفقهاء: مالك 
والشافعي» وأصحاہہما... وقال طائفة من الكوفيين: تَرَوّج ابنة الربيبة 
حلال إذا لم یدخل بأمهاء وجعلوها كابنة العم وابنة ا حالةء فان الله حرمهما 
كتحريم الربيبة» إذا بين وأحَل بناتهما. 

۵ هم انظر : الاستذکار ۰۱۹۱/۱۲ 

٦ھ‏ الاستذکار ۰۱۷۸/۱۲ 
وفیه حديث حنش الصنعاني عن رویفع بن ثابت الأنصاري قال : قام فينا 
خطيباء قال: آما إني لا أقول لکم الا ما معت من رسول الله وا یوم 
حنین» قال: لا يحل لامری یمن بالله والیوم الآخر أن يسقي ماء» زرع 
غبره» يعني إتيان ا حبا یء ولا يحل لامری یومن با والیوم الآخر أن یقع 
على امرأة من السبي حتى يستبرئهاء ولا يحل لامری یومن بالله والیوم الاخر 
أخرجه أبو داود» النكاح» باب وطء السبايا (رقم ۰۲۱۰۸ ۰۲۱۵۹ 
والجهاد (رفم ۳۷۰۸). والترمذي» النکاح» باب ما جاء في الرجل يشتري 
ا حاریة وهي حامل وقال: حديث حسن. وقد روي من غير وجه عن رویفع 
والعمل على هذا عند أهل العلم» وني الباب عن آيي الدرداء والعرباض بن 
سارية؛ وأبي سعيد ١/٤٠؛‏ وأحمد في السند ۱۰۸/6 9١٠؟؛‏ والدارمي 
وغيرهم. 
قال الخطابي في معالم السن :۲۲٦/٣۳‏ شبه ية الولد إذا علق بالرحم بالزرع = 


کتاب النكاح ۱۳۱ ذکر آمور سوی ما ذکر حرم اللكاح والوطء 


يطأ امرأة حاملاً من غيره بملك يمين ولا بنکاح» ولا غير حامل حتى یعلم 
براءة رحمها من ماء غيره. 

۳۱۳۷ - وأجمعوا أنه لا جور لأحد نكاح جوسية ولا وثنية . 

ولا تحل أمة جوسية بملك الیمن وعل ذلك ههور العلماء . 

۳۲۳۰۸ - وأجمع علماء المسلمين من الصحابة والتابعين» وم بختلف 
في ذلك من بعدهم من الفقهاء أن المرأة لا يحل ھا أن يطأها من تملكه. 

۹ 9 ولا خلاف في بطلان نكاح الزوج يملك امرأته. 


َ‫ إذا نبت ورسخ في الأرض» وفيه كراهة وطء الحبلى إذا كان الحبل من غير 
الواطئ على الوجوه كلها 
وفيه حديث أي الدرداء أن رسول الله ية كان في غزوة فرأى امرأة مجحاً 
فقال: «لعل صاحبها ألم ها قالوا: نعم فقال: «لقد هممت أن ألعنه لعنة 
تدخل معه قبره. كيف يورثه وهو لا محل له؟ وكيف يستخدمه وهو لا محل 
له4. وا جح : اسم فاعل من أجحت: وهي الحامل التي قربت ولادتهاء وال 
بہا: أي جامعها. 
آخرجه مسلم النکاح» باب تحريم وطء ا حامل السبیة؛ وأبو داودء 
النکاح» باب وطء السبایا (رقم ۲۱۵۲). 

۷ هم الاستذکار ۲۲۸/۱۷؛ وقد تقدم مثله 

۳۳۸ - انظره : في الاستذكار 4۰۵۱م وزاد: وأنها کو حر سی ہے تعالى: 
طرالنَ رم عیظرن © لا عق رجهم آز ما ملكت ینبم ما 
عَيرٌ موی 469 [الومنون: ۰۵ 1]. وفي الاشراف لابن انٹر ۱۱۷/۱ 
امم ام العلم عل ان تکام الرأة عیدما بط وانظر : الفقرة الآتية من 
المراتب (برقم ۲۲۲۷). 

65 انظره: في الاستذکار ۳۱۹/۱۲ وزاد: ولا يحتاج إلى استبرائها من مائه عند 
جیعهم » فان آعتتها بعد ابتیاعه ما لم تحل له إلا بنکاح وصداق. وانظر: 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۷۷۸)؛ وانظر: الاتي (رقم ۲۲۲۷). 


ذكرٌ آمور سوی ما ذکر نرم النکاح والوطء ۱۳ کتاب النکاح 


يطأ فرجاً وهب له دون أن علك رقبة. 
عليه فرج آختها ببیع أو عتق» فلا خلاف فيه أنه يطأ الأخری لأن العتق 
3 النير: 

۲ 9 واذا وطئ أمة لم بجز له أن يطأ ابنتها إذا كانت في حجره» 
ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 

۳ 9 ولا أعلم أحداً أباح وطء الجارية لأبيه. 

۶ 9 واذا كانت أمة بين رجلين لم بجز لأحدهما وطؤها ولا 
أعلم في ذلك خلافا . 
٦‏ الإنباه : 

۶ د ونكاح رجلين لامرأة واحدة في وقت واحد لا يصح 
بإجماع . 


ردنه . 


۰ س الاستذکار ۰1۷/۱۲ وانظر: الاشراف .٦٦/١‏ 

۲۱ هم الاستذکار ۰۲۵۳/۱۲ .۲٥٢‏ 

۳ ۔ وني السألة آثار عن الصحابة والتابعین انظر: الموطأ والاستذکار .۲٥۷ /۱١‏ 

/١١ هم وقد نقل هذا الإجماع غير واحد: آبو عمر بن عبد البر في الاستذکار‎ ٤ 
.1۳ وأبو محمد بن حزم في الراتب ص‎ ۷ 

۵ م وذلك لاختلاف الدين. 


کتاب النکام ۱۳۳ ذكرٌ الحلل في النکام 





٦‏ الاشراف: 

٦‏ م وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن زوجة 
٦‏ المراتب : 

۷ واتفقوا أن وطء غير الزوجة والامة الباحة حرام. 


۸ _ واتفقوا أن وطء الرجل المرأة ا حامل الى لا يلحق ولدها 

به حرام» وإِنْ مَلّك عصمتها ورقها. 
ذکز المحلّل في النکاح 
[ المراتب : 

۹ ۔ واتفقوا أن الطلقة ثلاثاً إذا تزرّجها مسلم حر عاقل بالغ 
راغب فيه غير مقصود به التحليل» نکاحاً صحیحاًء نم وطئها في فرجها 
وآنزل النی وَهما غير محرمين ولا آحدهیا ولا صائين فرضاًء ولا هي 
حائض وها عاقلان ثم مات عنها أو طلقها ظاهراً وهو صحيح أو انفسخ 
نكاحها [فأتمقت عدتها ولم تتزوج] فنكاح الأول ها حينئذ حلال وهكذا 


ع دام 


ابدا . 
3) الاستذكار: 
YT‏ - ومع ذوق الْعَسَیْلة ف حدیث رفاعة: الوطء. وعل هذا 


65 م الاشراف ۱۸۸/۱ والإجماع (رقم ۳۷۰)ء وزاد فيهما: ما دام على الإسلام. 
۷ ۔ الراتب ص15 

۸ ۔ الراتب ص۰۷۰ 

۹۔ الراتب ص ۷۲ وما بين العقوفتین من ا مطبوع . 

۰ - الاستذکار 4١55/1١‏ وفي النص اختصار كثير» وزاد فيه عن ابن السیب: = 





ذکڑ المحلل في النکاح ۱۳۱ كتاب النکاج 
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ا سے الس 42 7 


5 وأظنه لم یبلغه حدیث العسيلةء وأخذ بظاهر القرآن: نان لها فلا جل لم 
و ند عق تكح روجا عَم [البقرة: ۲۳۰]. وقال عن انفراد ا حسن: 1 
يوجب الحدٌ ويفسد الصومء والحجء يحل الطلقة. وحصن الزوجین 
ويوجب كمال الصداق. وعلى هذا مذهب مالك والشافعي. وأبي حنيفة 
وجمهور الفقهاء. وقال مالك وابن القاسم: لا يحل المطلقة إلا الوطء المباح 
فان وقع الوطء في صوم أو اعتكافي. . 
وقال أبو حنيفة والشافعي وأصحابهما والثوري والأوزاعي» والحسن بن 
حی: لها التقاء الختانين» ووطء کل زوج بعد وطته وطأء وان ۸ يحتلم إذا 
كان مراهقا. قال آبو بكر بن النذر في الاشراف ۱(۱ _ ۶۱۷۹ 
قال الله كق : «تإن طَلَعَهَا کا ل لم یی بن عق کنیع روجا َه إن لها کا 
جاح عم أن رجا [البقرة: ۰۲۳۰ فأیاح الله تعال في ظاهر كتابه 
للزوج الأول أن ینکحها إذا نکحها زوج غيره» ومنع الرسول گل أن ترجع 
إلى الزوج الأوّل حتى جامعها الزوج الثانی» وکان القول من رسول الله که 
كالقول من ال لن الله فرض طاعته. ودل منع رسول الله ی من ذلك 
حتى يذوق الزوج العسيلة على مراد الله من ذلك. وأجمع عامة علماء 
الأمصار على القول بما ذكرناهء إلا ما رويناه عن سعيد بن المسيب. . 
وكان سعيد بن المسيب من بين أهل العلم يقول: إذا تزوجها تزویجاً صحيحاً 
لا يريد به إحلالاً فلا بأس أن يتزوجها الأول. ولا نعلم أحداً من أهل 
العلم قال بقول سعيد هذا إلا الخوارج» والسنة مستغنی بها عن كل قول. 
قلت: وحديث العسيلة هو ما روته عائشة أن امرأة رفاعة القرظي جاءت إلى 
رسول الله 26 فقالت: يا رسول الله إِنْ رفاعة طلقنی فبت طلاق وا 
نكحت بعده عبد الرهن بن الزبير القرظىء وإنما معه مثل المحدبة» قال 
رسول الله يكل لعلك تريدين أن ترجعي إلى رفاعة؟ لا؛ حتى يذوق عسيلتك 
وتذوتی عسیلته . ۱ 
وعن عائشة أن رجلاً طلق امرأته ثلاث نتروجت» فطلق» فسئل النی تا 
أتجل للأول؟ قال: لاء حتی يذوق عسيلتها كما ذاق الأول. 1 
وله روايات عدة ومنها: فلم يقربني الا هنة واحدة لم يصل مني إلى شيء . 
والعسيلة: كناية عن لذة الجماع وحلاوته. وإنما آنثه لأن من العرب من 
تؤنث العسل» وقيل: آنثه حملاً له على نية اللذة» وقيل: العسيلة: النطفة. ‏ - 


کتاب النکاح ۱۳۹۰ ذکز الحلل في النکام 





1 


مثل الحدبة: هي هدبة الثوب وهو طرفه مما يلي أوله أو آخره وا حنة: مرة 
واحدة من الجماع. 

والمرأة هي تميمة بنت وهب. 

آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه. الطلاق» باب من جوز الطلاق 
الثلاث ۹ وباب من قال لامرأته آنت علي حرام؟ وباب إذا طلقها 
ثلائا ثم تزوجت بعد العدة زوجا غیرہ فلم کسها ۹ واللباس؛ باب 
الازار الهذب. والشهادات» باب شهادة ا ختیء والأدب» باب التبسم 
والضحك؛ ومسلم؛ النكاح» باب لا تحل المطلقة ثلاثاً لطلقها حت تنكح 
زوجاً غيره» ويطأها (رقم 477١)؛‏ وموطأ مالك ۰۰۳۱/۲ النکاح باب 
نکاح احلل وما آشبهه؛ وآبو داود. الطلاق باب البتوتة لا یرجم إليها 
زوجها حتى تنکح زوجاً غیرہ (رقم ۲۳۰۹)؛ والترمذي النکاح» باب ما 
جاء فیمن یطلق امرأته ثلائاً فیتزوجها آخر قبل أن يدخل با 47/5 ؛ وقال: 
حسن صحیح. وف الباب عن ابن عمرء وأنس؛ والرمیصاء أو الغمیصاء 
وأبي هريرة. ۱ 

والنسائي» الطلاق. باب الطلاق للقي تنکح زوجا ثم لا یدخل ما وباب 
طلاق البتة ١57/5‏ - ۱6۷؛ وغیرهم. 

قال أبو عیسی الترمذي: والعمل على هذا عند عامة أهل العلم من أصحاب 
الني یله وغيرهم أن الرجل إذا طلق امرأته ثلائاً فتزوجت زوجاً غبره» 
نطلقها قبل أن یدخل بها أنها لا تحل للزوج الأول إذا لم يكن جامع الزوج 
الآخر. قلت: والحديث الذي آشار إليه الترمذي عن أبي هريرة أخرجه 
الطيري» وابن ن أبي شيبة 6 ۲ ۲۷. 

وحديث آنس أخرجه ابن أبي شيبة ۲۷۰/6؛ وأحمد ۲۸4/۳ والطبري. 
وحديث الغميصاء جاء من رواية عائشة عند الطيراني ورواته ثقات. 

ومن حديث عبيد الله بن العباس عند النسائي. وأحمد ١/5١5؛‏ وعبيد الله 
أصغر من أخيه عبد الله بسنة. 

وحديث ابن عمر عند ابن أبي شيبة 4717/4/5 والنساي» النكاح» باب 
إحلال المطلقة ثلاث والنکاح الذي لها به 59/5١؛‏ وأحمد ۲/ ۸0 

٭ وفي المسألة حديث ا حلل: أن رسول الله يلا لعن احثل» والحلّل له . وقد 
رواه عن النبي بي علي بن أي طالب» أخرجه أحمد في السند 4481/١‏ = 


ذکز الحلل في النكاح ۱۳۹۹ کتاب النكاح 


جاعة الفقهاء الا ابن السیب فانه أجاز رجوعها إلى الأول وان ۸ يطأها 
الثاني» ول یعرج على قوله أحد. 

وانفرد أيضاً الحسن فقال: لا حل للاول حت يطأها الثاني وطكاً فيه 
إنزال. 


وخالف سائر الفقهاء في قوهم: التقاء الختانين يُحلّها للأول إلا أن 


= وأبو داودء النكاح» باب في التحليل (رقم ٦۲۰۷)؛‏ والترمذي» النکاح؛ 
باب ما جاء في احلل وا حلل له 4۳/۰؛ وأعلہ؛ وابن ماج النکاحء باب 
امحل وا حلل له (رقم ۱۹۳۰). 
# ومن حديث عبد الله بن مسعود ولفظه: «لعن رسول الله ي احلل 
والمحلّل له». آخرجه أحمد ۱4۵۰/۱ والترمذي 14/۵ وقال: حسن 
صحیح ؛ والنسائي الطلاق. باب إحلال الطلقة ثلاثا 4١59/5‏ وغیرهم . 
وصححه غير واحد من الائمة کابن القطان وابن دقیق العيد. 
٭ ومن حديث عقبة بن عامرء قال رسول الله کل : «ألا آخبرکم بالتیس 
الستعار؟» قالوا: بل يا رسول ال؛ قال: هو احلل - لعن الله ا حلل 
وا حلّل له». آخرجه ابن ماجه (رقم ۰۱۹۳1 النکاح» باب احلل وا حلل 
لهء والدارقطنی ۲5۱/۳؛ والحاكمء الطلاق» باب لعن الله احلل و ا حلل 
له ۱۹۹/۲ والبیهقی ۲۰۸/۷ وحسنه غير واحد بل صححوه وانظر: 
نصب الراية ۲۳۹/۳ - ۲6۰ 
# ومن حدیث أبي هریرة: آخرجه ابن أبي شيبة في الصنف ٤/٦۲۹؛‏ وأ حمد 
في السند ٩۲۲۳/۲‏ وابن الجارود في النتقی (رقم 585)؛ والبزار كما في 
کشف الأستار ۰۱۱۷/۲ 
٭ ومن حديث ابن عباس أخرجه ابن ماجه (رقم ۱۹۳4). 
٭ ومن حديث جابر بن عبد الله أخرجه الترمذي ۵ وضعفه بمجالد بن 
سعيد وموقوفاً على ابن عمر عند ابن أبي شيبة ۲۹4/6؛ وغيره. قال أبو 
عيسى الترمذي: والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم من أصحاب 
النبي 95 منهم عمر بن ا خطاب؛ وعثمان بن عفان وعبد الله بن عمروء 
وغيرهم وهو قول الفقهاء من التابعين. وقد جاء عن النخعي والشعبي أنهما 
قالا: لا باس به إذا لم يأمر به الزوج» وانظر: المغني لابن قدامة ۵۷4/۷. 


کتاب النکاح ۷ أبواب الرهاغ في العقود والهور وأحکامها 





من قال: إن وقع الوطء في صوم أو ا اعتكاف أ أو حج أو حيض أو نفاس 
فلا تحل. 
ولا تل الذمية عندهم وطء ذمیٗ لمسلم ولا وطء من م يكن بالغاً . 
۷۱ 2 ولیس وطء الطفل عند الجميع بشىء . 
أبواب الإجماع في العقود, والمهور. وأحكامها 


ذكنٌ العقودء وما لا صح فيهاء وما لا دنعقد منها 


0 الثیر : 

۲ م والعقود تصح في ا ناکح ذُكِرَ الصّداق أم لم يذكرء لا تنازع 
بين أهل العلم في ذلك . 

۳ ۳« ۳۲۳ - والعقود على العروض والعبيد والاماء واقعف. ولا تنازع 
بين أهل العلم في ذلك . 


۲۱ ۔ انظر: الاستذکار ۰۱۵۷/۱۳ 

۲ قال اش تعالى في الهر: ونوا لس ین غ43 [النساء: ٤]ء‏ قال 
تعالى: نهن پزذن لین اتوش لور [النساء: ۲۵]. 
والصدقات ؛ جم واحدها صدقةء وحلة بضم النون وكسرها» وهي : 
العطاء. يقال: نحلت فلاناً كذا أي أعطيته» وقيل: النحلة: أي عن طيب 
نفس من غير تنازع . 
وهذه الآية دليل على وجوب الصداق للمرأة» وهو أمر مجمع عليه ولا 
خلاف فيه. فإن تزوج ولم يحدد فلها صداق مثلهاء وانظر: الإشراف /١‏ 
4 قال أبو محمد بن حزم في الراتب ص14: (واتفقوا أن لكل موطوءة 
بنكاح صحيح ول يكن می لما مهراً فلها مهر مثلها). 

۳۴ م ويستدل لذلك بما رواه سهل بن سعد الساعدي قال: جاءت امرأة إلى 
رسول الله بف فقالت: يا رسول الله جئت أهب نفسي لك» فنظر إليها 
رسول الله ٍ فصعّد النظر فيها وصوّبہ ثم طأطأ رسول الله بل رأسه فلما - 





ذکر العقود وما لا يصح فیها وما لا ينعقد منها ۱۳۸ کتاب النکاح 





صسصسصصپدسس«صصصصسصص«صص«ص«صص<آ۸ 


- رأت المرأة أنه لم يقض فيها شيئاً جلست. فقام رجل من آصحابه فقال: يا 
رسول الله إن لم يكن لك بها حاجة فزوجنيهاء فقال: فهل عندك من شيء؟ 
فقال: لا والله يا رسول اللهء فقال: اذهب إلى أهلك فانظر هل تجد شيئاًء 
فذهب ثم رجع فقال: لا والله یا رسول الله ما وجدت شیئأء فقال 
رسول الله و : انظر ولو خاتما من حديد» فذهب ثم رجع فقال: لا والله يا 
رسول اللہ ولا خاتم من حدید. ولكن هذا إزاري»؛ قال سهل: ماله رداءء 
فلها نصفه. فقال رسول الله ولْ: ما تصنع؟ إن لبسْتّه لم يكن عليها منه 
شيء» وان لبسّتة لم يكن عليك منه شیء... الحديث. 
أخرجه البخاري في مواضم انظر: النکاح: باب النظر إلى المرأة قبل التزويج 
۸/۱۹ ومسلم النکاح» باب الصداق (رقم 555١)؛‏ والإزار عرض من 
العروض» ويقاس عليه کل عرض . وانظر: الاستذکار ٥٦/٦٦١‏ -1۱. 
٭ وجاء فيه حديث ابن عباس قال: لا تزوج علي بفاطمة انا وراد أن 
یدخل ما قال له رسول الله يل : آعطها شیئاء قال : ما عندي شیء قال: 
أين درعك؟ آخرجه أبو داود (رقم ۲۱۲٢‏ - ۲۱۲۷)؛ والنساني» النكاح» 
باب تحلة ال خلوة ٦/۱۲۹؛‏ وآبو يعلى وسنده صحیح. 
٭ ومن حديث جابر بن عبد الله أن رسول الله ييه قال: «من آعطی من 
صداق امرأة ملء کف سويقاً أو تمراً فقد استحل». أخرجہ آبو داود» 
التكاح» باب قلة الهر (۲۱۱۰) وهو مضعف. 
وعن عبد الله بن عامر عن أبيه أن امرأة من بني فزارة تزوجت على نعلین؛ 
فقال لما رسول الله كلِ: أرضيت من نفسك ومالك بنعلين قالت: نعم 
فأجازه. 
أخرجه الترمذي» النکاح» باب ما جاء في مهور النسای وقال: حسن 
صحیح؛ والبيهقي ۲۳۹/۷. 
وقد خولف في ذلك ففي سنده عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن 
اخطاب وهو ضعيف» واستنكره أبو حاتم الرازي. 
وعن أنس بن مالك أن الني ية تزوج أم سلمة على متاع بيت قيمته عشرة 
دراهم . 
أخرجه آبو يعلى» والبزار كما في کشف الاأستار (رقم ١٤٢۱)ء‏ والطبراني 
وفیه ال حکم بن عطية وهو ضعیف. 


کتاب النکاح ۱۳۱۹ ذکز الشروط وما ینفسخ من النكاح 


0 الاستذكار : 


آحت لك فكذلك لفظ الية. 


واختلفوا فيه وان تمّی صداقاً . 
ذکز الشروط. وما ینفسخ من النکاح 
0 المراتب : 


۵ _ واتفقوا أن کل شرط على الزوج بعد تمام عقدة النکاح 
اشترط فانه لا یضر النکاح شيئا وان كان الشرط فاسدا. 


٦۔‏ واتە تفقوا على ان إن شرط ھا أن لا بضاڑھا في نفسها ولا 


= ٭ وعن عائشة قالت: تزوجنی رسول الله و على متاع بيت یسوی أربعين 

درهاً آخرجه الطبراني ف الأوسط وفيه عطية العوفي وهو مضعف. وقد 
. انظر: مجمع الزوائد .۲۸۲/٤‏ 
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۵٥‏ م الراتب ص۰۷۰ وفیه الحديث. 

٦‏ - الراتب ص۰۷۰ 
وفیه حدیث عقبة بن عامر قال رسول الله كك: إن أحق الشروط أن يوف بها 
ما استحللتم به الفروج» وی رواية: إن أحق ما آوفیتم به من الشروط . . 
آخرجه البخاري» النکاح» باب الشروط في النکاح؛ والشروط باب 
الشروط في الهر عند عقدة النکاح؛ ومسلم النکاحء باب الوفاء بالشرط في 
النکاح (رقم ۱4۱۸)؛ وآبو داودء النکاح» باب في الرجل یشترط لها دارها 
(رقم ۲۱۳۹)؛ والترمذي» النکاح» باب ما جاء في الشرط عند عقدة 
النکاح؛ وقال: حسن صحیح ۵ ۔ ۹٥؛‏ والنساي النکاح؛ باب 
الشروط في النکاح ۹۲/۹ - ۹۴؛ وابن ماجه (رقم ۱۹۵۶). . وغیرهم. 


ذكرٌ الهور وما یکون مھا وما | يسم منها وما لا یکون مهرآ* ۱۲۲ کتاب النکاح 


۷ ۔ واتفقوا أن من ملك امرأته كلها فلم یعتقها ولا آخرجها 
عن ملکه اثر ملکه إياهاء فقد انفسخ نكاحهاء وکذلك إن ملکته امرأته. 


ذکز المهور وما یکون مهراً ومالم یسم منها 
وما لا يكون مهرا والحکم في جمیع ذلك 


1 الاستذ کار : 


دحل یلزم فيه صداق ا مثل ۔ 
٦‏ الاشراف : 


۹ م وکل من يحفظ عنه من آهل العلم یقول: للمرأة أن نع 
من دخول الزوج علیها حتی یعطیها مهرها . 


۸ الاستذکار ۱۱۷/۱۲ وی الطبوع: نقداء أو دینا . لقوله تعالى: وهانواً آلا 
صقن غ4 [النساء: .]٤‏ والتفویض أن یکون النکاح: بدون ذکر 
الصداق» وهو مذکور في قوله تعال : لا جا جا اح عَ ان طلقم السام ال 


۳۹ 


سوه أو فرصو له م وه > [البقرة : ۰۲۲۳۰ 

۹ - انظر: الاشراف 4۹/۱؛ وتمامه: فان دخل بها برضاها» ثم طالبته بالصداق» 
فکان الشافعي یقول : لا عنم منه ما دام ینفق عليهاء وبه قال یعقوب, آبو 
يوسف» ومحمد. وقال النعمان: ها أن تمنعه نفسهاء وان دخل علیها حى 
یعطیها الهر . 
وفي نوادر الإجماع (رقم ۹ء مثله قال: وأهعوا أن الزوجة إذا آباحت 
للزوج الدخول عليها قبل قبضها عاجل الصداق» 9 آرادت منعه من 
الدخول بعد ذلك حت تقبضه ۸ يكن ها ذلك» وأجبرت على المقام عندی 
إلا أبا حنيفة طبه فإنه جعله من حقها. 


كتاب اللکاح ۱ ذکر المهور وما یکون مهراً ومالم يسم منها وما ایکون مهراً 


٦‏ المراتب: 
۰ 9 واتفقوا على أن الصداق إذا كان ثلاثة أواتی من الفضة أو 
۰ 00 3 
ما يساوي ثلائة آوای وکان معجلاً أو حالا في الذمة» فهو صداق جائز. 


0 الاستذكار : 


۱( ۔ ووزن ثلائة دراهم وربع من ذهب. لا خلاف لأحد فيه 
أنه یکون صداقاً لأنه أكثر من مثقالین ۔ 
7 النوادر : 

YY‏ - وأجمعوا أن من تزوج امرأة على غير صداق ذكره أن 
النكاح ثابت دخل بها أو لم یدخل. إلا مالكاً فإنه قال بفسخ قبل الدخول 
بها . 


: الثیر‎ ٦ 


۳ م والدخول بها ول يُسَّم ما مه إِنْ وطثها كان لما مهر 


۳۳۳۰ الراتب ص1۹ - ۷۰. 

۲۹ الاستذكار ٦۶ء۶‏ ۳0" ومامه : ووزنه ثلاثة دراهم وربع من ذهب له خلاف 
بين آحد من العلماء أنه يكون صداقاً لمن شاءء لأنه أكثر من ثلاثة دراهم 
فضت ومن ربح دینار ذهباً» بل هو أكثر من مثقالین من الذهب» وھا 
دیناران. 

۲ - النوادر (رقم ۷۸). 

۱۳۳۳ - وفي المسألة حديث عبد الله بن مسعود أنه سئل عن رجل تزوج امرأة و 
یفرض ها صداقا و یدخل ہا حت مات فقال ابن مسعود: فا مثل 
صداق نسائهاء لا وکس ولا شطط ‏ وعلیها العدة وها الراث» فقام 
معقل بن سنان الأشجعي فقال: قضى رسول الله يه في بَرْوَع بنت واشق 
امرأة منا مثل ما قضيت» ففرح بها اين مسعود. 


ذكرٌالمهور وما يكون مهرأوما م يسم منهاوما لایکون‌مهراً ۱۲۲۲ کتاب النکاح 


نسائهاء لا وکس ولا شططهء ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 
٦‏ بن بطال : 
وكذلك الغُرر واحهول» وسائر ما تبي عن ملک وملك على غير وجهه 
و سمته . 

۵ _ وأجمعوا مع ذلك على أن المهر الفاسد إذا فات بالدخول 
فلا يفسخ لفساد صداقه ويكون فيه مهر المثل. 
٦‏ الاستذكار: 

٦۔‏ وأجعوا أن ال موطوءة بشبهة يجب لا المهر. 

۷ - وآجع المسلمون أن الثيب والبكر في استحقاق نصف 
الصداق بالطلاق قبل الدخول سواء. 


= والوكس: النقصان والخسارة» والشطط: الزيادة على الواجب المعتاد. وله 
روایات وطرق» آخرجه أحمد ١‏ والترمذي» النکاحء ما جاء في الرجل 
يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض طاء وقال: حسن صحيح ٥/۸۵؛‏ 
والنساي» النکاح» باب إباحة التزوج بغير صداق 4١7١/5‏ وابن ماجهء 
النکاح باب الرجل یتزوج ولا یفرض ا (رقم ۰0۱۸۹۱ وصححه الحاكم 
في الستدرك وابن حبان وابن مهدي قبلهم والبيهقي انظره مطولاً في ۷/ 
۶ وابن حزم وغيرهم. وقد جاء في مسند أحمد أن زوج بروع هو 
هلال بن مرة. 

٤‏ ۔ شرح البخاري ۲۱۹/۷. وقد ذهب آکثر أهل العلم إلى أنه إذا دخل بها فلها 
مهر مثلها . 
وقال أبو عبید: لا يثبت هذا النکاح أبداً. وانظر: الاشراف ۳۸/۱ ۔ ۳۹. 

۵ مس شرح البخاري ۰۲۱۹/۷ وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي 
(رقم ۷6۰). 

۷ ھ۔ الاستذکار ۰۱۱۹/۱۲ 


كتاب النکاح ۳ ذكرٌ الهور وما يكون مهراً ومالم يسم منها وما لا یکون مهراً 


: النیر‎ ٦ 

۸ م وإذا قبضت المرأة صداقها العین وتصرفت فيه من بیع أو 
هبة أو غير ذلك. وطلقها قبل الدخول وجب عليها مثل نصف الهر الذي 
عقد النکاح علیه ولا تنازع بین أهل العلم في ذلك . 


6 التوادر : 

۹ م وأجمعوا أن الأب ذا [۱٩ب]‏ زوج ابنه الصغیر على صداق 
لا شطط فيهء جاز على الابن» والهر على الابن دون الاب إلا الحسن بن 
صاحء فانه جعله على الأب دون الابن. 


۰ م وأجمع الصحابة أن الرجل إذا خلا بزوجته وغلق باباً 
= وفیه قوله تعالی : وان مل ين قب أن سو وقد تشم کر ريس فَصّف 
ما وض ِا أن یعفورت از بو الى یو قدَة يكاج [البقرة: ۲۳۷]. 
ولا خلاف في أن من دخل بزوجته ثم مات عنها وقد مى لها صداقاً أن ها 
ذلك المسمى كاملا والميراث» وعلیها العدة. 
۸ م للاية الكررعة «فَسّف ما وض م إل آن يمرت . . .4 [البقرة: ۲۳۷]. 
۹ - النوادر (رقم۸۲). 
۰ مہ النوادر (رقم ۰6۸۰ 
ونی هذه المسألة خلاف قال ابن المنذر في الإشراف ۵۰/۱ اختلف أهل 
العلم في الرجل ينكح المرأة ثم يخلو بہاء فقالت طائفة: إذا أغلق باباً : 
أرخى ستراً فقد وجب الصداق. كذلك قال عمر بن الخطاب وعلي بن أبي 
طالب وزيد بن ثابت وابن عمر. 
وهذا مذهب عروة بن الزبیر؛ وعلي بن الحسين» والزهري وبه قال سفيان 
الثوري» والأوزاعی وأحمد وإسحق وأصحاب الرأي» ويه قال مالك : إن 
دخل عليها في بيتها صدّق عليهاء وان دخلت عليه في بيته صدقت عليه. 
وقالت طائفة: لا يجب الهر إلا بالسیس كذلك قال شريح والشعبي 
وطاوس وابن سيرين» والشافعي وأبو ثور. واحتجوا بقوله تعالى: ون 
طلْقَتمُوهُنَ ین َل أن تَمَسُوهُنَ ..» الایت [البقرة: ۰۲۲۳۷ وقد روي عن ابن - 


ذکر الهور وما یکون مهرآومام يسم منها وما لا یکون مھرأ٤‏ ۱۲۲ کتاب النکاح 


وأرخیٰ سترا ولا حائل بین جماعه ها من عبادة ولا غيرهاء وآمکنته من 


۱ م وأجمع الفقهاء أن العبد إذا تزوج بغير إذن سیده ودفع 
الصداق من مال في يده كان للسید. حل النکاح وآخذ الصداق كله الا 
مالكاً فانه قال: إن كان العبد قد دخل بالمرأة ترك السید ها من الصداق 
قدر ما استحل به فرجها وأخذ باقيه. 


٦‏ الاستذكار: 


= مسعود» وابن عباس أنهما قالا ذلك» ولا يصح ذلك عن أحد منهما. 
فأما حدیث ابن عباس فرواه ليث بن أبي سليم» وحدیث ابن مسعود 
7 : انظر هذين الحديثين في سنن البيهقي الکری ۲۵۶/۷ ۔ ٢٥۲؛‏ وأكد 
الاتقطاع : بين الشعبي وابن مسعود. وإذا لم يصح عنهما فقد آل الأمر إلى 
اتفاق الصحابة. وانظر: في ذلك مصنف عبد الرزاق ۲۸۵/۱۰ وما بعده؛ 
وابن أبي شيبة 575/4 -575. 

۱ - النوادر (رقم 6۸۱ وقد تقدم مثله 

5 انظره: في الاستذکار ۱۱۱/۲۰؛ ولفظه: لا خلاف بین علماء السلمین في 
أن مهر البغي حرام . 
والبغی : الزانية» ۳۳ الزنا. وفيه أحاديث منها: 
٭ حدیث آبي مسعود الأنصاري أن رسول الله ييه ہی عن عن الکلب: 
ومهر البغي» وحلوان الکاهن. 
قال مالك : يعني بمهر البغي: ما تعطاه المرأة على الزناء وحلوان الکاهن 
رشوته وما یعطی على أن یتکهن. 
آخرجه مالك في الموطأء البيوع» باب ما جاء في ثمن الکلب ٢/٦٦٥٦؛‏ 
والبخاري. البیوع باب ثمن الکلب. والاجارت باب كسب البغي والامای 
والطلاق» باب مهر البغي والنکاح الفاسد 4۹4/٩‏ والطب؛ ومسلم» 
البیوعء باب تمحر مُن الکلب رقم. ..؛ وآبو داود. البیوع» باب في حلوان - 





نکر التوسعة والمغالاة في المهور 


: الاشراف‎ ٦ 
سر ور‎ 


٣۔‏ قال اللہ جل ذکره: ون آردتم اَسَيَبْدَالَ روج کات 


= الکاهن (رقم ۸ء وباب في أثمان الکلاب (رقم ۸۱٣۳)؛‏ والترمذي 
البيوع» باب ما جاء في ٹمن الکلب؛ وفي النكاح» والنسايء البيوع» باب 
بيع الکلب ۷ وی الصید» الذبائح؛ وابن ماجه التجارات» باب 
النهي عن تن الكلب (رقم ۹٥۲۱)ء‏ وغيرهم. 
* وفيه حديث أبي مُحَیفة قال: لعن النبى ييه الواشة والستوشة وآكل 
الربا وموکله» ونبى عن عن الكلب» وكسب البغي» ولعن المصورين. 
أخرجه البخاري» الطلاق» باب مهر البغي والنكاح الفاسد ۰1۹1/٩‏ 
والبيوع» باب ٹمن الکلب» وباب موكل الربا. 
٭ ومن حديث رافع بن خديج قال رسول الله و : «مهر البغي خبيث» ومن 
الكلب خبيث وكسب الحجام خبيث». وفي رواية للنسائي: «شر الکسب مهر 
البغي» وٹمن الکلب وكسب الحجام». 
آخرجه مسلم المساقاة» باب تحريم الكلب (رقم ۸٥٥۱)؛‏ وأبو داودء 
البيوع» باب في كسب الحجام (رقم ١١٤۳)؛‏ والترمذي البیوع باب ما 
جاء في ٹن الکلب؛ والنسائي» الصيدء باب النهى عن من الکلب ٩۱۹۰/۷‏ 
وا بیث : هو ا حرام. ۱ 
# ومن حديث أبي هريرة قال رسول الله كلِ: «لا يحل ثمن الكلب ولا 
حلوان الكاهن ولا مهر البغي». أخرجه أبو داود (رقم ۳4۸6)؛ البیوع 
باب في أثمان الكلاب؛ والنسائي ۰۱۹۰/۷ الصید. باب النهى عن تمن 
الکلب . ۱ 
وعند البخاري وأبي داود من حديث أبي هریرة: اہی رسول الله له عن 
كسب الاماء». 
انظر: البخاري الإجارة» باب كسب البغي والاماء والطلاق» باب مهر 
البخي والنکاح الفاسد /٩‏ 8۹6+ وأبي داود؛ البيوع» باب في كسب الاماء 
(رقم ۵ وهناك أحادیث آخری عن عدد من الصحابة. 

۳ - الاشراف ۳۵/۱ ۳٦٣‏ والآية في النساء ۰۲۰ وفيه أن ابن عباس تزوج شيلة - 


ذکر التوسعة والغالاة ذ في الهور ٦‏ کتاب النکاح 
ہ٭ رس م خر و لے ره و 

ردج وءاتیتر إحدنهن قنطارا فلا تاخذواً ء منه ا4 وروي آن عمر 
تزوج أم كلثوم بيشت علي بن أبي طالب ونه بأربعين آلف درهم » وأن ابن 
عمر أصدق صفية عشرة آلاف وکان ابن عمر يزوج بناته على عشرة 
آلاف ۔ 


وه 


وعن ابن عباس أنه تزوج عل عشرة آلاف وروي أن الحسن ضف 
تزوج امرأة فأرسل لها مائة جارية مع كل جارية ألف درھم؛ فالنکاح بکل 
ما ذكرنا جائزء لا خلاف أعلمه فيه» ولا خد لأكثر الصداق. 


٤‏ - وقال رسول الله يي التمس ولو خاتاً من حدید» وليس 
لأحد أن ید خذا یفرض به فريضة إلا بحجة؛ ولا نعلم حجة تثبت تشت صداقاً 
معلوماً. 

0 النکت : 


06 ولا خلاف بین المسلمين أنه لا حد لأكثر الصداق 
واختلفوا في أقله. 


= وزاد: وإنما تكلم أهل العلم في أدنى الصداق وانظر: الآثار التي ذكرها في 
مصنف ابن أبي شيبة ۱۹۰/۶ ۱۹۱ 

٤‏ ۔ وحدیث سهل بن سعد في الواهبة نفسها له تقدم تخريجه فانظره. وانظر: هذا 
النص في الاشراف ۳۷/۱. 

۵٥‏ -انظرها: في رؤوس السائل ورقة ٠١‏ : وزاد (فقال مالك: أقله ربع دينارء أو 
ثلاثة دراهم وقال أبو حنيفة : ديئار» أو عشرة دراهم وقال النخعي: أربعون 
درم وقال سعید بن جبیر : خسون درم وقال ابن شبرمة: خمسة دراهم. 
وقال الشافعي: لا حدّ لأقله كأكثره وكل ما جاز أن يكون متا أو أجرة أو 
مملوكاً لثيء جاز أن يكون مهراً» وبه قال أحمد وإسحق). 
قلت: وأما آکثره فقد قال عز وعلا في کتابه الکرم اتيش دهن 
تطاا هَل ملوأ منة كيك . ۰ الاية [النساء: .]٠١‏ ومثل هذا النص 
في الاستذکار ٦‏ و ۱/۱ ۳. 


کتاب النکاح ۷ ذکڑ الخصِئ ونکاحه 





٦‏ المروزي: 
٦‏ ۔ وعامة أصحاب الحديث على أن الهر ما تراضوا به قل 
ذلك أو کثر . 


دک الخْصِيٌّ ونکاحه 
٦‏ الاشراف: 


۷ م وأجمع کل مَنْ حفظ عنه من أهل العلم على أن أحكام الخصي 
اجبوب وغير اجبوب في ستر العورة فی الصلاة والامامة وما یلبسه في حال 
الاحرام [وما يصيبه من الميراث] ویسهم له في الخانم أحكام الرجال . 


۸ م وعامة أهل العلم على جواز نکاحه» وعلیه أن يُعْلمها ولا 
رها . 


5 انظر: اختلاف العلماء ص١٢۱۲‏ وفيه: 

واختلفوا في ا مھر؛ فقال مالك: لا يكون مهر أقل من ربع دينار. 

وقال أصحاب الرأي: لا يكون مهر أقل من عشرة دراهم. وقال ربيعة 
وسائر أهل الدينة - آظنه سوى مالك - والشافعي وسفيان وأحمد وإسحق 
وعامة أهل الحديث: المهر على ما تراضيا عليه» لا حدّ في ذلك قل أو کثر. 
وذهبوا في ذلك إلى حديث سهل بن سعد عن النبي بي قال: «تزوجها ولو 
على خاتم من حديدا. 

وحديث عامر بن ربيعة في النعلين. قلت: وقد تقدم حديث سهل وحديث 
النعلين في الفقرة 5777. وانظر: معالم السن للخطابي ”/ .5١١‏ 

۷ -الاشراف .14/١‏ 
واجبوب : هو مقطوع الذکر بأسره. والخصي: هو الذي قطعت أنثياه مع 
الوعاء. ومثله : السلول» وهو الذي سلت آنثیاه من الوعاء والوجوء: هو 

الذي رضت أنثياه في الوعاء. 
۸ - الاشراف ۰1۹/۱ 
واٰاء من الطبوع (یغرها) وزاد: وهذا قول الزهري وآهل المدینة وأهل = 


ذكرٌ العنین واحکامه ۱۳۳۸ کتاب النکاح 


۹ 9 وأجمع کل من بحفظ عنه من أهل العلمء على أن الحبوب 
إذا نکح امرأة أن ها الخيار إذا علمت. واختلفوا فیما يجب لما من الصداق 
إذا اختارت فراقه . 


ذکڑ العنْین وأحكامه 
٦‏ اللکت : 


۰ ۔ ولا خلاف بين العلماء في أن العثين يؤجل إذا طلبت 
زو جته دلك» وقال الحكم وداود: لا یجل . 


5 الكوفة والشافعي وعامة أهل العلم. وقد روينا عن عمر أنه قال لخصي 
تزوج : أكنت أعلمتها؟ قال: لاء قال: فأعلمها وخترها. 
وقد روي عن سعيد بن ا مسیب أنه قال: لا ينكح الخصي المرأة السلمة. 
وعن علي أنه قال: لا يحل للخصي أن يتزوج امرأة مسلمة» ولا پثبت ذلك 
ولكنه لم يدركه. 

۹ بالإشراف ۸۰/۱. 
وزاد: فقالت طائفة لها جميع الصداق. وحكي عن الزهري ويه قال آبو عبيد 
وحکی ذلك عن الثوري. وقال الشافعی: نصف المهرء به قال أبو ثورء 
وقال يعقوب ومحمد بن الحسن في ا جبوب إذا خلا بها فعلمت بذلك؛ ها 
نصف الصداق. 

۰ م والعنة: هي العجز عن الوطء للين الذكرء وعدم انتشاره. وانظر: رؤوس 
السائل ورقة ۰۶۰ وزاد: ولا خيار للزوجة فيه. 
واحتجوا ہما روي أن امرأة أتت رسول الله ية قالت: إن رفاعة طلقنی وٹٌ 
طلاتی فتزوجت عبد الرحمن بن الزبير» وإنما معه مثل هدبة الثوب فقال لها 
عليه السلام: «لا ترجعي إلى رفاعة حت تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك. . .» 
فقد آخبرت عن عجز عبد الرلٰنء ول يضرب له أجلاً. وكذا امرأة شکت 
إلى على له أمر زوجها وضعفه فقالت: ما ينتشر عليه» فقال: ولا عند 
السحر؟ قالت: لا ليس عند است هذا خير» ول يضرب له مدة. 


کتاب النكاح ۱۳۳۹ ذکر العنین وأحكامه 





باب صسصسصسصسصسصسصجص«صصصص«(«پ«_سپسحس ببس« 


= قلت» والحكم هو ابن غُتَيبة. ومثله عند أبي عمر في الاستذکار ۱۳۶/۱۸؛ 
قال: وقد أجمعوا أنه لا يفرق بين العنين وامرأته بعد تمام السنة إلا أن 
تطلب ذلك وتختاره. 
قلت: خبر امرأة رفاعة تقدم تخریجه وأثر علي انظره وفي السن الكبرى 
للبيهقي ۰۲۲۷/۷ 
وهو عند عبد الرازق مطولا (رقم ۰۱۰۷۳۵ وسعید بن منصور عن أي 
إسحاق عن هانئ بن هانئ قال: جاءت امرأة إلى على بن أبي طالب فقالت: 
يا أمير المؤمنين هل لك في امرأة لا أتم ولا ذات بعل؟ قال: فعرف علي ما 
تعني فقال: من صاحبها؟ فالوا: فلان وهو سيد قومه قال: فجاء شيخ قد 
اجتنح یدب فقال: أنت صاحب هله؟ قال: نعم» وقد تری ما علینا. 
قال: هل مع ذلك شيء؟ قال: لاء قال ولا بالسحر؟ قالا: لا. قال: 
هلکت وأهلكت» قالت: ما تأمرني أصلحك الله قال: بتقوی الله والصيرء 
ما أفرق بینکما . 
والاجتناح: الیل مع الاتکاء. 
وقد ضعف هذا الحديث بهانئ بن هانئ» وقد أخرج له الحاكم في الستدرك 
وابن حبان في صحیحه. وقال النسائي: لا بأس به» وذكره ابن حبان في 
الثقات. وصحح له الترمذي» ولكن الصواب أن آمر هذا الرجل الضعف 
لكبره بعد القدرة وكان قد أصابها من قبل» وليس هذا من باب العنة. وقد 
جاء عن على وه كذلك التأجيل سنة فان أصاہہاء وإلا فهى أحق بنفسها. 
انظر: مصنف عبد الرزاق ٢۱۰۷۲؛‏ ومصنف ابن أبي شيبة 705/4. 
قال الماوردي في الحاوي ۹ والعئة عيب يثيت به للزوجة خیار الفسخ 
وهو إجماع الصحابة» وقول جميع الفقهاء إلا شاذا عن الحكم بن عتيبة 
وداود. 
وقال الشافعي: أخبرنا سفيان بن عيينة عن معمر عن الزهري عن ابن 
المسيب عن عمر َه أنه أجل العنين سنة. قال: ولا أحفظ عمن لقيته في 
ذلك خلافاًء فإن جامع والا فرّق بينهما. وأمًا الأجل فأكثرهم على أنه 
سنة» وقيل: ستة آشهر. وقيل: خمسة أشهر إن كانت قليمة العهد روي عن 
سعيد بن المسيّب» انظر: الاشراف 11/۱ - ۷٦ء‏ وانظر: مصنف عبد الرزاق 
.۸٦‏ 


ذکر العنين وأحكامه ۱۳۳۰ کتاب النکاح 


0 الاستذ کار : 

۲۱۹ - وعن الشعبى أنه قال: كان أصحاب محمد ا یقولون : 
يؤجل العنين [سنة] وعل هذا جماعة التابعین. 

۲۳ ولا اعدم خلافاً بين الصحابة أن أجل الذي لا يمس 


۳ 29 واتفق علماء ۲1 مكرر] الأمصار على تأجيل العئين سنة إذا 
کان حرا إلا داود وابن نم علية فشذا وجعلا ذلك مصیبة نزلت بامرأۃ 


والعنين الذي یؤجل: هو العترّض عنها ويطأ غيرها. 


4 ۔ واتفق جهور العلماء أن العنين إن وطی مرة واحدة ۸ تكن 
لها مطالبة بما نزل به من العْنّة, 


۱ ۔ الاستذکار ۰۱۳۳/۱۸ وما بين العقوفتین منه. 

55 -الاستذکار ۰۱۳۲/۱۸ وما بين العقوفتین منه. 
وقال مالك في الوطاً : سأل ابن شهاب متى یضرب له الأجل» آمن یوم يبني 
بها. أم من يوم ترافعه إلى السلطان؟ قال: بل من يوم ترافعه إلى السلطان 
0A0 /۲‏ . 

۳ م الاستذکار ۱۳۰/۱۸؛ ونصه: (اتفق العلماء أغة الفتوی بالأمصار على 
تأجيل العنین سنة - إن كان حرا دوشن دود وین ن علية فلم يريا عليه 
تأجيلاً» وجعلا ذلك مصيبة نزلت با لمرأة) 

۶4 -الاستذکار ۱۳۸/۱۸؛ وزاد: وممن قال هذا عطاء وطاوس واحسن 
وعمرو بن دینار» والزهري وقتادة» ويحيى بن سعید. وربيعة ومالك 
والثوري» والشافعي . والأوزاعي» وأبو حنيفة» وأبو یوسف وحمد وزفر 
وأحمد واسحق. وأبو عبید» وفال آبو ثور: إذا وطئها مرة واحدة ثم عجز 

عن الوطءء ول يقدر على شيء من أجل سنة سنة لوجود العنة. 
قال أبو عمر: أما طريق الإتباع نما قاله الجمهورء وأما طريق النظر 
والقياس ضما قاله أبو ثورء وبه قال داودء والله أعلم . وانظر: مصنف ابن 
أبي شيبة ۰۲۰۹/4 


کتاب التكاح ۱۳۳۹ ذکر الإحصان 





۵ 9 واتفق القائلون بتأجیل العنین سنة أن العبد وا حر في ذلك 
سوای الا مالكاً فقال یژجل العبد نصف السنة. 
واختلفوا فیما يجب لامرأة العنین [من الصداق] بعد الفرقة عند الأجل . 


ذکن لاحصان 


0 الاشراف : 

۲ م وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن الرجل 
بعقد التکاح لا یکون محصناً حتی یدخل بامرأة ویصیبها . 

واختلفوا في الرجل ینکح المرأة نکاحاً فاسداً ويطؤها هل یکون 
محصناً؟ فقال عامة أهل العلم: لا یکون بذلك حصناً. 

واختلفوا في (حصان العبید والاماء. 

وني الزوجین الكتابيين یسلمان وقد أصابهما الزواج قبل أن یسلما . 


٦‏ الاستذكار: 
۷ 2 ولا خلاف أن عقد النكاح لا يوجب إحصاناً حت يكون 


۵ - الاستذکار ۰۱۳۸/۱۸ وما بين المعقوفتين منه» وزاد فقال أكثر العلماء: ها 
الصداق كاملاً. . . وقال طائفة ما نصف الصداق. وممن قال ذلك شريح 
وطاوس. وبه قال الشافعي وأبو ثور وداود بظاهر قول الله كق وان 

طاو بن جل آن كتوفي وقد کت کر کو یه صف ما رش 
[البقرة: ۲۳۷]. ومن آوجب لما الصداق كاملاً أوجب عليها العدة 
وانظر: في ذلك مصنف ابن أبي شيبة 5١8/4‏ ۲۰۹. 

٦‏ بالإشراف ۰۷۱/۱ وزاد: وممن حفظنا ذلك عنه: على بن أبي طالب. 
جابر بن عبد اللہ وعطای والزهريء وقتادة» ومالك والشافعي» وأبو ثور 
وأصحاب الرأي. وانظر: هذه المسألة الخلافية الأولى في الرقم المذكورء 
والمسألة الثانية والاللة ۰۷۲/۱ ۷۳. 

۷ الاستذكار ۰۲۸۰/۱ 


ذکر الوليمة والعرس ۱۳۳۲ کتاب التكاح 





الوطء الوجب للغسل» والحد وهو إيلاج الفرج في الفرج. 
ذكرٌ الوليمة والعرس 
1 الاستذكار: 


۸ ولا أعلم خلافاً بین الصحابة والتابعین في العمل بالوليمة 
واجابة مَنْ دعا الیها . 


۸ ۔ الاستذکار ۳۰۳/۱۲ وانظر: التمهید ۰۱۱۱/۱6 و۰۱۷۹/۱۰ ونصه: 
(ولا أعلم خلافاً في وجوب إتيان الوليمة لمن دعي إليهاء إذا ۸ يكن فيها 
منكر وطو). 
في الإفصاح لابن هبيرة :١١4/7‏ واتفقوا على أن وليمة العرس مستحبةء ثم 
اختلفوا في وجوما. وفي المسألة أحاديث كثيرة منها: 
# حديث ابن عمرء قال رسول اش و: «أجيبوا هذه الدعوة إذا دعيتم». 
قال نافع: وكان عبد الله يأتي الدعوة في العرس وغير العرس وهو صائم. 
وی رواية: إذا دعيتم إلى كراع فأجیبوا» وني رواية: «إذا دعي أحدكم إلى 
الوليمة فليأتها». 
أخرجه البخاري» النكاح» باب حق إجابة الوليمة والدعوة ۰۲۶۰/۹ باب 
إجابة الداعي في العرس وغيره 57/9؟؛ ومسلمء النكاح» باب الأمر 
بإجابة الداعي إلى دعوة (رقم ۰۹ وأبو داود ولفظه: «من دعي فلم 
يجب فقد عصى الله ورسوله» ومن دخل على غير دعوة دخل سارقاً وخرج 
مغيرا). 
وا مغیر: هو الذي يهب الناس» وقد شبه خروج هذا الآكل من طعام لم يدع 
لیب کمن أغار على قوم ونببهم» وكذلك شبهه في دخوله عليهم بالسارق؛ 
الأطعمة؛ باب ما جاء في إجابة الدعوة (رقم ۳۷۳۲ - .)۳۷٣۱‏ عند 
الترمذي بلفظ : (ائتوا الدعوة إذا دعيتم». انظره: في التكاح» باب ما جاء 
في إجابة الداعي . 
# وفیه حديث أبي هريرة كان يقول: شر الطعام الولیمة» يدعى لما الاغنیاء 
ويترك الفقرای ومن ترك الدعوة فقد عصی الله ورسوله . 
آخرجه مالك في الموطأ ۰۵67/۲ النکاح» باب ما جاء في الوليمة؛ 


۳ ذکر الولیمة والعرس 





موم هو وهو موه مو ومو 
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والبخاري» النکاح؛ باب من ترك الدعوة فد عصی اللہ ورسوله ۹ ۶ ۲+ 
ومسلم؛ النکاح» باب الأمر بإجابة الداعي إلى دعوة (رقم ۱۳۲ وأبو 
داود (رقم ۳۷۶۲)؛ الأطعمةء باب ما جاء في إجابة الدعوة. 

قال القرطبي في المفهم :۱٥١/٤‏ كره العلماء اختصاص الأغنياء بالدعوة ثم 
اختلفوا فيمن فعل ذلك هل تجاب دعوته أم لا؟ فقال ابن مسعود: لا 
تجاب. ونحوه يحيى بن حبيب من أصحابناء وظاهر کلام أبي هريرة وجوب 
الإجابة» ودعا ابن عمر في وليمة الأغنياء والفقراء» فأجلس الفقراء على 
حدة» وقال: هاهنا لا تفسدوا عليهم ثیابہم؛ فانا سنطعمكم مما يأكلون. 
ومقصود هذا ا حدیث اخضص على دعوة الفقراء والضعفاء» ولا تقصر الدعوة 
على الأغنياء» كما یفعل من لا مبالاة عنده بالفقراء من آهل الدنيا. 

وف روایة عند مسلم واي داود والترمذي وغيرهم عن أبي هريرة : إذا دعي 
أحدكم فلیجب. فان کان صائماً فلیصل. وان کان مفطرا فلیطعم. وفي 
رواية: إذا دعي أحدكم إلى طعام وهو صائم فلیقل: إني صائم. ومع 
فلیصل : أي فليدع والصلاة دعاءء وقوله فم: ان صائم لئلا یکرهوه على 
الأكل» أو حق لا تضیق صدورهم بامتناعه عن الأكل . 

# وحديث أبي موسی الأشعري قال رسول الله يية: «فکوا العاني» 
وأجيبوا الداعي وعودوا المريض». أخرجه البخاري؛ النكاح» باب حق 
إجابة الوليمة والدعوة .11٠/9‏ 

٭ ومن حديث جابر قال رسول اش : «إذا دعي أحدكم إلى طعام 
فلیجب؛ فان شاء طعم ؛ وان شاء ترك؛ . 

آخرجه مسلم» النکاح» باب الامر بإجابة الداعي إلى الدعوة (رقم ۱6۳۰)؛ 
وأبو داودء الاطعمت باب ما جاء في إجابة الدعوة (رقم ۳۷۰). 

٭ وفیه حدیث البراء بن عازب : «آمرنا رسول الله يه بسبع ومانا عن 
سبع» آمرنا بعيادة الریض» واتباع الجنازة» وتشمیت العاطس؛ وابرار 
القسم» ونصر الظلوم واجابة الداعي. . .» الحديث. آخرجه البخاري؛ 
النكاحء باب حق |جابة الوليمة والدعوة ۹/ ۲8۰+ ومواضم آخری من 
صحيحه : ا جنائں والظال والأشربة» والمرض» واللباس: والأدب 
والفضة على الرجال والنساء؛ والنساي» في الأيمان والنذورء باب إبرار = 


ذکر الوليمة والعرس ۱۳۳ کتاب النکام 








> القسم ۸/۷؛ والترمذي الادب باب كراهية لبس العصفر للرجل. 
وا مقت وغيرهم . 
وهناك أحاديث أخرى صحيحة تدخل في هذا الباب. 
والأمر الوارد في الأحاديث هل هو للإيجاب أو للندب؟ وأما إجابة الدعوة 
إلى العرس فلم يختلف في وجویها. فقد قال الطحاوي: لم نجد عن أصحابنا 
في ذلك شیثا الا في إجابة دعوة وليمة العرس» ولا يجب في غيرها. 
وقال الشافعي : إجابة وليمة العرس واجبةء ولا أرخص في ترك غيرها من 
الدعوات ومن تركها لم يبن لي أنه عاص» كما تبين لي في وليمة العرس . 
وقال عبيد الله بن الحسن العنيري: إجابة کل دعوة واجبة» وتبعه على ذلك 
أهل الظاهر. 
وقال مالك والثوري: يجب إتيان وليمة العرس ولا تجب غيرها. وأما ما 
كان من لهو ومنكر في العرس» فان كان خفيفاًء مثل الدف والکبر فقال 
مالك: لا أرى أن يرجع لأني أراه خفيفاً . 
وقال محمد بن الحسن: إن كان الرجل ممن يقتدى به فأحب إلي أن يخرج . 
وقال الليث: إن كان فيه الضرب بالعود واللهوء فلا ينبغي أن يشهده. 
وقال الشافعی: إن كان في العرس سكر أو مر وما أشبهه من المعاصى 
الظاهرة ناهم فان نحو ذلك» وإلا لم أحب له أن يجلسء فان علم ذلك 
وشذ آبو حنيفة وبعضهم فقالوا بجواز الحضور. انظر: مختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۸۰ء ۸۸۷ والاستذکار ١685/1"؟؛‏ والتمهيد ۱۷۰/۱ 
و5١/١١١؛‏ والحاوي للماوردي ٥٥٥/۹‏ ؛ وفتح الباري 5557/9؛ والمفهم 
للقرطی .١67/5‏ ۱۵۳؛ قال أبو محمد بن قتيبة في أدب الكاتب ص175. 
طعام العرس: الوليمة» قلت: ويقال كذلك لطعام الإملاك الوليمة. وطعام 
البناء: الوكيرة. وطعام الولادة: ا خرس؛ قلت: ويقال الخرس» بالسين 
والصاد. وما تطعمه النفساء: خرسة. وطعام الختان: إعذار. وطعام القادم 
من سفر: نَقِيعَة. وكل طعام صنع لدعوة: مأدبة» ومأدُبة» جميعاً. ویقال: 
فلان يدعو (التَّقّرى) إذا خصّء وفلان يدعو: (الَمَلَ) إذا عمّ ويقال: 
الأجفلى» قال طرفة: 
نحن في المشتاة ندعو ال لا ترى الوب فينا ينعقر 


کتاب النکاح ۱۳۳۵ ذکر الوليمة والعرس 





0 المراتب 


۹ م وانفقوا أن من آول إذا تزوج» فقد أحسن. 


= قلت: ومعیی الوليمة لغة: اصلاح الطعام واستدعاء الناس لأجلهء وهی من 
ال : أي الجمع. 

۹ -الراتب ص٥٦٦.‏ 
وفيه حديث أنس بن مالك أن عبد الرحمن بن عوف جاء إلى رسول الله ككل 
وبه أثر صفرة» فسأله رسول الله کان فأخيره أنه تزوج؛ فقال له: وکم 
سقت دا؟ قال: زئة نواة من ذهب» فقال له رسول الله کل : «أوم ولو 
بشاة». أخرجه مالك في الموطأء النكاح» باب ما جاء في الوليمة ۵4۵/۲ 
وهذا لفظه . والبخاري في مواضع من صحیحه متها : النکاح» باب الصفرة 
للمتزوج ۹ء وباب قول الرجل لأخيه: انظر أي زوجتي شئت حق 
آنزل لك عنها ۰۱۱۲/۹ وباب الوليمة ولو بشاة ۰۲۳۱/۹ وف البیوع 
والناقب؛ ومسلم النکاح» (رقم ۱4۲۷)؛ وآبو داودء النکاح؛ باب أقل 
الهر (رقم ۰ ۲): والترمذي» النكاح» یاب ما جاء ٤‏ الولیمت والر 
والصلةء باب ما جاء في مواساة الأخ؛ والنسائیء النكاح» باب التزویج 
على نواة من ذهب ۰۱۱۹/۲ وباب الحدية لمن عرس ۱۳۷/۲ وغیرهم . 
وقد جاء في بعض طرقه رواية أنس له عن عبد الرحمن بن عوف وهذا ذكر 
میں رم وي 
تزوجهاء فأشيع الناس 0 ولحماً. 
انظر : البخاري (رقم ۸ )+ النكاح» باب الوليمة ولو بشاة؛ ومسلم 
(رقم (IEA‏ النكاح» باب زواج زيلب ؛ وأبو داود ارا وابن ۰ ماجه 
(رقم ۱۹۰۸). 
E‏ والوليمة سنة مندوبة للقادر علیها؛ وأوجبها داود الظاهري وهو أحد قولي 
الشافعي ومالك. وقالوا: حدها شاة. وقد نقل القاضی عياض الاجاع أن لا 
حد لأكثرها ولا توقيت. والصواب أن ذلك على قدر الحال. وقي الصحيح عن 
صفية بنت شيبة قالت : أوم البي و على بعض نسائه بمدّين من شعير . انظر : 
صحيح البخاري؛ النکاحء باب من اوم باقل من شاة ۳۸۹/۸۹ 


ذکر العدل في القسم ہین الزوجات ۱۳۳۹ کتاب النکاح 


۰ م واتفقوا أن مَنْ دُعي إلى وليمة عرس لا هو فيها ولا 
۱ هم واتفقوا على قبول المرأة العروس تزف إلى زوجها فتقول : 
هذه زوجتك» وعلى استباحة وطئها بذلك وعی تصدیقها بقوطا: آنا 


ذکر العدل في القشم بین الزوجات 
٦‏ الاضراف : 


۲ م وثبت أن رسول الله يله قال: (إذا كانت للرجل امرآتان 
فمال إلى إحداهماء جاء يوم القيامة وأحد شقيه مائل إذا لم یعدل فیما 
ملك . 


۰ بالمراتب ص15. 

1 - الراتب ص50. 

۲ - الاشراف ۰۱۱۶/۱ 
وزاد: الیل الذي يلحق فاعله اللوم» من مال ہما يملكه من الأفعال» دون 
اموی الذي لا علکه الری قال الله جل ذکره: ##وّلن کا نے نیلوا ین 
اك ول مس [النساء: ۰۲۱۲۹ 
والحديث: عن آي هريرة ره ه أن رسول الله ية قال: امن كانت له 
امرأتانء فمال إلى إحداهماء جاء يوم القيامة وشقه مائل». 
أخرجه آبو داوده النکاح» باب القسمة بین النساء (رقم ۳ء وآخرجه 
الترمذي بلفظ: امن كانت له امرأتان فلم يعدل بينهماً؛ جاء يوم القيامة 
وشقه ساقط!. انظر: النکاحء باب ما جاء في التسوية بین الضرائر. 
وهو عند النساي بلفظ: «عيل لاحداهما على الأخرى» جاء یوم القيامة آحد 
شقيه مائل»» عشرة النساءء باب ميل الرجل إلى بعض نسائه دون بعض ۷/ 
۳ وأجد ۷۱/۲ وابن الجارود (رقم ۲٦ھ‏ وابن حبان في صحيحه 
(رقم 64۲۰۷ والحاكم ۱۸۱/۲؛ وغیرهم وصححه ا حافظ ابن حجر في 


بلوغ المرام . 


کتاب النکاح ۱۳۳۷ ذکر العدل في القسم بین الزوجات 
۳ _ وآجعوا على أن القسم بين السلمة والذميّة سواء. 


0 المراتب : 


۳ -الاشراف ۰۱۱۱/۱ 
وزاد بعد ذکر من ذهب إلى هذا: لأنہن حراثر ولا فرق بينهن في أحكام 
الأزواج. 

٤‏ - الراتب ص16. 
وفي ا خطوطات : اتفقوا بين الساواة في الليالي . 
وفي المسألة حديث السيدة عائشة وب فالت: كان رسول الله ية یقسم بین 
نسائه» فیعدل ثم يقول: «اللهم هذا قسمي فیما أملك» فلا تلمنی فیما تملك 
ولا أملك». 
آخرجه أحمد ۱44/1؛ وآبو داود» النکاح» باب في القسم بین النساء (رقم 
۶ والترمذي» النكاح» باب ما جاء في التسوية بين الضرائر ۷۹/۰ 
۰ وقال: حديث عائشة رواه هكذا غير واحد عن ماد بن سلمة عن 
آیوب عن أبي قلابة عن عبد الله بن يزيد عن عائشة أن النی یه كان 
يقسم... ورواه ماد بن زيد وغير واحد عن أيوب عن أبي قلابة مرسلاً أن 
النبي یه كان يقسم..» وهذا أصح من حديث حماد بن سلمة. 
قلت: أخرجه هكذا مرسلاً ابن أبي شيبة ٤/٦۳۸؛‏ وأخرجه كذلك بأثره 
موصولاً؛ والنساي» في عشرة النساء» باب ميل الرجل إلى بعض نسائه دون 
بعضی؛ وقال: أرسله حماد بن زيد؛ وابن حبان (رقم 4۲۰۵)؛ والحاكم ۲/ 
۷ ؟ وغيرهم وهو حديث صحيح. 
وعند أبي داودء النكاح» باب في القسم بين النساء (رقم ۰6۲۱۳۵ عن 
عائشة قالت: كان رسول اش بيه لا يفضل بعضنا على بعض في القسم» من 
مكثه عندنا. وكان قل يوم إلا وهو يطوف علينا جميعاً» فيدنو من کل امرأة 
ومن طريق أبي داود عند البيهقي ۷ کما آخرجه أحمد وا حخاکم 
و صححه 


# وني هذا دلیل على أن الیل الذموم هو ميل العشرة والتفضیل في العطای - 


ذکر المواتاة والعزل والنشوز ۱۳۳۸ کتاب النکاح 


واختلفوا في كيفية العدل» إلا أنهم تفقوا في الساواة بين الليالي في 
ا حرائر السلمات غير الناشزات» ما فی مر مبتدأة البناء . 


٦‏ النير: 


66 ۔ وليس للرجل أن يفضل الحسناء على القبيحة في القسی 
وله أن يطلقهاء ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 


ذکز المواتاة والعزل والنشوز 
٦‏ النير: 


۲ م والأمة مجمعة أن الرجل يواتي الزوجة إلى الوطء كما 
اختارته . 


: الاشراف‎ ٦ 
. ولا آعلم خلافاً أن الرء لا یعزل عن زوجته إلا بإذتها‎ - ۷ 


= الذي یکون معه بخس الق آما القلوب فانها لا علکها الا خالقها سبحانه : 
وني هذا نزل قوله تعای: ون تسَتَطیعوا آن لوا بن الا ولو حر صد 


لا د تمس لوا ڪل الیل فََدَروما َبَلق ورن تصَلِحَأ وتَتَّقَوَأ 27 ۳ 
7 پر تنا 403 [الساء: الآية ۱۲۹]. 
وعلى هذه الآية بوب الامام البخاري في صحيحه باب العدل بين النساءء 
قال القاضى أبو بكر بن العربي: إن أحداً لا علك العدل بين النساء» وا لمعنی 
فيه تعلق القلب لبعضهن أكثر منه إلى بعض» فعذرهم فيما یکنون وأخذهم 
بالمساواة فیما یظهرون. انظر : العارضة6/ ۸۱ 

۷ ۔ وهو بنصه في الاستذکار ۰۲۱۱/۱۸ والافصاح لابن هبيرة ۰۱۱۵/۲ 
والعزل: هو أن يجامع الرجل» فإذا قارب الانزال نزع وأنزل خارج الفرج» 
وأحادیث العزل کثيرة وبخصوص هذه السألة. 
# حدیث عمر بن ا لخطاب : «نبی رسول الله لا عن العزل عن الحرة الا باذنها» . 


کتاب النکاح ۱۳۳۹ ذكر ا مواتاة والعزل والشوز 





90000 وم هه ممه مع مم ممه مومع و هون‎ 20.0006 IOI 


= آخرجه أحمد؛ وابن ماجه؛ النكاح» باب العزل (رقم ۱۹۲۸)ء وفي سنده 
عبد الله بن طيعة. 
٭ وفیه حديث جابر بن عبد الله: «كنا نعزل على عهد النی بق والقرآن 
ينزل» متفق عليه . 
وهو عند الترمذي كذلك؛ ولمسلمء «كنا نعزل على عهد رسول الله كك فبلغ 
ذلك رسول الله وق فلم ينهنا» . 
وفی رواية له: «أنَ رجلاً أتى رسول الله بي فقال: إن لي جارية وهي خادمنا 
وسانيتنا في النخل» وأنا أطوف عليها وأكره أن تحمل» فقال: «اعزل عنها 
إن شئت» فإنه سيأتيها ما قدر لما» فلبث الرجل ما شاء اللهء ثم أتاه فقال: 
إن الجارية قد حبلت. فقال: «قد أخبرتكم أنه سيأتيها ما قدر لما». وفي 
رواية: فقال: «أنا عبد الله ورسوله». وقوله عليه الصلاة والسلام: «اعزل 
عنها إن شئت»ء نص في إباحة العزل. 
وفي رواية للترمذي عن جابر: نا كنا نعزل فزعمت اليهود أا الموؤدة 
الصغرى فقال: «کذبت اليهود. إن الله إذا أراد أن يخلقه؛ لم عنعه». 
والسانية : هي البعير الذي يستقى عليه شبهها به. وسبب سؤاطم أنهم خافوا 
أن يكون هذا العمل محرما. 
انظر البخاري. النكاح» باب العزل ۹/٠٠؛‏ ومسلمء التكاحء باب حكم 
العزل (رقم ۰۱۳۹ ٠55١)؛‏ وأبو داود» النکاح؛ باب ما جاء في العزل 
(رقم ۲۱۷۳)؛ والترمذي النکاح؛ باب ما جاء في العزل 5/0/!؛ وقال: 
حديث جابر حسن صحیح وقد روي عنه من غير وجه؛ وابن ماجه (رقم 
۹٦‏ 
٭ وفيه حديث أبي سعيد الخدري : قال عبد الله بن مبریز: دخلت السجد 
فرأيت أبا سعيد الخدري فجلست إليه فسألته عن العزل» فقال أبو سعيد: 
خرجنا مع رسول الله و في غزوة بني الصطلق فأصبنا سبياً من سبي 
العرب فاشتهينا النساء واشتدت علينا العزبة» وأجبنا العزل وقلنا: نعزل 
ورسول الله ية بين أظهرنا قبل أن نسأله؟ فسألناه عن ذلك فقال: ما 
عليكم أن لا تفعلواء ما من نسمة كائنة إلى يوم القيامة إلا وهي کائنة» . 
وفي رواية: لا عليكم أن لا تفعلواء فإنه ليست نسمة كتب الله أن تخرج إلا 
وهي کائنة)ء وني رواية: "الا وهي خارجة». وفي رواية: «ما عليكم أن لا = 


ذکر الواناة والعزل والنشوز ۱۳:۰ کتاب النکاح 


پ۰ج۰۰جججججصصصصصصص++صص++++ص+ج++پپس««««««««««««««سسسسسظ۱ 


= تفعلوا فان الله قد کتب من هو خالقه إلى یوم القیامة». أخرج هذه الروایات 
البخاري ومسلم» والموطأ بالرواية الأولى. 
وفي رواية مسلم: «لا عليكم أن لا تفعلواء ما كتب الله خلق نسمة هي 
كائنة إلى يوم القيامة إلا ستكون». ولمسلم كذلك: ذكر العزل عند 
رسول الله یل فقال: «ولم يفعل ذلك أحدكم؟» وم يقل: فلا يفعل ذلك 
أحدكم» فإنه ليست نفس لوقة إلا الله خالقها. ولمسلم كذلك: «لا عليكم 
أن لا تفعلوا ذلك فاغا هو القدر». 
وله: ستل عن العزل؛ فقال: «لا عليكم أن لا تفعلوا ذلك» فإنما هو 
القدر». قال ابن سيرين: لا علیکم : أقرب إلى النهي . 
ولسلم في رواية والنساي: ذكر العزل عن رسول الله و فقال: «وما ذاك؟» 
قالوا : الرجل تکون له الرأة ترضع؛ فیصیب منهاء ویکره أن تحمل منهء 
والرجل تکون له الأمة فیصیب منهاء ویکره أن تحمل منهء قال: « 
علیکم أن لا تفعلوا ذاكء فاإنما هو القدر. 
قال ابن سیرین : فحدئت به الحسن» فقال: والله لكأن هذا زجر. ولسلم في 
رواية: سئل رسول الله ية عن العزل» فقال: ہما من كل الماء يكون الولد» 
وإذا أراد الله خلق شيء لم يمنعه شيء2. 
وأخرجه أبو داود بلفظ: أن رجلاً قال: يا رسول الله إن لي جارية» وأنا 
أعزل عنهاء وأنا أكره أن تحمل: وأنا أريد منها ما يريد الرجالء وأن 
اليهود تحدّت: أن العزل الموؤدة الصغری؛ قال: «کذبت يبودء لو أراد الله 
أن يخلقه ما استطعت أن تصرفه). 
النسمة: كل ذي روح» وقيل: هي النفس . والموؤدة: نسبة إلى ما كانت 
تفعله العرب في الجاهلية من دفن البنات وهن أحياء. فجعل العزل عن المرأة 
بمنزلة الوأدء إلا أنه خفيء وذلك لأنہم كانوا یئدون البنات هرباً منهن 
ومن يعزل إنما يعزل هربا من الولدء ولذلك ”مي هذا الفعل الموؤدة 
الكبرى. 
انظر: موطأ مالك ۰۵۹4/۲ الطلاق؛ باب ما جاء في العزل؛ والبخاري» 
النکاح» باب في العزل ۳۰۵/۹٩‏ وآخرجه في البیوع : باب بيع الرقیق» وف 
العتق» باب من ملك من العرب رقيقاً فوهب وباع وجامع وسی الذرية» 
وی الغازي» غزوة بني الصطلق» وفي القدر باب ان آمر اس درا - 





۱۳۱ ذکر الواتاة والعزل والتشوز 


ور مب 


عدوا [الأحزاب: ۰۲۳۸ ون التوحید. باب قول الله تعالى: #هو اَل 
الق البارئ المَرڑ> [الحشر: ۷6] ومسلم؛ النکاح؛ باب حکم العزل 
(رقم ۱4۳۸)؛ آبو داود» النكاح» البيهقي في العزل (رقم ۲۱۷۱)؛ 
والنسائي» النکاح» باب في العزل؛ والترمذي» النکاح؛ باب ما جاء في 
كراهية العزل ۰۷۵/۵ 5لا؛ وقال: حسن صحيح وقد روي من غير وجه 
عن أبي سعید؛ وابن ماجه» النكاح» باب العزل (رقم ۰۱۹۲7 وغيرهم. 
وقد فهم بعضهم من قول عليه الصلاة والسلام: «لا عليكم أن تفعلوا» النهي 
والزجرء وفهمت طائفة منه الإباحة» وهم الأكثرون ويؤيده بأن العزل لا یرد 
القدر ولا یضره. فكأنه قال لهم افعلوه أو لا تفعلوه فأمر الله وقدره ماضيان. 
وقد أخرج ابن أبي شيبة ۰۲۲۱/6 ٩۲۲۲‏ رواية تبين سبب قول ود قال: 
ما أصبنا استمتعنا وعزلنا عنهن. قال: وقعت على جارية في سوق بني قينقاع 
فمرَّ بي رجل من مود فقال: ما هذه الجارية يا أبا سعيد؟ قلت: جارية لي 
أبيعهاء قال: هل كنت تصيبها؟ قال: قلت: نعم قال: فلعلك تبيعها وفی 
بطنها منك سخلة؟ قال: قلت: كنت أعزل عنهاء قال: تلك الموؤدة 
الصغری؛ قال: فجئت رسول الله يهل فذکرت ذلك له فقال: «كذيت 
سبودء كذبت ببودا. 

قلت : وسنده جيد. 

وأخرجه الطحاوي في معاني الآثار ۰۳۲/۳ 

* ومن حدیث عامر بن سعد بن أبي وقاص أنٌ أسامة بن زید أخبر والده 
سعد بن أبي وقاص. أن رجلاً جاء إلى رسول الله َة فقال: إني أعزل عن 
امرأتي» فقال رسول الله ِ: «لم تفعل ذلك؟» فقال الرجل: أشفق على 
ولدهاء أو على أولادهاء فقال رسول الله ع2: «لو كان ذلك ضاراً ضر 
فارس والروم». وفي رواية: «إن كان ذلك فلاء ما ضار ذلك فارس ولا 
الروم». 

وأخرجه مسلم في صحیحه. النکاح» باب جواز الغيلة: وهي وطء المرضع› 
وكراهية العزل (رقم ۱66۳). 

* وعن أبي سعید الزرق أن رجلاً سأل النبي ی عن العزل فقال: إن 
امرأتي ترضم. وأنا آکره أن تحملء فقال الني گلا : «إن ما قد قدر في 
الرحم سیکون؟ . 
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= آخرجه السائي النکاح. باب العزل ۶۱۰۹/٦‏ وفي سنده مجهول . 
# وعن أبي هريرة قال: سئل رسول الله ية عن العزل فقيل : يا رسول الله 
إن اليهود تزعم أنها الموؤدة الصغری؛ فقال: «کذبت ہودا. 
آخرجه النسائي في الكبرى» عشرة النساءء باب العزل ۳4۶/۵؛ والبزار 
(رقم )١55١‏ من كشف الأستارء ورجاله رجال الصحيح خلا إسماعيل بن 
مسعود وهو ثقة؛ والبیهقی في الكبرى ۸(۷ 
وني المسألة أحاديث عن عدد من الصحابة منهم: آنس بن مالك عند أحمد 
۳ والبزار (رقم )۲۱٦۳‏ كتاب القدر وسنده حسن وصححه البزار 
كما قال الحافظ ابن حجر. 
وعن عبادة بن الصامت عند الطبراني في الأوسط والكبير. 
ووائلة بن الأسقعء عند الطبراني ورجاله ثقات» وغيرهم. 
وقد جاء في النهى عن العزل حديث عائشة عن جذامة وقيل: جذامة بنت 
وهب الأسدية قالت: حضرت رسول الله ية في أناس وهو يقول: لقد 
هممت أن اہی عن الغيلة» فنظرت في الروم وفارس» فإذا هم يغيلون 
آولادهم. فلا يضرٌ أولادهم ذلك شيئاً» ثم سألوه عن العزل فقال 
رسول الله ب : ذلك الوأد الخفي . 
آخرجه مسلم في صحیحه النکاح» باب جواز الغيلة وهي وطء الرضع» 
وكراهة العزل (رقم ١٤٥۱)ء‏ وأحمد في السند ۳٦٣/٦‏ - 474 ؛ والبيهقي في 
الکبری ۲۳۱/۷؛ والطحاوي فی شرح معاني الاثار ۳۰/۳ قال الحافظ ابن 
حجر في الفتح ۳۰۸/۹: ومذا معارض بحديثين» آحدهما آخرجه الترمذي 
والنساي وصححه من طریق معمر عن يحيى بن أبي کثیر عن محمد بن 
عبد الرهن بن ثوبان عن جابر قال: كانت لنا جواري» وکنا نعزل» 
فقالت: اليهود: إن تلك الموؤدة الصغرى فسئل رسول اش ول عن ذلك 
فقال: «كذبت یہود؛ لو أراد الله أن يخلق خلقاً لم تستطع ردّه» انظر: تخريجه 
فيما تقدم. 
وأخرجه النساي من طريق هشام وعلي بن المبارك وغيرهما عن يحيى بن 
محمد بن عبد الرحمن عن أبي مطيع بن رفاعة عن أبي سعيد نحوه. قلت: 
انظره في الكبرى» كتاب عشرة النساءء العزل» وذكر اختلاف الناقلين للخبر 
في ذلك ۳۶۵ 
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والحديث الثاني في النسائي من وجه آخر عن محمد بن عمرو عن آبي سلمة عن 
أبي هريرة (انظره فيما تقدم وتخريجه) وهذه طرق يقوي بعضها بعضاً. 

وا جمع بين هذه الأحاديث وحدیث جذامة أن العزل محمول على التنزيه . . ومنهم 
من ضعف حديث جذامة لأنه معارض بما هو أكثر منه طرقاً ومنهم ابن العربي 
في العارضة. قال الحافظ: : والحديث صحيح لا ريب فيه . ومنهم من ادّعى بأنه 
منسوخء ورد ذلك بعدم معرفة التاريخ. وقد قيل لابن عباس : : كيف ترى في 
العزل؟ فقال : إن كان رسول الله 5 قال فيه شیتآ هو كما قال: وإلا فإني أقول 
فيه: « ناو رث لک منوا حر م نت4 البقرة :٣ء‏ من شاء عزل» 
ومن شاء ترك . آخرجه الطبرانی ورجاله رجال الصحیح خلا زائده بن عمبر 
الطائي الذي سال ابن عباس - وهو ثقةء انظر : جمع الزوائد 4/ ۲۹۷. 

وأخرج عبد الرزاق عن ابن جریج قال: آخبرني عبید الله بن أي يزيد وهو 
جالس مع عطاء أن ابن عباس سأله رجل وهو جالس عنده عن عزل 
النساءء فقال: ليس به بأس فدعا ابن عباس جارية له ترمي» فقال: إن 
لأصنعه بہذه» فقال عطاء حینئذٍ فقال له رجل من القوم: إن ناساً يقولون: 
إنها المؤودة الصغری» فقال: سبحان الله تكون نطفة ثم تكون علقة ثم 
تكون مضغة ثم تكون عظاما ثم يكسى العظم قال: وقال بيده: وجمع 
أصابعه فمدّها إلى السماء وقال: العزل يكون قبل هذا كله. 

انظر: في المصنف (رقم ۱۳۵۵۳ - ۱۲۵۷۱). 

وقي شرح معاني الآثار للطحاوي ۳۲/۳؛ من طریق معمر بن أبي حبيبة - 
وهو ثقة - عن عبد الله بن عدي بن الخيار قال: تذاکر أصحاب رسول الله پل 
العزل عند عمر فاختلفوا فيهء فقال عمر: اختلفتم وأنتم أهل بدر الأخيار 
فکیف بالتاس میں إذ تناجى رجلان. فقال عمر: ما هذه المناجاة؟ قال: 
إن اليهود تزعم أنها المؤودة الصغری. فقال علي : ا ٠‏ ر موژدة حتی 
قر بالتارات السبع للد ًا إن بن شتلق يد ملهو © ۰ الآية 
[الژمنون: ۱۲]. ومن طريق أخرى عن معمر بن أي حبمة قال :معت 
عبيد الله بن رفاعة الأنصارى قال: تذاكر أصحاب رسول الله ية العزل» ثم 
ذكر مثله» فتعجب عمر وقال: جزاك الله خيراً. 

فأخبر علي ذه أنه لا موؤدة إلا ما نفخ فيه الروح قبل ذلك» وأما مالم 
ینفخ فيه الروح؛ فإنما هو موات غير موؤدة. 
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[ الاستذ کار [۹۲ب]: 


۸ _ وأجمعوا أن له أن یعزل عن أمته بغبر إذنہاء كما له أن 


عنعها الوطء جملة. 
۹ م ولا يعزل عن المرأة الحرة إلا بإذنهاء لا حلاف في الحرة 
ولا في الامة. 


-- قال الحافظ ابن حجر: وسنده جيد. وقوى ابن حجر العسقلاني جواز العزل 
ہما جاء في إحدى روايات حديث أبي سعيد الخدري : غزونا مع رسول الله ولا 
غزوة بالمصطلق فسبينا کرام العرب؛ فطالت علینا العزبة» ورغبنا في الفداء 
فأردنا أن نستمتع ونعزل. . . فسألنا رسول الله ا فقال: لا عليكم أن لا 
تفعلوا ما كتب الله خلق نسمة کائنة إلى يوم القيامة إلا ستكون. 
قوله: ورغبنا في الفداء: أي في أخذ المال عوضاً عنهن» وقد توقفوا في 
وطئهن خافة أن يحملن منهمء فيتعذر فداؤهن لأجل جلهن. ولا يصح 
بيعهن للحمل من ساداتهن» وإذا وضعن فلکونین أمهات آولاد» فأباح لهم 
رسول الله گا العزل. 
قلت: وقد روي عن جمع غير قليل منه الصحابة إباحة العزل» وروي عن 
بعضهم تحرعه أو كراهته من غير تجريعه . 
قال الإمام البيهقي في السنن ۲۳۲/۷ ورواة الاباحة أكثر وأحفظ. 
قلت: المشهور عن جمهور العلماء جوازه. وشذ ابن حزم فقال: لا يحل 
العزل عن حرّة ولا عن أمة» وتعلق بحديث جذامة؛ انظر: المحلى ١٠/١۷؛‏ 
وانظر: الصحاية المبيحين والمانعين والكارهين في الاشراف ۱۳۷/۱؛ 
ومصنف عبد الرزاق ۰۱۶/۷ النکاح» باب العزل؛ وابن أبي شيبة /٤‏ 
۷ النکاح. في العزل والرخصة فیه؛ وشرح معاني الاثار للطحاوي ۳/ 
۰ والفهم للقرطي ۶ + وفتح الباري ۳۰۵/٩‏ ومعام السن ۳/ 
۹ وشرح السنة للبغوي ۱۰۲/۹ وانظر: آقوال من آوجب استتذان 
الزوجة في مصنف عبد الرزاق ۱4۳/۷؛ وابن أبي شيبة ۲۲4/۶؛ والاشراف 
لابن المنذر ۰۱۳۷/۱ 

۸ بالاستذكار ۲۱۱/۱۸؛ وانظره: في الإفصاح ۰۱۱۵/۲ 

۹ بالاستذكار ۰۲۱۱/۱۸ 
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واختلف في عزله عن الزوجة الأمةء فقیل : الاذن فيه إلى أهلهاء 
وقیل: یعزل عنها بغبر إذنِ من الجميع. 


٦‏ الموضح 


۰ 9 وی النی ية عن ضرب النساء» وآمر بضریین وال 


= وفیه : قال مالك: لا یعزل الرجل عن الرأة الحرة الا بإذنهاء ولا بأس أن 
يعزل عن أمته بغير إذنہاء ومن كانت تحته أمة قوم فلا يعزل إلا بإذنهم. 
وأما العزل عن الزوجة الأمة. فقالت آبو حنیفة وأصحابه: الإذن نی العزل 
عن الزوجة الأمة إلى مولاها كقول مالك. 

۰ قال الوزير ابن هبيرة ۱۱۲/۲ في الإفصاح: واتفقوا على أنه يجوز للرجل أن 
يضرب زوجته إذا نشزت بعد أن يعظها ومبجرها في المضجع . 
أما نبيه عليه الصلاة والسلام عن ضرب النساء فقد جاء في أحاديث عديدة 
منها : 
حديث عبد الله بن زمعة» قال رسول الله كَكةِ: «لا يجلد أحدكم امرأته جلد 
العبد» ثم يجامعها في آخر اليوم». وی رواية: عن عبد الله بن زمعة أنه مع 
النبي ب يخطب وذكر الناقة والذي عقرهاء فقال رسول الله ية : رز أَبْعَتَ 
تمه ©* [الشمس: ۱۲] «انبعث لها رجل عزيز عارم منيع في رهطه 
مثل أبي زمعةاء ثم ذكر النساءء فوعظ فيهن فقال: «یعمد أحدكم فیجلد 
امرأته جلد العبد. فلعله يضاجعها من آخر يومه... الحديث». 
والعارم : الشديد الممتنع . 
خر جه المخاري في الصحيح سر سورة الشمس وف الأنبياء باب قول الله 
تعالى: اولك مود آغاهم صلا [الاعراف: ۳ء والنکاح» باب ما 
یکره ہ من ضربٍ النساء ۹ والادب. باب قول الله تعالى: ایا الب 
ماما لا خر نوم" ین وم # [الحجرات: ١١]؛‏ ومسلم ا جنة وصفة نعیمها 
(رقم ۲۸۵۰)؛ المي التفسیر باب ومن سورة الشمس ۲۵/۱۲ 
وقال: : حسن صحیح؛ ؛ واین ماجه. النکاح باب ضرب النساء ء (رقم 
۸ وأحمد ۱۷/6؛ والدرامي غيرهم. 
# وفیه حدیث لقيط بن صبرة الطویل : كنت وافد بن ا نتفق وفیه : قلت: يا 
رسول الله لد لي امرأة» وان في لسانبا شيئاً - يعني البذاء - قال: «فطلقها - 
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= إذاً؛ قال: قلت يا رسول الله إن ما صحبة ولي منها ولد قال: (ضرھا - 
یقول: عظها - فان يك فيها خير فستفعل» ولا تضرب ظعينتك كضربك 
امَك . . .» الحديث آخرجه أبو داود» الطهارت باب في الاستشار (رقم 
۲ . 
٭ ومن حديث إياس بن عبد الله بن أبي ذباب وله قال رسول الله او : «لا 
تضربوا إماء ال" فجاء عمر بن الخطاب إلى رسول الله ييل فقال: ذیرن 
النساء على آزواجهن» فرخص في ضرمن. فأطاف بال رسول الله ية نساء 
كثير يشكون آزواجهن. فقال رسول الله يل : لقد طاف بآل محمد نساء كثير 
يشكون أزواجهن» ليس أولئك بخياركم». 
وذئرن: إذا نشزن واجترآن على آزواجهن واستخففن بحقوقھم ذئرت المرأة 
تذأر فهي ذاثر . والرجل کذلك ذائرء والذائر: الغتاظ على خصمه الستعد 
للشرء ویقال: أذأرت الرجل بالشر إذا آغریته به. 
آخرجه آبو داود» النكاح باب في ضرب النساء (رقم ٤١۲۱)؛‏ والنساني في 
الکبری؛ عشرة النسای باب ضرب الرجل زوجته ۱۳۷۱/۵ وفیه: القد 
طاف بال محمد الليلة سبعون امرأة»؛ ومثله عند ابن حبان في صحیحه (رقم 
۹ وفيه: «وأيم الله لا تجدون أولئك خیارکم»؛ وابن ماجه النکاح» 
باب ضرب النساء (رقم ۵ كما أخرجه الحاكم ۱۸۸/۲ - ۱۱۸۹ 
والدارمي والطيراني؛ والبيهقي ۰۲۷ وغيرهم. 
وإياس بن أبي ذباب قال البخاري في تاريخه :14٠/١‏ لا تعرف له صحبة» 
وأثبتها له أبو حاتم وأبو زرعة الرازيين» انظر: الجرح والتعدیل ۲۸۰/۲؛ 
ورجح ذلك الحافظ ابن حجر وصحح حديث هذا في الاصابة ۰۱۱۱/۱ 
# وفيه حديث عمرو بن الأحوص أنه مع رسول الله كك في حجة الوداع 
يقول بعد أن حمد الله وأثئى عليه» وذكر ووعظ. .. فقال: «ألا واستوصوا 
بالنساء خيزاًء فافا هن عوانٍ عندکم» ليس تملكون منهن شيئاً غير ذلك إلا 
أن يأتين بفاحشة مبيّنة» فان فعلن فاهجروهن في المضاجع واضربوهن ضرباً 
غير مرح فان أطعنكم» فلا تبغوا عليهن سبیلاً. . .» الحديث. 
وعوان: جمع عانية: وهي الأسيرة» شبة المرأة في دخولها تحت حكم الزوج 
بالأسير . 
أخرجه الترمذي» التفسیر» سورة التوبة ۱١۲۳۰/۱؛‏ وقال: حسن صحیح» - 


کتاب النکاح :۱۳ دکر المواتاة والعزل والنشوز 





الرضاع» باب ما جاء من حق المرأة على زوجها ۱۱۱۱/۰ والنسائي في 
الكبرى» عشرة النساء ۳۷۲/۵ وابن ماجه النکاح» باب حق المرأة على 
الزوج (رقم ۰0۱۸۵۱ وفیه سلیمان بن عمرو بن الاحوص. لم يوثقه غير ابن 
حبان وقال ا حافظ ابن حجر في التقریب: مقبول. 

# وقد جاء في حديث جابر بن عبد الله الطویل في صفة حجة رسول الله وي 
وقد أخرجه مسلم في صحيحه قوله گل : «اتقوا الله في النسای فإنكم 
أخذتمرهن بأمانة الله واستحللتم فروجهن بكلمة ال وان لكم عليهن أن لا 
يوطئن فرشكم أحداً تكرهونه فإن فعلن ذلك فاضربوهن ضرباً غير مبرح 
وطن عليكم رزقهن وكسوتهم بالمعروف. . .» الحديث. 

٭ وفيه حديث معاوية بن حيدة القشيري قلت: يا رسول الله نساؤنا ما نأت 
منهن وما نذر؟ قال: «ائت حرثك أى ششثت. وأطعمها إذا طعمت» 
واكسوها إذا اكتسيت ولا تقبح الوجه ولا تضرب». وفي رواية: «أطعموهن 
مما تأکلون» واكسوهن مما تکتسون؛ ولا تضربوهن ولا تقبحوهن». 
أخرجه أبو داودء النكاحء باب حق المرأة على زوجها (رقم ۰۲۱۶۳ 
۶6) وأحمد في المسند ٤/۷٤٤؛‏ ابن ماجه في النكاح (رقم ۱۸۵۰)؛ 
والنسائي في الکبری» عشرة النساءء تحريم ضرب الوجه في الأدب ه/ ۳۷۳؛ 
وابن حبان في صحیحه (رقم ¥0( والبيهقي في الکبری ۷ ما 
وغیرهم . وهذا الاسناد يحسنه ا حدثون . 

# وفیه حديث ابن عباس. أن الرجال استأذنوا رسول الله ية في ضرب 
النساءء فأذن حم فضربوهن» فبات فسمع صوتاً عالياًء فقال: اما هذا؟» 
قالوا : أذنت للرجال في ضرب النساء فضربوهن فنهاهم وقال: «خيركم 
خیرکم لأهلهء وأنا خیرکم لأهلي». 

أخرجه ابن حبان في صحيحه (رقم 87١5)؟‏ وأخرج ابن ماجه قوله ئه : 
«خيركم خيركم لأهله. .»۰ وفيه عمارة بن ثوبان عندهما قال فيه ابن القطان 
في الوهم والایهام ٣/١٥۱؛‏ مجهول الحال والراوي عنه كذلك جعفر بن 
يحيى بن ثوبان وهو ابن أخيهء وقال فيه كذلك: مجهول ا حال۔ 

قلت : و التقريب قال الحافظ ابن حجر في عمارة بن ثوبان: مستورء وقال 
عن جعفر بن يحبى بن ثوبان: مقبول. 

ويقوي هذا ا حدیث حدیث إياس بن عبد الله بن أبي ذباب التقدم وله - 


ذکر الواتاة والعزل والنشوز ۱۳:۸ کتاب النکاح 





= شاهد من حديث آم كلشوم بنت أي بكر عند السهقي ۱۳۰۹/۷ ومن هذه 
الأحاديث - قوله تعالى: اول عون شوشي عوشي وَمْمُرومُنٌ في 
لْمصَاجع ره قن کم کا بعوا عَلَِنَ سیل إنَّ لله کات عع 
َب [النساء: ۰]۳۶ يتبين أن الضرب إذا بان نشوز المرأة؛ ويكون بعد 
الوعظف والهجران في الفراش ثم يكون الضرب مقيداً بغير الوجه» وغير 
مبرّح . 
وقال الشافعي كله : طول افون شوزفرک؟ الآية دلالة على اختلاف حال 
لرأہ فيما تعاب فيه تماق عليه فإذا رأى منها دلالة على الخوف من فعل 
أو قول» وعظهاء فان آبدت نشوزاً هجرهاء فان أقامت عليه ضرہا وقد 
يحتمل عافن فورش إذا نشزن فخفتم لجاجتهن في النشوز يكون لكم 
جمع العظة واطجر والضرب.. 
ويحتمل أن يكون قوله عليه الصلاة والسلام قبل نزول الآية بضریین. ثم أذن 
فجعل لمن الضرب فأخبر أن الاختيار ترك الضرب. انظر: المزني مع الحاوي 
۹۵/۹ 
قلت : الأمر بالضرب آمر إباحة» لا آمر الزام» وترکه أفضل وأجمل» وأبقى 
للعشرة وأکمل للمودة. 
وقد جاء عن السيدة عائشة أم المؤمنين قالت: ما ضرب رسول ال ي امرأة 
له قطء ولا جلد خادماً له قطء ولا ضرب بيده شيئاً قط إلا في سبیل الله 
أو تنتهك مارم الله فینتقم لله. 
# وجاء من حديث أبي هريرة قال رسول الله يكلِةِ: «أكمل المؤمنين إيمانا 
أحسنهم خلقا وخياركم خياركم لنسائهم. خلقا». 
أخرجه أحمد ۲۰۰/۲ - ۷۲:؛ والترمذي؛ الرضاع باب ما جاء في حق 
المرأة على زوجهاء وقال: حسن صحيح ۰۱۱۰/۵ وقال: في الباب عن 
عائشة وابن عباس؛ وأيو داود؛ السنة؛ باب الدلیل على زيادة الاعان 
ونقصانه (رقم 7(۲)) وابن حبان في صحيحه (رقم ۱۷۲)؛ وا حاکم /١‏ 
۳ وقال: على شرط مسلمء وغيرهم. قلت: ومثله حديث عائشة عند أحمد 
والترمذي» والحاكم . 
والتأمل يجد أن النساء لسن على خلق واحد بل آخلاقهن تتفاوت کالرجال 
نمنهن من یکفیها الاشارة. ومنهن من تحتاج للموعظة» منهن من ترجع = 


کتاب النکاح ۱۳:۹ ذکر الحكمين في الشقاق 


أن يكون الضرب الذي نہی عنه هو الذي آمر به فالضرب الذي نہی عنه 
ما كان الضارب فيه متعدياً. والضرب الذي آمر به تأدیب الرجل أهلهء 
فیما يجب له تأديبهاء وفیه قال الله تعالی: ۷ فیطوشرک وَهْجُرٌرشََ فى ماج 
وش فأمر بضربين إذا خيف النشوز منهن» ول يجعل لضربين حذا 
لا تجوز مجاوزته. 

ونبيه عن ضرب النساء وما روي عنه من قوله: «ولا تجدون أولائكم 
خیارکم!» هیا منه عن الضرب يكون به الضارب متعدیا . 

١‏ ۔ وقد اتفق الجميع على أن للرجل أن یضرب امرأته فیما 
ذکرنا فدل بذلك على أن النبي و لم ينه عن الضرب الذي هذه صفته. 


: الانباه‎ ٦ 
وقد أجمع ا حمیع على إباحة الضرب الذي نصه الله تعال في‎ - ۲ 
. کتابه‎ 
ذکر الحکمین في الشقاق‎ 
: الاستذ کار‎ ٦ 


۳ م وأجمع العلماء أن معن ذکر قوله تعالى: ون جِفْثُم 
قاف نیما [النساء: ۳۰] أن ا خاطب بذلك ا حاکم والأمرای وأن الصلح 
فیما بینهما للزوجین وأن قوله: وإن يريدا إصلاحاً في الحكمين. 

٤‏ _ وأجمعوا آهما لا یکونان الا من أهل الزوجین. الا أن لا 


= بالضرب الخفيف. ومنهن من لا ترجع عن غيها إلا بالفراق والطلاق» لکن 
السلم مأمور بمداراتین والصبر علیھنء والأحاديث في هذا الباب كثيرة. 


ذکر ا حکمین في الشقاق ۱۳9۰ كتاب التكاح 





9 _ وأجمعوا أن ا حکمین إذا اختلفا لم ينفذ قوهما. 


الزوجين [۳؛]. 


واختلفوا في الفرقة هل تحتاج إلى توكيل من الزوج. 


٥‏ ۔ الاية في قوله تعالى دراه خن نكاد ق ینیما فا وا کسر من آهله. وکا من 
آهل إن بیدا اصحا یفن اللہ تیم ان الہ م2 کان علیما حا 1 4 الساء: 
الآية ۳۵ وهذه من بات الاصول ف الشريعة كما بقل ابن المرں۔ 
وني هذه الآية امتداد للمسألة السابقة وتمتة للآية السالفة. ولي مر 
وهر الآية. فان لم ترعو المرأة بالضرب تعين إرسال احکمین. فإما 
الاصلاح. وإمًا الفرقة قال سعيد بن جبير: يعظهاء فان هي قبلت وإلا 
هجرهاء فان هي قبلت والا ضربہاء فان هي قبلت والا بعث حكما من 
أهله وحکماً من أهلهاء فينظران ممن الضرر. 
والشقاق: هو العداوة واخلاف. لأن كل واحد منهما يكون في شق أي 
ناحية. وقيل: سمي شقاقاً لأن كل واحد فعل ما يشق على صاحبه. 
وقوله تعالى: «خفتم»: أي علمتم وتبينتم» أو توقعتم أو ظهرت لكم 
بوادره» ومقدماته. وانظر: النص في الاستذكار ۱۰۸/۱۸ ونقل مثله ابن 
حجر في الفتح ۹ عن ابن بطال. 
وني المسألة ما قاله مالك أنه بلغه أن علي بن أبي طالب قال في الحكمين 
اللذین قال الله تعالى: ورن حِفْثُمٌ شتَاق تب ۰ [النساء: ه”]. أن 
إليهما الفرقة بينهما والاجتماع . 
قال مالك: وذلك أحسن ما معت من أهل العلم أن الحكمين يجوز قولهما 
في الرجل وامرأته في الفرقة والاجتماع. 
وما ذكره مالك بلاغاً أخرجه عبد الرازق بسندہ موصولاً عن عبيدة السلماني 
قال : شهدت علي بن أ ی طالب؛ وجاءته امرأة ة مع زوجهاء مع كل واحد منهما 
فئام من الناس» فارج هؤلاء حكماً وهؤلاء حكماً فقال عل للحكمين : 
أتدريان ما عليكما؟ إن عليكما إن رأيتما أن تفرقا فرقتماء وان رأيتما أن تجمعا 
جمعتماء فقال الزوج: أمّا الفرقة فلاء فقال علي : كذبت وال لا تبرح حق 
ترضى بكتاب الله لك وعليك. فقالت المرأة: رضيت بكتاب الله لي وعلي . 


کتاب النكاح 1۲۱ . ذکر العيوب في الرأة 





: الاستذ کار‎ ٦ 


۷ - ول ختلفوا فی الق لا یوصل إلى وطئهاء أنه عیب ترد منه» 
إلا شیتاً جاء عن عمر بن عبد العزیز أنها لا ترد والاجاع يخالفه . 


۳۳۷۸ - والوإجماع أن المرأة لا ترد بعیب صغر . 


4 - واجاعهم أيضاً أن العقیم التي لا تلد لا ترد. 


= هذا صحیح ابت عن علي ط4 . آخرجه في الصنف (رقم ۱۱۸۸۳)؛ وهو 
عند الطبري في جامع البيان في تفسير هذه الآية؛ والبيهقي .۳۰٣/۷‏ 
وأخرج عبد الرزاق بسنده عن ابن عباس قال : بُعثت أنا ومعاوية حکمین» 
فقيل لنا: إن رأيتما أن تجمعا جمعتماء وإن رأيتما أن تفرقا فرقتماء قال 
معمر: بلغتي أن الذي بعثهما عثمان» وأخرجه الطبري في جامع البيان في 
تفسیر الآية. 
وأما مذاهب الائمة في ذلك فقال مالك وأصحابه والأوزاعى وإسحق: 
دلك » وقال به عدد. من التابعين. 
وقال آبو حنیفة والشافعي وآصحابیما: لیس هما أن یفرقا إلا أن يجعل 
الزوج إليهما التفريق» وبه قال عطاء واخسن البصري . وقال مد وأبو 
ثور» وداود: يحكمان في الاجتماع ولا حکمان في الفرقة. ولا يكون 
الحكمان إلا من أهل الأمانة والعدالت» وهذا متفق عليه. 
انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۸ء۱ والاستذكار ۱۱۲/۱۸؛ وسين 
البيهقى الکری ۰۳۰۵/۷ ۳۰۲؛ ومصنف عبد الرزاق 40١١/5‏ وفتح 
الباري ۶۳ وال لابن حزم ١ل/لافى‏ 24 والإفصاح ۲/ و 4 
والحاوي للماوردي 2-۹ 

۷ - ۲۲۷۹ ۔ الاستذکار 2٠٠١/1‏ ونصه: لم يختلف الفقهاء في الرتقاء الق لا 
يوصل إلى وطنها أنه عيب ترد منه إلا شيئاً جاء عن عمر بن عبد العزيز من 
وجه ليس بالقوي أنه لا ترد الرتقاء ولا غيرها. والفقهاء كلهم على خلاف - 





دک الجامع في النکاح 
٦‏ الاشراف : 


۰ 9 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على إثبات الخيار 
للمرأة» إذا غرّها عبد له مأذون له في التكاح تزوجها على أنه حر ثم علمت 
بأنه عبد. 


= ذلك» لأن المسيس هو المبتغى بالنکاح. 
والرتق: انسداد محل الجماع باللحم - وهو بإسكان التاء وفتحها. والقرن» 
مثله: وهو عظم في الفرج بمنع ال حماع؛ وقيل: لحم ينبت فيه. وقد ذكر 
مالك في الوطاً ٢/٥٥٥؛‏ عن يحيى بن سعيد بن المسيب قال: قال عمر بن 
الخطاب: أيما رجل تزوج امرأة» وبها جنون أو جذام أو برص فمسّها فلها 
صداقها كاملا وذلك لزوجها غرم على ولیها . وللسلف الصاح آراء متعددة 
في عيوب النكاح التي ترد بها الزوجة أو الزوج عدداً ونوعاً فمن مضيّق ومن 
موسع . 
فقال النخعي وأصحاب الرأي : لا يفسخ النكاح بالعيب إلا أن يكون الزوج 
مجبوباً أو عنيناً ولم ترض به المرأة يفرق بينهما بطلقة. 
وقال بعضهم: يفسخ النکاح بسبع من العیوب: ا جنون واحذام» 
والبرص... فأي الزوجين وجد شیئاً من ذلك بصاحبه فله فسخ النکاح؛ 
قبل الدخول وبعده. 
وهو قول عمر م ذه واقتصر عليها مالك لورودها في الأثر. وكذلك إذا 
وجدت المرأة الزوج عنیناً أو مجبوباء أو وجد الزوج امرأته رتقاء أو قرناء 
فيثبت الفسخ وإليه ذهب الشافعي. والعنين: قد تقدم الكلام عليه. وانظر: 
هذه الأقوال في مصنف عبد الرزاق 5 وابن ن أبي شيبة ۶ ۵ ۱ ؛ 
والاشراف لابن المنذر ١/؟5؟‏ وسن البيهقي ۲۱۳/۷ وانحلى ٩۱۰۹/۱۰‏ 
والاستذكار في الموضع أعلاف وا لمغني لابن قدامة ۷۹/۷٥؛‏ وروضة الطالبين 
للنووي ۱۷۰/۷ والمنتقى للباجي» وشرح السنة للبغوي ۱۱۲/۹۔ 

۰ 7بالإشراف ۰۱۱۲/۱ 


کتاب النکاح ۱۲۰۳ ذكر الجامع في النکاح 





لا النوادر : 


۱ -وأجمعوا أن من تزوج من المسلمين امرأة حربية تم سبيت» 
م يكن له عليها سبيل» إلا الليث بن سعد فإنه قال: هو أحق بها بقیمتها . 


قبضها عاجل صداقها ثم أرادت منعه من الدخول بعد ذلك حق تقبضه منه 


: المراتب‎ ٦ 


۹٤‏ ع۔ واتفقوا أن (المرأة) لا جر سيدها على انکاحها ولا على أن 
يطأهاء وإن طلبت هی منه ذلك؛ ولا على بيعها من أجل منعه ها الوطء 
والانکاح. 


۳۱۳۸۹۵ - وأجمعوا أن نکاح نساء النی گا بعده من حرة وسریه 
حرام على جميع ولد آدم بعده هلر . 


۱ النوادر رقم .۷٢‏ 
65 ۔ النوادر رقم دلاء وني المخطوطات: (من الصحيح أو المريض) ولعله: 
الصحيحة أو المريضة. 
۳۴ النوادر رقم ۰۷۹ تقدمت هله المسألة برقم ۲۲۲۹. 
۶ -المراتب ص۰14 وفيه (الأمة) وهي أوضح. 
۳۱۳۸۰ انس ص14 لقوله تعال : ما كات لحم أن شا رسو لَه ول 
موأ روحم من بعيوه ۳ 72 لک كان عند الله عظیمّا ع 


5 


ذکر الجاع في النکاح ۵ ۱۲ کتاب النکاح 





. ہ۔ واتفقوا أن هذه الکرامة ليست لأحد بعده كلا‎ ٦ 
تم کتاب التکاح بحمد الله وحسن عونه‎ 
پتلوه کتاب الطلاق والعدّة والاستبراء‎ 


- [الأحزاب: ۳ وکرم الله 8 نساء الني بل بأن ساهن : آمهات المؤمنين 
في قوله 8د : أل ول المؤمنين من شم وه اه [الأحزاب ۲. 
قال العلماء: وذلك لأن نفوسهم تدعوهم إلى الحلاك وهو يدعوهم إلى النجاة 
والجنة. وشرفهن بهذا الاسم في وجوب التعظیم والمبرّة والإحلال» وحرمة 
النكاح قال الشافعي: وأزواجه ئة اللاي مات عنهن لا يحل لأحد 
نكاحهن» ومن استحل ذلك كان كافراً. وهن أزواجهن كَل في الجنة. 
5 بالمرائب ص۷٦‏ 


جں 9ے دی ںیہی 
سکس سن نر ازو یی 


arat. 


کناب الطلاق والعدة والاستبراء هه ۱۲ أبواب الإجماع ني الطلاق - ذکر الطلاق 


وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 
کناب الطلاق والعدة والاستبراء 


أبواب الإجماع في الطلاق 
ذكن الطلاق 
٦‏ الإيضاح : 
۷ 7 وكل قد أجمع على أن الطلاق يحل العقد. 


۸ م وکل قد أجمع على أن الطلاق إذا وقع على امرأة» أن فرجها 
محظور على الزوج حق يراجعهاء إذا كان ذلك الطلاق تلك فيه الرجعة. 


۷ -وهذا العقد هو الميثاق الذکور في قوله تعال: لین دتم اُسَيَِدَال دج 
مکارت روج اتسر دهن قنطارا قل ادوا منه 2 کیٹا آتأخذوته تهتنا 
وَإِنْمًا میا 9 وکیف دوه 537 نی سکم 1 بعض مدرک 
منعظم ىيَيکَتا لیا 46 [النساء: .]5١ ٠١‏ 
والیثاق الغلیظ : هو عفلة النکاح كما ذهب إليه خجامد وغير واحد من 
السلف. وکما قال فالطلاق حل العصمة النعقدة بين الأزواج» بألفاظ 
خصوصة۔ 

۸ م قال أبو عمر في الاستذکار 4۸/۱۷ إجماع العلماء أن من طلق امرأته ثلاثاً 
آنها تحرم عليه 
فلینظر الذين بخالفون عن آمری ويتساهلون في أحكام الأعراض والفروج . 


دک الطلاق ۱۳۰۹ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





۹ ۔ واتفق ا حمیع أن الطلاق للعدّة أن تکون المرأة طاهراً من 


غير جماع . 


5 


سے ماس ريو 


۹ -وذلك في قوله تمال: كايا ان إا لثم ال رفن يتين وأحصوأ 
ليده افو اه ريك [الطلاق : الاية ۱]. وقوله لعدتهن: أي في وقت 
وعن آساء بنت يزيد بن السکن الانصاري. أہا طلقت على عهد 
رسول الله 5 وم يكن للمطلقة عدت فأنزل الله حين طلقت أسماء العدة 
للطلاق» فكانت أول من أنزل فيها العدة للطلاق. 
وعن عبد الله بن مسعود: طلاق السنة تطليقة وهي طاهر في غير جاع فإذا 
حاضت وطهرت طلقها آخری. فإذا حاضت وطهرت طلقها أخرى ثم تعتد 
بعد ذلك بحيضة. وفي رواية عنه: طلاق السنة أن يطلقها طاهراً في غير 
جماع. أخرجه النسائي» الطلاق» باب طلاق السنة ١/١٤٠؛‏ وله في رواية 
عند الدارقطیی ۵/4؛ طلاق السنة أن يطلقها في آخر كل طهر تطليقةء فإذا 
كان آخر ذلك فتلك العدة التي أمر الله بهاء وسنده صحيح. وأخرج الطبري 
فی تفسيره ه عن جمع من الصحابة مثله» كما أخرجه عن ابن مسعود. 
وأخرج الدارقطني 5/4؛ عن ابن عباس چا قال: الطلاق على أربعة 
وجوه؛ وجهان حلال؛ ووجهان حرام؛ فأما الحلال فأن يطلقها طاهراً من 
غير ماع وأن يطلقها حاملاً مستبینل وأما الحرام فان يطلقها وهي 
حائض؛ أو يطلقها حين يجامعها لا تدري الرحم اشتمل على ولد أم لا؟ 
قال العلماء: طلاق السنة ما جمع شروطاً سبعة: وهي أن يطلقها واحدة 
وهي ممن تحيض» طاهراء لا عسها في ذلك الطهرء ولا تقدمه طلاق في 
حيض» ولا تبعه طلاق في طهرء وخلا عن العوض . وهذه الشروط مأخوذة 
من حدیث ابن عمر في طلاقه امرأته وسيأتي» انظر: الجامع لاحکام القرآن 
للقرطی ۰۱۵۱/۱۸ 
وفي الاشراف لابن النذر ۱1۰/۱: وممن رآی من أهل العلم آن الطلاق 
للسنة أن يطلقها طاهراً قبل عدتبا : ابن مسعود؛ وابن عباس» وسعید بن 
المسيب» وعطاء. . ومالك والشافعی وأحمد واسحق. .. وأصحاب الرأي. 
والحجة فيه ظاهر کتاب الله تعالى» والأخبار الثابتة عن رسول الله الا وما 
لا يعلم أهل العلم يختلفون فیه. وانظر: جامع الترمذي الطلاق» باب = 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۰ ذکر الطلاق 





: الاشراف‎ ٦ 


۰ م وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم أن طلاق اد 
وامزل سواء. 


= ماجاء في طلاق السنة ۵/ ۱۲۵؛ والراتب لابن حزم ص ۰۷۱ 

۰ _-الإشراف ۱۷۳/۱؛ والإجماع (رقم ٤٥٥)؛‏ ونقله ابن قدامة في المغني ۸/ 
۷۹ 
والحديث عن آي هريرة وله قال رسول الله یي : «ثلاث جدّهن جد 
وهزلحن جد: النکاح» والطلاق والرجعة» . 
أخرجه آبو داود. باب في الطلاق على افزل (رقم ۲۱۹6)؛ والترمذي» باب 
ما جاء في امزل واٰذً في الطلاق ۱۹۱/۵ - ۰۱۵۷ وقال: حديث حسن 
غریب» والعمل على هذا عند أهل العلم من آصحاب الني یه؛ وابن ماجه 
(رقم ۹ )) والدارقطني ۳ وا اکم وقال: صحیح الاسناد؛ 
وأجد. 
قلت: وفي سنده عبد ال رحمن بن حبیب بن أزدك» قال ابن القطان في بیان 
الوهم والایهام (رقم ۱۲۸۳): وان كان قد روى عنه جماعة. فإنه لا تعرف 
حاله . 
وقال الذهی في نقده لابن القطان ص48 : قال النسائی: منكر الحديث. 
قلت : جهالة العين مرتفعة فقد ذكره ابن حبان في الثقات» وقال الحاكم: من 
ثقات الدنیین» وصححه ابن دقيق العيد مع اخاکم» بل قال الذهي ف 
الممزان: صدوق له ما ینکر . 
وقال الحافظ ابن حجر تعليقاً على تضعیف النسائی: ووثقه غيره فهو على هذا 
حسن. انظر: تلخيص ال بیر ۰۲۱۰/۲ 
قلت: وليس له في السن إلا هذا الحديث. وقد جاء مثله بلفظ : «ثلاث لا 
يجوز اللعب فيهن: الطلاق والنکاحء والعتاق» عند الطبراني من حديث 
فضالة بن عبيد» وفي سنده ابن طيعة. 
ومن حديث عبادة بن الصامت عند الحارث بن أبي أسامة» وفي سنده ابن 
لميعة وانقطاع بين عبيد الله بن أبي جعفر وعبادة. 
ومن حديث أبي ذر عند عبد الرزاق» وهو منقطع. 
وقد جاء نجوه موقوفاً عن علي وعمر وی 


ذكرٌ ما بقع في الطلاق من قول أو غيره ۱۳۰۸ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 

وثبت عن النبي و قال: «ثلاث جدهن جد. وهزفن جدء النکاح 
والطلاق والرجعة . 

۲۱ - وأجمع الفقهاء الثلائة؛ مالك والشافعي وآبو حنیفة ومن 
تبعهم أن طلاق السفیه لازم. 
0 المراتب : 

۲ ولا نعلم خلافاً أن من طلق ول يشهد أن الطلاق له 
لازم . 

ذكرٌ ما یقع في الطلاق من قول أو غیره 

: المراتب‎ ٦ 


۲۳ ۔ واتفقوا على أن آلفاظ الطلاق طلاق» وما تصرف من 


قال الخطابي في معام السنن ۲:۳/۳: اتفق عامة أهل العلم على أن صریح 

لفظ الطلاق إذا جرى على لسان البالغ العاقل فإنه مؤاخذ بهء ولا ينفعه أن 

يقول: كنت لاعباً أو مازلا أو ل أنو به طلاق أو ما آشبه ذلك من 

الأمور. 

0١‏ ۔ الاشراف ۱۷۸/۱؛ وفيه: (وأجمع الشافعي والنعمان ومن تبعھم)ء وكأن 
لفظة مالك ساقطة. ثم قال:وبه نقولء لدخوله في جملة من تلزمه الأحكام 
والحدود. 
وني الإجماع له (رقم :)5٠١‏ وأجمعوا على أن طلاق السفيه لازم له وانفرد 
عطاء بن أبي رباح فقال: لا يجوز نكاحه ولا طلاقه. وانظر: المغني ۸/ 
۹. 

۲۳ ۔ ص۷۲ وزاد: (ولکن لسنا نقطع على أنه إجماع) بل الاشهاد عند آکثر العلماء 
على الندب لا على الوجوب. 

۳ الراتب ص۰۷۳ قال الشافعی: وقد ذكر الله تعال في کتابه الطلاق 

بٹلاٹ أسماء؛ الطلاق: لش لِعِدَتبِنَ4 [الطلاق: ۰]۱ والسراح؛ = 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۵4 ۱۴۳ ذکر ما یقع في الطلاق من قول أو غيره 
هجائه ہما یفهم منه معناه. والبائن» والبتة» والخلية» والریقف وأنه إن 
نوی بثیء من هذه الالفاظ طلقة واحدة سنية لزمته كما قدمنا. 

۶ - واتفقوا أنه إن أوقع هذه الالفاظ أو بعضها بلفظه مختاراً 
كما قلناء على المرأة نفسها لا على نفسه ولا على بعضها ولا على غيرهاء 
فانها واقعة على الصفات الق قدمنا. 


ابن بطال : 


۵ - وقوله تعالى: وان مرا یفن أله لا من سيه أن 
يقول ها : أنت طالق باجاع الامة. 
0 الإنباه : 


۲۲۹٦‏ - ومن قال لزوجه : آنت طالق کان حکم الطلاق له بظاهر 
قوله» للاتفاق على ذلك. 


0 النوادر : 
۷ م وأجمعوا أن من قال: إحدى نسائی طالقء فقد لزمه الایقاع 


= امسا روف ۳ تریح 5 اخسن [البقرة: ۰]۲۲٩‏ والفراق: مه 
یمرو أ قارفوهن_بمعرون)» [الطلاق : الآية ۲]. 
وقد اختلف السلف فی قوله : الخلية و البرية» والبائن» وا حرامء والبتة على أقوال 
فبعضهم جعلها ثاثا ء وبعضهم جعلها واحدة بائنة وبعضهم جعلها على نیته . 
انظر : مصنف ابن أبي شيبة ٥٥٦/٥‏ - ۷۵؛ فقد جمع فيه مذاهب السلف . وخصها 
ابن ا منذر في الاشراف ۱6۲/۱ ۔ ۱8۷ وانظر : الاستذکار ۳۱/۱۷ وما بعده؛ 
وفتح الباري ۳۷۰/۹ والمغني لابن قدامة ۲۷۰/۸ وما بعدہ , 

۶ - الراتب ص٢۷.‏ 

۵ ۔ الاآیة في سورة النساء (رقم ۱۳۰). 

۷۔ النوادر (رقم ۹۰)ء وقال ابن قدامة في ا مغنی :٦٢۸/۸‏ إذا طلق امرأة من 
نسائه لا بعينها فإنها تخرج بالقرعة نص عليه (أحمد) في رواية جماعة» وبه قال = 


ذكرٌ ما بقع في الطلاق من قول أو غیره ۱۳۹۰ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


أو التبيين على ما يختلف الفقهاء فيما يقال له من ذلك [۹۳ب]ء الا داود بن 
علي فإنه قال: لا يلزمه بذلك شيء لأن المرأة بغير عينها. 


٦‏ الإشراف: 


الطلاق لازم. 


68 ۔ وأجمعوا أن الوئنین إذا أسلم أحدهما قبل صاحبه يقع 
الفرقة بإسلام أیہما كان. 


۰ _ وأجمعوا على أن الرجل منهم إذا نكح امرأة وابنتها 


- الحسن أبو ثورء وقال قتادة ومالك: يطلقهن جميعاً»ء وقال حماد بن أبي 
سلیمان» والتوري وأبو حنيفة والشافعي: له أن متار أيتهن شاء فیوقع عليها 
الطلاق» لانه علك إيقاعه ابتداءٌ وتعيينه» فاذا أوقعه ول یعینه . وملك 
تعيينه» لأنه استیفاء ما ملکه قال: ومذهب ال نابلة - مروي عن على وابن 
عباس؛ ولا خالف هما من الصحابة. ۱ 
وني السألة آقوال آخری ذکرها مطولة ابن النذر في الاشراف ۱۵۵/۱ ۔ 
۲ ومن قالت له امرأته: طلقني» فقال ھا : نسائی طوالق؛ ولا نية له 
طلقن کلهن بلا خلاف؛ کذا قال ابن قدامة في المغنی ۳۱۰/۸. 

۸ - الاشراف ۱0۳/۱؛ والاجاع (رقم 66۰۰ وانظر: المغني ۰۲۹۷/۸ 

۹ -الاشراف ۱۸۸/۱؛ وفیه: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أن 
الوثنيين الزوجين إذا أسلم آحدهما قبل صاحبه» ول یدخل الزوج بامرأته أن 
الفرقة تقع بینهما. وهذا التص في الإجماع (رقم ۹ ۶): وزاد في الاشراف: 
وأجمعوا كذلك على أنهما إذا أسلما معاً آنهما على النکاحء كانت مدخولاً بها 
أو ل يكن مدخولاً بها. 
وأجمعوا على أن عقد الكافر على نكاح المسلمة باطل. 
وی الإجماع (رقم ۸٦٦)؛‏ وأجمعوا على أن النصرانيين الزوجين إذا أسلم 
الرجل قبل المرأة أنهما على نكاحهماء كانت مدخولاً بها أو لم يكن. 

۰ 99 الإشراف ۰۱۹۱/۱ والإجماع (رقم 4۲۰). 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراه ۱ فک مبلغ الطلاق والاستثناء فيه وما بلزم من شيك 


ودخل ہما؛ وأسلموا آن عليه آن بفقارقهما ولا ینکح واحدة منهما 
بحال. 


٦‏ الطحاوي: 
۲ 9 والاسلام الطارئ على النكاح» کل قد أجمع آن الفرقة تقع 


واختلفوا في وقته. 
٦‏ الإشراف: 

۲ - وأجمع أهل العلم أن على من طلق زوجته ثلاثاً» وغشيها 
بعد طلاقه» وثبتت البينة أنه طلقها وهو يجحد ذلك؛ أن التفریق بینهما 
يجب [۳؟ مکررآ]. 

ذكنٌ مبلغ الطلاق» والاستثناء فیه» وما بلزم من شك 
٦‏ الانباه : 

۳۳۰۳ - وأجمعوا أن من قال لزوجته : أنت طالق واحدة بائنة أنها 

4 م واتفقوا أن من تزوج امرأة ثم طلقها طلاقاً صحیحا 
۲ بالإشراف ۱۷۷/۱ وزاد: (ولا حدَّ على الرجل) ومثله في الإجماع (رقم 

۹ء وانظر: المغنى لابن قدامة ١٤٤/٤‏ - 11۱. 

٤‏ ۔ الراتب ص ۰۷۲ وهو في قوله تعال: لاس مرکا فامسالا رو أو شري 


يخسن [البقرة: ۲۲۹]ء وقد كان الطلاق في الجاهلية بدون حد ولا عدد؛ 
وکانت العدة عندهم معلومة مقدرق وکان ذلك في آول الاسلام برهة ثم جاء - 


ذکر مبلغ الطلاق والاستناء فيه وما پلزم من شك ۱۳۹۲ کتاب الطلاق والعدة والاستبر اء 


فأكملت عدتبا ول تتزوج» ثم نكحها ابتدأ نكاحاً صحيحاً أو لم تكمل 
عدتها فراجعها مراجعة صحيحة. ثم طلقها ثانية طلاقاً صحيحاً فأكملت 
عدتها ولم تتزوج. ثم نكحها ثانية نکاحاً صحيحاً أو لم تكمل عدنبا 
فراجعها مراجعةً صحيحة ثم طلقها طلاقاً صحيحاً فإنه لا تحل له إلا 


بعد زوج. 


- التحدید بپذه الاية فاستقبل الناس الطلاق جدیداً من یومتذٍ من كان منهم 

طلق أو ۸ یطلق. 

أخرج ذلك الشافعي عن مالك عن هشام بن عروة عن أبيه. انظر : بدائع 

الطلاق 26 بسنده إلى عروة عن عائشة ورجح المرسل . 

وقد أجمع العلماء على أن قوله تعالى: أو تریح بخ هو الطلقة الثالئة 

بعد الطلقتین فان طلقها الثالثة كما في قوله تعالى : إن تا كلا جل َم من 
بن عق تنكم روج عبرو » [البقرة: ۲۳۰] كما تقدم وهذا من حکم القرآن 
الذي لم ختلف في تأویله. انظر : الاستذکار ۱۱۵۸/۱۸ ونقله عنه في الجامع 
لأحکام القرآن. وقد آخرجه الدارقطنی في السنن ٤/٤؛‏ عن إسماعيل بن 
یع الحنفي عن أنس بن مالك أن رجلا قال : يا رسول الله قال الله تعالى: 
باحسان». وی رواية: فأين الکالنة؟ قال: ((مساك بمعروف أو تسريح 
وذهب البیهقی في السن الكبرى ۱۳4۰/۷ إلى ما ذهب إليه الدارقطن ؛ 
تلخيص الحبير ۳/ ۲۰۷+ ورجح الحافظ في الفتح :۳۹١/۹‏ المرسل؟ وسنده 
حسن لكنه مرسل ؛ لآن آبا رزین لا صحبة له وقد وصله الدارقطني من 
وجه آخر عن إ ماعیل بن سیم فقال: عن أنس لکنه شاذ؛ أي صوّب أنه 
عن أي "میم عن أبي رزين؟ وهو في المراسل لأبي داود (رقم (YY‏ 
والطبري في تفسيره. وتصحیح ابن القطان له بأن الاحتمال قوي في وجود 
شيخين لإسماعيل بن میع. 








كتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۹۳ ۱۳ ذکر مبلغ الطلاق والاستثناء فيه وما بلزم من شك 


٦‏ النوادر: 

۵ _ وأبجمعوا أن من قال لزوجه: أنت طالق ثلاثاً إن دخلت هذه 
الدارء وغير ذلك مما يجوز له الحلف عليه بالطلاق. أو حلف على نفسه في 
ذلك بالطلاق الذي ذكرنا أو حلف بذلك لتفعلن شيئاً أو ليفعلئّه هو فطلقها 
طلقة یملك الرجعة بہاء أو بائنة ثم لم يفعل ذلك الذي ذكر» ثم راجعها ثم فعله 
أو فعلته إن حلف أن لا تفعله» أو لم تفعل إن كان حلف لتفعله وليفعلئه هو 
حتى مضى الوقت الذي وفتّه» طلقت عليه باليمين الأول إلا الشافعي فإنه 
قال: لا تطلق بذلك أبداً لأن النكاح الجديد لا يعمل فيه إلا يمين جديدة فيه. 

٦۔‏ وأجمعوا أن ذلك الرجل لو كان طلق امرأته ثلائاً ثم فعل 
ما حلف ألا يفعله أو فعلت هي ما حلف عليها أن لا تفعله ثم راجعها 
بعد زوج لم تعد عليه اليمين. [إلا حماد بن أبي سليمان وزفر بن الحذيل» 
فإنہما قالا: يعود اليمين عليه أيضا]. 


9 المراتب : 


۷ م واتفقوا أنه إذا کان ذلك الأجل وقت طلاق أن الطلاق 
قد وقع . 


۵ ۔ ۲۳۰۹ ۔ النوادر (رقم ۸۸)؛ وانظر: الإشراف ۰۱۸4/۱ وقال ابن النذر: 
وأجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أن الرجل إذا قال لامرأته: نت 
طالق ثلاثا إن دخلت هذه الدار فطلقها ثلاٹاء ثم تزوجت بعدما انقضت عدتها 
ثم نكحها ا حالف الأولء ثم دخلت الدارء أنها لا يقع عليها الطلاق. وهذا على 
مذهب مالك والشافعی وأبي ثورء وأصحاب الرأيء لأن طلاق ذلك الملك قد 
انقضی . وان كانت المسألة بحالها وطلقها تطليقة وانقضت علتہاء ثم تزوجها 
رجل آخر ودخل بہاء ثم عادت إلى زوجها الأول» ثم دخلت الدارء ففي قول 
أصحاب الرأي يقع عليها الطلاق. وني قول الشافعي فيها قولان» آحدهما كما 
قال أصحاب الرأي» والثاني أن لا يقع شيء؛ وبه قال أبو ثور. وانظر: تأصيل 
هذه المسألة في الحاوي للماوردي ۲۸۰/۱۰ - ۲۸۷. 

۷ الراتب ص ٩۷۳‏ واذكر بالفقرة التي ساقها قبل هذه الفقرة ليتضح المعنى: = 


ذکڑ الطلاق للعدة وما یلزم الطلق منه ۱۳۹4 کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





واختلفوا في الطلاق إذا خرج خرج اليمين أيلزم آم لا ۔ 
٦‏ الاشراف : 


۸ . وأجمع أهل العلم أن من طلق زوجته نصف تطليقة أو 
ربعها أو ثلثها أو سدسها ہا تطليقة واحدة تامة . 


۹ ۔ وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الرجل إذا 
قال لامرأته: أنت طالق ثلاثاً إلا اثنتين أنها تطلق واحدة. 


وان قال: أنت طالق ثلاثاً إلا واحدة أا تطلق تطليقتين. 
وان قال: أنت طالق ثلاثاً إلا ثلاثاً أنها تطلق ثلائا . 


0 المراتب: 


۳۲۱۳۹۰ = واتفقوا أن من شك هل طلق امرأته مرة أو مرتين أو ثلاثاً 
مفترقات أن الواحدة لازمة له. 


0١‏ واتفقوا أن من شك هل طلق امرأته مرتین أو ثلائا 
مفترقات» أن ا مرتین لازمة له. 


= (واتفقوا أن الطلاق إلى أجل أو بصفة واقع إن وافق وقت الطلاق» ثم 
اختلفوا في وقت وقوعه فمن فائل : الآنء ومن قائل هو إلى أجله). 

۸ د الاشراف ١/٠۱۷؛‏ وزاد: فان قال لأربع نسوة له: بينكن تطليقة» لزم كل 
واحدة منهن تطلیقةء كذا قال الحسن البصري والشافعي وابن القاسم 
صاحب مالك وأبو عبیدء وأبو ثور» وأصحاب الرأي. 

۹ بالإشراف ۱۸۲/۱؛ والإجماع (رقم ١١٤‏ - ۰64۱۵ وانظر: الاستثناء في 
الطلاق في المغنى ۳۱۲/۸؛ وما بعده؛ ومثله من فتوی سفیان عند عبد 
الرزاق في الصنف (رقم ۱۱4۵5). 

۰ م الراتب ص۰۷ لائه بناء على اليقين» واليقين لا يزول بالشك. 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۹۰ ذكرٌ الطلاق للعدة وما یلزم الطلق منه 





ذكرٌ الطلاق للعدة» وما یلزم المطلق منه 
٦‏ الاشراف : 


٣‏ ۔ وا مع آمل العلم على أن من طلق زوجته طلقة واحدة 


۲ بالإشراف 4١5١/١‏ والإجماع (رقم ۳۹۹ ' وزاد في اه شراف : (وآن له 
الرجعة إذا كانت الزوجة مدخولاً بها ما لم تنقض العدّة. فإذا انقضت العدة 
فهو خاطب من الخطاب). ومثله في التمهيد 4/0 وحديث ابن عمر 
جاء في مصادر السنة أخص منها: موطأ مالك الطلاق» باب ما جاء في 
الأقرای وعدّة الطلاق» وطلاق الحائض ٢/٥٦۷٥؛‏ وصحيح البخاري» 
الطلاق» باب إذا طلقت ا لحائض تعتد بذلك الطلاق 20١/9‏ وباب من 
طلق وهل يواجه الرجل امرأته بالطلاق ۰۳۹۵/۹ وباب وبعولتهن أحق 
بردهن في العدّة ۰4۸۲/۹ وباب مراجعة الحائض 4۸4/٩‏ كما أخرجه في 
کتاب الأحکام. باب هل يقضي الحاكم أو يفت وهو غضبان؟ ۰۱۳۱/۱۳ 
والتفسير: سورة الطلاق 59017/8. 
وأخرجه مسلمء الطلاق» باب تحريم طلاق الحائض بغير رضاهاء وأنه لو 
خالف وقع الطلاق (رقم ۱8۷۱)؛ وأبو داود» الطلاق» باب في طلاق 
السنة (رقم ۲۱۷۹ - ۲۱۸۵)؛ والنسائيء الطلاق» باب وقت الطلاق» 
وباب ما يفعل إذا طلق تطليقة وهي حائضء وباب الطلاق لغیر العدة 
والطلاق لغير العدة وما يحتسب منه على المطلق ۱۳۷/٦‏ - ۱8۹ والترمذي 
أبواب الطلاق باب ما جاء في طلاق السنة ۱۲۳/۵ - ۰۱۲ وقال: حسن 
صحیح؛ وقد روي عن غير وجه عن ابن عمر عن النبي یْ؛ وابن ماجه 
الطلاق» باب طلاق السنة (رقم ۰۲۰۱۹ ۰۲۰۲۲ 42507 والدارقطي ۳/ 
٥‏ ۔ ۱۱. 
وأَمًا احتساب الطلقة فقد ثبتت في الصحيحين والسن وغی رما من غير 
طريق. قال أبو داود: روي هذا الحديث عن ابن عمر: يونس بن جبير» 
وأنس بن سيرين» وسعيد بن جبير» وزید بن أسلم» وأبو الزبير» ومنصور 
عن أبي وائل . وطریق آنس بن سیرین قال: معت ابن عمر قال: طلق ابن 
عمر امرأته وهي حائض فذكر عمر للنبي و فقال: ليراجعهاء قلت: 
تحتسب قال: فیه؟ ۱ 


ذكر الطلاق للعدة وما يلزم الطلق منه ۱۳۹ کتاب الطلاق والعدة والاستبر اء 
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= ومن طريق قتادة عن يونس بن جبير عن أبن عمرء قال: مره فليراجعهاء 
قلت: تحسب؟ قال: أرأيته إن عجز واستحمق. أي فعل فعل ا حمقی؛ قال 
ابن الأثير: والذي جاء في الرواية: استحمق - على ما ۸ یسم فاعله ‏ أي 
فعل فعلا جعل بسببه أحمق؟ أي أن تطليقه إياها في حال ایض عجز 
وحق. فهل يقوم ذلك عذراً له حتى لا يعتد له بتطليقه؟ 
ومن طريق السختياني عن سعيد بن جبير عن ابن عمر قال: حسبت علي 
بتطلیقة وقد بوب عليه اليخاري» باب إذا طلق الحائض تعتد بذلك الطلاق» 
قاله جازماً لثبوته عنده وإليه النتهی في هذا الباب وحسبك!! 
وجاء عند الدارقطني ۹/6؛ من طريق ابن أبي ذئب عن نافع عن ابن عمر 
أنه طلق امرأته في عهد رسول الله ول وهي حائض. فذكر عمر ذلك 
لرسول الله یز فقال: هی واحدة فتلك العدة الق أمر الله أن يطلق ها 
النساء. 
وهو عند ابن وهب في مسنده كذلك» قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري 
8 وهي نص في موضع الخلاف . 
وقد روى أبو الزبير أنه مع عبد الرحمن بن أيمن مولى عروة يسأل ابن عم 
قال: كيف ترى في رجل طلق امرأته حائضا؟ قال: طلق ابن عمر امرأته 
وهي حائض على عهد رسول الله كَلِ. فسأل عمر رسول الله اة فرذها علي 
وم يرها شيئاء وقال: إذا طهرت» فليطلق أو ليمسك» قال ابن عمر: وقرأ 
البي لا : بَا لين دا لن السا ون يدنن . 
قال آبو داود: والأحاديث كلها على خلاف ما قال أبو الزبير. قال الحافظ 
ابن حجر في تلخيص ا بیر :3١77/7‏ ل ينفرد ‏ بهء أبو الزبير» فقد رواه 
عبد الوهاب الثقفي عن عبيد الله عن نافع أن ابن عمر قال في الرجل يطلق 
امرأته وهي حائض فقال: لا يعتد بذلك. 
آخرجه محمد بن عبد السلام الخشنى عن بندار عنه واسناده صحیح . انظره : 5 
ا حل ۰۱۱۳/۱۰ لکن يحمل قوله : لا یعتد بذلك على معن أنه حالف السنق 
فيه في الفتح ۳۹۲/۹ وقبله ابن عبد البر في التمهید ۱۵۱/۱۵ وما بعد 
والاستذکار ۰۱۰/۱۸ وشرح معاني الآثار للطحاوي ۵۱/۳ - 05. 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳2۷ ذکز الطلاق للعدة وما پلزم الطلق منه 


وطلق ابن عمر امرأته حائضاً واحتسب بالتطلیقة . 


۴ م وکل من حفظ عنه من أهل العلم يقول: إن الحائض يقع 
بها الطلاق. إلا ناسا من أهل البدع لا یعتد بقوطم. 


[ الاستذ کار : 
۲۳۶ - وأجمعوا آن الطلاق 5 ایض مکروه. 


= قلت: هذا الحديث من آصول هذا الباب ووقع يسبب تعدد آلفاظه وطرقه 
تعدد في الاستنباط والفقه. 
وقال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۷۲/۱۵ وأجمع العلماء أن طلاق السنة 
فا هو فی المدخول بهاء وأما غير المدخول ہا فليس في طلاقها سنة ولا بدعت 
وان أمر الله ك ومراد رسوله و في الطلاق للعدة هو طلاق الدخول بها من 
النساء فأما غير المدخول ہا فلا عدة عليهن» ولا سنة ولا بدعة في 
طلاقهن» قال الله ك : ااا ان اموا ادا كحم المقمتتِ ثم طلفصوشن 
ین قل أن تمسوفری فا لك يهن من مو دوه [الاحزاب ۰۲44 

۳ - الاشراف ۰۱8۳/۱ ونقله ابن عبد البر في الاستذکار ۱۷/۱۸ وزاد: 
وروي ذلك عن بعض التابعین» وهذا شذوذ لم یعرج عليه آحد من آهل 
العلم لا زوي» ولان ابن عمر الذي عرضت له القضية احتسبت بتلك 
التطليقة وأفق بذلك» وهو مما لا یدفع علمه بقصة عرضت له ومثله في 
التمهید ۵۸/۱۵ ٩۵٩‏ وممن ذهب إلى عدم وقوعه من التابعین طاوس» 
وخلاس بن عمرو» وروي عن الخوارج والشيعة» وابراهيم بن إ ماعیل بن 
علیة الذي قال في حقه الشافعي: إبراهيم ضال» جلس في باب الضوال 
یضل الناس؛ وکان بمصی وله مسائل ینفرد بهاء وکان من فقهاء ا معتزلة ۔ 
آما آبوه ماعیل بن علية» فمن أهل السنة بل من كبارهم» ونسب إلى 
سعيد بن السیب في رواية عنه. وانتصر لهذا الرأي ابن حزم ودافع عنه بقوة 
۰ وتبعه عليها ابن تيمية وتلميذه ابن القيم من المتأخرين» وتابعهم 
على ذلك كثير من المعاصرين لأسباب اجتماعية وإنسانية كما يدعون» وبذلك 
ركبوا الصعب والذلول في أبضاع النساء وأنساب الناس. 

۶ الاستذکار ۱۷/۱۸؛ وقال في التمهيد ۸/۱۵:: (وإن كان الطلاق عند = 


ذکز البائن والثلاث في الطلاق وحکمه ۱۳۹۸ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


: الطحاوي‎ ٦ 


۵ م وأجعوا أنه من جامع في احیضء کمن جامع في الطهر 
الذي بعدهء فإنه ليس له أن یطلق حق تطهر من الحيضة الق جامعها فیها 


ذکن البائن» والقلاث في الطلاق» وحکمه 
٦‏ الاشراف : 


۹ _ وأجمع أهل العلم على أن من طلق زوجته قبل أن يدخل 
مباء آنا قد بانت من ولا تل له إلا بنکاح جديد ولا عدة عليها. 


٦‏ الاستذكار: 
۷ ھ وقول ابن عباس للمطلق مائة تطليقة: طلقت منك بثلاث» 


وسبع وتسعون اتخذت ہا آيات الله هزؤاً. 


= جميعهم في ا حیض بدعة غير سنة» فهو لازم عند جميعهم) وفيه ۱۹/۱۵ (۸ 
تختلف العلماء كلهم أن الرجل إذا طلق في طهر مس فيه أنه لا يجبر على 
الرجعة ولا يؤمر مها ون كان طلاقه وقع على غير سبيل السنة) . 
وني احلی :154/٠١‏ (لا خلاف ہین أحد من أهل العلم قاطبة وني جملتهم جميع 
ا خالفین لنا في ذلك أن الطلاق في الحيض . أو في طهر جامعها فيه بدعة نہی عنه 
رسول الله يية) . وني التمهيد ۸۰/۱۵: (وأما ا حامل فلا خلاف بين العلماء 
أن طلاقها للسنة من أول الحمل إلى آخره لأن عدتها أن تضع ما في بطنها). 

۵ انظره: بمعناه في شرح معاني الآثار .٥٤/۳‏ 

٦‏ -الاشراف ٩۱۳/۱‏ والإجماع (رقم ۳۹۸)؛ ومثله عند المروزي في اختلاف 
العلماء ص۳۳٠‏ ؛ وانظره: نی المغنى لابن قدامة ۰1۷۰/۸ 

۷ أثر ابن عباس في الموطأ ۷/ ۵۵۰؛ بلغه أن رجلاً قال لعبد الله بن عباس إني 
طلقت امرأتي مائة تطليقة» اذا ترى على؟ فقال له ابن عباس : طلقت منك 
لٹلاث؛ وسبع وتسعون اتخذت بها آيات الله هزوا . وأخرجه عبد الرزاق موصولاً - 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۹۹ ذكر البائن والٹلاث في الطلاق وحکمه 


عن الثوري عن عمر بن مرة عن سعید بن جبير. (رقم ۰۱۱۳۵۲ والبيهقي في 
السن الكبرى ۷/ ۳۳۷؛ من طريق الشافعي قال: آخرنا مسلم بن خالد؛ وعبد 
ا جید عن ابن جريج عن مجاهد به دون الجملة الأخيرة» انظره: في بدائع المت ۲/ 
٦‏ وله طريق عن ابن عباس؛ انظر: مصنف عبد الرزاق ٦/٦۳۹۔‏ ۳۹۷؛ 
ومصنف ابن آپي شيبة ۵/ ۱6؛ والطحاوي في مشكل الآثار ۵۸/۳ ؛ عن ابي بكر 
عن مومل عن سفیان بمثل عبد الرزاق. وآما آثر ابن مسعود فهو عند مالك في 
الموطأ بلاغ ۲ آن رجلاً جاء إلى عبد الله بن مسعود فقال : إني طلقت 
امرأتي اني تطلیقات» فقال ابن مسعود: فماذا قيل لك؟ قال: قیل لی : إنها بانت 
مني؛ فقال ابن مسعود : صدقوا من طلق كما آمره الله فقد بین الله له» ومن 
لبس على نفسه لَبْساً جعلنا لَبْسه ملصقاً به» لا تلبسوا على آنفسکم ونتحمله 
عنکم هو كما یقولون. وهو عند عبد الرزاق؛ (رقم ۱۱۳6۲) مطولاً؛ وعند 
ابن أبي شيبة ۵/ ۱۲؛ والبيهقي ۳۳۰/۷ أن السائل سأله عن طلاق ألف مرة 
وی رواية مائه مرق وانظره: في سن سعید بن منصور (رقم ۱۰۰۳). 

قوله : وکان عمر إذا آتي. . آخرجه عبد الرزاق من طریق آنس بمعناه» وساقه 
ابن عبد البر بلفظه من طریق ابن أبي شيبة في الصنف ۰۱۱/۵ عن آنس 
كذلك؛ وأخرجه سعید بن منصور (رقم ۱۰۷۳) وهو صحیح. وقوله عن 
عمران بن حصين ذکره من طریق بن أبي شيبة وهو في الصنف ۱۰/۵ ۱۱؛ 
وقد اختصر الصنف کلام ابن عبد البر من صفحات عديدة في الاستذکار ۱۷/ 
۷۔ ۱۹. ولتجلية هذه المسألة آقول : إن الشذوذ الشار إليهم ۸ یوقعوا الطلاق 
الٹلاث لأنه حلاف السَنّة لأنه بدعة مردودة وهم الشیعه وبعض الظاهرية 
ومقاتل» ونسب إلى ا حجاج بن أرطاة» ومنهم من آوقعه واحدة وهو طاوس بن 
كيسان اليماني» ومحمد بن اسحق صاحب المغازي» والحجاج بن أرطاة» 
وبعض أهل الظاهر واحتجوا: بحديث ابن طاوس عن آبیه عن معمر أن ابن 
عباس قال : كان الطلاق على عهد رسول الله كله وأبي بكر سنتین من خلافة 
عمر طلاق الثلاث واحدة فقال عمر بن ا خطاب إن الناس استعجلوا في آمر 
قد كانت هم فيه أناة فلو أمضيناه عليهم» فأمضاه عليهم . 

وني رواية» لابن طاوس عن أبيه أن أبا الصهباء قال لابن عباس : أتعلم انا 
كان الثلاث تجعل واحدة على عهد النبى بء وأبي بكر وثلاثاً من إمارة 
عمر؛ فقال ابن عباس : نعم. ۱ 
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= وني رواية ابراهیم بن ميسرة عن طاوس أن آبا الصهباء قال لابن عباس : 
هات من هناتك. ألم يكن الطلاق الثلاث على عهد رسول الله ية وأبي بكر 
واحدة. فقال: قد كان ذلكء فلما كان في عهد عمر تتايع الناس في الطلاق 
فأجازه علیهم . وافنات : جمع هنة وهي: الأمور الستغربات ولا يقال ذلك 
في ابر . وتتایع : تبافت من غير توقف. 
آخرج هذه الروایات مسلم في الصحیح. الطلاق» باب طلاق الثلاث (رقم 
۲ وف رواية له عند أبي داودء الطلاق باب نسخ الراجعة بعد 
التطلیقات الثلاث (رقم ۹ء عن أيوب عن غير واحد عن طاوس آن 
رجلاً يقال له: آبو الصهباء کان کثیر السوال لابن عباس قال: آما علمت 
أن الرجل کان إذا طلق امرأته ثلاثاً قبل أن يدخل ما جعلوها واحدة على 
عهد رسول الله ی وأبي بكر وصدراً من إمارة عم قال ابن عباس : 
بلى. . فلما رأى الناس قد تتایعوا فیها قالت: آجیزهن علیهم. وقد ذهبوا 
في رد هذا الحديث مذاهب عديدة منها : 

١‏ - أن عدداً من التابعین الآئة رووا عن ابن عباس في طلاق الثلاث 
احتمعات» آخبن لازمات واقعات» وممن روی عنه ذلك : سعید بن جبير» 
ومجاهد. عطاء وعمرو بن دینارء ومالك بن الحارث وغيرهم؛ وبه كان 
يف ابن عباس كما تقدم فيمن جاءہء وطلق امرأته مائة أو ألفاً فأبانها منه 
بثلاث وهذا ما یضعف رواية طاوس ويحكم علیها بالوهم والغلط . 

قال آبو عمر بن عبد البر في الاستذکار ۱4/۱۷ ما كان ابن عباس 
ليخالف رسول الله اة والخليفتين إلى رأي نفسه ورواية طاوس وهم 
وغلطء لم يعرج عليها أحد من فقهاء الأمصار بالحجاز والعراق والمغرب» 
والشرق والشام. وقد قيل: إن أبا الصهباء لا يعرف في موالي ابن عباس» 
وطاوس يقول: إن أبا الصهباء مولاه سأله عن ذلك فأجابه. وقد روى 
معمر عن ابن طاوس عن أبيه» قال: كان ابن عباس إذا سئل عن رجل 
طلق امرأته ثلاثاً قال: لو اتقيت الله جعل لك مخرجاً . 

قلت: انظر في ذلك سن أبي داود: الطلاق: باب نسخ المراجعة بعد 
التطليقات الثلاث (رقم ۰۲۱۹۷ ولفظه من طريق مجاهد: وإنك لم تتق اللہ 
فلم. أجد لك تحرجاًء عصيت ربك. وبانت منك امرأتك. وسنده صحيح . 

۲ - قيل معناه : أنه كان في أول الأمر إذا قال لما أنت طالق أنت طالق» آنت طالق - 





كتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۲۷۷۱ ذکر البائن والثلاث في الطلاق وحکمه 


= وم ينو تأكيداً ولا استثنافاً يحكم بوقوع طلقة لقلة إرادتهم الاستتناف بذلك فحمل 
۱ على الغالب الذي هو إرادة التأكيدء فلما کان زمن عمر له وکثر استعمال 

بہذہ الصيغة وغلب منهم إرادة الاستثتاف بها حملت عند الاطلاق على الثلاث 
عملا بالغالب السابق إلى الفهم منها في ذلك العصر . وقیل : إن العتاد في الزمن 
الأول كان طلقة واحدة» وصار الناس في زمن عمر یوقعون الثلاث دفعة فنفذه 
عمر؛ فعل هذا یکون إخباراً عن اختلاف عادة الناس لا عن تغير حکم في مسألة 
واحدة وذکره البيهقي عن أبي زرعة الرازي بسند صحیح ۳۳۸/۷. 
۳ - وقیل إن هذا في غير الدخول بها إذا طلقها ثلاثا في واحدة. وقال بذلك 
قوم من آصحاب ابن عباس . واحتجوا برواية عن أبي داود؛ انظرها: (برقم 
۸ء وعامة آهل العلم على خلاف قولحم قاله الخطابي» وإلى هذا الذهب 
ذهب آهل الرأي» والثوري» والحسن بن حي؛ ونسب إلى الشافعي؛ انظر : 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۹۱۹)ء اختلاف العلماء للمروزي ص۱۳۳. 
٤‏ ۔ قالوا: حديث ابن عباس ضعیف لاضطرابه في سنده ومتنه . 
۵ - وقیل: إنه موقوف ولا حجة فيهء وقد خالف ابن عباس في فتاواه 
روايته هذه. 
5 - وقيل: إنه منسوخ لإفتاء ابن عباس بعكسه» وهذا دليل أنه كان في العهد 
الأول ثم نسخ» وظاهر رواية ابن عباس لا تساعد عليه. وقيل: فيه أجوبة 
أخرى جمعها القرطبي في الفهم ۰۲۱۷/۶ وما بعده» والحافظ ابن حجر في 
الفتح ۳۰۲/۹ وقال الحافظ آبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۱۹/۱۷؛ 
وممن قال بأن الثلاثة في كلمة واحدة تلزم موقعها ولا تحل له حت تنكح 
زوجاً غيره» مالك وأبو حنيفة والشافعي وأصحابهم والثوري» وابن أبي ليل 
والأوزاعي والليث بن سعد, وعثمان البتي» وعبيد الله بن الحسن» 
والحسن بن حيّ» واسحق بن راهویه وأبو ٹور وأبو عبيد ومحمد بن جرير 
الطبري. وما أعلم أحداً من أهل السنة قال بغير هذا إلا الحجاج بن أرطاة 
ومحمد بن إسحق» وكلاهما ليس بفقیه. ولا حجة فيما قالاه. 
قال أبو عمر: ادعى داود الإجماع في هذه المسألة» وقال: ليس الحجاج بن 
أرطأة ومن قال بقوله من الرافضة ممن يعترض به على الإجماع لأنه ليس من 
أهل الفقه حكى ذلك بعض آصحاب داود عنهء وأنكر ذلك بعضهم عن 
داود. و يختلفوا عنه في وقوعها مجتمعات. 
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وقول ابن مسعود للمطلق نماني تطلیقات : قد بانت منه كما آفق إلى آخر 
کلامه لیس في الخبرين ذکر البتة وإنھا فيهما وقوع الثلاث مجتمعات ولزومها . 

ولا خلاف بین أيه الفتوی بالامصار فيه وجمهور السلف. وا خلاف 
فيه شاذ تعلق به أهل البدع ومن لا یلتفت لشذوذه عن جماعة لا يجوز على 
مثلها التواطء على تحريف الكتاب والسنة. 

وكان عمر إذا أتي برجل طلق امرأته ثلائاً في مجلس واحد أوجعه 
ضرباً وفرق بینهما . 

ونحوہ عن عمران بن حصين قال: آئم بربه وحرمت عليه امرأته. 

وقاله ابن عمرء وما أعلم شم الفا من الصحابة. 


٦‏ المروزي: 
۷۸ درك جمع أهل العلم إذا طلق امرأته تلاغا وهو صحیح تم 


= وقد قال ابن المنذر في الاشراف ۱4۵/۱: وأجمع كل من نحفظ عنه من أهل 
العلم على أن من طلق زوجته أكثر من ثلاث أن ثلاثاً منها تحرمها عليه. قال 
الحافظ ابن حجر في الفتح ۳۱۵/۹: وني الجملة فالذي وقع في هذه المسألة 
نظير ما وقع فی مسألة المتعة» أعني قول جابر: |نبا كانت تفعل في عهد 
البي بي وأبي بكر وصدر من خلافة عمر. قال: ثم نهانا عمر عنها فانتهيناء 
فالراجح في الوضعین. تحرج المتعةء وإيقاع الثلاث للإجماع الذي انعقد في عهد 
عمر على ذلك ولا حفظ أن أحداً في عهد عمر خالفه في واحدة منهماء ٭ وقد 
دل إجماعهم على وجود ناسخ. وان كان خفي عن بعضهم قبل ذلك حق ظهر 
في عهد عمر فا خالف بعد هذا الاجاع. منابذ له» والجمهور على عدم اعتبار 
من أحدث الاختلاف بعد الاتفاق» وال أعلم. وانظر: شرح معاني الآثار 
۳ مختصر اختلاف العلماء (رقم /اة)؛ ومعالم السن للخطابي ۲/ 
٦ء‏ وسن البيهقي ۰۳۳۳/۷ وما بعدها؛ والمغني لابن قدامة ۲٤۳/۸‏ ؛ 
وا حلی لابن حزم 4117/٠١‏ وشرح صحيح مسلم للنووي ۰۷۰/۱۰ 

۸ ۔ انظره: في اختلاف العلماء ۰۱۳۰ ومثله في الاشراف لابن النذر ۱۱۱/۱ - 
۱۷ والاجماع له رقم ۳ 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۷۳ ذكر الأمان والفڈر ومن له آن یمن 


مات أو ماتت في عدتها أو بعد العدة لم یتوارثا. 


۹ م ولا خلاف بين أهل العلم أا إن كانت مدخولاً بها فقال 
لھا: أنت طالق؛ أنت طالق؛ أنت طالق» سكت أو لم يسكت فيها بينهما 
أنها طالق ثلاثا . 

واختلفوا إن قالها وم يدخل بها أنت طالق أنت طالق أنت طالق. 


]:٤[ الإشراف:‎ ٦ 


۵۰ د وا جمع أهل العلم على أن ا حر إذا طلق زوجته ا رۃ ثلاثا 
ثم انقضت عدتهاء ونكحت [۹4ب] زوجاً غيره» ودخل بها ثم فارقها 
رب تكون عنده على ثلاث تطلیقات 
قال الله کل : ان طلتها کا مل له ند ی کنیع روا ع6 ان عَللتھا وا 


جتاح علا أن راجا 4 [البقرة: ۲۳۰] ام حرج هذه الآيات یمیح للزوج 
الذي طلقها ثلاثاً إذا تكحت زوجاً غبره وفارفها آن ینکحها الزوج الأول. 


١‏ هم وثبت عنه ية النع من ذلك إلا بأن يجامعها الزوج الثاني» 


۹ اختلاف العلماء ص١۱۳‏ وزاد: (إلا أن يريد تكرار الکلام بقوله الثانية 
والثالثة والله أعلم). 
وأما غير المدخول بها فان طلقها بلفظ واحد» فقد قال الأوزاعي ومالك وأهل 
المدينة وسفيان وأصحاب الرأي» والشافعي وأصحابه وأحمد وأبو عبيد: لا تحل 
له حتی تنكح زوجاً غيره. وروي عن ابن عياس وغير واحد من التابعين أنهم 
قالوا : إنها واحدة. قال المروزي: وأكثر أهل الحديث على القول الأول» انظر: 
من . وانظر: الإشراف ١57/١‏ - ١٤٢۱؛‏ وإذا قال لما أنت طالق» آنت 
طالق» آنت طالق» فقالت طائفة : تبین بالأولى واللتان بعدها لیستا بشيء وقالت 
طائف : إذا تابع بين کلامه طلقت ثلاث وم تحل له حتی تنکح زوجاً غيره. 

۲۳۲۱٣ ۰‏ ۔ آخذه الصنف من عدة مواضع انظر: الاشراف ۱۷۸/۱ - ۱۸۱؛ 
والإجماع (رقم 4۱۳)؛ وزاد في لادا واختلفوا في الرجل یطلق زوجته 
تطليقة أو تطلیقتین» ثم تتزوج غيره» ثم ترجع إلى زوجها الأولء فقالت - 


ذكرٌ الخلع وأحكامه ۱۳۷ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





إغا أراد إذا أصابها الزوج الثاني» وأجمع على هذا القول کل من حفظ عنه 
من أهل العلم. 
9 الاستذكار: 


۲ - وليست المبتوتة زوجۃ بإجماع . 
نکر الخلعء وأحكامه 


0 الموضح : 

۳ م وا خلع لیس بطلاق لأن الله تعالى لم يسمه طلاقاً ولا 
رسوله پل ولا اتفق ا حمیع علیه . 

۶ 2 واتفق الجميع أن العقدة تنفسخ به إذا وقع صحیحاً ومعام 
الجميع : لعا وتنازعوا في تسميته طلاقاً . 


یی طائقة: تكون على ما بقي من طلاقهاء كذلك قول الأكابر من أصحاب 
رسول الله ك. .. وفیه قول ثان: وهو أن النکاح جديد» والطلاق جدید» 
هذا قول ابن عمر وابن عباس . . . وفيه قول ثالث: وهو إن كان دخل ا 
الآخر فطلاق جديدء ونکاح جديدء وان ۸ يكن دخل بہاء فعلى ما بقي من 
عدد الطلاق» وبه قال النخعی. والحديث المشار إليه هو قولہ 6: لا حى 
يذوق عسيلتك وتذوقین عسيلته» وقد تقدم. 

۲۳۲۳۲٣ ۳‏ الخلع هو : افتراق الزوجين على عوض » قال الماوردي: قي اللغة هو 
الانتزاع على مهلةء ومنه خلع الثوب نزعه وإغا سمي خلعاً : لأا قد كانت 
بالزوجية لباساً له كما قال تعالی: هن لاش یج وا يا اش لھپ [البقرة: 
۷ فاذا افترقا بعوض فقد خلع لباسها وخلعت لباسه فسمي خلعاً. 
وهو مذکور في فوله تمال: ه٭اولا ييل تم آن توا یا ءاتشرهن 
اک . . . هم اود [البقرة: ۲۲۹]. 
والخطاب للأزواج تحذيراً لحم أن يأخذوا من أزواجهم ما أعطوهن عن طیب - 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۷۵ ذکر الخلع وأحكامه 





= خاطر ونفس . ویخافا ویقیما: الضمیر فیها للزوجین. وحدود الله: حسن 
العشرة وجیل الصحبة بينهما. 
وفیه كذلك أحاديث وآثار؛ منها حديث عبد الله بن عباس قال: جاءعت 
امرأة ثابت بن قيس بن شاس إلى الني ی فقالت: يا رسول الل؛ ما أنقم 
على ثابت في دين ولا خلق؛ إلا أني أخاف الكفرء فقال رسول الله ي : 
(آتردین عليه حديقته؟» فقالت: نعم» فردّت علیه وأمره ففارقها. 
وني رواية: ولكني أكره الكفر في الإسلامء فقال رسول اش يكِةِ: «أتردين 
عليه حديقته؟» قالت: نعمء قال: أقبل الحديقة وطلقها تطليقة. 
أخرجه البخاري مرسلاً وموصلاًء الطلاق» باب الخلع وكيف يكون الطلاق 
فیه؟ ۳۹6/۹؛ والنسائی؛ الطلاق» باب ما جاء في ا خلع ۱5۹/۲ وابن 
ماجهء الطلاق» باب الختلعة تأخذ ما أعطاها (رقم .)۲۰٥٢‏ 
وفيه حديث حبيبة بنت سهل الأنصاري نا آنبا كانت تحت ثابت بن 
قيس بن شاس قالت: فأتيت رسول الله َا قلت: لا آنا ولا ثابت» ون 
رواية: لما خرج رسول الله ميه إلى الصبح وجدها عند بابه في الغلس» 
فقال: «من هذه؟» قالت: آنا حبيبة بنت سهل يا رسول الله. فقال طا: اما 
شأنك». قالت: لا أنا ولا ثابت» فلما جاء ثابت قال له رسول الله کل : 
«هذه حبيبة»» فذكرت ما شاء الله أن تذكرء فقالت حبيبة: يا رسول الله كل 
ما أعطاني عندي فقال رسول الله ية لثابت: «خذ منها»» فأخذ منها 
وجلست في آهلها . 
والغلس: ظلمة آخر الليل. 
وقوطا: لا أنا ولا ثابت: معناه لا أنا مجتمعة مع ثابت ولا ثابت مجتمع 
معي. وا حبر في الأولى والثانية حذوف؛ ويحتمل أن لا الثانية مزيدة» وا بر 
محذوف بعدهما: أي مجتمعان قاله السندي. 
أخرجه مالك في الموطأ. الطلاق» باب ما جاء في الخلع ٦/۹٦۱؛‏ وابن 
حبان فی صحیحه (رقم ۰ وأحمد في السند ۳۳/۲ -8۳؛ واین 
الجارود (رقم ۹ء وغیرهم . 
وفي رواية للنسائي عن الربيع بنت معوذ آخبرته أن ثابت بن قيس ضرب 
امرأته فكسر يدهاء وهي جميلة بنت عبد الله بن أبي فأق أخوها يشتكيه إلى 
رسول الله اة فأرسل إلى ثابت فقال: خذ الذي لها عليك وخلّ سبيلهاء - 


الخلع وأحكامه ۱۳۷۹ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





قال: نعم. فأمرها رسول الله و أن تتربص حيضة واحدة فتلحق بأهلهاء 
انظر : الطلاق» باب عدة الختلفة ۰۱۸۰/۲ 

ومن حديث عائشة أن حبيبة بنت سهل كانت عند ثابت بن قيس بن هماس» 
فضربها فكسر نغضهاء فأتت رسول الله يك بعد الصبح فاشتكته إليه» فدعا 
ثابتا فقال: «خذ بعض مالا وفارقها!. 

قال: ویصلح ذلك يا رسول الله؟ قالت: «نعم». فال: فإني قد أصدقتها 
حديقتين» وهما بيدهاء فقال رسول ال پل : «حذها ففارقها» ففعل . 
آخرجه آبو داود. الطلاق» باب في الخلع (رقم ۲۲۲۸). والنغض: طرف 
الکتف من الأعلى» وقیل : هو العظم العریض الذي یسمی اللوح . 

قال آبو عمر بن عبد البر كما نقله عنه في الفتح ۳۹۹/۹: اختلف في امرأة 
ثابت بن قبس فذکر البصریون آنها جميلة بنت أبي» وذکر الدنیون أنها حبيبة 
بنت سهل بن قيس . قلت : والذي یظهر أنہما قصتان وقعتا لامرأتين لشهرة 
الخبرین وصحة الطریقین واختلاف السیاقین. .. وقد أخرج البزار من 
حدیث عمر قال: آول مختلعة في الاسلام حبيبة بنت سهل كانت تحت 
ثابت بن قیس؛ وعلى تقدیر التعدد يقتضي أن ابتا تزوج حبيبة قبل جميلة» لو 
لم يكن في ثبوت ما ذکره البصریون الا کون محمد بن ثابت بن قيس من 
جیلة. لكان دلیلا على صحة تزوج ثابت بجمیلة. قلت: وابت بن قيس من 
جلة الصحابة وخطیب النی بء وقد روی ابن ماجه عن عمرو بن شعیب 
عن آبیه عن جده قال: كانت حبيبة بنت سهل عند ثابت بن قيس» وکان 
رجلاً دمیمأء فقالت: واش لولا مخافة الله إذا دخل على لبصقت في 
وجهه... ا حدیث. انظرہ: (برقم۲۰۵۷). 1 

وعند عبد الرزاق في الصنف قال معمر: .. وبلغی أنها قالت للنی كَلِْهِ: بي 
من ا حمال ما تری وثابت رجل دميم؛ (رقم ۰0۱۱۷۰۹ وعنده (رقم 
۷ء عن سعيد بن السیّب. . . قال: وكان رجلاً غيوراً فضربها فکسر 
يدها. 

وفي رواية عنده عن عمرو بن شعيب: شجها. 

وأجمع العلماء على مشروعية الخلع وإباحته إلا بكر بن عبد الله الزی 
وسيأي. وقوله: ليس بطلاق... ولا اتفق الجميع عليه» فقد ذهب 
الأكثرون إلى أن الخلع طلقة بائنة» ينتقص به عدد الطلاق» وبه قال عمر - 


كتاب الطلاق والعدة والاستبراء YY‏ ذكرٌ الخلع وأحكامه 





: الاستذ کار‎ ٦ 
وأجمع جهورهم أن الع والفدية والصلح جائز بین‎ _ ۵ 


= وعشمان وعلي وابن مسعود وجمع من التابعین» ومن الأمة مالك 
والأوزاعي والثوري وأصحاب الرأي» وجعلوا عددہ على نيته فان نوی ثلاثا 
كان ثلاث وأحد قولي الشافعي أحمد وغيرهم. 
وقال ابن عباس وعكرمة وطاوس: إنه فسخ ولیس بطلاق» وبه قال أ جد في 
قول واسحق وأبو ثور وأحد قولی الشافعي . 
وکان ابن عباس یقول: إنما ذکر الله الطلاق في آول الاية وآخرها واخلع 
ونقل الطحاوي الاجماع على أنه إن نوی بالخلع الطلاق وقع الطلاق. وأن 
محل الخلاف إذا لم یصرح بالطلاق وم ينوه» قال آبو عمر في التمهید ۲۳/ 
۷ ما رواه طاوس عن ابن عباس في أن الخلع ليس بطلاق شذوذ في 
الرواية» وما احتج به فغير لازم... وذكر من طريقه إسماعيل القاضي بسنده 
إلى ابن أبي نجيح قال: تكلم طاوس فقال: الخلع ليس بطلاق هو فراق» 
فأنكره عليه أهل مکت فجمع ناسا منهم ابنا عباد وعكرمة ابن خالد فاعتذر 
إليهم من هذا القول وقال: إنما ابن عباس قاله. 
قال إسماعيل القاضي: لا نعلم أحداً من أهل مكة قاله إلا من رواية 
طاوس. قال أبو عمر: ولطاوس مع جلالته روايتان شاذتان عن ابن عباس 
هذه إحداهما في الخلع» والأخرى في الطلاق الثلاث اجتمعات آنبا واحدة. 
وقال الحافظ ابن حجر في الفتح ۹ وفيه نظر لأن طاوساً ثقة حافظ 
فقيه فلا يضره تفرده» وقد تلقى العلماء ذلك بالقبول ولا أعلم من ذكر 
الاختلاف في المسألة إلا وجزم أن ابن عباس كان يراه فسخاًء ثم ذكر ما 
تقدم عن إ ماعیل القاضي» قلت: وهذا يضعف رواية طاوس. وانظر: 
الآثار عن الصحابة والتابعين في مصنف عبد الرزاق 48٠/5‏ وما بعده؛ 
ومصنف اہن أبي شيبة ۱۰۹/۵ وسن سعيد بن منصور ۳۳۸/۱ ما بعده؛ 
والإشراف لابن المنذر ۱۹٦/۱‏ والبيهقي الكبرى ۳۱۰/۷؛ معالم السن 
للخطابي ۲۵4/۳؛ وا حاوي للماوردي ٩۸/۱۰‏ وشرح السش للبغوي ۹/ 
۲ والغیی ۸/ ۱۸۰+ ورژس السائل ورقة 4۲. 

۵ - الاستذکار ۱۷۵/۱۷ 


ذکر الخلع وأحکامه ۰۷۰۸ كتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





الزوجین» في قطع العصمة بينهماء وآن ما آعطته على ذلك حلال إذا كان 
على مقدار الصداق ضا دونه» وکان من غير اضرار منه بها ولا إساءة 
إليهاء الا بكر بن عبد الله المزني فانه شذ فقال لا يحل له أن يأخذ منها 
شیا على حال. 

٦۔‏ ول يختلفوا فی أن الخلم طلاق بائن لا ميراث فيه بينهماء 
واختلفوا هل يلحق ا ختلعة طلاق في عدتها . 

۷ - واتفقوا أن له أن يتزوجها في عدتها إلا فرقة المتأخرين 


َ‫ وزاد: (وزعم - أي بكر بن عبد الله المزني ‏ أن قوله وق : فلا جاح عَلِمَا 
فا لت ي منسوخ بقوله 8 : ون آردئم أسْيِبَدَالَ تنج كات دیع 
اتيش إِحْدَحْهُنَ قطار کا تَلَفُدرا من كَيئاً. . .4 إلى قوله: یکم 
یامه [النساء: ۲۰]. وهذا خلاف السنة الثابتة في آمر رسول الله که 
ثابت بن قيس بن هماس أن يأخذ من زوجته ما أعطاها ویخل سبيلهاء 
وانظر التمهيد ۳۷۵/۲۳. ۱ 
وقال فی التمهيد ۳۱۸/۲۳: وأجمع العلماء على إجازة الخلع بالصداق الذي 
أصدقها إذا لم يكن مضراً بہاء وخافا ألا يقيما حدود الله. واختلفوا على 
اکر مما أعطاها. 

۱۸۹/۲۷ بالاستذكار‎ ٦ 
وزاد: ومع البینونة: انقطاع العصمة الا بنکاح جدید. فكأنها رجعية بانت‎ 
منه بانقضاء عدتها. وقوله: واختلفوا هل یلحق با ختلعة طلاق في عدتها‎ 
فقد قال ابن المسيب وشريح وطاوس والنخعي» والزهري» والحكمء وجاد‎ 

والثوري وأصحاب الرأي وغيرهم يلحقها ما دامت في العدة. 

وقال ابن عباس وابن الزبير وعكرمة والحسن وغيرهم من التابعين 
والشافعي وأحمد وإسحق وأبو ثور: لا يلزمهاء وذهب غيرهم إلى غير هذا 
انظر: الآثار في مصنف ابن أبي شيبة ۱۱۷/۵ - 4١٠١‏ ومصلف عبد 
الرزاق ٦۸۷/٦‏ - ۸۹٥؛‏ وس البيهقى الكبرى ۷/ ۳۱۷؛ وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ١۹۸)ء‏ والنتي لابن قدامة ۱۸۳/۸: والحاوي 
للماوردي ۰۱۱/۱۰ 

۷ ۔ الاستذکار ۱۹۰/۱۷؛ والتمهید ۳۷۹/۲۳. 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۷۹ ذكر الخلع وأحكامه 





شذت عن الجماعة فقالت: لا يتزوجها هو ولا غيره في العدة. 


۸ _ وأجمعوا أن الخلع جائز عند غير السلطان» الا الحسن وابن 
سيرين فإنهما قالا: لا يكون إلا عند السلطان. 


0 اللکت : 


۰ _ وقال آبو ثور: لا يصح الخلع من الأجنبي» وإذا خالعها 


۸ - الاستذکار ۱۹۰/۱۷ وزاد: وقال فتادة: إنما آخذه ا حسن عن زیاد» وقد 
أجمعوا أن النکاح والطلاق يجوز دون السلطان. فکذلك ا خلع ولیس کاللعان 
الذي لا يجوز إلا عند السلطان. 
وما نسب إلى الحسن فقد آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (رقم ۱۱۸۱۶)؛ 
وابن أبي شيبة ۱۱۷/۵؛ وسعيد بن منصور (رقم )١515 - ١517‏ وعند ابن 
أي شيبة عن سعيد بن المسيّب. وعزاه للحسن وابن سيرين ابن المنذر في 
الاشراف ١/7١7؛‏ والطحاوي في مختصر اختلاف العلماء (رقم ۹۸۲)؛ 
الماوردي في الحاوي ۱۱/۱۰؛ والقاضى عبد الوهاب في الاشراف ؟/6١١؛‏ 
وزاد نسبته في التمهيد ٩۳۷۲/۲۳‏ إلى سعيد بن جبير. 

۲۳۳٢ ۹‏ - انظر: رژوس السائل الورقة ٤١ء‏ والنص فيه غير كامل» وانظر : 
مثله في الاشراف للقاضي عبد الوهاب ۱۲۱/۲؛ وفيه مسألة التوکیل بالخلع» 
ومخالعة الریض. 
وأما مسألة التوكيل في الخلع. فقد قال ابن قدامة في الغني ۲۲۵/۸: (يصح 
التوكيل في الخلع من كل واحد من الزوجين» ومن أحدهما منفرداًء وكل من 
صح أن يتصرف لنفسه جاز توكيله ووكالته حراً كان أو عبد ذکراً أو 
أنق» مسلماً أو كافراً محجوراً عليه أو رشيداًء لأن کل واحد منهم يجوز أن 
يوجب الخلعء فصح أن يكون وكيلاً وموكلاً فيه كال حر الرشيدء وهذا 
مذهب الشافعي وأصحاب الرأي» ولا أعلم فيه خلافاً). والإشراف لابن 
المنذر ۰۱۹۸/۱ وغتصر اختلاف العلماء (رقم ۹۹۲). 


ذکر الخلع وأحكامه ۱۳۸۹۰ كتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


وهي مريضة قیل : بنظر في العوض السمی وقيل: یکون من رأس ا ال 
وان زاد على خلع المثل بطلت الزیادة وقیل: إن كان السمی أقل من خلع 
مثلها ۸ بجز لها غيره لانه قد رضي به. وهذا الوضع لا خلاف فیه . 


0 الإنباه : 


9 التوادر : 
۲ 2 وأجمعوا أن الأمة إذا اختلعت من زوجها على مال ودفعته 
عتقت یوما من الدهرء الا مالكاً فانه قال : لا يرجع به علیها وان عتقت . 


۱ ۔ هذا الذي ذکره في الانباه إذا انقضت العدّة» وأمّا إذا كانت في العدّة فقول 
ا جمھور؛ أنه لا سبیل إليها الا بتجدید النکاح بصداق معلوم برضی منها. 
وذهب سعيد بن المسيب» وابن شهاب إلى أنه إن شاء راجعها وأشهد عليه؛ 
ورڈ عليها ما أخذ منها. وقال أبو ثور: إن كان لم یسم في الخلع طلاقاء 
فالخلع فرقة لا يملك رجعتها وان می فيه طلاقا فهو أملك برجعتها ما 
دامت في العدّة وقال به داود الظاهري» وروي عن عبد الله بن ابي أوفي 
۹ء والتمهید ۷۳ 

۲۳۳۲۳۲ ۔النوادر (رقم °1( ونص مالك مذكور في المدونة 6/۲ انظر: 
الاشراف للقاضی عبد الوهاب المالكي ۱۲۲/۲؛ وختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۹۹۰)؛ والغتی ۲۱۳/۸ - ۰۲۱6 

۳ ۔ هذا النص لا یوجد في الطبوعة. وانظر: مثله في الاشراف للقاضی عبد 
الوهاب ۱۱۸/۲ وانظر: المسألة في الاشراف لابن النذر ۱۱۹/۱ والمغنى 
لابن قدامة ۰۲۲/۸ 


كتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۸۱ ذكرٌ الخلع وأحکابه 





أو دم أو ميتة» یلزمه الطلاق ويبطل عنها الجُعلء إلا الشافعي فانه 
قال: عليها له مثل مهرها. 


3 المرانب: 
۶ - واتفقوا أن الرجل إذا أضر بزوجته ظلماً أنه لا يأخذ منها 
شيئا على مفارقتها أو طلاقها. 


۶ 7المراتب ص4 . 
قلت: وفيه قوله تعالى: لوَإنّ ردم یبدا روچ تاک روج وَءَاتيْثُم 
رده مارا هَل كَلْدُدُوا مه کٹا أتَأَحَدُونَمٌ بهتتا وَإِٹکا میا ©4 
[النساء: ۰۲۲۰ 
وقال آبو بكر بن ا منذر في الاشراف ۱۹۳/۱ قال الله تعالی: ولا يج 
کم أن أَحْدُوأ متا نموه سا ال" أن ا آلا يما خدود ا [البقرة: 
۹ فقد حرم الله على الزوج في هذه الاية أن يأخذ متها شيئاً آتاها الا 
بعد الخوف الذي ذكره اش ثم أكد ذلك بتحريم ذلك بتغليظه الوعيد على من 
تعدّى أو خالف آمره» وقال: تلك حدود الله فلا تعتدوها. 
وبمعنى كتاب الله جاء الخبر عن رسول الله ية أنه خالع بين خولة (لعل 
الصواب جميلة) بنت سلول وبين زوجها لما قلت: إني (لا أطيقه) وأكره 
الکفر في الاسلام» وبه قال عوام أهل العلم» وحظروا على الزوج أخحذ شيء 
من ماها إلا أن يكون النشوز من قبلھاء روينا معى ذلك عن این عباس» 
وعطاء ومجاهد والشعبي والنخعي وابن سيرين» والقاسم بن محمد وعمرو بن 
شعيب» وعروة ب بن الزبير» والزهري» وحميد بن عبد ال رحمن» وقتادة. وبه 
قال الثوري» ومالك وإسحق وأبو ثور. 
وحكي عن النعمان أنه قال: إذا جاء الظلم والنشوز من قبله» فخالعته فهو 
جائز ماض؛ وهو آثم لا يحل له ما صنع ولا يجبر على رد ما آخذ. وهذا من 
قوله خلاف ظاهر کتاب الله» وخلاف ابر الثابت عن رسول الله كاف 
وخلاف ما أجمع عليه عوام أهل العلم من ذلك. .. إلخ. 
وانظر: من مذهب ا حنفیة في اطداية مع فتح القدیر ۶ وما بعدها 
وفي ختصر الطحاوي في الفقة اخنفي ص۰:۱۹۱.. وان کان النشوز من 
قبله» لم ينبخ له أن يأخذ منها على ذلك شيئاً فان فعل لم يجبر على رده إليها . 


ذكرٌ الطلاق الرّجعي وحکمه ۱۳۸۹۲ کتاب الطلاق والعدة والاستبرام 


ثم اختلفوا إن وقع ذلك آینفذ ذلك الطلاق وذلك الفراق أم لا يجوز 
شیء منه؟ وهل يرد علیها ما أخذ منها آم لا یرد علیها شيئاً من ذلك وينفذ 
الطلاق ویکون له ما أخذ منها؟ 

وروي هذا عن أبي حنيفة. 

ثم اختلفوا بعد في الخلع بما لا سبيل إلى ضم إجماع فيه . 

ذكرٌ الطلاق الز‌جعی» وحكمه 
٦‏ المروزي: 

٥‏ ۔ وأجمع أهل العلم على أن الرجل إذا أراد أن يطلق امرأته 
للسنة. وهي ممن تحيض أنه إن تركها حتى تطهر من حيضها ثم طلقها من 
قبل أن يجامعها واحدة» ثم تركها حتى تقضي علتها وم يطلقها غير تلك 
التطليقة» فإنه مطلق للسنة وهو أملك برجعتها ما دامت في العدة فإذا 
انقضت عدتہا فهو خاطب من الطاب . 

واختلفوا فيها إذا أراد تطليقها ثلاثا . 

0 المراتب: 

٦‏ ۔ واتفقوا أن من طلق امرأته الق نكحها نكاحاً صحيحاً 
طلاق سنف وهي ممن یلزمها عدة من ذلك الطلاق فطلقها مرة» أو مرة 
بعد مر فله مراجعتها شاءت أو آبت بلا ولي ولا صداق؛ ما دامت في 
العدة» وأنهما یتوارئان ما لم تنقض العدة. 

واختلفوا أيلحقها إيلاؤه وظهاره ويلاعنها إن قذفها أم لا؟ 

واختلفوا إن كانت أمةٌ فقال مولاها: قد تمت عدتها وقالت هي: لم تتم. 


۵ اختلاف العلماء ص۰۱۲۹ وانظر: الفقرة السابقة 711. 
٦‏ ۔ الراتب ص٥۷..‏ الرجعة. . 


کتاب الطلاق والعدة والاستیراء ۱۳۸۳ ذکز الطلاق الرجعي وحکمه 


۷ ۔ واتفقوا أن لطلقها نکاحها في عدتها منه ما لم يكن کمل 
الطلاق ٤٤٤م]‏ ثلاثاً وما ۸ يكن هو مريضاً أو في حکم المريض» أو هي 
أو لم تكن هي حاملاً من ستة آشهر فصاعداً . 

۸ ھھ واتفقوا أنه إن آعت العدة قبل أن يرتجعها أنه ليس له 
ارتجاعها إلا برضاهاء إن كانت ممّن لما رضی وعلى حکم ابتداء النكاح . 

۵۹ واتفقوا أن الق لا عدة عليها لا رجعة له عليها إلا على 


۰ م واتفقوا على أن ا حر إذا طلق زوجته الأمة التي نكحها 
نكاحاً صحيحاً طلقة واحدة أن له مراجعتها بغير رضاها في ذلك النكاح 
الذي وقع فيه الطلاق ما دامت في العدة» وكان مع ذلك ممن يحل له نكاح 
الاماء المسلمات . 

ثم اختلفوا بعد الطلقة الثانية. 


۱ م واتفقوا أن العبد إذا طلق زوجته الحرة مختاراً لذلك» طلقة 
واحدت وطلقها أيضاً عليه سيده مختاراً لذلك طلقة واحدة كما قدمناء 
وكان قد وطٹھا أو لم يطأهاء أن له ارتجاعها برضاها ورضاه» ورضى سيده 
كل ذلك معاً. 

واختلفوا بعد الطلقة الثانية عند عدم شيء مما ذکرنا. 


۷ المراتب ص۷۸ والفقرة السابقة عليه توضح النهي وهي: واتفقوا أن كل 
نكاح عقدته امرأة وهي في عدتها الواجبة عليها لغير مطلقها أقل من ثلاث 
فهو مفسوخ آبد واتفقوا أن لمطلقها نكاحها. .. إلخ. 

۸ المراتب ص 0ل. 

۹ - الراتب ص۷۵ 

۰ م الراتب ص۰۷ 

۱ د الراتب ص٢۷.‏ 


ذکر الطلاق الرجعي وحکمه Af‏ کتاب الطلای والعدة والاستبر اه 


وکذلك القول فی زوجته الأمة بزيادة رضی سیدها وبزيادة کونه ممّن 
يحل له نکاح الاماء. 


: النوادر‎ ٦ 

۳۳:۲ - وأجمعوا آن من طلق زوجته (طلاقاً [۵٩ب]‏ رجعياً) ثم 
راجعها بشهود 2 العدة» ولم یعلمها حق انقضت العدّت آنا زوجته بتلك 
الرجعة إلا الحسن بن أبي الحسن البصري فإنه قال: لا تكون تلك رجعة 
إلا أن يعلمها بها قبل انقضاء عدتها . 


۳ 9 وأجمع الفقهاء على أن من طلق امرأته (وهي حائض آمر) 


خارف - النوادر (رقم ٦‏ وال ما ذهب إليه الحسن البصري ذهب ابن حزم. 
انظر: المحلى ۲۵۳/۱۰ حيث قال: اما يكون البعل أحق برڈھا إذا آراد 
إصلاحاً بنص القرآن» ومن كتمها الردّء أو رد بحيث لا يبلغها فلم يرد 
إصلاحاًء بلا شك» بل أراد الفسادء فليس ردا ولا رجعة أصلاًء وروي 
عن سعيد بن المسيب ومالك وعبد الرحمن بن القاسم . 
وروي عن عطاء بن أبي رباح أن الرجعة لا تصح إلا لمن أراد بها صلاح 
دينه وتقوى ربه قال الاوردي: هو قول تفرد به - أي عطاء ‏ عن الجماعة. 
انظر: الحاوي ۰ وتفسیر قوله تعالى: ول ای رهن في ذلك إن 
ردو ضا [البقرة: ۰۲۲۲۸ وأكثر الفقهاء على أنها زوجته» فإذا تزوجت 
بآخر فهو نكاح فاسدہ وترد إلى الأول» بل قال آبو عمر بن عبد البر في 
الاستذكار ۳۱۷/۱۸: وأجمع العلماء أن الأول أحق ا لو جاء قبل أن 
تتزوج كانت امرأته لرجعته إياهاء وهذا يدل على صحة الرجعة مع جهل 
المرأة بہاء وإذا صحت الرجعة كانت امرأة الأول وفسخ نكاح الآخر. 
واستحقت مهرها منه إن كان دخل ما. والحجة في ذلك قوله تعالى: 
مولن لحن رهم في ذلك وقد فعل. انظر: الحاوي للماوردي ۱۳۱۹/۱۰ 
والغق لابن قدامة ۰4۹۸/۸ 

۳ - النوادر (رقم 85)؛ وقال مالك وأصحابه: يجبر على مراجعتها إذا طلقها في 
الحيض أو دم النفاس» وقد حملوا الأمر النبوي في حديث ابن عمر «مره 
فليراجعها. .» على الوجوب» وقاسوا النفاس على الحيض. 


کتاب الطلاق والعدة والاستراء ۱۳۸۹۵ ذکر الطلاق الرجعی وحکمه 


2 
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بالراجعت. وم یجبر عليهاء إلا مالكاً فانه قال: أجبره علیها. 


۶ - وأجمعوا أن المطلق طلاقاً رجعیاً (إذا جامع) زوجته تلك في 
حق يشهد عل المراجعة» إلا الشافعي فإنه قال: لا تکون تلك رجعة إلا 
أن يعلمها بها قبل انقضاء عدتہا۔ 


= وفي ختصر اختلاف العلماء (رقم ۸۸۳) عن مالك إذا طلقها في ا حیض فان 
السنة أن يراجعهاء وان طلقها في النفاس أجبر على رجعتهاء وفي المدونة ۲/ 
۰ التسوية بين الحائض والنفساء في الاجبار على الرجعة وقال الفقهاء 
الآخرون: يؤمرء ولا یبر على ذلك. وقال داود الظاهري: کل من طلق 
امرأته حائضا واحدة أو اثنين أجبر على رجعتهاء وان طلقها نفساء لم يجبر 
على رجعتهاء وقد أجمعوا أا إذا انقضت علتبا لم يجبر على رجعتها. انظر: 
الاستذكار ۱۸/ ۲۳؛ والغیی ۲۳۸/۸ ۲۳۹. 

٤‏ - النوادر (رقم ۸۰)؛ وقال الشافعي في الأم :۲٦٢ /٥‏ (الرد إنما یکون بالکلام 
دون الفعل من جماع وغيره» لأن ذلك رڈ بلا كلام» فلا تثبت رجعة لرجل 
على امرأته حت يتكلم بالرجعة» كما لا يكون نکاح ولا طلاق حت يتكلم 
بهماء فإذا تكلم ما في العلة ثبتت له الرجعة» وقال: ولو طلقها فخرجت 
من بيته فردها إليه ينوي الرجعة» أو جامعها ينوي الرجعة أو لا ینوا وم 
يتكلم بالرجعة. ۸ تكن هذه رجعة حق يتكلم با. . .) واعتبر هذا ا جماع 
شبهة لا حد به ویعزران إن كانت عالة. . وعلیه مذهبه إذ قال محرر الذهب 
الشافعي الامام النووي في الروضة ۲۱۷/۸: لا تحصل الرجعة بالوطء 
والتقبیل وشبههماء وقال مالك : الرجعة الفشیان خاصة مع نية الراجعت 
فان م یرد به مراجعة لم يكن ذلك مراجعة. 
وقال آبو عبید: الرجعة بالغشیان خاصة نوی أم لم ينو ذلك ومثله قول 
الأوزاعي: آما الرجعة باللفظ الصریح کقوله: راجعتك أو راجعت امرآي 
فلا خلاف فيه بين الأئمة كما نقله الرغيناني في البداية ونقله غيره. . . انظر : 
اختلاف العلماء للمروزي ص١٥۱‏ - ۱۵۳؛ والاشراف لابن النذر ۱/ 
۹ء ۰۲۷۷ وانظر: ا حاوي للماوردي ۱۳۱۰/۱۰ والغن لابن قدامة ۸/ 
۲ وفتح القدیر لابن الهمام مع الهداية ٠.١۹/6‏ 


ذکر الطلاق الزجعي وحکمه ۱۳۸۹ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


0 الاستذكار : 


06 _ وأجمع العلماء أن من طلق زوجته في طهر مس فيهء أنه لا 
بجر على رجعتها وان کان فعل خلاف السنة بخلاف الحيض . 

۲ - ولا أعلم خلافاً أن طلاق الحامل إذا تبين حملها طلاق 
سنة إذا طلقها واحدةٌء وأن الحمل منها موضع للطلاق. 


5 الاشراف : 


۷ - ول بختلف آمل العلم أن السنة في الرجعة أن تکون 
باالاشهاد» والرجعة للرجل ما دامت المرأة في العدة وان کرهت المرأة ذلك» 
والرجعة تثبت بغیر عوض ولا مهر . 


۵٥‏ م الاستذکار ٩۲۳/۱۸‏ وزاد: وإنما یژمر ويجير إذا طلقها حائضاً. وانظر: 
التمهید ۰1۹/۱۵ 

٦۔‏ الاستذکار ۱۲/۱۸ وقال في التمهید ۸۰/۱۰: وأما الحامل فلا خلاف بین 
العلماء أن طلاقها للسنة من أول الحمل إلى آخره» لأن عدتها أن تضع ما في 
بطنهاء وكذلك ثبت عن النبي يياه في حديث ابن عمر أنه أمره أن يطلقها 
طاهراً أو حاملاًء وم بخص أول ا حمل من آخره... وذكر من طريق ابن 
أبي شيبة بسنده عن ابن عمر أنه طلق امرأته فذكر ذلك عمر للنبي یل فقال: 
مره فليراجعهاء ثم ليطلقها طاهراً أو حاملاً. وانظره في: مصنف ابن أبي 
شيبة ۰۳/۰ قلت: وقد أخرج هذا الحديث من طريق ابن أبي شيبة كذلك 
مسلم في صحیحه. الطلاق» باب تحريم طلاق الحائض بغير رضاهاء وأنه لو 
خالف وقع الطلاق ويؤمر برجعتها. وانظر: شرح النووي ١٠/16؛‏ وذكر 
عن بعض المالكية أنه حرام. وحكى ابن المنذر عن الحسن أن طلاق الحامل 
مكروه. قلت: وهذا خلاف الجماعة الذين أخذوا بالسنة الثابتة. 

۷ م الاشراف ۰۲۷۱/۱ ۲۷۷؛ وقد أخذها من ثلاثة إجماعات» إجماع الرجعة 
بالإشهاد وإجماع الرجعة ما دامت المرأة في العدة» وإجماع أن الرجعة تثبت 
من غير مهر ولا عوض . 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۸۷ ذکر ما لا تجب به الفرقة من طلاق وغيره 


4 واجمع أهل العلم على أن الطلّق إذا قال بعد انقضاء 
العدة: إني كنت راجعتك في العدة فأنكرت المرأة أن القول قوضا مع يمينها 
إلا النعمان فإنه كان لا يرى اليمين في النكاح ولا في الرجعة. 

۹ _ وأجمعوا أن من طلق زوجته مدخولاً بباء طلاقاً يملك 
رجعتهاء وهو مريض أو صحيح أو مات أو ماتت قبل أن تنقضي عدتها 
آهما يتوارثان. 


ذكر ما لا تجب به الفرقة» من طلاق وغيره 
٦‏ الاشراف : 


۰ ۔ وأجمع أهل العلم على أن ا جنون والعتوه لا جوز 
طلاقهما . 


۸ ۔ الاشراف ۲۷۷/۱ وزاد: وخالفه صاحباه فقالا کقول ساثر أهل العلم. 
وانظر: تحرير مذهب النعمان وصاحبیه في فتح القدیر لابن اممام ۰۱۱۳/۶ 

۹ بالإشراف ۱1۲/۱ ومثله ۰۲۲۲/۱ 

۰ م العتوه: هو اجنون الصاب بعقل وقد عَيّه؛ فهو معتوهء الاشراف ۱5۲/۱ 
وفيه: وقد ثبت أن رسول الیل قال: «رفع القلم عن ثلائة: عن النائم حتی 
یستیقظ» وعن الصبي حى يحتلم» وعن اجنون حت یعقل»۰ قلت: وهذا 
ا حدیث آخرجه من حدیث على بن أبي طالب الترمذي الحدود. باب ما 
جاء فيمن لا يجب عليه الحد؛ وأبو داودء الحدود» باب في اجنون يسرق أو 
يصيب حذا (رقم 180۳). 
وأخرجه من حدیث عائشة بلفظ: «رفع القلم عن ثلائة عن النائم حق 
یستیقظ » وعن البتل حق یر وعن الصی حىّ یکبر!. آبو داودء الحدودں 
باب في ا جنون یسرق أو يصيب حداً (رقم ۰۳۹۸ النساني الطلاق» باب 
من یقع طلاقه من الأزواج ٩۱۵۲/۲‏ وأحمد ۱۰۰/۲ - ۱6۶ وابن الجارود 
(رقم ۸٤۱)؛‏ وابن حبان (رقم ۱6۲)؛ وا حاکم ۹/۲٥؛‏ وابن ماجه (رقم 
۱ وغیرهم . 


ذکر ما لا تجب به الفرقة من طلاق وغیره ۱۳۸۸ کتاب الطلاق والعدة والاستراء 


۱ ۔ وأجعوا أنه من طلق في حال نومه فلا طلاق له. 

واختلفوا في طلاق الصبي الذي لم يبلغ . 

۲ م وقال كل من بحفظ عنه من أهل العلم في الرجل یقول 
لامرأته: آنت طالق ان شئت» فقالت : قد شنت إن شاء فلان أنها قد 
ردت الم ولا یلزمها الطلاق وان شاء فلان. 


۳ 9 وأجمعوا على أن النصرانيين الزوجین إذا أسلم الرجل منهما 
قبل امرأته أنهما على نکاحهما. 


1 ومن حديث ابن عباس قال: أتي عمر بمجنونة قد زنت فاستشار فيها أناساً 
فأمر بها أن ترجمء فم بها علي بن أبي طالب» فقال: ما شأن هذه؟ قالوا: 
مجنونة بني فلان زنت فأمر بها عمر أن ترجم؛ فقال: ارجعوا بہاء ثم أُتاہ 
فقال: يا أمير المؤمنين» أما علمت أن القلم رفع عن ثلاثة عن اجنون حق 
يبرا - وني رواية يفيق - وعن النائم حق يستيقظ وعن الصبي حتى يعقل؟ 
قال: بل قال: فما بال هذه؟ قال: لا شيء فأرسلهاء قال: فأرسلها 
عمرء قال: فجعل یک وله ألفاظ أخرى. 
أخرجه أبو داود. ا حدود؛ باب المجنون يسرق أو يصيب جداً (رقم ٤۳۹٩‏ - 
۲ وأحمل ۱ ۸ وابن حبان (رقم ۳٤۱)؛‏ والدارقطني ۳/ 
۸ - ۱۳۹؛ وا حاکم 1 والبيهقي ۸ وعلقه من قول علي 
البخاري في صحیحه. الطلاق. باب الطلاق في الاغلاق والکره. وقد جاء 
في بعض طرقه موقوفاً وفي بعضها مرفوعاً. وانظر: الصحیح مع فتح 
الباري ۳۹۳/۹. 

۱ -الاشراف .۱٦۹/۱‏ وانظر : ا حدیث السابق» وقوله واختلفوا في طلاق الصبی 
زاد فی الاشراف : فقال أكثر أهل العلم : لا يجوز طلاقه حتى بحتلم» وقال 
سعید بن السیب : إذا أحصى الصلاة وصام شهر رمضان جاز طلاقه . وقال 
عطاء: إذا بلغ أن يصيب النساء وقال آهد بن حنبل : إذا عقل» وقال 
إسحاق بن راهویه : إذا جاوز اثنتي عشرة سنة وعقل الصّلاة فطلق» وقع طلاقه 
وقد نقل البغوي الاتفاق على أن طلاقه لا یقم . انظر : شرح السنة ۲۲۰/۹. 

۲ الإشراف ۰۱۸۰/۱ وانظر: معا م الس ۲۵۸/۳. 

۳۴ هم الاشراف ۱۸۷/۱ وزاد: إذا جاز له أن ينوي نکاحها لو لم تكن زوجة. 


کتاب الطلاق والعدة والاستیراء ۱۳۸۹۹ ذكر الجامع في الطلاق 


0 النوادر : 

۶ .2 وأجمعواء إلا داودء أن الرجل إذا قال: آحد نسائی طالق 
وم ينو واحدة منهن بعينها أنهن لا بطلقن عليه جیعاء إلا مالكاً فانه قال: 
هن طوالق جیعا. 


ذکر الجامع في الطلاق 


1 النوادر : 
© م وأجمعوا أن من خبر امرأته فاختارت فراقه طلقت . ولا 


وتقدم ہما إن أسلما معا أہما على نکاحهما سواء كانت مدخولاً بها أم لا 
با لاجاع . 

)۹١ - ٩۳ هذا النص مدمج من فقرتين في خطوطة النوادر ومطبوعها (رقم‎ _ ٤ 
كالتالي: (وأجمعوا أن من قال: إحدى نساي طالق. فقد لزمه الایقاع أو‎ 
التبین» على ما يختلف الفقهاء فیما يقال من ذلك الا داود بن على‎ 
الأصبهاني به فإنه قال: لا يلزمه شىء من الطلاق لأن المرأة بغير عينهاء‎ 
وأجمعوا سواه أن ذلك الرجل وإن لم ينو واحدة منهن بعينها أنہن لا يطلقن‎ 
عليه جميعاًء إلا مالك بن أنس فإنه قال: هن طوالق جميعاً. انظر: الفقرة‎ 
وانظر: في تفصيل هذه المسألة المدونة 7/١؟١١؛ واستدل مالك‎ ۷ 
بقضاء عمر بن عبد العزيز لأعرابي كان يسقي على مائة» فأقبلت ناقة له فنظر‎ 
إليها من بعيدء فقال: إحدى امرأتيه طالق البتة إن لم تكن فلانة لناقة لهه‎ 
فأقبلت غيرها... ام والإفصاح لابن هبيرة ۱۲۸/۲؛ والمغني لابن قدامة‎ 
وختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 457)؛ وقد كنى عن‎ ۸ 
داود بقوله: وقال بعض المتأخرين: إن هذا القول باطل لا يقع به‎ 
طلاق... إل وتقدمت هذه المسألة.‎ 

۵ ۔ النوادر (رقم ۸۷)؛ والأصل ا جتمع عليه أن الطلاق بيد الروجين» أو بيد 
من جعل ذلك إليه. انظر : الاستذکار ۰۱۱۳/۱۸ قال الاوردي في الحاوي 
۰ قوله: اختاري نفسك. فتقول: قد اخترت نفسي» فلا یقع 
الطلاق حق ینویاه جميعاً» فان نواه دون الزوجت أو الزوجة دون الزوج لم - 
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= یقعء وقال مالك: بقع وان ۸ ينوياه ولا واحد منهما بناء على أصله ني أن 
الكناية الظاهرة لا تفتقر إلى ئية. 
وقال أبو حنيفة إذا نواه الزوج وحده وفع الطلاق» وان ۸ تنوه الزوجة 
استدلالاً ہما روي أن الصحابة سعلوا عمن خير زوجته فقال عمر: إن 
اختارت نفسها فواحدة وها الرجعت وان اختارت زوجها فلا طلاق» وتابعه 
ابن مسعود وابن عباس وقال علي بن أي طالب: إن اختارت نفسها فهي 
واحدة بائنة وإن اختارت زوجها فواحدة وهو أحق ما وقال زید بن 
ثابت : إن اختارت نفسها طلقت ثلااء وان اختارت زوجها فواحدة بائنة. 
فأوقع جیعهم الطلاق عليها باختیار نفسها» ول یعتبروا النية فصاروا مجمعین 
على أن النية غير معتبرة من جهتها . 
وفي المغنى لابن قدامة ۲۹۰/۸: وقوله: «اختاري نفسك» كناية في حق 
الزوج یفتقر إلى نية أو دلالة حال. كما في ساثر الکنایات» فان عدما ‏ یقع 
به طلاق لانه لیس بصریح وإنغا هو كناية فیفتقر إلى ما یفتقر إليه سائر 
الکنایات ومذا قال آبو حنيفة والشافعی» وقال مالك: لا یفتقر إلى نية لأنه 
من الكنايات الظاهرة. ۱ 
وقال ابن ا منذر في الاشراف ۱۵۹/۱ واختلفوا في الرجل مخبر امرأته فیقول 
الزوج: ۸ آرد الطلاق» ففي قول الثوري. والشافعي» وأصحاب الرأي هو 
مصدق» غير أن الشافعي يقول: بعد أن جلف الزوج» وقال آبو ثور: 
الطلاق واقع عليه في ا حکم ویدین فیما بینه وبين الله تعایی . . وقال الحافظ 
ابن حجر في فتح الباري ۳۷۱/۹: فالذي یترجح أن الألفاظ الذکورات - 
خلیة وبرية واحرام. . . وما في معناها کنایات لا يقع بها الطلاق بها الا مع 
القصد إليهء وضابط ذلك أن كل کلام آفهم الفرقة ولو مع دقته یقع به 
الطلاق مع القصدء فاذا لم يفهم الفرقة من اللفظ فلا یقع الطلاق ولو قصد 
الیه» كما لو قال: كلي واشربي ونحو ذلك. 
وهذا تحریر مذهب الشافعي في ذلك. وقاله قبله الشعبي وعطاءء وعمرو بن 
دینار وغيرهم» وبهذا قال الأوزاعي وأصحاب الرأي واحتج هم الطحاوي 
بحدیث أبي هريرة: «تجاوز الله عن أمتى عما حدئت به آنفسها ما لم تعمل به 
أو تکلم» فإنه يدل على أن النية وحدها لا تؤثر إذا تجردت عن الكلام أو 
الفعل» وقال مالك : إذا خاطبها بأي لفظ كان وقصد الطلاق طلقت علیه = 
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= حق لو قال: يا فلانةء يريد به الطلاق فهو طلاق وبه قال الحسن بن 
صالح بن حيّء ومذا یتبین أن الشافعي لم ینفرد هذا اخکم. > فان 07 
معه» بل تفرد الإمام مال مهذه المسألة بإيقاع الطلاق مطلقاً . 
والأصل في هذه المسألة قول الله تبارك وتعالى: ون کش یڈہ اللہ 
شوم وَآلدَّارَ الخ ن له مد لیت نكن لا عَظِيمَا 69 
[الأْحزاب : ۰۲۲۹ وقالت عائشة ئشة ولا : خیرنا رسول الله ية فاخترناف فلم 
يعدّ ذلك علينا شيئًء وقال مسروق: ما أبالي خيرت امرأتي واحدق أو مائة 
أو ألفاًء بعد أن تختارني» ولقد سألت عائشة فقالت : خبرنا رسول الله یت 
أفكان ذلك طلاقاً؟ 
أخرجه البخاري» الطلاق» باب من خير أزواجه ۳۹۷/۹ والتفسیرء سورة 
الأحزاب؛ ومسلم. الطلاق باب بیان أن التخیبر لا يكون طلاقاً إلا بالنية 
(رقم ۱6۷۷)؛ وأخرج الرواية الأولى أبو داود. الطلاق» باب في الخيار 
(رقم ۹ والترمذي» الطلاق» باب ما جاء في الخيار ۰۱۳۷/۵ ۱۳۸ 
وقال: حسن صحیح؛ وآخرجه النسائي وله في لفظ: خيرنا رسول الله ل 
فاخترناه فلم يكن طلاقاً. انظر: النکاحء باب ما افترض الله یك على رسوله 
وحرّمه على خلقه» لیزیده إن شاء الله قربة إليه 67/5. 
وجاء مطولاً في رواية قالت عائشة: إن رسول الله گل جاءها حين أمر الله كك 
أن يخير أزواجه قالت: فبدأ بي رسول الله ية فقال: «إني ذاكر لك أمراً فلا 
عليك أن لا تستعجلي حق تستأمري أبويك»» وقد علم أن أبوي لم يكونا 
يأمراني بفراقه. قالت: ثم قال: «إن الله 4 قال: كايا نی كل 
وک . ۰ إلى تمام الایتین». فقلت له: ففي أي هذا أستأمر آبوي» فإني 
أريد الله ورسوله والدار الآخرة. قالت: ففعلت أزواج رسول الله ية مثل 
ما فعلت. 
أحرجه البخاري في تفسير سورة الأحزاب باب #فل لک إن کش 
ترد لْحَيْءَ. 6۰ 519/8؛ ومسلم؛ الطلاق» باب بیان أن تخيير امرأته 
لا يكون طلاقاً إلا بالنية (رقم .)٠٤١١‏ وانظر: الاختلاف في هذه المسألة 
عند السلف من الصحابة والتابعين في مصنف ابن أبي شيبة 08/8 .5١-‏ 
وانظر: معالم السنن /٣۳‏ ٤٤۲؛‏ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 4١/157؛‏ 
وفتح الباري ۳۹۸/٩‏ والإفصاح لابن هبيرة ۱۲۲/۲ - ۱۲۳+ والاستذكار - 





يرجع إلى نية الزوج إن كان ۸ يرد به طلاقاً . إلا الشافعي فانه رجم إلى نيته 
في ذلك ول يلزمه به الطلاق إذا ۸ تختره المرأة. 


: النکت‎ ٦ 


٦۔‏ والطلاق یق في ا حیض ثلاثاً کان أو دونہا وهو مذهب 
الفقھاء بأسرهم الا طائفة شذت لا يعتد بخلافھمء فقالوا: لا يقع الطلاق 
في ایض ولا في طهر قد جامع فیه. 

وروي ذلك عن داود وهشام بن ا حکم وابن علية وعن الشيعة. 

۷۔ ومن اعتقد الطلاق ول لفظ به | يقع حق يلفظ به بلسانہ 


= ۷ وثرح السنة ٩۲۱۷/۹‏ وفيه: (ولا خلاف أن من خير امرأته إلى 
يوم أو أيام أن ذلك ها إلى انقضاء المدة). 
وقال الشافعي : (لا أعلم خلافاً إن طلقت نفسها قبل أن يتفرقا من المجلسء 
وتحدث قطعا لذلك» أن الطلاق بقع عليهاء فيجوز أن يقال غذا الوضع 
إجماع). مختصر المزني مع الحاوي ۰۱۷/۱۰ 

۰ ۔ السألة تقدمت» رژوس السائل ورقة ٤‏ وفيها: هشام بن عبد الحكم» وي 
خطوطات النص هشام بن ا حکم؛ وهو الصواب إن شاء اللہ وهو هشام بن 
الحكم الکوفی البغدادي أحد غلاة الشيعة صاحب المناظرات والجدل» وله 
تآليف كثيرة قال ابن النديم في الفهرست ص ۲۲۳ من أصحاب جعفر بن 
محمد الصادق من متكلمي الشيعة» وممن فتق الكلام في الإمامة» وهذب 
المذهب بالنظرء وكان منقطعاً إلى يحيى بن خالد البرمكي. وكان القيم 
بمجالس كلامه ونظره» وتوفي بعد نكبة البرامكة بمدة يسيرة» وقيل: في 
خلافة المأمون.. وذكر له نحواً من خسة وعشرين كتاباً. وانظر: سیر أعلام 
النبلاء ۱۰/ ٤٥٤٥؛‏ ولسان المیزان لابن حجر ۰۱۹4/۲ 

۷ - رؤوس المسائل ورقة (55)؛ ونقل ابن النذر في الإشراف ۱٥٤/١‏ عن ابن 
سيرين في رجل طلق امرأته في نفسه فقال: أليس قد علمه الله؟ وعن 
الزهري: إذا عزم على ذلك فقد طلقت لفظ به أو لم یلفظ وان كان إثما هو 
وسوسة الشيطان فليس بشيء. وذكر أن الرواية عن مالك في وقوع الطلاق - 


كتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۹۳ ذكر الجامع في الطلاق 


وهو قول جميع الفقهاء. وعن مالك فيه روایتان؛ أنه لا يقع حتى يلفظ 
[] به لسانهء وأنه يقع وان لم يلفظ به مع قدرته على النطق . 


٦‏ الاستذكار: 


۸ _ والمراجعة لا تكون إلا بعد صحة الطلاق» وعلى هذا 
جھھور العلماء وجماعة الفقهاء . 


1 النير: 


۲۳۹ - وإذا طلق الرجل زوجته واحدة أو اننتین وخحرجت من 


ِِ هي روایة آشهب وحده» وقال: وأحسبه ختلفاً فيه عنه» وفي مصنف ابن أبي 
شيبة ۰۵۳/۵ 84 بإسناد صحیح عن ابن سيرين والحسن أنه قال: حديث 
النفس ليس بشيء؛ والدليل على ما ذهب إليه الجمهور بحديث أب هريرة 
وقوله ہلا : إن الله تجاوز عن أمتي ما حدّثت به أنفسهاء مالم تعمل أو 
تتكلم؛ وانظر: معالم السنن ۸/۳٤۲؛‏ وشرح السنة ۲۱۳/۹؛ آخرجه 
البخاري» الطلاق. باب الطلاق في الاغلاق» والکره والسکران؛ 
وا جنون... ۳۸۸/۹ والعتق» باب الخطأ والنسیان في العتاقة والطلاق 
ونحوه» والاعان باب إذا حنث ناسياً في الأيمان ج۱۱؛ ومسلم في الاعان 
باب تجاوز الله عن حديث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر (رقم 
۷ وأبو داود» الطلاق» باب الوسوسة في الطلاق (رقم ۲۲۰۹)؛ 
والترمذي ۰۱۵۵/۵ الطلاق» باب ما جاء فيمن يحدث بطلاق امرأته» وقال 
حسن صحيح وقال: والعمل على هذا عند أهل العلم أن الرجل إذا حدّث 
نفسه بالطلاق ۸ يكن شيء حي يتكلم به؛ والنساي» الطلاق» باب من طلق 
في نفسه ۱۵۲/۲ وابن ماج الطلاق باب طلاق الکره والناسي (رقم 
۶ ) وأحمد ۰۲۵۵/۲ ۰۳۹۳ ۰1۲۵ ۰1۷5 ۰4۸۱ ۹۱٦؛‏ وابن حبان 
(رقم ٤۳۳٤‏ - ۱4۳۳۰ والبيهقي وغيرهم. وانظر: احلی ۰۱۹۸/۱۰ 

۸ ۔ الاستذکار ٩۱۷/۱۸‏ وقد اختصره من نص مطول. 

۹ ۔ وقد اختلفوا فیما إذا طلقها مرة أو مرتین ثم تزوجها زوج آخر ثم طلقها أو 
انقضت عدتبا ثم تزوجها الأول: فروی مالك عن عمر بن الخطاب آما - 
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العدة ثم تزوج بہاء بقيت عنده على ما بقي من الطلاق ولا تنازع بين 
أهل العلم في ذلك. 
٦‏ الإنباه : 
۰ 9 وأجمع الجميع أن الطلقة ثلاثاً لو ماتت لم يرثها الطلق. 
٦‏ الاشراف: 


۱ - وآجم أهل العلم أن من طلق زوجته ثلاثاء وهو 
صحیح في کل قرء تطلیقة ثم مات آحدهما فلا ميراث للحي منهما من 
ا ميت. 


۲ _ وأجمعوا أن المرأة إذا قالت للزوج الأول: قد تزوجت 
ودخل بي زوجي أنها ۱ تحل للأول. 


= تكون عنده على ما بقى من طلاقها قال مالك: وعلى ذلك السنة عندنا الق 
لا اختلاف فيها. انظر: الموطأ ۵۸۱/۲. وانظر: مصنف ابن أبي شيبة ۵/ 
۲ وعل هذا جهور العلماء وهو قول الأكابر من أصحاب رسول اش لا 
وقال أبو حنيفة وأبو یوسف: إذا طلقها واحدة أو ائنتین» ثم عادت إليه بعد 
زوجء فإنها تعود على ثلاث ودم الزوج ما دون الثلاث. وبه قال ابن 
عباس وابن عمر وشریح؛ وعطای وغيرهم. وانظر: مصنف عبد الرزاق 
(رقم ۹ وما بعده؛ وابن أبي شيبة ۵ وسن البيهقي ۷/ 
۵٥‏ وقد تقدمت هذه السألة. 

۰ 29 تقدمت هذه المسألة. وانظر: التي بعدهاء وسيأتي عن الاشراف (رقم 
۸7٦‏ 

۱ ۔ الاشراف ۰۱11/۱ 

۷۲ - الاشراف ۱۸۱/۱ وزاد: کذلك قال ا حسن البصري» والشافعی. 
والأوزاعي» والشوري» وأبو عبید» وأصحاب الرأي» وقال الشافعی : 
والورع أن لا یفعل إذا وقع في نفسه أنها کذبته. ۱ 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۵ آبواب الإجماع ني المدد - ذکر العدة ومن لها أن تعتذ 
آبواب الاجماع فى العدد 


ذکر العدة ومن لها آن تعند تعند 
٦‏ الاستذ کار : 


۳ م وأوجب الله تعالى على التوفی عنها زوجها تربص أربعة 
أشهر وعشرآ. 

وأجمعوا أنه عامٌ في الحرة الصغيرة والكبيرة» ما لم تكن حاملاً عبادة 
فيها وبراءة للأرحام وحفظاً للأنساب. 


واختلفوا فيمن تحيض أيلزمها فيها حيضة أم لا؟ 
6 الاشراف : 


۶ م وأجمع أهل العلم على أن عدة اطرة السلمة التي ليست 


۳ -مالاستذکار ۱۰۲/۱۸؛ وفيه زيادة (وبراءة للارحام فيمن خاف علیهن 
ا حمل)؛ ووجوب ذلك في قوله تعالى: «وَالَدِنَ ورن مدکم وَيَدَرُونَ روج 
یترصن اسهم اة اتمر عفر ادا بلمْنَ اجه فلا جاح َي فیما فَعلنَ 
ف آشهنٌ ع يلوف وه ہکا سملن جر ڑکا [البقرة: ۲۳۶]. 
والعدة: اسم للمدة التي تنتظر بها المرأة بعد وفاة زوجها أو فراقه فلا 
تتزوج » و مہیت علت لا نبا محصاة معدودة وهي : ثلاثة فروءء او اربعه 
آشهر وعسر آو ثلائة آشهر . 

۶ ۔ الاشراف ۲5۰/۱ ونقله ابن قدامة في المغيني» وفي ذلك الاية الکرعة. 
والحديث عن أم حبيبة قالت: معت رسول الله بي یقول على المنبر: « 
يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث ليال إلا 
على زوج أربعة اشهر وعشرا». 
أخرجه مالك في الموطأ ؟/5045؛ والبخاري» الطلاق» باب تحد التوی عنها 
زوجها أربعة أشهر وعشرا ٩8۸۶/۹‏ ومسلمء الطلاق؛ باب الإحداد من - 


ذكر العدة ومن لها أن تعتذ ۱۳۹۹ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





بحامل من وفاة زوجهاء أربعة أشهر وعشراً. مدخولاً ہا وغبر مدخول ما 
للصغيرة لم تبلغ أو للكبيرة قد بلغت. 

۵ 2 وأجمعوا أن من طلق زوجته طلاقاً تملك به نفسها نم توق 
قبل انقضاء عدتها أن عليها عدة الوفاة وترثه. 

واختلفوا في عدة المطلقة ثلاثاً في المرض. 

65 م وأجمعوا أن المطلقة ثلاثاً لو ماتت لم يرثها المطلق. 
ل الاستذكار: 


= عدة الوفاة (رقم 57 )١4184-‏ وغيرهم. 

۵ الاإشراف ۲۲۲/۱ وأما طلاقها ثلاثاً في المرض» فقال مالك والشافعي وأبو 
یوسف وآخرون تعتد عدَّة الطلاق وقال أبو حنيفة وحمد بن الحسن: علیها 
آربعة آشهر وعشراً تستکمل في ذلك ثلاث حیض . 

٦‏ ۔ الاشراف ۲۲۲/۱ وزاد: (وذلك لأنها غير زوجة؛ وإذا كانت غير زوجة له 
فهو غير زوج طا)؛ ونقله القرطي في ا جامع لأحكام القرآن ۰۱۸۲/۳ 

۷ عذة المتوق عنها زوجها جاءت في قوله تم لوان بتک منم 
ودروت اروا وَصِيَةٌ رو جھم ملعا إلى الحول عم عَر إخراج4 [البقرة: 29 

هذه الاية بقوله تعال : 2 یود مدکم ودروت اروب 

هن أَرَيمَةَ نهر َر 4 [البقرة: ۰1۲۳۶ وهذا من لماع 

والسرع الذي 1 يختلف فيه علماء الامة وأجمعوا عليه ثم خص منه احامل 

بقوله تعال: روت الگمال أجلن أن يَشَمَنَ هه [الطلاق: .]٤‏ 

وفي المسألة حدیث أم سلمة زوج النبي ی قالت : ولدت سبيعة الاسلمية بعد 

وفاة زوجها بنصف شهر؛ فخطبها رجلان أحدهما شاب والآخر كهل» فحطت 

إلى الشاب» فقال الشیخ: لم تحلي بعد وكان أهلها عَی ورجا إذا جاءه أهلها 

أن يؤثروه ہا› فجاءت رسول الله ولا فقال: قد حللت فانكحي من شئت 

و رواية: نفست بعد وفاة زوجها بليال» وی رواية: وضعت بعد وفاة- 


74 . تن 


کتاب الطلاق والعدة والاستراء ۱۳۹۷ ذکر العدة ومن لها أن تعتدٌ 
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= زوجها قريباً من عشرين ليلة. 
وفی رواية: بيسير» وفي رواية بأربعين ليلة. 
وني رواية عند الترمذي والنسائی: بعد وفاة زوجها بثلاثة وعشرين أو خمسة 
وعشرين يوماء ومعنى نفست: بضم النون وکسر الفاء: إذا ولدت» 
وبفتحها: إذا حاضت» وقيل: بالضم والفتح لغتان في الولادة» وحطت إلى 
الشاب» أي مالت إليه» غیباً: بفتح الياء: جمع غائب. 
أحرجه مالك في الموطأ وما ذکرته هی روايته ٢۶۸۹/۲‏ ۔ ۰5۹۰ الطلاق» 
باب عدة المتوق عنها زوجهاء والبخاري» الطلاق» باب وأولات الأحمال 
أجلهن أن يضعن حملهن ۹/۹٦٦؛‏ وني تفسير سورة الطلاق هذه الآية ۸/ 
۳ + ومسلمء الطلاق» باب انقضاء عدة المتوق عنها زوجها وغيرها 
بوضع ا لحمل (رقم ۱8۸۵)؛ والنسائي الطلاق» باب عدة ا حامل التوفی 
عنها زوجها ۱۹۰/٦‏ - ۱۹۱؛ والترمذي؛ الطلاق» باب في ا حامل التوفی 
عنها زوجها تضم ۱۷۰/۵ ۔ ۱۷۱ وقال: حسن صحیح؛ واختصره آبو 
داود. 
وجاء في بعض روایاته: أن الذي خطبها هو آبو الستابل بن بعکك فأبت أن 
تنکحه» قال الترمذي: والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي ی وغيرهم أن الحامل المتوى عنها زوجها إذا وضعت فقد حل 
التزويج شا وان لم تكن انقضت عدتها.. وقال بعض أهل العلم من 
أصحاب الني بي وغيرهم» تعتد آخر الأجلين والقول الأول أصح› 
ولحديث سبيعة هذا طرق صحيحة وروایات» وعاضده آثار الصحابة» وعلى 
القول به جماعة العلماء» ولا خلاف في ذلك إلا ما روي عن على كما 
آخرجه عنه سعید بن منصور (رقم 0٦7٦‏ ۷ وعبد بن ید بسند 
صحیح؛ وابن عباس وتابعهم سحنون بن سعيد في ا توف عنها زوجها أن 
عدتہا آخر الأجلين» أي إذا استمر بها ال حمل أكثر من أربعة آشهر وعشرا 
اعتدت به» وان ولدت قبل ذلك استمرت بالعدة حق تکمل الاربعة آشهر 
وعشراء وذهبا في توجیه آية: ولت الما مهن آن يَصَعْنَ هن 4 
[الطلاق: ]٤‏ إلى أن ذلك في الطلاق وهي حامل» بلا وفاة. 
وقد روي عن ابن عباس أنه رجع عن ذلك إلى حدبث سبیعة قال آبو عمر 
في الاستذكار ۱۷۸/۱۸: ويصحح وال أعلم ذلك أن أصحابه عطاء - 





ذکر العدة ومن لها أن تعتد ۱۳۹۸ كتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


ترتب بتبینها باحمل فتکون عدتها حینتلٍ وضع حملها . 
0 المراتب : 


۸ -_ واتفقوا أن من طلّق امرأته الق نکحها نکاحاً صحيحاً 
طلاقاً صحيحاً وقد وطتها في ذلك النکاح في فرجها مر فما فوقهاء أن 
العدة ها لا زمة وسواء كانت الطلقة أولى أو ثأنية أو ثالثة . 

واختلفوا فی الطلاق من الایلاء أفيه عدة أم لا؟ وهل للذي آلى 

8 -م واتفقوا أن العدة واجبة أيضاً من موت الزوج الصحیح 
العقد وسواء کان وطئهاء أو لم يكن وطیء كان دخل ها آو م یدخل 
بها . 

۰ 29 واتفقوا [۷٦۹ب]‏ أن عدة الحرة المسلمة المطلقة الق ليست 


= وعکرمت وجابر بن زيد يقولون: إن الحامل التوفی عنها زوجها إذا وضعت 
فقد حلت للأزواج» ولو كان وضعها لحملها بعد موت زوجها بساعة» وقد 
روي عن الحسن؛ والشعبي» وحاد آما لا تنكح ما دامت في دم نفاسها 
وقول الجماعة أولى. 
وانظر: الآثار في ذلك عن الصحابة مع حديث سبيعة في مصنف عبد الرزاق 
۲ وما بعد وسن سعيد بن منصور ٣۳٥٥/١‏ وسن البيهقي ۷/ 
۸ والإشراف لابن المنذر ۱۲۵۷/۱ والمغنی لابن قدامة ۰۱۱۰/۹ ۱۵۲ 
وفتح الباري ٤۷۱/۹‏ ؛ وشرح مسلم للنووي ۱۱۰/۱۰؛ ومعالم السن ۲/ 
۰ والإفصاح لابن هبيرة ۳/۲٤۱؛‏ وشرح السنة 556/9. 

۸ 7بالمراتب ص۷۹ ۔ .۷٦‏ 

48 - الراتب ص٦۷.‏ 

۰ ۔- ص۷۲ - ۱۷۷ وذلك لقوله تعا ی: وای بسن من اَلْمَحِضِ م من ايك إن 
سر ین کل آنهر وَل کر مضشن. . .4 [الطلاق: ٤]ء‏ أي واللاي 
لم يحضن فعدتین کذلك والأحکام إنما أجراها الله على العادات فهي تعتد - 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۹۹ ۱۲ ذکر انقضاء العدد 





حاملة ولا مُستریبةء وهي ۸ تحض أو لا تحيض الا أن البلوغ متوهم فيها 


: الإنباه‎ ٦ 


۱ ۔ وأجمعوا أن عدة الكتابية المتوفى عنها زوجها والطلقة من 
المسلم كعدة المسلمة. 


ذكر انقضاء العدد 
1 الإشراف : 


۲۳ م. وأجمع کل من محفظ عنه من آمل العلم على أن کل حامل 
مطلقة علك الزوج رجعتها أو لا علك حرةً كانت أو أمةً أو مکاتبة أن 
عدتہا أن تضع جلها ولو وضعت بعد زوجها بیوم أو ساعة وروي عن علي 
وابن عباس ٹا آنهما قالا : انقضاء عدتبا آخر الأجلين. 


۳ م وأجمعوا أن عدة المرأة تنقضی بالسقط تسقطه. 


= بالاشهر فإذا رأت الدم زمن احتماله عند التساء انتقلت إلى الدم لوجود 
الأصل» وإذا وجد الأصل لم يبق للبدل حكمء كما أن المسئّة إذا اعتدت 
بالدم» ثم ارتفع عادت إلى الأشهرء قال القرطبي: وهذا إجماع. وانظر: 
الفقرة التالية (برقم ۲۳۷۶). 

۱ م ومثله في الإشراف لابن النذر ١/٢٦۲؛‏ وقيده بالذميّة احرة. 

5 -الاشراف ۲۰۷/۱ وهذه فيها المطلقة الحامل من غير وفاة» وا حامل المتوق 
عنها تقدمت. ونقله عنه القرطبي في الجامع لأحكام القرآن ٣/٦۱۷؛‏ وابن 
قدامة في المغنى ۰۱۱۰/۹ 

۳٣‏ س الإشراف ۹ء وزاد: (إذا عُلم أنه ولد)+ وقد اختلفوا إذا كان السقط 
مضغة أو علقة» وقول الشافعي في هذا دقيق حين قال: ولو طرحت ما تعلم 
أنه ولد مضغة أو غيرها حلت. وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم - 


ذکر انقضاء العدد ۱۳۰۰ كتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





: الانباه‎ ٦ 


۶ ۔ وأجمعوا أن انقضاء عدة الأمة ا حامل وضع حملهاء مطلقةً 
كانت أو متوفاة عنها زوجها . 


: النوادر‎ ٦ 


۵ - وأجمعوا أن من طلّق امرأته في بعض النهار وهي ممن لا 
تحیض أو مات عنها في ذلك الوقت اعتدت بقية ذلك الیوم من عدتها أو 
آمته بمثل ما مضی منه قبل الطلاق وقبل الوفاة من یوم آخر في آخر عدتہا 
التي طلقت أو مات زوجها عنها فيه وحلت للأزواجء الا مالكاً فانه ۸ 
يعتد ها ببقية ذلك الیوم الذي طلقت أو مات عنها زوجها فيه. 


٦‏ م وأجمعوا أن الطلقة إذا خرجت من الحيضة الثالثة» 


= ۷ وا اوي للماوردي ۱۹۱/۱۱ وا حلى لابن حزم ۲۹۹/۱۰؛ وشرح 
النووي على مسلم ۰ وقال في الروضة ۳۷/۸: ولا تنقضي 
بإسقاط العلقة والدم. وفصل المسألة بدقة. 

۶ ۔ ومثله في الاشراف ١/557؛‏ وزاد: وإذا كانت حاملاً وحاضت أو رأت 
الدم فلا تحل بثلاث حيضء قال الشافعي: (ولا أعلم غالفاً نی أن المطلقة 
لو حاضت ثلاث حيض وهي ترى أنها حامل لم تحل إلا بوضع الحمل أو 
البراءة من أن يكون ذلك حملا). المزني مع الحاوي ."149/١١‏ 

۵ - النوادر (رقم 44)؛ وقال الماوردي في الحاوي :١144/١١‏ (وقال مالك 
والأوزاعي: إذا طلقت في تضاعيف يوم لم تحتسب ببقيته. وإن طلقت ہارا 
كان أول عدتها دخول الليل. وإن طلقت ليلاً كان أول عدتها طلوع 
الفجر... فصار الخلاف مع مالك في بقية اليوم أسقطها واحتسبناها). 
وهناك خلاف مع أبي حنيفة في تام الشهر ثلاثين بوماً ونقصانه إلى تسعة 
وعشرين. وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم 884)؛ والمحل /٥۰‏ ٦٦۲؛‏ 
والام ۲۲۹/۰. 

۳۳۷۹ - النوادر (رقم ۲ وانظر: ذلك عن ابن عمر والقاسم بن حمد» وسالم بن = 


کتاب الطلاق والعدة والاستراء ۱۳۱ ذکر انقضاء العده 





واغتسلت منها. حلت للأزواجء الا الزهري» فانه قال في امرأة طلقت في 
بعض طهر : آنبا تعتد ثلائة آطهار سوی بقية ذلك الطهر» وذلك یوجب أن 
لا تحل حت تدخل في الحيضة الرابعة. 

۷ 2 وأجمعوا أن على المرأة إذا كانت حاملاً فوضعت حلها وقد 
كان توفي عنها زوجها أو طلقها من قبل أن تضع حملها وهي لا تعلم أن 


عدتبا منقضية . 


3 المراتب: 


؟ - واتفقوا أن الحامل المتوق عنها زوجها إن وضعت حملها 
بعد انقضاء أربعة أشهر وعشرء ثم خرجت من دم نفاسها أو انقطع عنها 
٤٤[‏ مكرر] فقد انقضت عدتها. 


۹ م واتفقوا أن المعتدة بالقروء أو الشهور أو بالاربعة أشهر 
وعشرء فأقل من الوفاة» أا إن ابتدأت ذلك كله من حين صحة طلاق 


زوجها عندها فقد انقضت عدتبا . 


= عبد الله وأبي بكر بن عبد الرحمن؛ وسليمان بن يسار والزهري في الوطاً ۲/ 
۸ وعن الصحابة والتابعین في مصنف ابن أب شيبة ۱۹۱/۵ - ۰۱۹۳ 
قال آبو عمر في الاستذکار ۳۳/۱۸: ولا آعلم آحداً ممن قال: الاقراء 
الأطهارء یقول غير هذا الا ابن شهاب الزهري» فانه قال: تلغي الطهر 
الذي طلقت فیه. ثم تعتد بعده بثلائة آطهار. لأن الله تعالى یقول : ثلائة 
فروء. وانظر: التمهيد ۵ػ۵ , وانظر : شرح مسلم للنووي ۰۳/۰ 
وا حلی ۲۵۷/۱۰ 

۷۔-۔ وهذه المسألة في الاشراف لابن النذر ۲۲۰/۱: وهي في الجامع لأحكام 
القرآن للقرطبى ۱۸۳/۳ بنصها عن ابن المنذر. 

۸ المراتب ص۷۷. 

۹ بالمراتب ص /الا. 


ذكر الابتداء والاستئاق والبناء في العدد ۱۳۰۲ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





۰ م واتفقوا أن وضع الحمل إن كان بعد أكثر من آربعة آشهر 
وعشر من وفاة الزوج» ومق ما كان بعد الطلاق فإنه تنقضي به العدة 
عرفت بالوفاة أو بالطلاق أو ۸ تعرف. 

1 -م واتفقوا أن الدم الظاهر من الحمل لا يعتد به أقراءً من 
عدتہاء وأنه لا بد لها من وضع الحمل وأن الشهور الثلائة والأربعة والعشر 
إن انقضت قبل وضع آخر ولدٍ في البطن» أن كل ذلك لا يعتد به ولا 
تنقضی العدة إلا بوضع ا حمل بعد ذلك. 


ذکر الایتداء والاستئناف والبناء في العدد 


9 الاستذكار: 
5 وأجمعوا في كل امرأة علمت طلاق زوجها لها حين طلقها 
أن السنة أن تبتدیء عدتہا من وقت وقوع طلاقها . 


٦‏ المراتب: 
٣‏ - واتفقوا أن كل مَنْ تعتد إن ابتدأت عدتها من حين بلوغ 
خبر الطلاق إليها على صحة أو حين بلوغ الخبر بالوفاة إليها على صحة حتی 

تتم الأجل الذکور فقد اعتدت. 

۶ - واتفقوا أن المطلقة الممسوسة التي لم تحض قط. فشرعت في 
الاعتداد بالشهور ثم حاضت قبل تمام الشهور أنها لا تتمادى على 
الشهور. . 


۰ - الراتب ص /الا. 
۱۔ الراتب ص۷۹ 
۲ ۔ے الاستذکار ۳۹/۱۸۔ 
۳ ۔ الراتب ص۷۸. 
۹4٤‏ ۔ الراتب ص۷۷. 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ° ذکر الابتداء والاستنای والبناء فی العدد 





تم اختلفواء أتبتدىء الأقراءء أو تعد ما مضى ها من شهر آو 
شھرین؛ مقام قرء أو قرآین» وتأتي بما بقي » إما قرء» وإما قرأين 
7 النوادر : 

۵٥۵‏ _ وأجعوا أن من طلق امرأته› وهي ممن تحيض» فاعتدت 
حیضك ثم یئست من الحيض» ابتدأت ثلائة آشهر كما لو طلقت؛ 


ممن لا تحيض من صغر فاعتدت شهر ثم رات الحيض» أنها تہتدیء ۰ 
فروء بإجماع إلا ا خسن بن صاخ > فإنه قال : تعتد بتلك ا حیضۃة شھرا م 


تعتد شهرین آخرین» وقد حلت. 
٦‏ الانباه : 
۲ - واجاع ا جمیع من العلماء أن مَنْ طلق زوجه طلاقاً علك 
فيه الرجعة. وتوفي قبل انقضاء عدَّة الطلاق» فعلی زوجه استئناف عدة 
الوفاة. 
٦‏ الاشراف : 
۷ - وا جع أهل العلم أن الطلقة وهي تفساء لا تعتدٌ بدم النفاس 
حت تستأنف ثلا نه قرو لأن النفاس لیس من القروء ولا یلزمه اسعه . 
۸ .2 وأجمعوا أن الصبية أو البالغة الطلقة التي لم حض إن 


۶۵ - النوادر (رقم 45) وقال ابن المنذر في الاشراف مثله. انظر: الفقرة (رقم 
۸ وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم 5) وانظر: المدونة 
لسحنون ۰۷۲/۲ ۷۳+ وا حاوي للماوردي ۱۹۶/۱۱ والروضة للنووي ۸/ 
۰و والغخ لابن قدامة ۸۹/۹. 

۷ - الاشراف ۳۱/۱ 

۸ الإشراف ٩۲۲۰/۱‏ ول پذکر خلاف الحسن بن صالح كما تقدم في السألة 
(رقم ۲۳۸۵). 


ذکر الابتداء والاستناق والبناء في العدد ۱۳۰ كتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


حاضت قبل انقضاء الثلاثة الأشهر بيوم أو أقل من يوم أنَّ عليها استتناف 


العدة با حیض . 
٦‏ الاستذكار: 


۹ م ومن طلق طلاقاً رجعياً فاعتدت بعض عدتها ثم ارتجعها ثم 
فارقها ولم يمسها أنها لا تنبني على ما مضى من عدتهاء وتستأنف من يوم 
طلقها عدً مستقبلة وقد ظلم [زوجها نفسه وأخطأ ‏ إن كان ارتجعها] ولا 
حاجة له بهاء وهو قول جمهور فقهاء مكة والمدينة والشام والكوفة 
والبصرة . 

وقال الثوری : أجمع الفقهاء عليه عندنا. وقال عطاء بن أبي رباح: 
تمضي في عدتها من طلاقها الأول. 


0 النوادر: 
۰ - وأجعوا أن من طلق زوجته طلاقاً بجعل ثم راجعها قبل 


۹ - الاستذکار ۱۰۰/۱۸ والنص من آوله إلى قوله: ولا حاجة له بہاء هو 
لمالك بن أنس في الوطاً ۰۰۸۳/۲ قال مالك: والسنة عندنا أن الرجل إذا 
طلق امرأته... إ خ؛ ما بين العقوفتین زيادة لا بد منها من الوطاً وقول 
عطاء: هو آحد قولي الشافعي» وقال داود الظاهري: لیس علیها أن تتم 
عذدّق ولا عدة مستقبلة. 

۰ ۔ النوادر (رقم ۹۸). وانظر: الاشراف لابن النذر ۰۱۹۷/۱ فذکر ا حسن 
فیمن يرى أن علیها أن تکمل بقية عدتہاء وقد ذكر الروایتین عن الحسن» 
ابن أبي شيبة بسنده عن عبد الأعلى عن يونس عن الحسن؛ الصنف ۰۱۲۷/۵ 
وانظر فيه: الاثار عن التابعین غيره» فمنهم من يقول تكمل العدة» ومنهم 
من يقول تستأنف عدّة مبتدأة» ومثله الصداق فمن ذاهب إليه کاملا» ومنهم 
ذاهب إلى نصفه. 
وقال المرغيناني في المداية ۲/ ۳۰۷: (وإذا طلق الرجل امرأته طلاقاً بائناً» ثم 
تزوجها في عدتہاء وطلقها قبل الدخول بها فعليه مهر كامل» وعليها عدة = 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۵ ۱۳۰ ذکر الأقراء والاطهار 


انقضاء العدة» ثم طلقها قبل الدخول أنها تبني على عدتها الأولى» أو تبتدی 
عدة على ما يختلفون فيه من ذلك» إلا الحسن البصري فإنه قال في إحدى 
روايتين عنه: لا عدة عليها أصلاً . 


ذكر الأقراء والأطهار 
1 الاستذ کار : 


۱ م وقال جهور أهل الدینة: الأفراء الأطهار. والطهر ما بین 


= مستقبلة» وهذا عند أبي حنيفة وأبي یوسف رجهما اش وقال محمد كلنه: 
عليه نصف المهرء وعليها إتمام العدّة الأولى» لأن هذا طلاق قبل المسيس فلا 
يوجب كمال المهر. ولا استناف العدة. .). 

۱ ۔ الاستذکار ا وزاد: وإنما اختلفوا في ال معنی الراد بقول الله تعالى: 
والمطلفت برب نفْسهنّ تلع فُووہ [البقرة: ۲۲۸] على الفولین 
الذکورین» أي الما س9 آو الحيض» وقال ابن فارس اللغوي التونی ۳۹۵ ه 
في کتابه حلية الفقهاء ص۱۸4 : وکلهم - أي اللغویون -: مجمعون على أن 
القَرّء اسم يقع على ایض كما يقع على الطهر» ولکن كلاً اختار قولا 

واحتج له من جهة ا معنی؛ ومثل ذلك أن الجون يقع على الأبيض كما يقع 
على الأسود. ثم اختلف الناس في الشمس ۸ ميت جوناً؟ فيقول قوم 
لبياضها ونورهاء ويقول آخرون: لا بل لسوادهاء لأا إذا غابت اسودّت» 
ثم حتج كل لمقالته بعد إجماعهم على أن الجون: الأبيض والأسود. وكذا 
الفقهاء مجمعون عل أن القرء: الطهر واطیضص. .٠‏ ومع المَرء: : قروی 
وأقراء» وأقرؤ لما دون العشرة. وعلى قول من يراه الطهر فهو ما بين الحيضة 
والحيضة» وذهب إلى ذلك مالك والشافعي وأصحاممك وداود بن علي وهو 
قول عائشة وزيد بن ثابت» وعبد الله بن عم وبه قال جمع من التابعين» 
فالمطلقة عندهم تمل للأزواج وتخرج من عدتها بدخوها في الدم من الحيضة 
الثالثة» وسواء بقي من الطهر الذي طلقت فيه المرأة يوم واحد. أو أقل أو 
أكثر» أو ساعة واحدة فإنه تحتسب به المرأة قرءاً لأن المبتغى من الطهر دخول 
الدم عليه وهو الذي ینیء عن سلامة الرحم» واستدامة الطهر ليست بشیء 
والمسألة بحثت كثيراً من السلف ومن بعدهم. انظر: الام للشافعي ۲۲4/۵+ - 


ذكر الأقراء والأطهار ۱۳۰ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


ا حیضتینء ول ختلف أهل اللغة أن القرء يكون في لسان العرب: للظهر 
وللحيضة. ولا اختلف العلماء فيه. 


۲ م وعدة المطلقة الأقراء وان تباعدت وهذا إجماع إن كانت 


۲۳ 9 ولا أعلم خلافاً في حكم من ارتفعت حيضتها برضاعها لا 


= والإشراف لابن النذر 3922 والمحل لاين حزم ۲۷/۱۰ والمغني لابن 
قدامة ۸۲/۹؛ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۰۱۱۳/۳ 

۲۳ _-الاستذكار 4۱/۱۸؛ وقوله: (وعدّة المطلقة الأقراء وإن تباعدت)ء هو من 
قول ابن شهاب الزهري سعه منه مالك كما في الموطأ ۰5۷۸/۲ الطلاق» 
باب ما جاء في الأقراء وعدة الطلاق» وطلاق الحائض؛ وقال محمد بن 
نصر الروزي في اختلاف العلماء ص‌۱۵۸: (الأمة قد اجتمعت على أن كل 
مفارقة سوی ا ختلعة مطلقة كانت أو غير مطلقة أن عدتها ثلائة قروء). 

۲۳۳ د الاستذكار 1¥ ا وفضاء علي وعثمان هو في زوجة حبان بن منقذ 
وکانت مته هند بنت ربيعة بن الحارث بن عبد الطلب وامرأة من 
الانصار. فطلق الأنصارية وهي ترضع ابنه فمکشت سبعة آشهر أو نانية 
آشهر لا تحيض . ثم مرض حبان. فقيل له: انبا ترثك إن مت قال: 
احملون إلى أمير الومنین عشمان» فحمل إليه فذکر له شأن امرأته وعنده 
علي بن أبي طالب» وزید بن ثابت. فقال هما عثمان: ما تریان؟ قالا 
جميعاً: نرى أنها ترثه إن مات ویرثھا إن ماتت› فإنها ليست من القواعد 
اللاي يئسن من المحيض فهي عنده على حيضها ما كانت من قليل أو کثیر» 
وإنه لم عنعها من أن تحيض إلا الرضاع» فرجع حبان فانتزع منها ابنه فلما 
فقدت ا حاضت حيضة ٹم حاضت ا ثم توفي حبان 
7 أن تعتد عدة الوقاق وقال للهاهمية 8 رأي ا ا 
خرجه مالك في لوط ۰2۷۲/۷ عن یجبی بن سعید عن محمد بن يحب بن 
حبان بن منقذ عن جده» باب طلاق المريض» ومصنف عبد الرزاق (رقم 
۲ 6)0" واين ¿ أبي شيبة 47١١/0‏ وسعيد بن منصور (رقم ٩۱۳۰۵‏ = 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۷ ذکر الأقراء والاطهار 





بارتياها أن الاقراء عدتہا وان تباعدت. إذا كانت [۹۷ب] ممن تحيض» 
2 1 
الفقهاء لقوله تعالى في ذوات امحيض: ۷ ريصن بأنفسهن تَلَثَد4 . 
۶ م واتفق الجميع ممّن قال الاطهار. على أن المرأة إذا طلقت 
في قبل طهرها اعتدت بذلك الطھرء وجیع القائلين أن الأقراء: الأطهار لا 
تنازع بينهم في أن المرأة تعتد بالطهر الذي طلقت فیه . ۱ 


۵٥‏ 5 وأجمع الجميع أنها إذا حاضت لا تعتد بالشهور. نم 
اختلفوا في الواجب علیها. 


: المحلی‎ ٦ 
ولا يختلف في امرأة رض في كل شهر مرة أو في كل ثلاثة‎ - ۳۳۹۹ 
آشهر مرة آنا تتربص حت نتم ها ثلاثة فروء ولا بذ.‎ 


لا المراتب : 

۷ م واتفقوا أن عدَّة الحرة السلمة الطلقة الق ليست حاملاً 
ولا مستريبة ولا مستحاضة ولا ملاعتة ولا ختلعة أيام ]٤٥٤[‏ ایض وأيام 
الأطهارء وکان بين عددٍ لا يبلغ أن یکون شهراً فان عدَّمها ثلاثة قروء. 


= وأخرجه الييهقي 4۱۹/۷ من طريق مالك ومن طریق الشافعي عن سعید بن 
سام عن ابن جریج عن عبد الله بن أبي بكر أن رجلاً من الأنصارء وهو 
عند عبد الرزاق من طريق الزهري أن رجلاً من الأنصار (رقم ۱۱۱۰۰). 
وانظر في هذه المصادر آثاراً أخرى مثل هذا عن الصحابة والتابعين. وانظر: 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ٦۸۸)؛‏ وا حل ۲۲۵/۱۰؛ والمغني ۹۹/۹. 

۷ ھ الراتب ص۰۷۱ 


ذکر علد الاماء ۱۳۰۸ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





إجماع فيه . 

56 واتفقوا أن المطلقة وهی ممن تحيض وعدتبا بالأقراء أا 
إذا أكملت من حين وجوب العدة عليها ثلائة أطهار تامة غير الطهر الذي 
ابتدأت بعدتها بعد مضي شيء منه وثلاث تامةء ثم اغتسلت من الحيضة 
الثالثة بعد انقطاعها ورؤية الطهر منها فتطهرت كلها بالماء» أنها قد حلت 
للأزواج إن كانت غير مجنونة» وانقطعت رجعة المطلق وصارا کالاجنبیین . 

۹ م واتفقوا أن المرأة إذا ادعت انقضاء العدة بالأقراء في ثلاثة 
أشهر صدقت. إذا أتت على ذلك ببينة» على اختلافهم في البينة. 


ذكر عدد الإماء 


3 المراتب: 


۰ - واتفقوا أن الأمة الطلقة والمتوى عنها زوجها إن اعتدت 
الآجال الق ذكرنا فقد انقضت عديتها. 


١‏ - واتفقوا أن الذي يلزمها من العدد ليس أقل من نصف 
الآجال الى ذكرنا . 


۲ - واتفقوا أن أم الولد إذا مات سيدها وقد استحقت الحرية 
بموته» على اختلافهم في كيفية استحقاقها العتق حینئذٍِء فاعتدت أربعة 


۸ بالمراتب ص8/. 
۹ بالمراتب ص ۷۷ 
۰ -الراتب ص لالا. 
1 - الراتب ص /الا. 
۲ - الراتب ص ۷۷. 


كتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۰۹ ذکر عدد الإماء 





۳ - واتفقوا أنه إن أعتقها في صحته وهو جائز عتقه فاعتدت 
ثلائة قروءء إن كانت ممن تحيضء أو ثلاثة آشهر إن كانت ممّن لا تحیض 
فقد جاز هما النكاح ولا سبيل إلى اتفاق على إيجاب شيء عليها إذ فی الناس 
من لا يرى عليها من كلا الأمرين عدة ساعة فما فوقها. 


0 الاستذكار: 


» والأمة إذا توفي عنها زوجها أُنہا تعتد شهرین ومس لیال‎ - ۲٤٤ 
وعليه جماعة علماء الصحابة والتابعین وأئّة الفتوى بأمصار المسلمين الا ما‎ 
. روي عن ابن سيرين أنه قال: عدتها عدة الحرةء إلا أن تمضى فيها سنّة فتشّبع‎ 

وكذلك قال الجميع : عدتها من الطلاق حيضتان إلا ابن سيرين» 
واتبعته فرقة شذت فلم يعرج عليها أحد من الفقهاء. 


6 9 وأجمعوا على أنها لا عدة عليها من وفاة سيدها (نغا عليها 
استبراء بحيضة إذا كان يطأها. 


۳ -الراتب ص۷۷. 

٤‏ -الاستذکار ۱۹۲/۱۸. وقوله: الأمة إذا توفي.. شهرين وخسة ليال هو من 
ما بلغ مالكاً من قول ابن المسيب» وسليمان بن يسار. وابن شهاب الزهري 
كما في الموطأ ۲/ 097. 
وابن سيرين تبعته فرقة من الظاهرية» وی الإشراف لابن النذر :۲٦٦/٦‏ 
وأجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أن عذدّة الأمة التي ليست بحامل 
من وفاة الزوج» شهران وخس لیال؛ إلا ما ذكرناه عن ابن سيرين» وإلا في 
قول من رأى الليالي بأیامھا . 

۵ -الاستذکار ۱۹۲/۱۸؛ ونصه: (ولا خلاف علمته بین السلف واخلف من 
علماء الامصار أن الامة لا عدّة علیها إذا مات سيدهاء وانغا علیها عند 
ا جمیع الاستراء بحیضة). 


ذکر عدد الإماء آبواب الإجماع في الاستبراء» والإحداد ۱۳۱۰ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 
ذکر من لا عدة علیها 


59٦‏ - واتفقوا أن التي طلقت ول تكن وطئت في ذلك النکاح ولا 
طالت صحته لما بعد دخوله بہاء ولا خلا بہاء ولا طلقها في مرضهء فلا 
عدَّة علیها أصلاً وأن ها أن تنکح حيتذٍ من يحل له نکاحها إن أحبّت 
وكانت ممن لها الخيار» ولا رجعة للمطلق عليهاء إلا كالأجنبي ولا فرق. 


۷ - واتفقوا أن من طلقها زوجها طلاقاً رجعياء ثم راجعها في 
العدة» فقد سقط عنها حکم الاعتداد ما لم يطلقها بعد ذلك . 


أبو اب الإجماع في الاستبرای والإحداد 


ذكر استبراء الاماء 
٦‏ الإيجاز: 


۸ هم واتفقت الأمة على أن الأمة الثيب يجب أن تستبرىء. 


5 بالمراتب ص٦۷؛‏ وفيه: وقال الحسن البصري» وأحمد وإسحاق: إن طلق 
المريض امرأته التي لم يدخل بها فعليها العدة. 

۷ - الراتب ص۷۸. 

۸ - وفي الاشراف لابن النذر ۲۸۰/۱: (ومنع کل من نحفظ عنه من علماء 
الامصار أن يطأ الرجل جاریته من السبي وهي حامل حت تضع حلها) . 
٭ الاستبراء: هو طلب البراءة من حمل ربما یکون» بالامتناع عن الوطء. 
# ونی هذه المسألة حديث أبي سعید الخدري رفعه إلى النبى للا أنه قال في 
سبايا أوطاس: لا توطأ حامل حتى تضعء ولا ذات حمل حت تحيض 
حيضة أخرجه أبو داود النكاح» باب وطء السبايا (رقم ۲۱۰۷)؛ 
والحاكم في المستدرك ۱۹۵/۲ وقال: على شرط مسلم وأحمدء وقد حسنه 
ابن حجر في تلخيص الحبير ۰۱۷۱/۱ ”77١؛‏ وقيل: إن أبا الوداك تفرد- 
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۹ - واتفقوا على آنها إذا استرئت بحيضةٍ فقد حل وطؤها. 
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بقوله (حتی تحیض حيضة) . 

وأبو الوداك خرج له مسلم في الصحیح؛ ووثقه ابن معینء وغيره. 

* وفيه حديث رويفع بن ثابت قال: ألا إني لا أقول لكم إلا ما معت من 
رسول الله وا يوم حنين قال: الا يحل لامرىء يؤمن بالله واليوم الآخر أن 
يسقي ماءه زرع غيره ‏ يعني: إتيان الحبالى - ولا يحل لامرىء يؤمن بالله 
واليوم الآخر أن يقع على امرأة من السبي حت یستبرٹھاء ولا يحل لامرىء 
یمن بالله واليوم الآخر أن يبيع مغنما حى يقسم». 

وفي رواية لأبي داود: «حیی يستبرئها بحيضة»» وقال: هي وهمء أخرجه أبو 
داود (رقم ۸ ۰7۲۱۵۹ النکاح باب وطء السبایا؛ والترمذي» 
النكاح» باب ما جاء في الرجل يشتري الجارية وهي حامل ختصراً ٥/٦٤٦؛‏ 
وقال: حديث حسن؛ وف الباب عن آي الدرداء» وابن عباس؛ 
والعرباض بن سارية» والعمل على هذا عند أهل العلمء وصححه ابن حبان 
وحسته البزار. 

قلت: وحديث العرباض أخرجه الترمذي كذلك أن رسول الله ی نہی أن 
توطأ السبايا حتى يضعن ما في بطونن» السیرء باب ما جاء في كراهية وطء 
الحبالى من السبايا . 

وحديث ابن عباس أخرجه النسائیء البیوعء باب بيع المغائم قبل أن تقسمء 
ولفظه: هی رسول الله و عن بيع المغانم حت تقسم» وعن الحبالى أن 
يوطأن حتى يضعن ما في بطونین وعن لحم كل ذي ناب من السباع. 

وفي رواية له عند الدارقطتي: نہی رسول الله با أن توطأ حامل حت تضع 
أو حائل حق تحیض. قال ابن صاعد: تفرد بوصله عبد الله بن عمران 
العابدي» وأرسله غيره. 

وحدیث أبي الدرداء آخرجه مسلمء التکاح» باب تحريم وطء ا حامل المسبية 
(رقم ١54١)؛‏ وأبو داود» النکاحء باب في وطء السبایا (رقم ۲۱۵۲). 
وجاء من حدیث أبي هريرة عند الطبراني في الصغیر وهو ضعيف» وعند ابن 
أي شيبة عن علي» وفیه ضعف وانقطاع . وانظر: تلخیص ا بیر ۰۱۷۲/۱ 
هذا النص هو ما ذهب إليه الحم الغفیر» وقد روي عن ابن السیب أنه قال : 
تستيرأ جیضتین» وعن ابن سيرين أنها تستبرأ بثلاث حيض» وروي عن ابن عمر 
أن الأمة إذا كانت عذراء لا تستيرأ. انظر: الإشراف لابن المنذر ۱/ ۲۸۷. 


ذکر استبر اء الإماء ۷۲ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 
۰ 9 والحيضة استبراء باتفاق. 


1 المراتب : 

۱ ۔ واتفقوا على أن من استيرأ جارية اشتراها شراء صحيحاً 
بكراً كانت أو تيبا فحاضت عنده إن كانت ممن تحيض أو أتمت ثلاثة 
آشهر في ملکه» إن كانت ممن لا تحيض ول تسترب يحمل أن له وطئها بعد 
ذلك . 

۲ -واتفقوا على أنه إن اشتراها شراء صحبحاً وهي ممن 
تحیض فارتفع حيضها إذا اشتراها من غير ريبة عمل أنه بعد عامين 
يحل له وطؤهاء إلا أن تحيض قبل ذلك أو تضع حملا إن كان ظهر 
بها . 

۳ - واتفقوا على أنه من ملك حاملاً من غيره ملكا صحيحاً 
فليس له وطؤها حت تضع حملهاء ولا سبيل إلى اتفاقي مُوجب في ذلك شيئاً 
إذ في الناس من لا يرى الاستيراء في الجواري أصلاًء إلا أن من خاف 
حملاً فمقدار ما يرفع الريبة. 


0 الإنباه : 


۲ ۔ الراتب ص۷۹. 

۲ ۔ الراتب ص۷۹. 

۳ےہ الراتب ص۷۹. 

/۹ وانظر في: هذه السألة الحاوي للماوردي ۳۲/۱۱ والغني لابن قدامة‎ ٤ 
15۸ 


كتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۳ ذكر استبراء المسبية من أهل الحرب 


ذکر استبراء المسبيّة من آهل الحرب 
0 الإنباه : 


6 -۔ وأجع العلماء أن المسبيّة التي زوجها مقيم بدار احرب أن 
السباء قد فسخ تكاحهاء وان لالکها أن يطأها بعد أن يستبرئها بحيضة. 


۷ واتفق قى ا جمیع على وجوب 1 4 مكرر] الاستراع والمراد منه 
الراءة من ا حمل. 


0 النوادر : 


۸ -۔ وأجعوا أن المسبيّة من أهل الحرب لا عدة عليهاء وعليها 
حيضة الاستيراءء إلا احسن ب بن صالح فإنه قال: عليها عدة الأمة 
حيضتان . 


۵ 9 وانظره في الاشراف لابن التذر ۰۲۹۹/۱ دون قوله: (حیضة). 

1 ؟ - تقدم تخریج الحديث الفقرة ۲۰۸ وأصله في مسلمء الرضاع باب جواز 
وطء المسبية بعد الاستبراء (رقم ۱6۵7). 

۷ -بل ذهب جمع من العلماء أن الاستبراء فيه شائبة عبادة مع البراءة من 
الحملء قال الماوردي في الحاوي :57/١١‏ ليس ینکر أن يكون لاستبراء 
الرحم تارةء وللتعبد آخری» كالعدة تكون استبراء للرحم تارة وللتعبد 
أخرى إذا كانت صغيرة أو متو عنها زوجها. 

۸ هم النوادر (رقم ۷ وعزا هذا الرأي له الطحاوي في اختلاف العلماء. 
انظر : اختصر (رقم ۸۲۹) (ورقم ۸۳۳). 


ذکر الاحداد ۱۳۱6 کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





ذکر الاحداد 
0 الاستذ کار : 
۹ ۔ والاحداد [۹۸ب] ترك الرأة الزينة کلها؛ الحلي والطیب 
والکحل والصیغات. ما دامت في عدتها . 
۰ هم والعدة واجبة بالئُرآنء والاحداد واجبٌ بالسنّة اجتمع 
علیها . 


۹ -الاستذکار ۲۱۷/۱۸ ۔ ۲۱۸ 

۰ ۔ الاستذکار ۲۱۸/۱۸؛ وزاد: (وقد شذ الحسن عنها وحدهء فهو حجوج ما). 
معن |حداد المتوفى عنهن آزواجهن من النساء: ترك الزينة ا مرغبة إلى الأزواج 
وذلك کلباس الثوب الصبوغ للزينةء ولباس الرقیق الستحسن من الکتان 
والقطن؛ ولا تلبس خزاً ولا حریراًء ولا شيئاً من ا لی ولا تمس من طیب؛ 
جائز ههن لباس الغلیظ الخشن من ثياب الکتان والقطن» وتلبس البیاض 
كله والسواد الذي ليس بزينة. 
والإحداد فيه لغتان: أحدّت المرأة على زوجها تحد فهی محدٌء وحدّت تد 
فهي حادٌ إذا حزنت ومنعت نفسها الزينة واخضاب. ولبست عليه ثياب 
الحزن» والحدّ: النع» يقال للبواب حذاد لأنه .عنم من الدخول. 
وني المسألة أحاديث منها حديث أم عطية قالت: كنا ننهى أن نحدٌ على ميت 
فوق ثلاث إلا على زوج أربعة آشهر وعشراء ولا نكتحل ولا نتطيب» ولا 
نلبس ثوباً مصبوغاًء إلا ثوب عصب. وف رواية زيادة لأبي داود والنسائي: 
ولا تمتشطء وفي رواية: ولا تضب. وله روایات آخری؛ والعصب: من 
البرود هو الذي صبغ غزلهء وقيل: برود اليمن يعصب غزضا أي يربط ثم 
يصبغ ثم ينسج معصوباً فيخرج موشى لبقاء ما عصب به أبيض لم ینصبغ؛ 
وإنما يعصب السدى دون اللحمة؛ وقيل: هو الفتول من برود اليمن» وقيل: 
غير ذلك» أخرجه البخاري» الحيض» باب الطيب للمرأة عند غسلها من 
الحيض ١/7١5؛‏ وا جنائز؛ باب اتباع النساء الجنائزء وباب إحداد المرأة 
على غير زوجها ۱۵/۳؛ والطلاق باب القسط للحادة عند الطهر /٩‏ 
۱ وباب تلبس الحادة ثياب العصب 4۹۲/٩‏ ومسلم. الطلاق؛ باب - 
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ت وجوب الاحداد (رقم ۹۳۸)؛ وأبو داود. الطلاق» باب ما تجتنبه العتدة في 
عدنها (رقم ۰۳۳۰۲ ۲۳۰۳)؛ والنسائی؛ الطلاق باب ما تجتنب الحادة من 
الثياب المصبغة. وباب ا حخضاب للحادة ۲۰۳/۲ 
وحديث عائشة چنا أن النبي ی قال: «لا يحل لامرأة تؤمن بالل والیوم 
الآخرء أن تحد على ميت فوق ثلاث إلا على زوجهااء أخرجه مسلم 
الطلاق؛ باب وجوب الاحداد (رقم ١594١)؛‏ والنسائي: الطلاق» باب 
الاحداد ۱۹۸/٦‏ 
وحديث صفية بنت أبي عبيد “معت حفصة زوج النبي ی تحدث بمثل حديث 
عائشة أخرجه مالك في الموطأ. الطلاق» باب ما جاء في الإحداد ۲/ 
۸ ومسلمء الطلاق» باب وجوب الإحداد (رقم ٠54١)؛‏ والنسائي» 
الطلاق» باب علة المتوق عنها زوجها ۰۱۸۹/۲ 
وحديث زينب ابئة أم سلمة عن أم حبيبة بنت أبي سفيان لما جاءها نعي أبيها 
دعت بطيب فمسحت ذراعيهاء وقالت: مالي بالطيب من م حاجة. لولا أني 
معت الني ييو يقول: الا بل لامرأة تؤمن باه واليوم الآخر أن تد على 
ميت فوق ثلاث إلا على زوج أربعة أشهر وعشراً). 
وني رواية: فدعت أم حبيبة بطيب فيه صفرة خلوق أو غيره» فدهنت منه 
جاریه» ثم مسّت بعارضیها . 
أخرجه مالك في الموطأء الطلاق» باب ما جاء في الاحداد ۹۹7/۲ - ۵۹۸؛ 
والبخاري» الطلاق. باب تحد المتوفى عنها زوجها آربعة وعشرا ٤۸٤/۹‏ ؛ 
وباب الکحل للحاقة 4۹۰/۹ وباب وال بر منک وَيَدَرُونَ زوا . . * 
الاية 1٩۲/۹‏ وا جنائز؛ باب حد المرأة على غير زوجها؛ ومسلم؛ 
الطلاق؛ باب وجوب الاحداد في عدة الوفاة» وحرعه في غير ذلك الا ثلاثة 
أيام (رقم ۱6۸۲ ۔ ۸۹٤۱)؛‏ وأبو داود. والترمذي» والنساي» وقد جاء في 
بعضها مطولاً وفي بعضها مختصراً. 
وقد جاء عن زینب بنت أم سلمة عن زینب ابنة جحش حین توني أخوها 
فدعت بطيب ثم مست وقالت. . الحديث . 
٭ وعن أم سلمة قالت: جاءت امرأة إلى رسول الله كك فقالت: يا رسول الله 
إن ابنتي توفي عنها زوجهاء وقد اشتكت عينهاء أفتكحلها؟ فقال 
رسول الله يله: لا مرتين أو ثلاثاًء كل ذلك يقول: لاء ثم قالع 


ذكر الإحداد ۱۳۹ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


0 الإنباه : 
١‏ ۔ وأجمع الجميع على وجوب الاحداد على التوی عنها زوجها 


= رسول الله كللِ: «إغا هي أربعة آشهر وعشر وقد كانت إحداكن في الجاهلية 
ترمي بالبعرة على رأس ا حول؟ء قال حميد بن نافع : فقلت لزينب وما ترمي 
بالبعرة على رأس الحول؟ فقالت زینب: كانت المرأة إذا توفي عنها زوجها 
دخلت حفشاًء ولبست شر ثيابهاء ول تمس طيباً حتى تمر سنة؛ ثم توق بدابة 
حمارِ أو شاة أو طائرء فتفتض به. فقلما تفتض بشيء إلا مات نم تخرج 
فتعطی بعرة فترمي بہاء ثم تراجع بعد ما شاءت من طیب أو غيره. 
وسئل مالك: ما تفتض به؟ قال: تمسح جلدهاء والحفش: البيت الصغيرء 
وقيل: هو اخص. 
* وفيه حديث أم سلمة كذلك قالت: جعلت على عيني صبراً بعد أن توفي 
أبو سلمة. فقال رسول الله ع2: «إنه يشب الوجه فلا تجعليه إلا بالليل 
واتركيه بالنهار» ولا تمتشطى بالطيب ولا بالحناء فإنه حضاب» قلت: بأي 
شىء أمتشط؟ قال: «بالسّدر تغلفين به رأسك». وف رواية عنها: لا تلبس 
المتوفى عنها زوجها: المعصفر من الثياب ولا الممشقة ولا تختضب ولا 
تکحتل » وقوله: يشب الوجه: أي ينوره ويوقده» من شب النار إذا أوقدها. 
والممشقة: هی المصبوغة بالشق ‏ بالکسر -؛ وهی : المغرة ‏ ساكنة الغین» 
آخرجه آبو داود الطلاقء باب فیما تجتنبه العتدة في عدتبا (رقم ۲۳۰۶ - 
۵ والنسائي» الطلاق باب ما جتنب ٢١‏ ادة من الثیاب المصبغة /٦‏ 
۳ - ۲۰6 وهو حديث حسن؛ ومالك في الموطأ بلاغاً ختصراً .٦۹۸/۲‏ 
٭ وقد جاء في مراسیل أبي داود (رقم )]٥٤‏ عن عمرو بن شعیب أن 
النبي ية رخص للمرأة أن تحذ على زوجها حى تنقضي عدتبا وعلى آبیها 
سبعة أيام» وعلی من سواہ ثلاثة آیام. 
واخدیث مرسل أو معضل» ولو صح لكان خصوص الأب يخرج من عموم 
العدّة. 

0١‏ قال ابن المنذر في الاشراف :759/١‏ فثبتت العدة على المتوفى عنها بظاهر 
كتاب الله ك ووجب الإحداد عليها بخبر رسول الله و فوجب القول 
بالكتاب والسنة لأن الله فرض على الناس اتباع رسوله في غير آية من کتابه؛ 


وهذا قول كل من لقيناه وبلغنا من أهل العلمء إلا الحسن البصري فإنه - 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۷ ذکر الإحداد 


إلا الحسن. فانه حکی عنه أنه كان لا يرى الاحداد» وعلى کل زوجة بالغة 
عاقلة مسلمة حرة» أن تحد على زوجها المتوق عنها أربعة آشهر وعشرا. 


: الاشراف‎ ٦ 


۲ . وآجع کل من بحفظ عنه من أهل العلم أن المرأة ممنوعة 
یکون زینة . 


= انفرد عن التاس فکان لا يرى الاحداد» والسنة یستغنی ما عن کل قول. 
وقد آخرج أحمد في السند ۰۳۹۹/۲ ۱:۳۸ وابن حبان في صحيحه (رقم 
۸ والطحاوي قي شرح معاني الآثار ۷۰/۳؛ والطبراني في الکبیر /۲٢‏ 
۹ء والبيهقي في السن ۷ وغيرهم عن أ ماء بنت عميس قالت: 
دحل علي رسول الله يل اليوم الثالث من قتل جعفرء فقال: لا تحدّي بعد 
يومك هذاء وفي رواية» قالت: لما أصيب جعفر أمرني رسول الله که قال : 
تسلي ثلاثاً ٹم اصنعي ما شئت› وتسلبي: أي البسي ثوب الحداد وهو 
السلاب وجمعه سْلب» وتسلبت المرأة إذا لبسته . 
وعند ابن حبان تسلمي أي سلمى أمرك لله كك في هذه الصیبت قال البيهقي : 
مرسل» ومد بن طلحة لیس بالقوي» والأحاديث قبله - أي في الاحداد - 
أثبت فالمصير إليها أولى. بل هو حديث قوي صححه غير واحد آحد بن حنبل 
وغيره» وجعله الطحاوي من النسوخ» وجعله العراتي من الاحادیث الشاذة. 
وقد آهعوا على خلافه. وکذلك جعله آمد بن حنبل من الشاذء وقال 
ا حافظ ابن حجر: الراد با لاحداد القید باللاث قدر زائد على الاحداد 
العروف نملته آماء مبالغة في حزنها على جعفر فتھاھا عن ذلك بعد ثلاث 
ويحتمل أنها كانت حاملاً فوضعت بعد ثلاث فانقضت العدة» وقيل في 
تأويله غير ذلك إلا أنهم جميعاً عملوا على خلاف هذا الحديث. انظر: فتح 
الباري ۹/ .٦۸۷‏ 

۲ ۔ الاشراف ۲۷۱/۱؛ وقال في ۲۷۰/۱: فیما لا آعلمهم اختلفوا فيه أن نع 
منه الثياب المصبغةء والعصفرة إلا ما صبغ بالسواد» وقال في ۲۷۲/۱: 
ورخص ها كل من نحفظ عنه قوله من أهل العلم لبس البیاض . 


ابواب الإجماع في النفقات وا حضانة۔ذکر نفقة الأزواج ۱۳۱۸ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


0 الاستذ کار : 


۴ ۔ وقال مالك: تَذمِن الحادٌ بالزيت والشیرج إذا لم يكن فيه 
طیب؛ والعلماء متفقون معه عليه. 


ء ۲ ۶ ۲ د وقالت آم سلمة: تجمع ا ماد رأسها بالسٌدر والزیت» ولا 
أعلم فيه خلافا لأنه لیس بطیب . 


0 المروزي : 


٥۵۔‏ ولا أعلم خلافاً بين آهل العلم أن الرجل إذا مات عن أَمْ 
ولد أنه لا بأس أن تظيّب وتخرج . 


أبو اب الاجماع في النفقات. والحضانه 


o4‏ مامه 


ذكر دفقة الأزواج» وما يجب من ذلك 
0 الإشراف: 


٦-۔‏ وأجمع أهل العلم أن وجوبّ النفقات للرّوجات على 
الأزواج» إذا كانوا بالغين إلا الناشزة الممتنعة. 


٣‏ ۔ الاستذكار ۲۳۰/۱۸ وقال مالك في الوطاً : تدّهن المتوى عنها زوجها بالزيت 
والشَّْرْق وما أشبه ذلك إذا لم يكن فيه طیبء ولا تلبس المرأة الحادٌ على 
زوجها شيئاً من الحلي خاتماً أو خلخالاً ولا غير ذلك من الحلي» ولا تلبس من 
العضب إلا أن يكون عصبا غلیظا ولا تلبس شيئا مصبوغا بشيء من الصبغ 
إلا بالسواد ولا تمتشط إلا بالسدر وما أشبهه مما لا يختمر في رأسهاء وهذا 
الذي يتفق العلماء فيه مع مالك هو في الأحاديث التقدمة بالتص. 

۶ بالاستذكار ۱۸/٣۲۳؛‏ وهذا الذي ذكره عن أم سلمة ذكره مالك في الموطأ 
بلاغاًء الطلاق» باب ما جاء في الاحداد .٠٠٠/۲‏ 

6 = اختلاف العلماء ص۱۱۳ وزاد: (وتخضب. ولا تتروج حق تفي عدتبا). 

5 مالاشراف ۱۱۹/۱ وفيه: (اتفق آهل العلم). وانظر: ۱۲۶/۱ وزاد: (فنفقة - 


کتاب الطلاق والعدة والاستیراء ۱۳۹ ذكر نفقة الأزواج وما يجب من ذلك 





ےہ چو ھو موه مہ مہ 5950 مہ مہ مہ 9 جو مہ ۵6 من 2 28559 وصہ 0 مج وع ونه 55 :96ج 26 من 5560 5۵ 265900996 69 90 مو وح صن 95 0000 #66 سامت 66 9.05-4:0کضوچ وچ وھ موچ ونين 65.5500006 626ج و ووم ج000 امو و ووه مووچد ننه نو ووو وم وروی ون مون 96 


= الزوجة ثابتة في الكتاب والسنة والاتفاق)؛ ونقله عن ابن قدامة واستثتی 
الحكم بن عتيبة. انظر: المغني ۲۹۵/۹. 
وقال آبو جعفر في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۸۷۲): ول ختلفوا أن 
الناشز لا تستحق النفقة ولا الكسوة لعدم التسلیم. 
والنشوز: هو عصيان المرأة لزوجها فيما وجب عليها بالنكاح» وأصله من 
النشز: وهو المكان المرتفع» فكأن الناشز ارتفعت ونبت عن طاعة زوجهاء 
فسميت ناشزاً. وقد خالف ابن حزم فجعل للناشز كذلك النفقة وقال: هو 
قول عمر ول يعلم له خالف من الصحابة. انظر: ا حل ۸۹/۱۰. 
ولكنه قال في مراتب الإجماع ص۷۹: واتفقوا أن ا حر الذي يقدر على ا ال 
البالخ العاقل غير احجور عليه» فعليه نفقة زوجته التي تزوجها زواجاً 
صحیحاً إذا دخل ماه وهي ممن توطأء وهي غير ناشز» وسواء كان ها 
مال أو لم يكن. 
والنفقة في القرآن لکرم قد جاءت في آیات عديدة منها قوله تعالى: رال 
فومورک عل الس يما فصل اله بسي ت عض ويا افوأ ین 
انول ٌ4 [النساء : ا٣ل‏ وقوله تعالى: #لنفق ذو سکع من سعیہ ومن فر 
َه رت لفق هنآ اله الله ال [الطلاق : 0 وقوله تعالی: ٭. . . .فَإِنْ حِفمٌ 
أل تيأ مین آز ما ملكت انگ کلک أده الا مووا [النساء: > وتعولوا: 
أي يكثر عیالکم» وقوله تصال: ...عل ود لم رفن وكسوم 
تون . ۰۰ [البقرة : ۰۲۲۳۳ وقوله تعال: مد علنکا ما متا هم ف 
روجهم وما ملكت اَمَو یمنهم 4 [الاحزاب : [0٠‏ . 
وفیها علد من الأحاديث ما منها : 
* حدیث جابر الطویل في الحج وخطبة حجة الوداع ومنها فوله گل : «وفن 
علیکم رزقهن وکسوتہن بالعروف". 
آخرجه مسلم ال حج؛ باب حجة الني ول (رقم ۱۲۱۸)؛ وقد خرجناه في 
الوصية النبوية للأمة الاسلامية في حجة الوداع. 
٭ وحدیث عائشة قالت : دخلت هند بنت عتبة امرأة أي سفیان على النی إلا 
فقالت : يا رسول الله إن آبا سفیان رجل شحیح لا يعطيني من النفقة ما 
يكفيني ويكفي بني إلا ما أخذت من ماله بغیر علمه فهل علي في ذلك من - 


ذکر نفقة الازواج وما يجب من ذلك ۱۳۲۰ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





= جناح؟ فقال رسول الله گلا : «حذي من ماله بالعروف ما يكفيك ويكفي 
بنيك». 
أخرجه البخاري» النفقات» باب نفقة المرأة إذا غاب عنها زوجها ۵۰/۹ 
وباب إذا لم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغير علمه ۵۰۷/۵؛ وباب وعلى 
الوارث مثل ذلك ۰۵۱4/۹ كما أخرجه في البیوع» باب من أجرى أمر 
الأمصار على ما يتعارفون بينهم» وا مظامء باب قصاص المظلوم إذا وجد 
مال ظاله . 
ومسلم واللفظ له؛ الأقضية» باب قضية هند حديث (رقم ۱۷۱6)؛ وف 
رواية في الصحیح: «إن آبا سفیان رجل ممسك»» وفي رواية: «مسّيك»2 وني 
رواية: (شحیح)ء وله آلفاظ آخری عندها. 
* وبوب البخاري في الصحيح » باب وجوب النفقة على الأهل والعیال ۹/ 
۰ وذکر حديث أبي هريرة قال النی ية : «أفضل الصدقة ما ترك غنى» 
واليد العليا خير من اليد السفلى» وابدأ بمن تعول» تقول المرأة: إما أن 
تطعمنی وإما أن تطلقئى» ويقول العبد: أطعمن واستعملنی؛ ويقول الابن: 
أطعمني إلى من تدعنی؟ فقالوا: يا أبا هريرة معت هذا من رسول الله ككةِ؟ 
قال: لاء هذا من كيس أبي هريرة. 
وأخرجه الدارقطتي ختصراً واسناده حسن . 
# وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص عن النی بي قال: «كفى بالمرء اما 
أن يضيع من یقوت» آخرجه أحمد ۱۲۰/۲ وأبو داود»ء الزكاة» باب في 
صلة الرحم (رقم ۲ والنساي» في الكبرى» عشرة النساء» والحاكم في 
المستدرك 4١6/١‏ وقال: صحیح, وأقره الذهبي وصححه النووي وحسنه 
غيره» ومداره على أبي إسحاق السبيعي عن وهب بن جابر و يرد عن غير 
أبي إسحاق. وقد وثق وهباً غير واحد» والحديث عند مسلم بلفظ : «کفی 
بالرء اما أن يحبس عمّن بملك قوته». انظر: الزكاة» باب فضل النفقة على 
العيال والملوك (رقم .)۹٩‏ 
# وعن عمر له أنه كتب إلى أمراء الأجناد في رجال غابوا عن نسائهم أن 
يأخذوهم بأن ینفقوا أو يطلقواء فان طلقوا بعثوا بنفقة ما حبسوا. 
آخرجه الشافعي من طریق مسلم بن خالد الزنجي عن عبید الله بن عمر عن = 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۱ ذکر نفقة الأزواج وما يجب من ذلك 


وعلى العبد نفقة زوجته. 


3٦‏ الطحاوي: 

۷ م وأجمعوا أن النفقة واجبة للمطلّقة طلاقاً بائناً إذا كانت 
حاملاً . 
٦‏ الاستذكار: 

۸ م والمبتوتة لا نفقة ها الا أن تکون حاملاً فلها النفقة بإجماع 


= نافع عن ابن عمر أن عمر... إلخ. انظر: بدائع المن ۱۹/۲ ١١٤؛‏ 
المنذر في الاشراف ۱۳۳/۱: ثبت أن عمر بن الخطاب کتب إلى أمراء 
الأجناد. ولا يقول هذا إلا لما يصح من الحديث. 
قال الحافظ ابن حجر في التلخيص ٠١/5‏ : ورواه ابن المنذر عن عبد الرزاق 
عن عبيد الله... به» واتم سياقاً وذكره أبو حاتم في العلل عن حماد بن 
وصح قول ابن المنذرء وبهذا المذهب قال الحسن البصري والشافعي وأبو 
ٹور وأحمد وإسحاق. فإما أن ينفق الزوج الغائب أو يطلق. 
وقال أبو حنيفة: لا نفقة إلا أن يفرض ھا السلطان. 
٭ وفيه حديث معاوية بن حيدة القشيري أن النبي و سئل عن حق الزوجة 
على الزوج فقال: «أن تطعمها إذا طعمت» وتكسوها إذا اكتسيت» ولا تقبح 
ولا بجر إلا في البيت». 
أخرجه أبو داود» والنساي» وابن ماج والحاكم» وعلق البخاري القسم الأخير 
مندء وصحح الدارتطني هذا الحديث في العلل ٠‏ انظر: تلخيص الطبير ۷/٤‏ 
یا 2 الك عل ایشا علي سی پت سرک [الطلاق: 5]. وانظر : 
المسألة في الغني لابن قدامة ]۸/۸ وأكد هذا الإجماع» وقال: (فلها النفقة 
والسکنی بإجماع أهل العلم. . 

۸ 7بالاستذكار ٣۸/۱۸‏ - ۹٦؛‏ وقال الشافمي كما في ختصر المزني 454/1١‏ مع = 


ذکر نفقة الأزواج وما يجب من ذلك ۱۳۳۲ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


لقوله تعالى: وان کی ولت مل وهذا لا شك فيه في المبتوتات. 
لأن الرجعيات لا خلاف بين الأمّة أن هن النفقات وجميع المؤنات. 


= الاوي: (قال تعالى: طون کب حل یر ین حى يصن سک 
فلما آوجب الله تعال لما النفقة با حمل دل على أن لا نفقة لما بخلاف 
الحمل . 
ولا أعلم خلافاً أن التي بملك رجعتها في الأزواج في أن عليه نفقتها 
وسکناها. وأن طلاقه وإيلاءه وظهاره» ولعانه يقع عليهاء وأنها ترثه 
ويرثها. . .). 
ونفقة المبتوتة غير الحامل يرى الشافعی أن لما السکینی ولا نفقة لهاء ومثله 
مالك والأوزاعي وابن أبي ليل» وهم سلف من الصحابة» وذهب أبو حنيفة 
وآخرون إلى أن ها السکنی والنفقة» وسلفه من الصحابة عمر وابن مسعود» 
وذهب أحمد بن حنبل وآخرون إلى أنه لا سكن لها ولا نفقة» عملاً بحديث 
فاطمة بنت قيس» واحتج أحمد ومن معه بحديث فاطمة بنت قيس لما طلقها 
زوجها ثلاث أبو عمرو بن حفص بن المغيرة - وهي أخت الضحاك بن قيس - 
فأرسل لما وكيله بنفقة رغبت عنها فقال وكيله: مالك علينا من نفقة 
فجاءت رسول الله يخ فسألته عن ذلك فقال لما: صدق... الحديث 
مطولاً. 
وقد تقدم في النکاح» وطعن بعضهم في هذا الحديث بقول عمر: لا ندع 
كتاب ربنا وسنة نبينا لقول امرأة» الحديث قال أبو عمر بن عبد البر عنه في 
الاستذكار ۱۹/۱۸ مروي من وجوه صحاح متواترة عن فاطمة» وقالت 
عائشة: إن فاطمة كانت في مكان وحشي فخيف على ناحيتها فلذلك 
أرخص . 1 
أخرجه البخاري» الطلاق؛ باب قصة فاطمة بنت قيس 4//ا/ا5؛ والحديث 
أخرجه أحمد 4١١/5‏ 6۱۳+ ومسلم الطلاق» باب الطلقة ثلاثاً لا نفقة 
ما (رقم ٠54١)؛‏ والنسائي ۰۱۵۰/٩‏ الطلاق؛ باب إرسال الرجل إلى 
زوجته بالطلاق» والترمذي» النکاح» باب ما جاء أن لا خطب الرجل على 
خطبة أخيه؛ وابن ماجهء الطلاق. باب المطلقة ثلاثاً هل ما سكن ونفقة 
(رقم ۲۰۳۵)؛ وابن حبان في صحيحه (رقم (Yo‏ والبيهقي ۸/۳۷ 
مختصراًء و۷/ 5/١‏ مطولاء وله روايات مطولة ومختصرة. 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۳ ذکر ما يجب من نفقة الآباء والأبناء بعضهم على بعض 


واختلفوا في نفقة ا مبتوتة غير الحامل . 


ذكر ما يجب من نفقة الآباء والأيناء بعضهم على بعض 


3 ال شراف: 


۹ م وأجعوا أن نفقة الوالدين الفقيرين اللذين لا كسب هما 
ولا مال واجبة في مال الولد. 


۹ -الاشراف ۱۲۸/۱؛ وقال ابن حزم في مراتب الإجماع ص۷۹: واتفقوا على 
أن على الرجل نفقة أبويه إذا كانا فقيرين زمنین. انظر: المحل .٠١5/٠١‏ 
وقال: ثبت أن رسول ا و قال: «إن أطيب ما أكل الرجل من کسبه. 
وان ولده من كسبه» . 
ونقل ابن قدامة هذا الإجماع عنه في الغني 2107/4 قلت: وهذا الحديث قد 
جاء عن عائشة عن النبى يل أخرجه أحمد ۰1۲/۰ ١۲۲؛‏ والنسائي» 
البيوع» باب الحث على الكسب ۱۲4۱/۷ وابن ماجه التجارات» باب 
الحد على المكاسب (رقم ۲۱۳۷). 
٭ وابن حبان في صحیحه (رقم ۰ ۷ والييهقي 3 
ومن حديث عمارة بن عمير قال: كان في حجر عمة لي ابن ها يتيم» وکان 
يكسب » » فكانت تحرج أن تأكل من كسبه. 
فسألت عن ذلك عائشة فقالت: قال رسول الله يكله: إن أطيب ما أكل 
الرجل من کسبه. وان ولد الرجل من كسبه. 
أخرجه أحمد ۳۱/٦‏ ۰۱ ۰۱۲۷ ١١٦۱ء‏ ۰۱۹۳ ۲۰۱ وغيرها؛ وأبو داود, 
البيوع » باب الرجل يأكل من ن مال ولده (رقم ۸ ۳۹)ء قال أبو داود» 
حماد بن أبي سليمان زاد فيه: إذا احتجتم وهو منکر؛ والنساي» البيوع» باب 
الحث على الكسب ۰۲8۰/۷ ١55؛‏ والترمذي, الأحکامء باب ما جاء أن 
الوالد يأخذ مال ولده» وقال حسن صحیح؛ وابن ماجه» التجارات» باب ما 
للرجل من مال ولده (رقم ۲۲۹۰)؛ وابن حبان (رقم 4۲۵۹)؛ وا حاکم ۲/ 
٦‏ ؛ ومداره على عمارة بن عمير عن عمته . وفي بعض طرقه عن أمه» واختلف 
فيه» فا حکم بن عتيبة يرويه عن عمارة عن آمه عن عائشة» وإبراهيم يم النخعي 
عن عمارة عن عمته عن عائشة» قال ابن القطان في بیان الوهم والإيهام (رقم = 


ذکر ما يجب من نفقة الآباء والأبناء بعضهم على بمض ١‏ ۱۳۲ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 
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35 ۹) وكلتاهما لا تعرف أعني آمه وعمته. 

وقد روي من طريق الأعمش عن إبراهيم النخعي عن الأسود بن يزيد عن 
عائشة عند أحمد والنسائي وابن ماج والبيهقي 7/ 48١‏ وقال البيهقي: هو 
بهذا الإسناد غير محفوظء. وروي عن الحكم عن إبراهيم عن شريح عن 
عائشة قال البيهقي: وليس بمحفوظ؛ وقد جاء من طريق الثوري عن 
إبراھیم بن عبد الاعلی عن سويد , بن غفلة عن عائشة» وقد صحح ا حدیث 
أبو حاتم وأبو زرعة الرازيين فقال عن طريق إيراهيم عن الأسود عن 
عائشة» وعن عمارة عن عمته: عن عمارة آشبه وأرجو أن يكونا جميعاً 
صحیحین . انظر: العلل حديث (رقم ٦م‏ (ورقم ٦ء‏ )2۰2۵ 
كما صححه ابن حبان بإخراجه في صحیحه وعبد الق في الأحكام. 
٭ وجاء من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رجلاً آق الب كَل 
فقال : يا رسول الله إن لي مالا وولداًء وان والدي يحتاج مالي» فقال: «أنت 
ومالك لوالدك» إن أولادكم من أطيب کسبکم؛ فکلوا من كسب آولادکم» 
أخرجه أحمد ۲۱4/۲؛ وأبو داود. البيوع» باب في الرجل يأكل من مال 
ولده ۳۳۰+ وابن ماجهء التجارات» باب ما للرجل من مال ولده (رقم 
۰) والطحاوي في معاني الآثار 4 ؛؛ وابن الجارود (رقم ۹۹۰)؛ 
وفبه : فکلوه هنیتاً» ومثله عند البيهقي ۷/ ۰ وهو حدیث حسن. 

٭ وفیه حدیث عائشة ئشة وا أن رجلاً أتى النبي بي بخاصم آباه في دين عليه 
فقال الني بي : «آنت ومالك لابيك»» آخرجه ابن حبان في صحیحه (رقم 
٠‏ (ورقم ٤٤٢٦)؛‏ وقال: معناه أنه اة زجر عن معاملته آباه يما یعامل 
الأجنبیین؛ وأمر ببره والرفق به في القول والفعل معاً إلى أن یصل إليه ماله 
فقال له: آنت ومالك لأبيك. لا أن مال الابن علکه الأب في حیاته عن 
غير طيب نفس من الابن . 
# وجاء من حديث محمد بن ا لمنکدر عن جابر بن عبد الله عند ابن ماج 
التجارات» باب ما للرجل من مال ولده (رقم ۲۲۹۱)؛ والطحاوي في شرح 
معاني الآثار ٤/۸٥۱؛‏ وأخرجہ البيهقي في السش .٦۸۱/۷‏ 
قال ابن التركماني في الجوهر النقي 44١/7‏ : قال البزار: ومن صحيح هذا 
الباب حديث ذكره بقي بن مخلد فقال: حدثنا هشام بن عمار فذكر الحديث إلى 
جابں وهذا يعني تصحيحه للحدیث كما صححه البوصيري في الزوائد. 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۵ ذكر ما يجب من نففة الآباء والأبناء بعضهم على بعض 


۰ م وأن نفقة الاولاد الأطفال الذين لا مال لهم على أبيهم. 


۱ 2 وأجمعوا على أن نفقة الصبي وآجر رَضَاعة إذا توفي والده 
وكان للصبى مالء أن ذلك في ماله. 


۹ هك 


۷۱ ۔ 


وقد روي مرسلاً عن محمد بن المنكدر عن الني گل أخرجه البيهقي في السنن 
۷ ۱ء دار المعرفة ۰۱۲۰/٩‏ (رقم 4۷15) من طريق الشافعي 
وهو في الرسالة للشافعی (فقرة ۱۲۹۰)؛ وقال: أما نحن فلا نأخذ مذا. . 
لان من أخذ بهذا جعل للاب ا موسر أن يأخذ مال ابنه. . وما يقول بهذا 
أحد... وضعف الحديث» ومحمد بن المنكدر غاية في الثقة» والفضل في 
الدين والورع» ولكنا لا ندري عمن قبل هذا الحديث. 

قال البيهقي: وقد روي موصولاً من أوجه آخر ولا یثبت مثلهاء 

طريقه الموصولة عن جابر تقدم تصحیحها . 

وجاء باسناد ضعیف من حدیث أبي بكر الصدیق عند البیهقی ٩4۸۱/۷‏ وفيه 
النذر بن زياد ضعیف. وبمجموع هذه الروایات یکون صحیحاً 
اختلف الائمة في تفسیره وهذه صنعة الفقهاء» وقد ذهب بعض أهل العلم 


إلى أن ید الوالد مبسوطة في مال ولده يأخذ منه ما یشای وذهب عامتهم إلى 


أنه لا یاعذ منه الا عند ا حاجة. وانظر: شرح معاني الاثار ۱۵۸/۶ 
وشرح السنة ۳۲۹/۹. 

الاشراف ۱۲۹/۱ ونقله ابن قدامة في الغني ۱۲۵۱/۹ وقال ابن حزم في 
الراتب ص۷۹: واتفقوا أنه يلزم الرجل نفقة ولده» واستدل ابن النذر 
بحديث عائشة عن هند بنت عتبة: إن آبا سفیان رجل شحیح. . فقال: 
«خذي ما يكفيك وولدك بالعروف». وقد تقدمء قال ابن قدامة في الغتي ۹/ 
۲ ومن كان له أب من أهل الانفاق ۸ تجب نفقته على سواه لان الله 
تعالى قال: قن اسم 2 اون أَجْرَشُن٭ [الطلاق: 7] وقال: #وَعَلَ 
ولود لم رت ون [البقرة: ۲۳۳]. 

وقال النی 295: «خذي ما يكفيك وولدك بالعروف»» فجعل النفقة على 
أبيهم دونباء ولا حلاف في هذا نعلمه الا أن لاصحاب الشافعي فیما إذا 
اجتمع للفقیر أب وابن موسران وجهین: آحدها: أن النفقة على الأب 
وحده» والثانی: علیهما جیعا لتساوهما فی القرب . 

الاشراف ۰۱۳۰/۱ 


ذکر ما يجب من نفقة الأباء والأبناء بعضهم على بعض ۱۳۳۹ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 


0 النوادر : 


۶۲ ۲ - وأجمعوا أنه ليس على المرأة وان كانت وضيعة ؛ آن ترضع 
ولدھاء ون رضاعة على الأب ادونهاء إلا مالکاً فائه قال: تر على ذلك 


إذا كانت وضيعة مثلها ممتھَنْ وتُرضع . 
0 الأبهري 


۳ ۔ والنفقة على الأبوين فرض على الانسان. إذا کانا فقيرين 
ينفق من مال الطفل لوجوب ذلك عليهء ویُوخذ من ماله كما تؤخذ الحقوق 


۲ هذه الفقرة من الزیادات وفي المدونة :۲۹٢/۲‏ وسألت مالكاً عن المرأة 
ذات الزوج أيلزمها رضاع ولدها؟ فقال: نعم على ما أحبت أو كرهت» إلا 
أن تكون ممن لا تكلف ذلك» فقلت لمالك: ومن الق لا تكلف ذلك؟ 
فقال: المرأة ذات الشرف واليسار الكثير» التي ليس مثلها ترضع وتعالح 
الصبیان» فأرى ذلك على أبيه وإن كان لما لبن» قلت: أرأيت المرأة تأبى على 
زوجها رضاع ولدها منه؟ قال مالك: عليها رضاع ولدها ما أحبت أو 
كرهت» إلا أن تکون امرأة ذات شرفي وغنی مثلها لا تكلف مؤنة الصبيان 
ولا رضاع ولدهاء ولا القيام على الصبيان في غناها وقدرهاء فلا أرى أن 
تكلف ذلك» وآری رضاعه على أبيه» ويظهر أن هذا التفريق بين الشريفة 
والوضيعة قول ثانٍ لمالك» فقد نقل عنه قوله: تجير على رضاعه ما كانت 
امرأته . 
وذهب أبو حنيفة وأصحاب الرأي والثوري إلى أنه ليس عليها أن ترضع 
ولدها منه. انظر: الاشراف لابن النذر ١/١7١؛‏ وقال ابن رشد في 
القدمات : یستحب للمرأة أن ترضع ولدها. فكأنه لا یری الوجوب كذلك» 
وقال ابن قدامة في المغنى ۳۱۲/۹: والشهور عن مالك أنها إن كانت شريفة 
لم تجر عادة مثلها بالرضاع لم تجبر. وان كانت ممن ترضع في العادة أجبرت. 
آما إذا كانت الام مفارقة لزوجها فلا خلاف أا لا تجبر على ذلك» الا بأن 
لا توجد مرضعة سواها. أو لا یقبل ثدي امرأة سواها وقال آبو ثور: 
يجب علیها الرضاع بکل حال. 

۳ ۔ تقدمت المسألة وتقدم تخريج ا حدیئین . 


كناب الطلاق رالعدة والاستبراء ۱۳۳۷ ذكر النفقة على الإماء والعبيد والحكم في ذلك 


التي تلزم فيه من زكاة أو جناية أو صدقة فطر وما آشبه ذلك . 
قال النى يك : «أطيب ما أكل الرجل من کسیه وإنَّ ولده من کسبه» . 
وقال #4 : «أنت ومالك لابيك» ولا خلاف في ذلك. 


0 الموضح : 

٤۔‏ ویٔنفق الرجلُ على ولده الصغیر إذا کان حتاجاً إلى ذلك 
وان لم يكن حتاجاً إلى راعء حق يبلغ الل وان كانت ابنة بالصفة التي 
ذكرنا فلها النفقة حتی تبلغ الُم لإجماع الجميع على وجوب النفقة عليها في 
هذه ا لحال. 


ذکر النفقة علی الاماء والعبید والحکم في ذلك 


۵ م واتفق الجميع أن : نفقة الأمة على سيّدها قبل أن يزوجهاء 


٤‏ م قال الامام مالك: تجب نفقة الأنفى حتى تتزوج ویدخل ما الزوج» فان 
طلقت قبل الدخول عادت نفقتها على الب وان طلقت بعد الدخول لم تعد 
نفقتها عليه» وقال الشافعي : إذا احتلم الغلام آو حاضت اخارية سقطت 
النفقة الا أن یکونوا زمتی» وآوجبت طائفة النفقة میم الأولاد ذکورا وإناثا 
إذا ۸ يكن لهم أموال یستخنون بها عن نفقة الوالد. انظر: الإشراف لابن 
المنذر ۱۲۹/۱؛ وا حاوي للماوردي ۰4۸4/۱۱ 

۵ - وقد جاء في الحديث عن أبي هريرة عن النی كَل قال: للمملوك طعامه 
وكسوته» ولا يكلف من العمل إلا ما يطيق» قال الشافعي» ومعنى لا 
يكلف من العمل ما لا یطیقء يعني والله أعلم: إلا ما يطيق الدوام عليه لا 
ما يطيق يوماً أو يومين أو ثلاثة ثم يعجزء وجملة ذلك ما لا يضر يدنه 
الضرر البين. 
أخرجه الشافعي . انظر : بدائع ا من ۱۳۱/۲؛ ومسلم في صحیحه الأمان باب 
إطعام المملوك مما يأكل» وإلباسه مما يلبس ولا يكلفه ما يغلبه (رقم .)٦٦٦١‏ 


ذکر فدر الفقة والكسوة وتعبين الواجب منهما ۰ ۱۳۲۸ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 
ثم تنازع السلمون في زوال وجوما عن سيّد الآمة بعد التزویج. 


: النير‎ ٦ 
ےت وا جمع السلمون جیعاً أن الأمَة إذا تزوجت برجل وسْلْمت‎ ٦ 
. إليه وبوئت بیت أن چ. على زوجها دون سيدها‎ 


: الاشراف‎ ٦ 
واجم أهل العلم على أنَّ على العبد نفقة زوجه الحرّة.‎ - ۷ 
ذکر قدر النفقة والکسوة» وتعیین الواجب منهما‎ 
: الاشراف‎ ٦ 


۸ - قال 
رم ففق یما له اه لا شلف له شا الا ما انلها . 


وثبت عن البي بيا آنه قال : اهن علیکم رزفهن وکسوتین بالعروف» 
فأوجب اللہ النفقة عل ا موسرء وعلی امسر بالعروف. 


5 وفيه حديث أبي ذر مطولاً وفيه: «... هم إخوانکم جعلهم الله تحت 
أيديكم» فأطعموهم مما تأكلون» وآلبسوهم مما تلیسون» ولا تكلفوهم ما 
يغلبهم» فان كلفتموهم فاعینوهم؟. 
أخرجه البخاري» الإيمان؛ باب المعاصي من أمر الجاهلية. والعتق باب قول 
الني 5 «العبيد هم |خوانکم فأطعموهم مما تأكلون»» والأدب» باب ما 
ينهى من السياب واللعن؛ ومسلم الإيمان» باب إطعام الملوك مما يأكل 
وإلباسه مما یلبس ولا یکلفه ما یغلبه (رقم ۱۲۱). 

۲۶۳۰ انظر: الحاوي للماوردي ۱ 2( 

۷ ۔ الاشراف ۱۲۳۷/۱ وزاد: (الحرة). 

۸ - الاشراف ۱۱۹/۱ والاية في سورة الطلاق الاية ۷ والحديث تقدم تخريجه. 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱۳۳۹ ذکر قدر النفقة والکسوة وتعيين الواجب منهما 


۹ م وأجمع کل من حفظ عنه من العلماء على أن للمطلّقة التي 
علك الزوج رجعتها السك والنفقة. 


٦‏ المراتب: 

۰ م واتفقوا أنه یلزم الرجل في النفقات ما یرفع احوع من 
قوت البلد الذي هو فيه » ومن الكسوة ما يطرد الرد» وتجوز فيه الصلاة . 

۱ - واتفقوا أن من لزمته نفقة فقد لزمته كسوةٌ المنمّق عليه 
واسکانه . 

۲ م واتفقوا أن مَنْ كسا مَنْ تلزمه نفقته من أبويه أو بنيه أو 
زوجاته» أو إمائه أو عبيده وغيرهم»ء ما يشاكلهم ويشاكله» وأنفق عليهم 
كذلك فقد اُڈّی ما عليه. 


۳ - واتفقوا أن عل ا حر والحرّة نفقة أمتهما وعبدهما وکسویهما 
واسکاتهما. إذا لم يكن للرقيق صنعة يكتسبان منها . 
۶ م واتفقوا أن ذلك يلزم ]٤١[‏ الصغير والأحمق في آمواشما . 


۵ ع۔ واتفقوا أن مَن كسا رقيقةهٌ مما يَلْبْسْء وأطعمهم مما يأكل 
أي شيء كان ذلك. وم یکلفهم ما لا يطيقون ولا لطم أصلاً ولا ضرب 
ولا سب في غير حق. فقد آدّی ما عليه. 


۹ - الاشراف ۲۵۲/۱ وزاد: إذ أحكامها أحكام الأزواج في عامة أمورها. 
۰ -الراتب ص۸۰. 

۱ هم الراتب ص ۸۰. 

5 ے۔ الراتب ص ۸۰. 

۳ - الراتب ص۸۰. 

14 -المراتب ص ۸۰. 

۵ هم الراتب ص ۸۰. وانظر: ا حىی ۹۷/۱۰ - ۹۸. 


ذكر قدر النفقة والكسوة وتعيين الواجب منهما ۱۳۳۰ کتاب الطلاق والعدة والاستیراء 


5 هم واتفقوا أن مَنْ كان له حيوانٌ مهن غير الناس» فحرامٌ عليه 
أن مجیعه أو يكلفه ما لا يطيق» أو يقتله عا . 


9 التكث : 


٦ھ‏ - وان كانت الزوجة ممن لا تخدم نفسها آخدّمها الزوج بلا 
[خلاف] إلا ما کی عن داود أنه قال: لا يجب عليه أن مها . 


: بن بطال‎ ٦ 


۷ - وحکم الرأة إذا کان مما لا دم مثلّھاء حکم ذوات الزمانة 
والعاهة اللواي لا یقدرن على خذمة لا خلاف بین آهل العلم على أن على 


الزوج كفاية من كان منهن كذلك ومن فر عله رقم فلتتفق مما معا ءاننه ا 
کلف له 2 نا الا ما تنه 4 [الطلاق : ۷] وعليه علماء الأمة مجمعة [۹۹ب]. 


۸ ۲۶ - وأجمع العلماء أن للمرأة كسوتها ونفقتها بالمعروف . 


٦‏ بالمراتب ص۸۰؛ وقال في ا حلىی ۰۹۹/۱۰ ۱۰۰: وبرهان ذلك . .. ما رویناه 
من طریق البخاريی: نا موسی» نا أبو عوانة» نا عبد اللك» عن وراد کاتب 
المغيرة بن شعبة قال: کتب الغيرة بن شعبة إلى معاوية أن النبي ييه كان ینهی 
عن قيل وقال» وكثرة السوال» وإضاعة الالء وذکر الحديث» فاضاعة الال 
حرام وإئم وعدوان بلا خلاف» ومنع الرء حیوانه مما فيه معاشه أو إصلاحه 
(ضاعة لاله فالواجب منعه من ذلك. . 

۱ ۔ رووس السائل ورقة ۵۱+ وقال آبو جعفر الطحاوي: (۸ تلو أن المرأة 
لیس علیها أن تخدم تفسهاء وأن على زوجها أن يكفيها ذلك وأنه لو كان 
معها خادم لم يكن للزوج إخراج ا حادم من بيته فوجب أن یکون عليه نفقة 
ا خادم على حسب حاجتها) وخالف من المتأخرين في ذلك آبو محمد بن 
حزم. انظر: الحلى ۰۹۰/۱۰ انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۳۷۱). 

۷ - شرح البخاري ۵۰/۷ - ۵8۱. 

۸ د انظر شرحه للبخاري ٥٤۳/۷‏ وقال مالك: إن كان لا يصلح المرأة إلا أكثر 
من خادم فعليه أن ينفق على أكثر من واحد. وقال أبو ثور: إذا احتمل = 


کتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۱ ذکر ما لا نفقة عليه ذکر الحضائة ومن تجب له 

۹ هم وعامّة العلماء متفقون إذا آعسر بنفقة ا حادم ألا یفرق بین 
الرجل وامرأته. 

ذکر ما لا نفقة عليه 

: الاستذ کار‎ ٦ 

۰ 9 ولا خلاف أن الابن الغنی لا نفقةً له على آبیه في کسوة 
ولا غيرها. 
[] المراتب : 

١‏ - واتفقوا أنه لا یلزم أحداً أن ینفق على غني غير الزوجة. 
٦‏ الانباه : 


۲ م وأجمعوا على أن نفقة کل مَنْ کان مج اميت على الانفاق 
عليه في حياته ساقطة عنه بعد موته. 


ذكر الحضانّة ومن تجب له 
0 الإشراف: 


۳ 29 وأجمع أهل العلم على أن الزوجين إذا افترقا وضما أطفال 
أن الأم أحق بهم ما لم تنكح. 


- الزوج ذلك فرض لخادمين. انظر: الغني ۳۷/۹ 

6 شرح البخاري .٥٤١/۷‏ وانظر: هذا الإجماع في المغني ۰۲۳۱/۹ 

۰ م وانظر: الحاوي للماوردي .45١0/١١‏ 

۱ بالمراتب ص ۸۰. 

۳ ۔ الاشراف ٩۱۳۲/۱‏ وفیه : وأجمع کل من نحفظ عنه من أهل العلم أن لا حق 
للأم في الولد إذا تزوجت. 


ذکر الحضائة ومن تجب له ۱۳۳۲ کتاب الطلاق والعدة والاستبراء 





© الموضح 


6 - واتفق ا جمیع من علماء الامصار على أن الام أولى بالطفل 
إذا طلقها زوجها ما ۸ تتزوج واختلفوا إن تزوجت . 


0 الانباه : 


تم کتاب الطلاق والعدة بحمد اللہ 
يتلوه کتاب الایلاء والظهار 


= واستدل لأحقيتها بالولد ما لم تنکح بحدیث عمرو بن شعيب عن آبیه عن 
جده عبد الله بن عمرو بن العاص أن امرأة قالت: يا رسول الله إن ابني هذا 
كان بطنی له وعاء وئديي له سقاء وحجري له جواء وان أباء طلقنی؛ 
وأراد أن ينتزعه مني» فقال ها رسول الله گیا : «أنت أحق به ما لم تتکحي). 
والحواء: اسم للمكان الذي يحوي الشیء. وحويت الشيء: إذا ضممته إلى 
آخرجه آجد ۱۸۲/۲ وأبو داود» الطلاقء باب من أحق بالولد (رقم 
۹ وا حاکم ۰۲۰۷/۲ قال آبو سلیمان الخطابي في العال ۲۸۲/۳: ول 
يختلفوا أن الأم حق بالولد الطفل من الأب ما لم تتزوج» فاذا تزوجت فلا 
حق ها في ا حضانةء وخالف فی هذا ابن حزم كما في ا حلىی ۳۲۳/۱۰ وقال : 
الام أحق به تزوجت أم لم تتزوج» وعزي هذا الذهب لعثمان بن عفان 


والحسن البصري» والله آعلم. وانظر: الغتی لابن قدامة ۳۰۳/۹. 


رح 


جں ارس هي 
جچے و سے 
کتاب الإيلاء والظهار ۳ آبواب الإجماع في الإيلاء ‏ ذكر الیمین بالله في الإيلاء 


وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسليماً 
كتاب الإيلاء والظهار 


أبواب الإجماع في الإيلاء 
ذكر اليمين بالله في الإيلاء 
0 الإنباه : 


۲٥۲٣‏ - وقد اتفق الجميع أن ا حالف بالله يك أن لا يطأ زوجته أكثر 
من آربعة آشهر مول يجري عليه أحكام الایلاء . 


/۸ الحلف بالله يق أو بصفة من صفاته محل اتفاق بين آهل العلم . انظر: المغني‎ ٦ 
ول ینقل عن أحد من‎ : ٦٢۷/۹ قال ا حافظ ابن حجر في الفتح‎ ۰۵۰۳ ۲ 
فقهاء الأمصار أن الایلاء ینعقد حکمه بغير ذکر ترك ابحماع إلا عن حاد بن‎ 
. أبي سلیمان شيخ أبي حنيفة» وان كان ذلك قد ورد عن بعض من تقدمه‎ 
وقال أبو جعفر الطحاوي في مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۰۰۹): لا‎ 
يختلفون أنه لو حلف أن لا يجامعها فيما دون الفرج لا يكون مولياً.‎ 
الإيلاء: مصدر آلى يؤلي إيلاء إذا حلف. وهي الأَلیّة والإلوة والألوت‎ 
والألوة وهو: مول. قال جرير:‎ 
ولا خير في مال عليه أليّهَ  ولافييمين عفدت بالام‎ 
وجمع الأليّة: ألا يا كعشية وعشاياء كما قال كثير عزة:‎ 
قليل الألايا حافظ ليمينه  إذا بدرت منه الألية برّت‎ 
4 . . . ويقال: ائتلى وتألى إذا حلف» قال تعالى : «ولا یأتل را التشل ینک وس‎ 
= [النور: ۲۲] وقال النبي ئل : «ومن يتألى على الله یکذبه»» وأما في الشرع:‎ 


ذکر اليمين بلله في الإيلاء ۳۳ کتاب الإيلاء والظهار 


پ۰ببپبببپبصبپبجبپجپبپحپجحجپصجچجج+ججچدچچ<+<+<دددددددد«د«ددبسبب«««سسسسس«س««س«س««سسسس«س«سپسسس 


= حلف الرجل على ترك وطء زوجته» مدة يصير بها مولياً. 
قال الشافعي نی الام ۲۹6/۰: معت من أرضى من أهل العلم بالقرآن 
يذكر أن أهل الجاهلية كانوا يطلقون بثلائة: الظهار والایلاء والطلاق؛ 
فأقر الله تعالى الطلاق طلاقاً. وحكم في الإيلاءء بان أمهل المولي أربعة 
أشهرء ثم جعل عليه أن عضي أو یطلق. وحكم في الظهار بالكفارة. . 
وأخرج الطبري عن ابن عباس قال: كان إيلاء الجاهلية السئة والسنتين» 
فوقت الله لهم أربعة أشهرء وكانوا بذلك يقصدون إساءة المرأة وإيذائهاء 
والاصل في الایلاء قوله تعالى: 9« وود بن جیهم تربص ازع اہر إن 
او ون اله عفر يحم © وان عو الق کن الله کی تبح ِي 469 [البقرة: 
۵ 22-۳۲۱۳ دای في هذه الآية: هو الانتظار والفيء : الرجوع. قال 
تعالى: لی فى إل أ تر أو [الحجرات : ۹ أي حق ترجم. . وقد جاء من 
حديث انس بن مالك أن النی گل آلى من نسائه شهراًء فكانت انفکت قدمه 
فجلس في علية» وف رواية مشربة له فجاء عمرء فقال: أطلقت نساءك؟ 
قال: «لاء ولكن آليت منهن شهراً» فمكث تسعاً وعشرين ثم نزل فدخل على 
سائر نسائه» أخرجه البخاري في مواضع عديدة بروايات في صحيحه. انظر: 
منها: الطلاق. باب قول الله تعالى: طلْلَِنَ باون ين نِم 1۲5/۹ 
والتکاح؛ باب قول الله تعالی: الال هَرمُورت ڪل سے [النساء: ۰]۳۶ 
۹ والاعان والنذور باب من حلف أن لا یدخل على آهله شهرا 
۱ وا ظا مء باب الغرفة والعُلية ۱۱4/۰ والصلا باب الصلاة في 
السطوح والنبر واخشب؛ كما آخرجه الترمذي» الصوم باب ما جاء أن 
الشهر یکون تسعاً وعشرین؛ والنسائي» الایلاء ٦/٦٦۱ء‏ ۰۱۱۷ 
وال هنا بمعیی حلف› وأقسم» ولیس المراد به الایلاء الا صطلاحي یا لاتفاق 
كما يقول الحافظ ابن حجر في فتح الباري ٩/۲۷؛‏ «وکن قد طالبنه بزيادة 
النفقة»» كما جاء في الصحیح . 
وهذا الحديث أي حديث إيلاثه» رواه جمع من الصحابة منهم أم سلمة عند 
البخاري ومسلم وجابر بن عبد الله عند مسلم. 
وقال أهل العلم: كل بین منعت الجماع فهي إيلاء» وقال بعضهم: إن كان 
دون أربعة أشهر فليس بإيلاء وابتداء المدة تكون من حين اليمين» ولا تفتقر 
إلى ضرب مذة معينة. 


كتاب الإيلاء والظهار ۱۳۳۵ ذکر الفيء والحكم فيه 


٦‏ المراتب: 

۷ 9 واتفقوا على أن من حلف باسم من أسماء الله ق على 
أن لا يطأ زوجته الحرة المسلمة العاقلة البالغة الصحيحة الجسم» وعقد 
النکاح وهي غير حبلى ولا مرضعة » وكان قد دخل بها وهو مسلم عاقل 
غير سكران ولا مكره ولا جبوب ولا عنّين وهي ممکنة له ووطؤها 
ممكن» فحلف أن لا يطأها أبداً فإِنّه مول إذا طالبته بذلك. 


الأربعة الأشهرء ثم قال قائلون: قد حرم الفرج وانحل العقد ولا دليل يدل 
على صحة ما قالوه من كتاب ولا سنة» ولا اتفقت عليه الأمة فبطل أن 
يكون الطلاق واقعاً بمضي الأربعة الأشهر. 


ذكر الفيء والحكم فيه 
0 الاستذكار: 


۹ ۔ ول ختلف السلف والخلف أن الفيء في قوله تعالى: ان 
فو هو ال ماع إن قدر علیه» فصار باجاعهم على ذلك من ا حکم. 


۷ مالراتب ص۷۰؛ وفیه: (من حلف في غير حال غضب باسم من 
أسماء الله قؿ)؛ وقالت طائفة من العلماء أنه لا إيلاء إلا بخضب» وذهبت 
طائفة آخری كمالك وأهل العراق والشافعی وأحمد إلى أن الایلاء في الغضب 
والرضی سواء. وانظر: الاشراف لابن النذر ۲۰۵/۱ وقال: أجمعوا أن 
الظهار والطلاق وسائر الأيمان سواء فی حال الغضب والرضی سواء» كان 
الایلاء کذلك ومصنف ابن أبي شيبة ۱6۰/۰ والمغنی لابن قدامة ۵۲۶/۸. 


۹ے الاستذکار ۰۱۰۱/۱۷ 


ذکر الفيء والحكم فيه ۱۳۳۹ کتاب الإيلاء والظهار 


رجعية » إلا مالک فإنه قال : ٠‏ لا تصح الرجعة حت يطأ في اعد ولا اعلم 
وافقه عليه أحد. 


١‏ -م ولا أجمعوا أن الطلاق لا يقع في الأربعة الأشهر حى 
تنقضي ؛ كان الفيء كذلك بدليل قول الله تعا ی: ین فد ِن الله موز 
تس © وان عا ألطَلقَّ فد الله میم عِلبعُ 469 [البقرة: ۰۲۲۱ ۲۲۷] 
فجمعها في وفت واحدٍ. 

۲ - وکل الفقهاء یقول : تعتد بعد الطلاق عدة الطلقت إلا 
جابر بن زید فانه یقول: لا تعتد إذا كانت قد حاضت ثلاث حیض في 
الأربعة الاشهر . 


۰ - الاستذکار ۸۱۷ ۸۷ 

1 - الاستذکار ۰4۶/۱۷ فإذا انقضت الاربعة الأشهرء فقال طائفة من العلمای 
يخير الولي إما يفي» وإما أن یطلق. وهو مروي عن علي بن أبي طالب 
وعمر وعثمان وأبي داود وعائشت قال سليمان بن يسار: كان تسعة عشر 

من أصحاب النبي ية يوقفون في الإيلاء» وقال سهيل بن أبي صالح عن 

: سألت اڈ ثني عشر رجلاً من صحاب رسول الله ئي عن المولي فكلهم 
۳ ليس عليه شیء حت عضي آربعة آشهر فان فاء والا طلق» وبه قال 
عدد من التابعين» وهو مذهب مالك والشافعي وأحمد واسحاق وغیرهم. 
وقال الکوفیون: إن فاء با جماع قبل انقضاء ء المّة استمرت عصمته وان 
مضت وقع الطلاق بنفس مضي المدّة قياساً على العدّة وهي طلقة بائنت 
ومنهم من يقول طلقة رجعية» وجاء ذلك بأسانيد جيدة عن ابن مسعود علي 
وزيد بن ثابت وعن جماعة من التابعين. انظر: الإشراف لابن المنذر /١‏ 
۸ والصنف لعبد الرزاق 558/5 وما بعدها. ومصنف ابن أبي شيبة 
۵ وما بعدهاء مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم )4 وصحيح 
البخاري مع الفتح ۹/ .٦٢۲۷‏ 

5 بالاستذكار ۹۱/۱۷؛ وزاد: وقال بقوله طائفت وكان الشافعى يقول في 
القديم نحوه ثم رجع عنه في الجديد. 1 


کتاب الاپلاء والظھار ۳۷ ذکر من برتقع عنه حكم الإيلاء والكفارة فيه 


1 الایضاح : 
۳ -۔ ولا تنازع بین علماء السلمین أن الرجل إذا آلى من امرأته 
وهو قادر على ا ماع وأراد الفيء أن الفيء لا یکون الا ال جماع وأن غيره 


: الإنباه‎ ٦ 


6 ۔ واتفق الجميع أنه إذا فاء بالجماع أنه غير مولٍ» ومَنْ جامع 
فقد فاء بإجماع . 


ذکر من برتفع عنه حکم الابلاء والکفارة فيه 
0 الاستذ کار : 
٥‏ _ وأجمعت الامة على ارتفاع حكم الإيلاء في الامة. 


8 


65 _ وجهور العلماء على أن المولي إذا فاء بالوطء وحن نفسه 


۳ - وقال ابن ا نذر في الاشراف ۲۰۷/۱: وأجمع کل من نحفظ عنه من أهل العلم 
على أن الفيء الجماع. . ونقله عنه نی الغني ۵۳6/۸ وقال ابن النذر : وقد 
اختلفوا فيمن لا يقدر على الجماع» فقالت طائفة: إذا فاء بلسانه وقلبه فقد 
فاء» روي ذلك عن ابن مسعود. وقالت طائفة: إذا أشهد على فيئه حال العذر 
أجزأه» وقالت طائفة: لا يكون الفيء إلا بالجماع في حال العذر وغیره؛ 
كذلك قال سعيد بن السیب. قال: وكذلك إذا كان في سفر أو سجن وقال 
النعمان: إذا لم يقدر على الجماع أجزأه بقوله: قد فئت إليها. . وانظر: المغني 
۸ وقال الروزي في اختلاف العلماء ۱۸۷: فان هو آلى منها ثم أتاها 
في غير فرجء فلا أعلم من أهل العلم اختلافاً أن ذلك لا يكون فيئاً . 

68 بالاستذكار ۱۷/ ۱٢٤٤‏ ونصه: (وقد أجمعت الأمة أن ليس إيلاء الرجل من 
أمته إيلاء» وأنها يمين لا حكم فا إلا الكفارة کسائر الأيمان). 
قلت : لقوله تعالی : وان عا الق 4 [البقرة : ۲۲۷] والأمة ملك اليمين لا يقع عليها طلاق 
فلا یکون فیها إیلاءء ولا طلاق» ولا لعان. وانظر: ا جامع لأحكام القرآن ۳/ ۰۱۱۲ 

= الاستذکار ۱۰۲/۱۷ وزاد: وهذا مذهب في الأيمان لبعض التابعین في کل‎ - ٦ 


أبواب الإجماع في الظھار۔ذکر الظهار وما یکون به مظاهراً ۱۳۳۸ کتاب الابلاء والظهار 


فعليه الكفارة إلا رواية [۷) مكرر] عن إبراهيمء وا حسنء أنہما قالا: لا 
كفارة عليه إذا فاء لان الله غفر له ورحه. 


٦‏ المراتب: 


۷ - واتفقوا أن اجنون لا يقع إيلاؤه ولا لعانه ولا ظهاره. 
أبواب الإجماع في الظهار 
ذكر الظهارء وما يكون به مظاهرا 
٦‏ الإشراف: 
۸-۔ واجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على تصريح 


3 من حلف على بر أو تقوى» أو باب من أبواب ابر ألا یفعله فإنه یفعلف 
ولا كفارة عليه. 
وهو مذهب ضعيف تردّه السنة الثابتة عن الني ييه على من حلف على مين 
فرأى غيرها خيراً منها فليأت الذي هو خير» وليكفر عن يمينه» فلم يسقط 
عنه بإتيانه الخير ما لزمته من الكفارة. وانظر: السند إلى الحسن وإبراهيم في 
مصنف عبد الرزاق (رقم ۰۱۱۷۰۷ ۱۱۷۰۸). 
قال ابن المنذر في الاشراف ۲۰۸/۱: إذا قرا کفُر عن يمينه» روي هذا القول عن 
زيد بن ثابت وابن عباس » وبه قال التخعي والثوري» ومالك وأهل المدينة 
والشافعي» وأصحاب الرأي» وأبو عبید وعامّة أهل العلم» وبه نقول» وفيه قول 
ثان : وهو إذا فاء فلا كفارة عليه» هذا قول الحسن البصري» وقال النخعی : كانوا 
يقولون ذلك» وقال قتادة: خالف الناس في هذا قول الحسن . انظر ا مغنی 8/ 5 07. 

۷ ے۔ لانه غير مکلف» وقوله كلدِ: «رفع القلم عن ثلاثة. ..2. ۱ 
وقال الاوردي في ا حاوي ۱۹/۱۰: لا اختلاف بين الفقهاء أن ا جنون 
والغمی عليه والنائم لا يقع طلاقهم ولا يصح ظهارهم. وقال ابن النذر 
في الاشراف ۲۲۱/۱: (وقالوا جميعاً فیمن من ویفیق إذا آلى أو ظاهر في 
حال إفاقته فالظهار لازم له). 

۸ ۔ الظھار: مشتق من الظهرء لأنه يقول: انت علي كظهر أمي» أي ظهرك يحرم - 


کتاب الایلاء والظهار ۱۳۳۹ ذکر الظهار وما یکون به مظاهراً 





= علي كتحريم ظهرها؛ وحص الظهر لاختصاصه بالرکوب من غير الآدمیة 
والآدمية إنما يركب بطنها وکنی به عن الظهرء وأقام الركوب مقام النكاح»› 
لأن الناكح راکب» وهذا من استعارات العرب» ومعنى أنت علي كظهر 
أمي: أي محرمة علي لا يحل لي ركوبك» وقد كان الظهار في الجاهلية طلاقاً 
لا رجعة بعد وكذلك الایلاءی وأحكام الظهار جاءت في قوله تعالى: مود 
س اک قول ی یلک في ریجها وننٹی آله و و + تم اوتا نآ 


“یع بصیر © این هرون نک ين يهم هرک أمَهنتهرٌ ان أَمَهمْهُرَ ر 
مور سر مار کے يس روم 1ے مر دو مرو 

7 02 ونم ليقولونَ منحكرا ین القول 7 ویک اس تو عنور 9© 

۶ 52 ۳ 


لے سور وہ رو عماس ور r‏ 


ا کو ین ی هک نز ی كل د اما کلک 
توعظوت. یو با میت خی لا کی لر عد تيا تبن شین من کل 
أن تاتا شن ل تع عم یت منک کلف منوا یاو وتو وتات 
خود ان لكف عَدَابُ 1 © [انحادلة: 1 كل وقد قرئت: 
يظاهرون» ويظهرون» ويظاهرون» ویظاهرون ویتظاهرون واحد» وسمي هذا 
القول منکراً وزوراً: أي کذباء لانه بعد عن الحق. 

وفيه أحاديث منها : 

* حديث خويلة بنت مالك بن ثعلبة قالت: ظاهر مني زوجي آوس بن الصامت» 
فجئت رسول الله يك أشكو إليه يه » ورسول الله ا يجادلني فيه ویقول : (اتقی الله 
فإنه ابن عمك»» فما برحت حي نزل القرآن #قذ سمع الله ای رل في 
رََجِهَا؟» [ا جادلة : ۱] إلى الفرض» فقال: «يعتق رقبةا» قالت: لا مجد. قال: 
افیصوم شهرين متتابعین؟ء قالت : يا رسول الله إنه شيخ كبير ما به من صيام ؛ 
قال: «فلیطعم ستين مسكيناً»» قالت ما عندہ من کیم يتصدق په قالت: ر : فان 
ساعتثذِ يعرق من تمرء قالت : یا رسول الله فإني أعينه بعرق آخره قال: 
أحسنتء اذمي المي با مه سین سکیا وار جي إلى ابن عمك» . 

قال : والعرق: ستون صاعك قال أبو داود في هذا : [ها كفرت عنه من غير 
آن تا وقال أبو داود: وهذا آخو عبادة بن الصامت؛ آخرجه آبو 
داود وهذا لفظه. الطلاق» باب في الظهار (رقم ۰۲۲۱4 ۲۲۱۵). 

وفي رواية عنده عن هشام بن عروة عن عائشة أن جميلة كانت تحت أوس بن 
الصامت» وكان رجلاً به كَمْ» فكان إذا اشتد لمه ظاهر من امرأته» فأنزل الله 
فيه كفارة الظهار. انظر: (رقم ۰۲۲۱۹ ٢٢۲۲)ء‏ قال الإمام الخطاب: معن - 


ذکر الظهار وما يكون به مظاهراً ۱۳۹۰ كناب الإيلاء والظهار 





= اللمم ها هنا: الالام بالنساءء وشدة الحرص والتوقان البهن؛ يدل على ذلك 
قوله في الحديث من الرواية الأخرى: كنت امرءاً أصيب من النساء ما لا 
یصیب غيري » وليس معن اللمم ها هنا الخبل واطنون» ولو كان به ذلك ثم 
ظاهر في تلك الحالة لم يلزمه كفارة ولا غيرها. 
وفي رواية عنده عن بكير بن الأشج عن سليمان بن يسار بهذا الخبرء قال: 
نأتي رسول اش و بتمر فأعطاه ایا هو قريب من خسة عشر صاعاء 
فقال: «تصدق بہذا)ء فقال: يا رسول الله على أفقر مني ومن أهلي؟ فقال 
رسول الله گل : «کله أنت وأهلك». انظر: (رقم ۲۲۱۷). ۱ 
وني رواية مرسلة عنده عن عطاء عن آوس أخى عبادة بن الصامت أن 
النبي ب اعطاه خسة عشر صاعاً من شعير إطعام ستين مسکیناً. انظر: 
(رقم ۲۲۱۸). قال آبو داود: وعطاء ‏ يدرك وس وهو من آهل بدر قديم 
الموت» والحديث مرسل إنما رووه عن الأوزاعى عن عطاء أن أوسا. 
٭ وأخرج ابن ماجهء الطلاق» باب الظهار (رقم )۲۰٢٢‏ عن عائشة قالت: 
تبارك الذي وسع سمعه كل شيء, ان لأسمع كلام خولة بنت ثعلبة ويخفي 
علي بعضهء وهي تشتكي زوجها إلى رسول الله ية وهي تقول: يا 
رسول الله. أكل شبابي» ونثرت له بطني حق إذا کبرث سني وانقطع ولدي 
ظاهر مني» اللهم إني أشكو إليكء فما برحت حتى نزل جبرائيل ہؤلاء 
الآيات: #قذ سَيِعَ اله قول الى ملک في رفجها وتنك إل او ..4. 
وني صحیح البخاري في التوحيد عن عائشة قالت : تبارك الذي وسعه معه 
الأصوات» وفي النسائي :۱٦۸/٦‏ الحمد لله الذي وسع سمعه الأصوات لقد 
جاءت خولة. . 
وني هذا الحديث أن هذا أول ظهار وقع في الاسلام وقد جاءت عدة 
روايات في اسمهاء ويمكن التوفيق بينهاء وأصحها: خولة بنت ثعلبة. 
٭ وفيه حديث سلمة بن صخر البیاضی قال: كنت امرءاً أصيب من النساء 
ما لا يصيب غيري فلما دخل شهر رمضان خفت أن أصيب من امرآتي شيئاً 
يتابع بي حت أصبح فظاهرت منها حتى ينسلخ شهر رمضان. فبینا هي 
تخدمني ذات ليلة إذ تكشف لي منها شيء فلم ألبث أن نزوت عليهاء فلما 
أصبحت خرجت إلى قومي فأخبرتهم ا خبر؛ وقلت: امشوا معي إلى 
رسول الله ككل قالوا: لا وال فانطلقت إلى النبي ی فأخبرته» فقال: - 


کتاب الإيلاء والظهار ۱۳۱ ذکر الظهار وما یکون به مظاهراً 





- «آنت بذاك يا سلمة؟» قلت: آنا بذاك يا رسول الله مرتین وأنا صابر 
لأمر اللهء فاحكم في ما أراك الله قال: «حرّر رقبة»» قلت: والذي بعثك 
بالحق ما أملك رقبة غيرهاء وضربت صفحة رقبتي» قال: افصم شهرين 
متتابعین» قال: وهل أصبت الذي آصبت إلا من الصيام؟ قال : «فأطعم 
وسقاً من تمر بين ستين مسکیناً"؛ قلت: اي ينناف باق آقد بت وحن 
ما لنا طعام قال: «فانطلق إلى صاحب صدقة بني زريق فليدفعها إليك 
فأطعم ستين مسکیناً وسقاً من تمر» وکل أنت وعيالك بقیتها». فرجعت إلى 
قومي فقلت : وجدت عندكم الضيق وسوء الرآي» ووجدت عند الني 5 
السعة وحسن الرأي» وقد أمرني» أو أمر لي بصدقتكم . 
ونزوت عليهاء أي وثبت؛ آراد الجماع. والوسق: ستون صاعاًء والصاع 
أربعة آمداد. وحشين: رجل وحش إذا لم يكن له طعام» وتوحش الرجل : 
إذا خلا بطنه» وفي روا الترمذي: لقد بتنا ليلتنا هذه وحشين» وقوله: 
«آنت بذاك يا سلمة»: أي ي أنت اللم بذلك والرتکب له آخرجه الترمذي» 
الطلاق» باب ما 5 في کفارة الظهار ۰۱۷۷/۵۰ ۱۷۸ ختصرا وقال: 
حديث حسن؛ والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم في كفارة الظهارء 
وأخرجه مطولا في التفسیرء سورة المجادلة ۰۱۷۵/۱۲ ١٦۱۸؛‏ وقال: حديث 
حسن؛ وقال محمد: سليمان بن يسار لم يسمع عندي من سلمة بن صخرء 
وأخرجه ابن ماجه. الطلاق» باب الظهار (رقم ۲۰۲۲). 
٭ وحديث عبد الله بن عباس أن رجلاً أتى النبي ی ظاهر من امرأته فوقع 
عليها فقال: يا رسول الله ان ظاهرت من امرأتي فوقعت عليها قبل أن 
أكفرء قال: وما هملك على ذلك یرمك الله؟ قال: رأيت خلخاضا في ضوء 
القمر» فقال: لا تقرءها حت تفعل ما آمر الله وبَ. 
أخرجه النسائي» الطلاق» باب الظهار 4177/5 وذكره مرسلاً عن عکرمة 
وقال: والمرسل أولى بالصواب من المسند؛ وأبو داود كذلك مرسلاً ومسندا 
الطلاق» باب في الظهار (رقم ۲۲۲٢‏ ۔ ۲۲۲۰)؛ والترمذي موصولاء 
آبواب الطلاق» باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكفر ۱۷/۰ 
وقال: حسن صحيح غريب» وذكر حديث سلمة بن صخر البياضي المتقدم 
عن النبي كله في المظاهر يواقع قبل أن يكفر قال: كفارة واحدة قال أبو 
عیسی : هذا حديث حسن غريب» والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم» = 


ذکر الظهار وما یکون به مظاهراً ۱۳۲ کتاب الإیلاء والظهار 


الظهار أن یقول الرجل لزوجته. آنت على کظهر آمي. 
وظهار العبد مثل ظهار ا حر. 
واختلفوا في الظهار ببعض ا سد سوی الظاهر . 


3 الاستذ کار : 
9۹ - ولا خلاف آعلمه أن ظهار العبد یلزمه . 


0 الثیر : 
۰ -م وأجمع السلمون جميعاً أن الرجل إذا قال لامرأته: أنت 


ع8 


على كظهر آمی. وأنت معى كظهر آمی. وأنت عندي كظهر آمی. أو أنت 
في كظهر أمىء أن القائل لما ذكرنا يكون مظاھراً. 


: النوادر‎ ٦ 
۔ وأجعوا أن الظهار یکون أنت علي کظهر خالقي وعمتي‎ ۱ 


= وهو قول سفیان ومالك والشافعي وأحمد واسحاق. وقال بعضهم: إذا 
واقعها قبل أن یکفر فعلیه کفارتان» وهو قول عبد الر من بن مهدي» قال 
الحافظ ابن حجر في الفتح ۹ : وأسانيد هذه الأحاديث حسان. وهذا 
النص المذكور في الاشراف ۲۱۳/۱؛ والإجماع (رقم ٤٢٦)؛‏ وقوله: وظهار 
العبد مثل ظهار ا حر قال في ۲۲۰/۱: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم 
أن ظهار العبد مثل ظهار الحرء وانظره: في الإجماع (رقم 4۲۷). 

6 بالاستذكار ۱۷/٤٢۱؛‏ ولفظه: لا خلاف علمته بين العلماء أن ظهار العبد 
لازمء وقال الماوردي في الحاوي ۱۲/۱۰ : قال مالك : لا يصح ظهار العبد. 

۰ واما من عزم على الظهار دون أن يلفظهء فقد اتفقوا أنه لا يصير مظاهراً بذلك . 

۱( ۔ النوادر (رقم ۱۰۶). قال ابن المنذر في الإشراف :۲۱٢/١‏ واختلفوا في 
الظهار بذوات ا حارم سوى الأم فقالت طائفة: الظهار من كل حرم يحرم 
عليه نکاحه. هذا قول الحسن البصري» والشعبي» والنخعي» وجابر بن 
زید وعطاءء والزهري» ومالك والأوزاعي والثوري. وأصحاب الرآي؛ 


كتاب الإيلاء والظهار ۱۳۰۳ ذكر كفارة المظاهر وما يوجبها 
كما يكون بالام إلا الشافعي فإنه قال: ليس إلا بالأم خاصة. 


۲ ۔ وقال الشافعي لم ا مع أحداً يخالف في أن الظهار الذي حكم الله 
۳ - ولا خلاف بين الجميع أن القائل لزوجته» أنت علي كظهر 


ذكر كفارة المظاهر وما يوجبها 
3 النكت: 


۶ - وجماعة العلماء على أن كفارة الظهار تجب بشرطين: وهما 
الظهار والعود. 


= وبه قال أحمدء واسحاق وأبو عبید» وأبو ثورء وقال الشافعي إذ هو بالعراق؛ 
وني الظهار بما سوى الام قولان: أحدهما كقول هؤلاءء والقول الآخر أنه لا 
يكون إلا بالأمء » ثم قال بمصر كما ذکرنا عن جمل الناس» وفیه قول ثان: وهو 
أن الظهار لا يكون إلا بأم أو جدّةء هذا قول قتادة» وروي عن الشعبي أنه 
قال: الأم وحدهاء وحكى أبو ثور هذا القول عن الشافعي. وف الام ۵/ 
0: وإذا قال لامرأته أنت علي كظهر أختي أو كظهر امرأة محرمة عليه من 
نسب أو رضاعء قامت في ذلك مقام الأم؛ وقال المزني في ختصره : (وحفظي 
وغيري عنه: : لا يكون متظاهراً بمن كانت حلالاً في حال ثم حرمت بسبب كما 
حرمت نساء الآباء وحلائل الأبناء بسبب» وهو لا يجعل هذا ظھاراً ولا في 
قوله: كظهر أبي). انظره: مع شرحه ا حاوي 57١/٠١‏ وعده قليماً وجدید 
ومختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۰۱۸)؛ والاستذكار ۱۲۵/۱۷ وقال: وعن 
الشافعي روايتان وقولان. . . حكاهما عنه جميعا الزعفراني. 

5 ۲۶۷۳ ۔ انظر: الفقرة (رقم .)۲٥٢۸‏ 

۶ -قال في رؤوس المسائل ورقة :٦٤‏ اختلف الناس في كفارة الظهار بماذا 
تجب. فقال قوم: بمجرد الظهارء ولا يشترط العودء وبه قال مجاهد وسفيان = 


ذکر الرقبة في الکفارة ۱۳۶4 کتاب الابلاء والظهار 





واختلفوا في العود ما هو. 


0 الریضاح : 
۵٥‏ 9 ولا خلاف بین الجميع أن الظاهر [لا تکون علیه] الکفارة 
الا بالعود لما قال» فاذا عاد لا قال فالکفارة واجبة علیه . 


ذکر الرقبة في الکفارة 
٦‏ الاشراف : 


٦۹‏ وك جمع آهل العلم أن من وجب عليه كفارة فأعتق عنها 
رقبه مومنف آن ذلك جزیء عنه . 


= الثوري» وقال جاعة: إنما تجب بشرطین الظهار والعود» قلت : وهذا مذهب 
الشافعي وجمهور الفقهاء. واختلفوا في العود على مذاهب؛ فقال مالك : هو 
العزم على الوطء» وروي عنه أنه الوطء نفسه ولکن يقدم الکفارة علیه . وروي 
عنه أنه العزم على الامساك والوطء وقال طاوس والحسن والزهري: هو الوطء 
نفسه . وقال آبو حنيفة : الکفارة لا تجب بالظهار و[لا] بالعود. ولکن تحرم المرأة 
بالظهارء ولا يجوز وطؤها إلا بالكفارة» فشرط استباحة الوطء الکفارت» حق 
إنه لو م يختر وطتها آبداً لم تكن عليه كفارة مثل الطهارة لصلاة النافلت فلا تجب 
عليه الا أن یشاء فاذا آراد صلاة النافلة فشرطها الطهارة مقدمة علیها» وحکی 
الطحاوي عن أبي يوسف أنه قال: إذا وطئها قبل الکفارة» وماتت أو مات فلا 
كفارة علیه . وقد أق محرماً في وطتها قبل الكفارة» وان آراد الوطء بعد ذلك لم 
جز له حت یکفر وکذلك لو وطنها آلف مرة قبل التكفيرء وقيل انه قول 
الليث» وقال الشافعي : العود» هو امساکها مع القدرة على طلاقهك وقال 
أصحابه : العود هو أن يقدر على الطلاق فلا يفعل . وقال داود: هو إعادة 
اللفظ. وانظر في: المسألة هذه الاشراف ۰۲۱۷/۱ ۲۱۸+ وختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۱۰۲۰)؛ والحاوي للماوردي 557/٠١‏ ؛ والمغني لابن قدامة ۸/ 
۲ والاستذکار ٩۱۲۹/۱۷‏ وفيه نسبته القول إلى يحيى بن زياد الفراء ما 
نسب إلى داود وفرقة من أهل الكلام. وانظر: شرح السنة للبغوي /٩‏ ”5 ۲. 

۵۶ وقد اختلفوا في معنى العود كما تقدم في الفقرة السابقة. 

٦‏ س۔ 7الإشراف ۲۲۱/۱؛ والإجماع (رقم 578) لقوله جل ذكره محر رب من 


کتاب الربلاء والظهار fo‏ ۱۳ ذكر الرقبة في الكفارة 





۷ - [ومما أجمعوا عليه إن] كانت الرقبة معيبة» أنها لا تجزی 
إذا كان أعمى أو مقعداً [١٠٠ب]‏ أو مقطوع اليدين أو أشلهما. 


: النکت‎ ٦ 


۸ - وأجمع العلماء على أن من العیوب في الرقاب عیوباً لا 
تجزي نی کفارة الظهار. مثل أن یکون مقطوع الیدین أو الرجلین أو مقطوع 
ا جمیع . 

وقال داود: يجزئ ما يقع عليه اسم رقبة بأي عيب» کان لقوله 
تعالى : فر کت ول بخص . 


3 المراتب: 


9 م واتفقوا على أن ا حر الواجد لرقبة مؤمنة سليمة ليست ممّن 


= بل آن یتک واختلفوا فیمن أعتق عن ظهاره عبداً بهودیاً أو نصرانیا ‏ 
فأجازت طائفة ذلك على ظاهر الکتابء وهو قول أصحاب الرأي» وقالت 
طائفة: لا يجزىء في شيء من الكفارات إلا عتق مسلم. وهو قول مالك 
والشافعي وغيرهم» وانظر: الحاوي ۰41۱/۱۰ .٦٤٤‏ 

۲۲٢/٠ ۷‏ وتمامه (أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أن من العيوب التي 
تكون في الرقاب ما يجزىء ومنها ما لا يجزىءء فمما أجمعوا عليه أنه لا 
جزیء إذا كان أعمى أو مقعداًء أو مقطوع اليدين أو أشلهماء أو الرجلين 
هذا قول مالك والشافعي وأبي ثورء وأصحاب الرأي» وبه قال الأوزاعي 
وأبو عبيد في الأعمى والقعد. وأجمع هؤلاء أن الأعور يجزىء» والعرج 
الخفيف. وقال مالك : إذا كان عرجا شديدا لا يجزىء. وانظر: الإجماع 
(رقم ۰4۳۰ ۰4۳۱ ٤٢٦)؛‏ ومثل هذا الإجماع عند الطحاوي كما في ختصر 
اختلاف العلماء (رقم .)1٠١*5‏ 


۷۸ ۲ - رؤوس المسائل ص" .٤‏ وانظر: المقرة السابقة. 


و۲۲۹ - ا مراتب ص۰۸۱ ۲ قلت: والذین یعتقون عليه بمجرد الشراء وتحقق 
اللك : الوالدان من الآباء والأمهات والأجداد والجدات» والولودون من - 


ذکر الصوم في الکفارة ۱۳۰ کتاب الابلاء والظهار 


تعتق عليه إن ملکها ولا هي من المكاتبين» ولا من الدبرین ولا أم ولد 
ولا فيها شرك لا جزیه صوم ولا إطعام . 


۰ ۔ واتفقوا أن من عجز عن رقبة أي رقبة كانت فلا يجزئ الا 


ذکر الصوم في الکفارة 
٦‏ المراتب : 


۷۱ - واتفقوا أن من کر وهو في حال عجزه عن رقبة» بصوم 
شهرين من أول الحلالين إلى آخرهما متصلين لا يعترضه فيها شهر رمضان 
ولا يوم لا يجوز صومه ولا مرض ولا سفر أفطر فيه أنه قد أدى ما عليه. 


5 البنين والبنات» وأولاد البنين وأولاد البنات ولا یعتق من عدا هذين 
الطرفين من الأقارب والعصبات» فإذا اشترى أحد هؤلاء بنية الكفارة عتقوا 
عليه بالملك ولم يجزه عن الكفارة. وقال أبو حنيفة: إذا اشتری أحد هؤلاء 
بنية الكفارة أجزأه استدلالاً بانہا رقبة سليمة صادفت نية الحرية بسیب العتق 
فوجب أن تجزئه عن الكفارة کالعبد القن. . . وترادف القَرّب» في ا حل 
الواحد لا تمنع من الإجزاء كمن نذر أن يعتكف شهراً بصوم فاعتكف شهر 
رمضان أجزأه صومه عن رمضان وعن نذره. انظر: الحاوي ٤۷1٦/٠١‏ ؛ 
وقرر ذلك صاحب امداية المرغيناني ۰۳۰۰/۲ وانظر: فتح القدير لابن الحمام 
۶ وف رؤوس المسائل لابن القصار ورقة ٤٦٤‏ : من اشترى بعض من 
يعتق عليه من آقاربه ونوى بشرائه عتقه عن كفارته لم يجزه كانت الكفارة من 
ظهار أو قتل أو يمين أو فطر رمضان وبه قال الشافعي» وزفر؛ وقال أبو 
حنيفة وصاحباه: مجزثه استحباب ومثله في الاشراف لابن المنذر ۲۲۳/۱. 

۰ -م الراتب ص ۸۲+ وذلك لنص الآية الکرعة من لم یجد فَصِيام شَهرّنن 
مایمن # . وانظر: الغني ۸ وفیه : وأجعوا أن من وجد رقبة فاضلة 
عن حاجته فليس له الانتقال إلى الصيام. 

۷۱ - الراتب ص ۸۲. 


کتاب الایلاء والظهار ۱۳:۷ ذکر الصوم في الکفارة 


واختلفوا إن وجد رقبة قبل الصوم أو قبل امه بما لا سبیل إلى 


إجماع جار فيه. 
٦‏ الاشراف: 


۲ دوك جمع أهل العلم أنه إذا رأى اغلال فدخل في الصومء أنه 
يجري إذا كان الشهران عانية وحمسين أو تسعة وخمسين. 


۳ - وأجمعوا أن من صام لغير الأهلة فستون يوماً يجزئ عنه. 


4 - وأجمعوا أن من صام شهراً عن ظهار ثم جامع نہاراً عامداً 


هم ؟ - وأجمعوا أن المظاهر إذا صام يعض الشهرين ثم قطع الصوم 
من غير عذر وأفطر أن عليه أن يستأنف الصيام . 


۲ _ وأجعوا على أن الصائمة صوماً واجباً إن حاضت قبل أن 
تتمّه أنها تقضى أيام حيضتها إذا طھرت . 


۲ -الاشراف ۲۲۸/۱+ والإجماع (رقم 4۳0). 

۳ -الإشراف ۰۲۲۸/۱ 

۶ الإشراف ٩۲۲۸/۱‏ والاجماع (رقم 577)؛ ونقل الاجماع فيه ابن القصار في 
رژوس السائل ورقة 45. 

6 بالإشراف ۲۲۵/۱ ؛ والاجاع (رقم 1۳۳)؛ والمغجي ۸ءء لأہم قد أجمعوا 
على وجوب التتابع لنص الاية کن لم یج فیا هر هرن مُتستَابعان4 
وقال أبو عمر في الاستذكار ۱۳۸/۱۷: (وأجمعوا أنه إن أفطر في الشهرین 
المتتابعين متعمدا بوطء : أو بأكل أو بشرب من غير عذر استأنف صیامهما. 
واختلفوا إذا وطىء ليلاً في صيام الشھرینء فعند الشافعي لا شيء عليه» وعند 
الکوئی يستأنف صيامهما وهو قول مالك والليث وغيرهما). 

1 الاإشراف /١۱‏ ٢۲۲؛‏ والإجماع (رقم 1۳4)؛ والمغني ۸ 040. 


ذکر الاطعام في الكفارة ۱۳:۸ کتاب الإيلاء والظهار 


0 الاستذ کار : 


۷ے۔ وکفارة العبد ا جتمع عليها الصوم. 
واختلفوا فی العتق والاطعام. 


ذکر الاطعام في الکفارة 


٦‏ المراتب: 

۸ 9 واتفقوا أن مَنْ لم يقدر على رقبة ولا صيام فكمّر في حال 
عجزه عن كلا الأمرين بإطعام ستين مسكينا مسلمين أكلين متغايري 
الأشخاص» مُدَّين مدين فيها أربعة أرطال من بل لكل مسكين فقد أدى 
ما عليه. 


: النکت‎ ٦ 


۹ م ومن كان من آهل الاطعام في الکفارة فان آطعم ستین 
مسکیناً أجزأه بلا خلاف» وان آطعم الستین مسکیناً في ستين یوماً وفع 
احخلاف . 


۷ -الاستذكار ۱1۱/۱۷ وقامه: (فأجاز للعبد العتق ان آعطاه سیده ما 
یعتق آبو ور وداود. وأبي ذلك سائر العلمای وقال الشافعی وأبو حنيفة 
وأصحابهما وعثمان البتي وا حسن بن حي: لا يجزئه الا الصوم ولا 
يجزئه العتق ولا الاطعام.. وروی ابن القاسم عن مالك إن آطعم بإذن 
مولاه أجزآه» وان أعتق بإذنه لم يجزئه). وانظر: الاشراف لابن النذر 
۳۳۷/۱ 

۸ - الراتب ص ۸۲. 

۹ -رؤوس السائل الورقة 41 : وزاد: لم يجزه إطعام السکین ستين یوماً - وبه 
قال الشافعي وزفر وقال آبو حنيفة وآصحابه جزیه. وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۰4۲). 


کتاب الإيلاء والظهار ۱۳:۹ ذکر من لا ظهار له 





: المر اتب‎ ٦ 
واتفقوا إن مس شيئاً من جسمه كله شيئاً من جسمها‎ _- ۰ 
کله حتی یکفر كما ذکرنا أنه قد أدى ما علیه.‎ 


اختلافهم في كيفية الظهار فکفر وکفرت المرأة الظاهرة أن وطأها له حلال 


ذکر من لا ظهار له 43 ] 
3 التوادر : 


۲۳ مب وأجمعوا أن تظاهر آهل الذمّة بنسائهم باطل؛ إلا 
الشافعي. فانه آجازه» وآلزمه حکم الظهار . 


۰ -م الراتب ص ۸۲؛ وقد فصل الائمة ما حرمه الظهار» فقال مالك: لا یقرب 
الظاهر ولا يلمس ولا یقبل ولا ینظر إلى فرجها ولا إلى شعرها ولا إلى 
صدرها حتی یکفر؛ وقریباً منه قال أصحاب الرأي»ء وقال الثوري: يأتيها 
فیما دون الفرج» وانما نمی عن الجماعء وقال الاوزاعي: يحل له منها فوق 
الازار كالحائض» قال الشافعي عنم القبلة والتلذذ احتیاطا. انظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۰۲۸)؛ وقد اتفقوا على أن الظاهر يحرم عليه وطء 
امرأته قبل أن يكفرء إذا كانت الكفارة عتقاً أو صوماً. انظر: المغنی ۸/ 
٦‏ ومراتب الإجماع ص۱۳۱. ۱ 

۲۱ د الرانب ص ۸۲. 

۲۳ ۔ النوادر (رقم ۱۰۷)ء قال الشافعي في الام ۵ فکل زوج جاز طلاقه 
وجرى عليه ا حکم من بالغ غير مغلوب على عقله وقع عليه الظهار سواء 
كان حراً أو عبداً أو من لم تكمل فيه الحرية أو ذمی ومثله في المزنٍ مع 
الحاوي. انظر: 4417/٠١‏ واستدل الشافعي بعموم قوله تعالى: ولي 
هرو ين ایہم ثم پنودوت لما الوا رر رو من قبل أن یکاتا. 39 
[اجادلة: ۰۲۳ وبمثل قول الشافعي قال ا نابلة كما في الغتي ۵54/۸ - 


ذکر من لا ظهار له ۱۳۵۰ كتاب الإيلاء والظهار 


: الاستذکار‎ ٦ 


£۹۳ - ولا ظهار عل النساع وهذا قول ههور العلماء. فاذا 
قالت : أنت علي کظهر آمي؛ قالت منكراً وزور فلتکفر کفارة مظاهر ولا 
يحرم قوطا إصابتهًا زوجها وقال: الحسن بن زياد هي مظاهرة . 


: الایضاح‎ ٦ 
والقائل لامرأتيه: إن فربت إحداکُمَاء فالأخری عل کظهر‎ - ٤4 


أمي» لا خلاف بين الجميع أن الظهار لا يقع على واحدة منهما إذا قرب 


إحدا ما بعد ينه . 


۰ وقال علي بن ا حسن ا رداوي في الانصاف في معرفة الراجح من 
الخلاف ۱۹۸/۹: الصحیح من الذهب صحة ظهار الذمي كالمسلم. قال 
الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۰۲) بعد أن نسب إلى الشافعي 
ما تقدم: (ولا خلاف أنه لا صيام عليه - أي الذمي - في الظهار). 


۳ -م الاستذکار ۱۲۷/۱۷؛ وذهب بعض الائمة إلى أن علیها کفارة بمين» وبه 
قال ابن أبي ذئب والأوزاعي واسحاق وقد روي عن ابن سيرين» 
والشعي» وإبراهيم النخعي قالوا: خطب مصعب بن الزبير عائشة بنت 
طلحة. فقالت: هو علي كظهر أمي إن تزوجتهء فلما ولي العراق خطبهاء 
فأرسلت والفقهاء كثير فسألت فأفتوها أن تعتق رقبة وتتزوجه فأعتقت 
غلاماً ها من ألفين وتزوجته» وقال بعضهم فيه: سألوا بعض أصحاب 
ابن مسعودء فقالوا: تكفر؛ انظر: الاستذكار ۱۲۸/۱۷ وأصل هذا 
النص في ختصر اختلاف العلماء (رقم 40۱۰۳۲ وف الحاوي للماوردي 
۰ وقال الحسن البصري والنخعی: تكون مظاهرة منه كالرجل 
وتلزمها الكفارة بالعود» وني :011١/٠١‏ إذا قالت المرأة لزوجها: أنت 
علي كظهر أمي ذهب الشافعي ومالك وأي حنيفة آنبا لا تكون مظاهرة 
ولا تجب عليها كفارة» وقال الحسن البصري» وابن أبي لیل والنخعي: 
يكون ظھاراً تلزمها به كفارة الظهان وقال أبو يوسف: تجب عليها 
كمارة يعين. 


كتاب الإيلاء والظهار 1۳1 ذکر من لا ظهار له 





النوادر : 


۵ _ وأجمعوا أنه إن قال: آنت علي کظهر أي لم يكن مظاهر 
إلا مالک فانه جعله به مظاهراً. 


3 المراتب : 
يحرم على السلم أي شیء كان ولا مادی في ایلائه أنه غير مظاهر . 
تم کتاب الایلاء والظهار بحمد الله تعالى 
یتلوه کتاب اللعان والاستلحاق 


۵ م النوادر (رقم ١۱۰)؛‏ وبمثل قول مالك قال أحمد كما في الاشراف لابن 
النذر ۲۱۵/۱ وابن القاسم صاحب مالك والاکثر من الأئُة أنه ليس 
بظهار. انظر: الغیی لابن قدامة ۵۰۸/۸؛ والانصاف للمرداوي ۰۱۹۵/۹ 
فهو عنده روایتان عن أحمد. وقال ابن النذر: قال جابر بن زيد وآحد: إذا 
قال : آنت علي کظهر رجل فهو مظاهر . 

5 - الراتب ص۸۲ 
حديث ابن شهاب الزهري أن سهل بن سعد الساعدي آخبره أن عوعراً 
المجلاني جاء إلى عاصم ب بن عدي الأنصاري» فقال له: أرأيت يا عاصم لو 
أن رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتلونه آم كيف یفعل؟ فسل لي عن 
ذلك یا عاصم رسول الله وت فسأل عاصم رسول الله هل فكره 
رسول الله و المسائل وعابہا حت كبر على عاصم ما مع من رسول الله مء 
فلما رجع عاصم إلى آهله جاءه عوعر. فقال: يا عاصم ماذا قال لك 
رسول الله وَكق؟ فقال عاصم لعوعر: م تأتني خی قد کره رسول الله 4 
المسألة التي سألته عنهاء قال عويمر: والله لا آنتهي حتى أسأله عنهاء فاقبل 
عويمر حت أى رسول الله يِه وسط الناس؛ فقال: يا رسول الله أرأيت 
رجلا وجد مع امرأته رجلاء أيقتله فتقتلونه؟ أم كيف يفعل؟ فقال 
رسول الله يي : قد آنزل الله فيك وفي صاحبتك. فاذهب فأت بہا)ء قال 
سهل : فتلاعنا وأنا مع الناس عند رسول الله گل فلما فرغا من تلاعنهماء 
قال عوعر: قد کذبت عليها يا رسول اش إن أمسكتهاء فطلقها- 
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ثلاثاً قبل أن يأمره رسول الله یف قال ابن شهاب» فکانت تلك بعد سنة 
ا متلاعنین . 

آخرجه مالك في الموطأ ۰۵1۱/۲ ۰۵1۷ الطلاق؛ باب ما جاء في اللعان 
وهذا لفظه وآخرجه البخاري في مواضع من صحیحه. ومنها : الطلاقی؛ 
باب اللعان» ومن طلق بعد اللعان 4471/۹؛ وباب التلاعن في السجد /٩‏ 
۳ وتفسیر سورة النور» والساجد. باب القضاء واللعان في السجد 
وی کتاب الأحكام» وله روایات؛ ومنها في الوضع الثاني : قال البي 336 : 
إن جاءت به جر قصیراً كأنه وحرة فلا آراها إلا قد صدقت وكذب عليهاء 
وان جاءت به آسود آعین ذا إليتين فلا آراه إلا قد صدق عليهاء فجاءت به 
على الکروه من ذلك. 

والوحرة: دويبة کاطرباء تلصق بالأرض» وأراد ما المبالغة في قصرهء 
وأعين : واسع العينين. 

وقي رواية عن سهل بن سعد: شهدت المتلاعنين وآنا ابن حمس عشرة سنة 
فرق بينهماء وآخرجه مسلم في صحیحه. کتاب اللعان (رقم ۲ وأبو 
داودء الطلاق» باب في اللعان (رقم ۰۲۲4۵ ۲۲۵۲)؛ والنسائي: الطلاق» 
باب في اللعان ۰۱۷۰/۲ ۱۷۱. 

٭ وجاء خبرها في حديث ابن عباس قال: ذکر التلاعن عند رسول الله لا 
فقال عاصم بن عدي في ذلك قولاً ثم انصرف. فأتاه رجل من قومه یشکو 
إليه أنه قد وجد مع امرأته رجلاًء فقال عاصم: ما ابتلیت بهذا الا لقولي» 
فذهب به إلى النبي و فأخبره بالذي وجد عليه امرأته» وکان ذلك الرجل 
مصفراً قلیل اللحم سبط الشعرء وکان الذي ادعی عليه أنه وجده عند أهله 
آدم خدلاً كثير اللحم وني رواية: جعداً قططأء فقال البي يلا اللهم بین 
فجاءت شبيهاً بالرجل الذي ذكر زوجها أنه وجده فلاعن النبي بء بينهما. 
فقال رجل لابن عباس في اجلس: أهي التي قال رسول الله يِه فيها: لو 
رجت أحداً بغير بينة لرجمت هذه؟ فقال ابن عباس: لاء تلك امرأة كانت 
تظهر في الإسلام السوء... وفي رواية فقال عبد الله بن شداد: هي التي قال 
رسول الله يي فيها: لو كنت راجماً أحداً بغير بينة لرجمتهاء فقال: لاء تلك 
امرأة أعلنت» والآدم: شديد السمرة» والسبط من الرجالء التام الخلق» - 


کتاب الإيلاء والظهار ۱۳۹۳ ذکر من لا ظهار له 





-سصصصصسصسصصصصسسسصصصدصد_ 


= وقیل : السترسل الشعر واخعد منهم: القصیر والخدل: الغلیظ من 
الرجال» وشعر قطط : شديد الجعودة.' 
أخرجه البخاري» في الطلاق. باب قول الني كَل لو كنت راجا أحداً بغير 
بينة ۹/٤٥٥؛‏ وباب قول الإمام اللهم بين 4۲۱/۹ وفي ا حاربینء باب من 
أظهر الفاحشة واللطخ والتهمة بغير بینة» والتمني» باب ما يجوز من اللهو؛ 
ومسلم؛ اللعان (رقم ۷٢۱)؛‏ والنسائي الطلاق» باب قول الإمام اللهم 
بين ۱۷/۲ وفي رواية عند النسائي ۱۷۱/٦‏ بسند صحیح عن ابن عباس 
أن رسول الله ی لاعن بين العجلاني وامرأته وهی حبل؛ ومثله جاء عن 
اين مسعود عند مسلم 5 صحیحه (رقم 1۹40( وأبي داود» الطلاق» باب 
اللعان (رقم ۳ وسيأتي. وعن ابن عمر أخرجه مالك في الموطأ ۲/ 
۷ والبخاري في مواضع . انظر: الطلاق» باب قول الامام : إن حدکما 
كاذب فهل منکما من ا ۹ وتفسیر سورة النور» والفرائض؛ 
ومسلم. اللعان (رقم ۳ ) وآبو داودء الطلاق» باب في اللعان (رقم 
۷ ۸ ) والترمذي. الطلاق. باب ما جاء في اللعان وله آلفاظ 
وروایات . 
٭ وجاء في واقعة أخرى حدیث أنس بن مالك قال: إن هلال بن أمية قذف 
امرأته بشريك بن سحماء وکان أخا البراء بن مالك لأمه» وکان آول رجل 
لاعن في الاسلام قال: فلاعنها» فقال رسول الله يكلِِ: «أبصروهاء فان 
جاءت به أبيض سبطاء قضى ء العينين» فهو لال بن أمية» اك جاءت به 
أكحل جعداً هش الساقين» فهو لشريك بن سحماء6ء قال: فأنبئت أنها 
جاءت به أكحل جعداً حمش الساقين. 
وأكحل : منابت جفونه سود كأن فيها کحاكً» وحمش الساقين: أي دقيقهماء 
وا حموشة: الدقة. وقضىء العينين: مهموز على وزن فعیل أي فاسد 
العينين . ۱ 
آخرجه مسلمء اللعان (رقم ١٤٢۱)؛‏ والنسائیء الطلاق» باب اللعان في 
قذف الرجل زوجته برجل بعینه .۱۷۱/٦‏ 
وأخرجه النسائي عن آنس قال: إن آول لعان کان في الاسلام أن هلال بن 
أمية قذف شريك بن السحماء بامرأته فأ النبي ية فأخبره بذلك» فقال له - 


ذکر من لا ظهار له ۱۳۹4 کتاب الإبلاء والظهار 


البي بل : «أربعة شهداء والا حذ في ظهرك». يردّد ذلك عليه مراراًء فقال له 
هلال: والله يا رسول الله إن الله ود لیعلم ني صادق ولینزلن الله 8 عليك 
ما يبرئ ظهري من الجلدء فبينا هم كذلك إذ نزلت عليه آية اللعان: وال 
ی روجهم . . € إلى آخر الآية [النور: ٦]ء‏ فدعا هلالاً فشهد أربع شهادات 
بالله إنه لمن الصادقين» والخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين» نم 
دعيت المرأة فشهدت أربع شهادات بالله إنه لمن الكاذبين» فلما أن كانت في 
الرابعة أو الخامسة قال رسول الله كلِِ: «وقفوها فانبا موجبة»» فتلكأت» 
حق ما شككنا أا ستعترف» ثم قالت: لا أفضح قومي سائر اليوم» مضت 
على اليمين فقال رسول الله كل : «انظروها فان جاءت به أبيض سبطاً قضيء 
العینین فهو هلال بن أمية» وإن جاءت به آدم جعداً ربعا خش الساقين فهو 
لشريك بن السحماءاء فجاءت به آدم جعداً ربعا هش الساقين» فقال 
رسول الله - «لولا ما سبق فيها من كتاب الله ق لكان لي وما شأن». 
وقوله كهِ: ١إنہا‏ موجبة»: أي للعذاب في حق الکاذب. أو موجبة للأمر 
المتنازع فيه» وانظره: في النسائی. الطلاق» باب كيف اللعان ۱۷۲/٦‏ ۔ 
۳ وروی خبر هلال بن أمية ابن عباس؛ أخرجه البخاري» وأبو داود 
والترمدي. 
وقد اختلف العلماء ء في قصتي اللعان أیہما أسبق قصة العجلاني أم قصة 
هلال بن أمية» فذهب الأكثرون إلى أن آسبقهما قصة العجلاني» وقالت 
طائفة: قصة هلال بن میت قال الاوردي : والنقل فيهما مشتبه مختلف. 
قال ابن رشد امد في المقدمات :770/١‏ لا خلاف بين المسلمين أن اللعان 
بين الزوجين من شرعنا. قال ابن هبيرة في الإفصاح ٠١١/۲‏ : وأجمعوا على 
أن من قذف امرأته بالزناء ولا شاهد له على ذلك سوى نفسه فإنه يكرر 
اليمين أربع مرات با إنه لمن الصادقين ثم يقول في الخامسة: إن لعنة الله 
عليه إن كان من الكاذبين» ويلزمهما حيتئذٍ الحدّء والذي يدرؤه عنها أن 
تشهد أربع شهادات با إنه لمن الكاذبين» ثم تقول في الخامسة: إن 
غضب الله عليها إن كان من الصادقين. 
٭ وجاء من حديث أبي هريرة وه أنه مع رسول الله ِا حين نزلت آية 
الملاعنة يقول: أيما امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم» فليست من الله في 
شيءَ» ولن يدخلها الله جنته» وأبما رجل جحد ولده وهو ينظر إليه - 


کے مب 


وت ۸۲5۵1 2 ۱۸ 


کتاب اللعان والاستلحاق ۰۵( آبواب الإجماع في اللعان - ذکر اللعان وأحکامه 


وصل الله على سیدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 


کتاب اللعان والاستلحاق 


أبواب الإجماع في اللعان 
ذكر اللعان وأحكامه 
٦‏ الإشراف: 


۷ - وأجمع أهل العلم أن الرجل إذا قذف امرأته قبل أن يدخل 
بہاء أنه يلاعنها . 


35 احتجب الله منه يوم القیامةء وفضحه على رؤوس الأولین والآخرين» 
أخرجه آبو داود الطلاق؛ باب التغليظ في الانتفاء (رقم ٢٢۲۲)؛‏ 
والنسائي» الطلاق» باب التغليظ في الانتفاء من الولد 2179/5 كما أخرجه 
ابن حبان في صحیحه» والحاكم في المستدرك والدارمي وغير واحد 
وصححه الدارقطیی وغيره. 

۷ - اللعان مأخوذ من اللعن» وهو: الابعاد والطردء يقال: لعن الله فلاناء أي 
اُبعدہ وطرده. 
واللعین : الطریدء البعیدء واللعان واللاعنة بمعش واحد. 
وسمي اللعان لعاناً: لانه موجب لبعد آحد ا لمتلاعنین من الله تعالى» للقطع 
بكذب أحدهما وم يتعين. 
وقيل: ”مي لعانا: لا فيه من لعن الزوج لنفسهء يقال : التعن الرجل إذا لعن 
نفسه من تلقاء نفسه فقال: لعنة الله إن كان کاذبا . 
والتلاعن واللعانء لا يكونان إلا من اثنتين. 


ذکر اللعان واحکامه ۱۳۹ کتاب اللعان والاستلحاق 





0 الموضح : 
۸ ۔ واتفق الجميع أن الزوجة إذا جاءت بولدٍء فقذفها بالزن 


- ۸ 


يقال: لاعن؛ إذا لاعن زوجته وقد تلاعنا والتعنا بمعنى واحد. ولاعن 
الامام بینهما فتلاعناء ويقال: رجل لُعَنة - بتحريك العين ‏ إذا کان كثير 
اللعن . ولغنة - بتسکین العين - إذا لعنه الناس كثيراً . 

وقد جاء في الحديث الشریف: «اتقوا الملاعن الثلاث. . ٠.‏ وذلك لأنها تؤدي 
إلى لعن الناس لفاعلها. 

أخرجه أبو داود الطهارة باب المواضع التي نہی الرسول بيا البول فيها 
(رقم )٥‏ كما أخرجه غيره. 

وقد جاء حكم اللعان في الشرع بعد ثبوت استقرار حذ الزنا» وحد القذف 
وجاء ذلك في القرآن الکرم والسنة والشريفة» وعلیه استقر الاجاع بالجملة. 
فأما القرآن ففي قوله تعالى: ه ول ب روجهم وآ يكل له با إل اسم 
تکیت ©© رة ل حَسَبَ اک با إد 26 ین يت 40 [النور: 
٦ے‏ ۱۹. 

فبين لعان الزوج أولاء ثم بين لعان الزوجة» ومعنی فشهادة أحدهم: أي 
فيمين أحدهم آربع أعان إنه لمن الصادقين فيما ما هابه من الزنا» فعبد عن 
اليمين بالشهادة على التفسير الراجح» والعرب تعبر عن الیمین بالشهادة. 
والأحاديث عديدة منها: الإشراف ٩۲۳۰/۱‏ وحجتهم في ذلك ظاهر قوله 
تعال : ون بس أرجهم 4۰۰۰ وهذه عند الجميع زوجته» واختلفوا فيما 
يجب ھا من الصداق إن لاعنهاء فقال بعضهم ها الصداق كاملاًء وقال 
بعضهم ها النصف من الصداق. وقال الزهري: لا صداق ها. وقال جمهور 
الفقهای لما نصف الصداق؛ وانظر: الاستذكار /758/11. 

وقد اختلف الفقهاء في الوقت الذي للزوج أن ينتفي فيه من الولد. فقال 
بعضهم: مق شاء. وقال بعضهم: عند النفاس؛ وقال بعضهم: إذا علم 
بولادتها. . قال ابن المنذر في الاشراف ۲20/۱ (فإن نفى الزوج الولد آول 
ما أمكنه أن ينفيه» فبإجماع نفي عنه الولد). وانظر: المسألة التالية (برقم 
(YO‏ 


کتاب اللعان والاستلحاق ۱۳۵۷ ذكر اللعان وأحكامه 





ساعة ولادها وقال : هذا الولد من زی أنه یلاعن» إن لم يأت بأربعة شهداء. 
0 الاستذ کار : 


إجماع . 


۰ _ وکذلك لا ختلفون أن اللعان لا یکون إلا في السجد 
الجامع » لأن النی بيا لاعن بينهما في مسجده. 


۶ 


۹ بالاستذكار ۲۰۷/۱۷ والتمهيد 21١90 /٦‏ ۱۹۱؛ والمفهم للقرطبي ٤‏ /.۔ 

۰ ۔ الاستذکار ۲۰۷/۱۷ والتمهيد ۱۹۱/۲ ولفظه: (لا يختلفون أن اللعان لا 
يكون إلا في المسجد الذي تجمع فيه الجمعة). 
وجاء في حديث ابن مسعود قال: نا ليلة الجمعة في المسجدء إذ جاء رجل 
من الأنصار فقال: لو أن رجلاً وجد مع امرأته رجلاً فتكلم جلدقوہ؛ وإن 
قتله قتلتموه» وان سكت سكت على غیظ والله لأسألن عنه رسول الله لا 
فلما كان من الغد أتى رسول الله ية فسأله فقال: لو أن رجلاً وجد مع 
امرأته رجلاً فتكلم فجلدقوه» أو قتل قتلتموه. أو سكت سكت على غیظ 
فقال: اللهم افتح» وجعل يدعوء فنزلت آية اللعان: ون يبن جر 
ين هم شا إل آَشمْ. . .4 هذه الآيات. فابتلي به ذلك الرجل من بين 
الناس» فجاء هو وامرأته إلى رسول الله ية فتلاعناء فشهد الرجل أربع 
شهادات بالله إنه لمن الصادقين ثم لعن الخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من 
الکاذبین» فذهبت لتلعن» فقال لما رسول الله ا مت فابت فلعنت؛ فلما 
آدبرا قال: «لعلها أن تجىء به آسود جعداً)» فجاءت به آسود حعلدا , 
آخرجه مسلم (رقم ٤ء‏ اللعان ؛ وأبو داودء الطلاق» باب في اللعان 
(رقم ۳ وابن ماجه. الطلاق. باب اللعان (رقم ۰۸ )+ وغیرهم . 

١‏ بالاستذكار ۰۲۰۲/۱۷ ۲۰۳+ ونصه: ویستحب جماعة من أهل العلم أن 
يكون اللعان في الجامع بعد العصر؛ وف أي وقت كان في المسجد الجامع 
أجزأ عندهم. ومثله في التمهيد ۰۱۹۱/5 


ذکر اللعان واحکامه ۱۳۸ کتاب اللعان والاستلحاق 





5 ۔ ولا يختلفون أن من استخلفه الامام على الأحكام من قاض 


۲۰۳ - وآجعوا آن الأعمى يلاعن ولا تصح منه الرؤية. 


۲ هم الاستذکار ۲۰۳/۱۷ وفیه (آنه یقوم في اللعان إذا حاکموا إليه مقام 
الامام) . 

۳ ۔ الاستذکار ٩۲۰۸/۱۷‏ وفیه: فقال مالك والشافعي. یلاعن الأخرس إذا 
فهم عنه. وقال آبو حنيفة لا يلاعن لأنه لیس من أهل الشهادت ولأنه قد 
ینطلق لسانه فینکر القذف اللعان فلا عکننا إقامة اد عليه» واختلفوا في 
الزوج إذا أبى اللعان بعد ما ادعاه من رؤية الزنا أو بعد قذفه طا. فقال 
مالك والشافعي وجهور الفقهاء: إذا لم یلتعن حدّ... واختلفوا هل على 
الزوج أن یلاعن إذا أقام شهوده بالزنا» فقال مالك والشافعي: یلاعن کان 
له شهود أو لم یکن لأن الشهود لا عمل لهم إلا درء الحدّء وأما رفع 
الفراش ونفي الولد فلا بد من اللعان لذلك» وإنما تعمل شهادتهم في درء 
حد القذف عن الزوج وإيجابه علیها . 
وقال آبو حنیفة وأصحابه: إنما جعل اللعان على الزوج إذا لم يكن له شهداء 
غير نفسه وهو قول داود. واختلفوا في المرأة إذا آبت من اللعان بعد التعان 
الزوج» فقال مالك والشافعي واسحاق وآبو ثور وأكثر السلف؛ إن أبت 
أن تلععن حخدّت وحدّها الرجم إن كان دخل بہاء أو ال جلد إن كان لم 
يدخل بها... وهو قول الجمهورء وقال آبو حنيفة وأصحابه» وهو قول 
عطاءء والحارث العکلي وابن شبرمة: أرأيت إن م تلتعن؟ قال: إن أبت 
أن تلتعن حبست أبداً حت تلتعن. وانظر في: الأخرس ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۶6 والتمهيد (٦/۱۹۸۔‏ ۰۱۹۹ ٣۶۲۰۷‏ والمدونة ۲/ 
۲۳ وا اوي ۲۳/۱۱. 
وقال آبو عمر في التمهيد ۳۲/۱۵؛ وکلهم يقولون: إن المرأة إذا آبت أن 
تلتعن بعد التعان الزوج وجب عليها الحذ وحدهاء إن كانت غير مدخول 
بهاء الجلدء وان كانت مدخولاً بها الرجم؛ إلا آبا حنيفة وأصحابه فإنهم 
قالوا: إن أبت أن تلتعن حبست أبدا حتى تلتعن. والحجة عليهم قول الله كق : 

یا عَنبَا داب أن تشبد رم مدت . [النور: ۸] والسجن ليس بعذاب؛ 
بدليل قول الله ود : الا آن هی از عب اَی [یوسف: ۲۵]. 


کتاب اللعان والاستلحاق ۱۳۹ ذکر صفة اللعان 


واختلفوا في الآخرس؛ وف الزوج يأبى من اللعان بعد القذف أو 
دعواه الرژية . 
وهل عليه أن یلاعن إذا أقام شهوداً بالزنا؟ وإذا آبت من اللعان بعد 


أن التعن هو . 
۹٤‏ _ وأجمعوا أنَّ مَنْ قذف أجنبية ثم تزوجهاء لم يلاعن. 


1 النوادر: 
٥‏ _ وأجمعوا أن أحد الزوجین إذا أب اللعان خدّ» الا النعمان 
فانه قال : يحبس حق یلتعن ولا جد. 


ذكر صفه اللعان 


3 المراتب : 
۲ 9 واتفقوا أنه إذا قال في اللعان یوم الجمعة بعد العصر في الجامع 
بحضرة ا حاکم الواجب نفاذ حکمه: بالله الذي لا إله إلا هو عام الغیب 


5 وقد روي مثل قول أبي حنيفة في المسألة عن عطاء. وا حارث العكلي» وابن 
شبرمة» وهو خلاف ظاهر القرآن» وخلاف ما عليه أكثر المسلمين. 

۰۲۱/۱۷ ۔ الاستذکار‎ ٤ 

8 هم النوادر (رقم .)۱۰٩‏ وانظر في: تفصیل هذه السألة ختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۱۰۵۵)؛ والاستذکار ۲۱۰/۱۷ والمسألة التقدمة (رقم ۲۵۰۳). 

5 هم الراتب ص۸۱؛ وللأتمة صیغ آخری للعان لکنها متقاربة» وا معنی واحد طبقاً 
للاية الکرعة. انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ٩۱۰6)؛‏ والأم للشافعي 
۵ والغي لابن قدامة ۹/ ٦٦؛‏ والحاوي ۰۵۷/۱۱ وقال النووي في 
شرح مسلم :١55/٠١‏ ونقل القاضي - أي عیاض - وغیره؛ إجماع السلمین 
على الابتداء بالزوج» ثم قال الشافعي وطائفة: لو لاعنت المرأة قبله لم يصح 
لعانها وصححه أبو حنيفة وطائفة. 


ذكر الفرقة بين التلاعنین؛ ونفي الولد عن الأب الملاعن ۱۳۰ کتاب اللعان والاستلحاق 


والشهادة فإني لصادق فيما رَمَيْتْ به فلانة زوجتی هذه» ويشير إليها وهي حاضرة 
من الزنا وأن حملها هذا ما هو مني ثم کرّر ذلك أربع مرات ثم قال في الخامسة : 
وعلي لعنة الله إن كنت من الكاذبين فقد التعن ويسقط عنه حد القذف . 

۷ م واتفقوا أنها إن قالت هي بعد ذلك: با الذي لا إله إلا 
هو عالم الغيب الشهادة أن فلاناً زوجي هذا فيما رماني به من الزنا 
لکاذب» وكررت ذلك [۱۰۱ب] أربع مرات ثم قالت في الخامسة: وعلي 
غضب الله إن كان من الصادقين» أنها قد التعنت ولا حدّ عليها وأن الولد 
قد انتفی حینئل عنه. 


واختلفوا في الفرقة فيها إن التعنا وإن لم تلتعن هي أو قذفها ولم يلتعن 
واحد منهماء بما لا سبيل إلى ضم إجماع فيه. 


۸ م واتفقوا أن الحاكم إن مر بين الرابعة والخامسة مَنْ يضع 
يده على أفواههماء وينهاهما عن اللجاجء ویذکرها الله كك فقد أصاب. 


ذكر الفرقة بين المتلاعنین» ونفي الولد عن الأب الملاعن 


۹ م وأوجب رسول الله و نفي الولد عن أبيه بعد تمام اللعان 


۷ _المراتب ص۸۱. 

۸ہ الراتب ص١8‏ ؛ وفي هذه المسألة حديث ابن عباس » أن النبي بيه أمر رجلاً حين 
أمر المتلاعنين أن يتلاعنا أن يضع يده عند الخامسة على فيه » وقال: ابا موجبة. 
أخرجه أبو داودء الطلاق» باب في اللعان (رقم ٢٥۲۲)؛‏ والنسائی؛ الطلاق» 
باب الأمر بوضع اليد على في ا متلاعنین عند الخامسة 5/ 10/0 ؛ وإسناده لا باس 
به خسن ؟ وفي الصحيحين كما تقدم لفظ: وقفوهاء وقال: إنها موجبة . 

۹ م وذلك صریح الاحادیث التقدمة في اللعان بنفي الولد وإلحاقه بأمه؛ وجاء - 


کتاب اللعان والاستلحاق ۰۱ ذکر الفرقة بين التلاعنین ونفي الولد عن الأب الملاعن 


واختلف المسلمون ٤‏ نميه بلعان الزوج على انفراده . 
0 الاستذ کار : 


6٠‏ واتفق فقهاء المدينة ومكة والكوفة والشام ومصر وغیرهم 
أن اللعان لا يفتقر إلى طلاق وأن حكمه وسنته الفرقة بينهما اما باللعان 
أو بتفريق السلطانء إلا قول البق ما أعلم أحداً سبقه إليه. 


۲۱ م والسنة أن المتلاعنين لا يتناكحان أبداً وان أكذب نفسه حدّ 


= ذلك في حديث ابن عمر الشار إليه سابقاً ففي إحدى رواياته عن نافع عن 
ابن عمر: أن رجلاً رمی امرأته وانتفی من ولدها في زمان رسول الله لاف 
فأمرهما رسول الله ي فتلاعنا كما قال الله 8ء ثم قضی بالولد للمرأة» 
وفرّق بين ا متلاعنین . 
وني رواية أخرى: أن رسول الله ية لاعن بين رجل وامرأته وانتفی من 
ولدها ففرّق رسول الله ية بينهماء وأ حق الولد با مرأۃء آخرجه البخاري في 
مواضع من صحیحه : الطلاق . انظر : باب یلحق الولد باطلاعنة ۹/ ٦٤٤‏ ؛ 
واللعان (رقم ۱8۹۳+ ومالك في الموطاً. وانظر: الاشراف لابن النذر ۱/ 
۳ وغتصر اختلاف العلماء (رقم ۱۰۵۳). وانظر : السألة (رقم ۲۵۱۵) 
والتعلیق علیها . 

۰ ۔ الاستذکار ۲۲۸/۱۷ وتام التص: (واتفق مالك والشافعي: وأبو حنيفة 
وأصحاہہم والثوري؛ والأوزاعي» واللیث: وآهد وإسحاقء وآبو ثور 
وأبو عبید» وهو مذهب آهل الدينة ومكة والكوفة والشام ومصرء أن اللعان 
لا یفتقر إلى طلاق وأن حکمه وسنته الفرقة بين التلاعنین» إما باللعان 
وإما بتفریق الحاكم. . . وقال عثمان البي وطائفة من آهل البصرة؛ لا ينقض 
اللعان شيئاً من العصمة حتى یطلق الزوج؛ وهذا قول ۸ یتقدم البي إليه أحد 
فیما علمت. ولا له من الاثار الواردة بالسنة ما يدل عليه» قلت : وقال 
القرطي في الفهم: وحکاه الطبري عن جابر بن زید» ومثله في التمهید /٦‏ 
٥‏ ۱۹۹ وأصل هذا النص في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: 
اختصر (رقم ۱۰۵۰)؛ والفهم للقرطبي 5/ ۲۹۳. 

۱ د۔ الاستذکار ۰۲۳۱/۱۷ ۲۳۲+ وأصل النص لالك حیث قال في الموطاًء - 


ذکر الفرقة بين التلاعنین ونفي الولد عن الأب اللاعن ‏ ۱۳۲ کتاب اللعان والاستلحاق 





منت موجه دوه مق ده و و مج وج و موی 0۵0 0090969 9جو جو 00 ع ه096 


= الطلاق» باب ما جاء في اللعان ۰۵۱۸/۲ السنة عندنا أن التلاعنین لا 
يتناكحان آپد وان أكذب نفسه جلد الحدّء وألحق به الولد» وم ترجع إليه 
آبداً» وعل هذا الستة عندنا الى لا شك فيها ولا اختلاف» قال آبو عمر: 
على هذا الذهب الشافعي والثوري» والأوزاعي والحسن بن حي» والليث» 
وبه قال زفر بن افذیل» وأبو یوسف وأحمد واسحاق وآبو ثور» وأبو عبید» 
وداود كل هؤلاء یقولون في التلاعنین: إنهما لا يجتمعان آبداً سواء کذب 
نفسه أو لم يكذبها ومق أكذب نفسه جلد الحدّ. وان كان هناك ولد حق به 
ولا جتمعان ابد وروي ذلك عن عمر وعلي وابن مسعود.. 
وقال حماد بن أبي سلیمانء وأبو حنیفة محمد بن الحسن: إذا آکذب اللاعن 
نفسه ضرب الحدء و حق به الولد» وكان خاطباً من الخطاب إن شاء» وهو 
قول سعيد بن السیب» وا حسن البصري؛ وسعيد بن جبیر؛ وقال الشعبي 
والضحاك: إن أكذب نفسه جلد ا حذٌ وردّت عليه امرأته. . وانظر: مثله في 
التمهيد /٦‏ ۲۰۰؛ وقال ابن النذر في الاشراف :۲٤٥/١‏ وفيه قول ثالث: 
وهو أنه إذا أكذب نفسه جلد ا حد؛ وترد إليه امرأته ما دامت في العلّت 
روي هذا القول عن سعید بن جبیر؛ وفي ختصر اختلاف العلماء (رقم 
20١‏ وروي عن سعید بن السیب؛ أنه إذا کذب نفسه ردت إليه امرأته. 
انظر: مصنف عبد الرزاق ۱۱۳/۷ 
والسنة التي آشار إليها أبو عمرء ما جاء في حديث ابن عمر التقدم قال 
رسول الله ية للمتلاعنين: «حسابکما على الله.» أحدكما كاذب» لا سبيل 
لك عليها» قال: يا رسول الله مالي؟ قال: «لا مال لك؛ إن كنت صدقت 
عليها فهو بما استحللت من فرجهاء وإن كنت كذبت عليها فذلك أبعد لك 
منها» . 
متفق عليه» وانظر : صحیح مسلم ۲ والبخاري» الطلاق» باب 
قول الامام للمتلاعنین: إن آحدکما كاذب فهل منکما من تائب ٤٥۷/٩‏ ؛ 
وانظر: باب صداق اللاعنة ۹/٦٥٦؛‏ ون رواية له عند الدارقطیی ۳/ 
۵ عن ابن عمر عن النبي ی قال : «التلاعنان إذا تفرقا لا جتمعان 
أبداً» وآخرجه الییهقی في الکبری 1۱۰/۷. 
وقال في نصب الراية ۲۵۱/۳: قال صاحب التنقیح: إسناده جید» وشاهده 
حديث ابن شهاب عن سهل بن سعد وفیه: حضرت هذا عند رسول الله ل = 


کتاب اللعان والاستلحاق ۳ ذكر الفرقة بين التلاعنین ونفي الولد عن الأب اللاعن 
ولحقه الولد ول یتراجعا وهي السنة التي لا خلاف فیها. 


: النوادر‎ ٦ 
وأجمعوا أن الملاعنين لا یقیمان زوجين ولكن يقع الطلاق‎ 29 ۲ 


= فمضت السنة بعد بين المتلاعنين أن يفرق بينهما ثم لا يجتمعان أبداًء أخرجه 
آبو داود. الطلاق» باب في اللعان» وقال الوزير ابن هبيرة في الافصاح ۲/ 
۷ وانفقوا على أن فرقة التلاعن واقعة. 

5 ۔ النوادر (رقم ۱۰۸)؛ وقد اختلف الفقهاء في الوقت الذي یزول فيه فراش 
المرأة وتقع الفرقة بینهما فقال مالك» وآبو عبید واللیث وزفر. وأبو ثورء 
روي عن ابن عباس : تقع الفرقة بینهما بإقام اللعان وذلك بأن یلتعن الرجل 
والمرأة اللعان كلهء فاذا کان ذلك وقعت الفرقة بینهما. 
وقال الشافعي: الفراش یزول باکمال الزوج اللعان. قبل أن تلتعن الرأت 
وان مات آحدها قبل أن تلتعن المرأة لم یتوارثا وقال أصحاب الرأي: 
الفرقة تقع بعد التعانهما. إذا فرق القاضي بينهما وإن مات أحدهما قبل ذلك 
ورثه الحي منهما. 
قال أبو جعفر الطحاوي: واستحب عثمان الب أيضاً الطلاق بعد اللعان 
وم يستحبه قبل ذلك. قلت: وكان عثمان بن مسلم البتي يقول: إن فراق 
العجلاني لامرأته كان بالطلاق بعد اللعان. وليس بنفس اللعان. واللعن 
عنده إنما ينفى النسب وا حد: وهما على الزوجية كما كانا. انظر: الإشراف 
لابن المنذر ۲۴۳/۱؛ ومختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۰۵۰)؛ ومعالم الستن 
۳ والتمهید ۲۹/۱۵ ۳۱ واضداية للمرغيناني ۲۰۶/۲ وفیه: 
وتکون الفرقة تطليقة بائنة عند أبي حنيفة وحمد رحمهما الله لان فعل القاضي 
انتسب إليه كما في العنين. وهو خاطب إذا أكذب نفسه عندهما وقال آبو 
يوسف: هو تحريم مؤبد. 
وقال ابن رشد اد في المقدمات 778: وهذا موضع اختلف فيه أهل العلم 
اختلافاً کثیراء وذكر مذاهب غير ما تقدم. وانظر: المحلى لابن حزم /٠١‏ 
٦‏ وقال: وقد روینا أن المصعب بن الزبير ۸ يوجب التفريق بين 
التلاعنین» وهو قول عثمان البتي. وانظر: الإفصاح لابن هبيرة .٠١١/۲‏ 
وانظر: أقوال السلف في مصنف عبد الرزاق ۰۱۱۲/۷ 


ذکر الفرقة بين التلاعنین ونفي الولد عن الأب الملاعن ۱۳۶ کتاب اللمان والاستلحاق 


إما باللعان واما ٤۸1‏ مكرر] بتفريق القاضی بعده. على ما يختلف الفقهاء فی 
ذلك. إلا عثمان بن سليمان البتی؛ فانه قال: هما على النكاح ولا يعمل 
فيه اللعان فرقة ولا تفريق القاضى . 


۴ _ وأجمعوا سواه أن الزوج إذا التعن لم تقع الفرقة. إلا 


۳ النوادر ۱۰۹؛ واحتج الشافعي لمذهبه فقال: وإذا أكمل الزوج الشهادة 
والالتعان. فقد زال فراش امرأتهء ولا تحل له أبدأء وان أكذب نفسهء 
التعنت أو لم تلتعن» وإنما قلت هذا لأن رسول الله کل قال: «لا سبيل لك 
عليها)» وم يقل : حی تكذب نفسك» وکان معقولا ف حكم رسول الله عه 
إذا لحق الولد بأمه أنه نفاه عن أبيهء وأن نفيه عنه إنما کان بيمينه والتعانهء 
لا بيمين المرأة على تكذيبه» ومعقول في إجماع المسلمين أن الزوج إذا أكذب 
نفسهء لحق به الولد وجلد الحدء ولا معن للمرأة في نفيهء وأن المعنى 
للزوج» وكيف يكون ها معن في بمین الزوج» ونفي الولد وإلحاقه» والولد 
بكل حال ولدهاء لا ينتفي عنها آبدا» فا ينتفي عن الرجل والیه 
ينتسب... والدليل على ذلك ما لا يختلف فيه أهل العلم من أن الأم لو 
قالت: ليس هو منك إنما استعرته» لم يكن قوها شيئاًء إذا عرف أنها ولدته 
على فراشه ولم ينتف عنه إلا بلعانء لأن ذلك أحق للولد دون الأم» وكذلك 
لو قال: هو ابنی؛ وقالت هي: بل زنيت وهو من زنی» كان ابنه وم ينظر 
إلى قولها. ألم تر أن حكم النفي والإثبات إليه دون أمهء فكذلك نفيه بالتعانه 
إليه دون أمه.. والتعان المرأة إنما هو لدرء اد عنها لا غيرء ليس من 
إثبات الولد ولا نفيه فی شىء. انظر: التمهيد /۱١‏ ۳۰؛ والاستذكار ۱۷/ 
۷ والام ۰۳۰۹/۰ ۳۱۰؛ وختصر المزني مع الحاوي ۵۷۵/۱۱ ۱۷٩‏ 
وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۰۱۰۵۰ فقد قال فیه: (وقول 
الشافعي خلاف الآية...)؛ وعزا الامام النووي القول بمثل قول الشافعي 
إلى بعض الالکية. انظر: شرح مسلم ۰۱۲۲/۱۰ 
وقال ابن رشد في القدمات 1۳۷/۱) واختلف في الفرقة بماذا تجب» فالشهور 
عن مالك وأصحابه آنا تجب بتمام لعان المرأة بعد الزوجء فعلى هذا إذا مات 
الزوج بعد أن التعن» وقبل أن تلتعن الرأة أنها ترثه التعنت أو ۸ تلتعن؛ وهو 
قول ربيعة ومطرف واختیار ابن حبيب» وقد قیل: إنها تجب بتمام لعان الزوج =. 


کتاب اللعان والاستلحاق ۵ واب الإجماع في الاستلحاق - ذکر الولد للفراش 





الشافعي» فانه تقع الفرقة بفراغ الزوج من اللعانء وتلتعن المرأة بعد ذلك 
ولا نکاح بینهما . 


آبواب الاجماع في الاستلحاق 
ذکر الولد للفراش 


: الاشراف‎ ٦ 
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64 -۔ وفي حدیث سعد بن أبي وقاص فقال عبد بن زمعة: آخي 


= وان لم تلتعن المرأة وهو مذهب الشافعي. وظاهر قول مالك في موطثه 
وقول عبد الله بن عمرو بن العاص في المدونة» وهو قول أصبغ في العتبية. 
وانظر: تثبیت مذهب الشافعی في الحاوي للماوردي ۰۰۱/۱۱ ٥٥؛‏ والمغق 
لابن قدامة ۲۹/۹ ٠ ۳١‏ ۱ 

٤‏ - الاشراف ۲۳۲/۱؛ والحديث أخرجه مالك في الموطأ ۷۳۹/۲ الاقضیت 
باب القضاء بإلحاق الولد بأبيه؛ والبخاري في مواضع عديدة» الفرائض 
باب الولد للفراش ۳۲/۱۲؛ وباب من ادعی أخاً وابن أخ ۱۲/ ۵۲+ وفي 
الاحکام باب من قضي له بحق أخيه فلا يأخذه ۱۷۲/۱۳ والبیوع» باب 
تفسیر الشبهات /٤‏ ۲۹۲؛ وباب شراء الملوك من ا حري وهبته وعتقه 5/ 
۱ وا حخصومات: باب دعوی الوصي للمیت ۵ والعتق باب آم 
الولد /٥‏ ۱۲۳+ والوصاياء باب قول الوصی لوصیه : تعاهد ولدي ۵/ 
۱ واخاربین» باب للعاهر ا حجر؛ وا لحدود؛ باب للعاهر ا حجر ۱۲/ 
۷ ومسلم؛ الرضاع؛ باب الولد للفراش؛ وتو الشبهات (رقم 
۷ والنسائي» الطلاق» باب إلحاق الولد بالفراش /٦‏ ۱۸۰؛ 
والترمذي؛ الرضاع» باب ما جاء أن الولد للفراش؛ وأبو داود الطلاق؛ 
باب الولد للفراش (رقم ۲۲۷۳)؛ وابن ماجه النکاح» باب الولد 
للفراش؛ وللعاهر ا حجر وغیرهم. 
ولفظه عند مالك في الموطأ عن عائشة زوج النبي بي أا قالت: كان عتبة بن 
أبي وقاص عهد ال أخيه سعد بن أبي وقاص أن ابن وليدة زمعة مني» 
فاقبضه إليك. قالت: فلما كان عام الفتح أخذه سعد» وقال: ابن آخي قد - 


ذکر الولد للفراش ۱۳۹۹ کتاب اللعان والاستلحاق 
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= كان عهد إلي فیه. فقام إليه عبد بن زمعة فقال: أخيء وابن وليدة أبي ولد 
على فراشه فتساوقا إلى رسول الله وء فقال سعد: يا رسول الله: ابن 
أخى قد كان عهد إلى فيه» وقال عبد بن زمعة: أخي وابن وليدة أبيء ولد 
على فراشه فقال رسول الله ية : «هو لك يا عبد بن زمعة»ء ثم قال 
رسول الله پل : «الولد للفراش» وللعاهر الحجراء ثم قال لسودة بنت زمعة: 
(احتجي منه لما رأى من شبهه بعتبة بن آي وقاص". قالت : شا رآها حق 
والعاهر : الزاني» والعاهرة الزنی» وا معنی: أن له الخيبة من حوق الولد به 
ومن العقة. وذكرٌ ا حجر استعارت وقیل : يرجم به إن كان حصناء وقوله: 
وليدة زمعة. كان للجاهلية إماء يضربون عليهن ضرائب ويزنين وهن البغايا 
اللاتي يكتسبن بالزناء وكانوا يلحقون النسب بالزناة إذا ادعوا الولد. وكان 
لزمعة بن قيس أمةء وكان يطؤهاء وكان له عليها ضريبة» فظهر بها حل 
كان يظن أنه من عتبة ابن أبي وقاص فإنه كان زنا بها وهلك عتبة کافرا وم 
يسلم فعهد إلى سعدٍ أخيه أن يستلحق الحمل الذي بأمة زمعةء وكان لزمعة 
ابن يقال له: عبدء فخاصم سعداً في الغلام الذي ولدته أمة زمعق فقال 
سعد: هو ابن أخى عتبة على ما كان عليه الأمر في الجاهلية. وقال عبد: هو 
أخي ولد على فراش أبي ومن آمته على ما استقر عليه حکم الاسلام؛ فقفی 
به رسول الله و لعبدء وآبطل حکم الجاهلية» وقال لسودة بنت زمعة آم 
الومنین : «احتجی منه" على سبیل الاستحباب والتنزیه لما رأى من شبهه 
بعتبة وأنه ریما کان خلوقاً من مائه» وانما حکم الاسلام» وإیجاب الولد 
للفراش منع من إلحاقه بعتبة. وانظر في: سبب منع الني َة سودة من رژیته 
لها آقوالا آحری الاستذکار ۱۷۱/۲۲ وما بعده. 
وقال الخطابي في معالم السن ۲۷۳/۳: هذه أحكام وقعت في آول زمان 
الشريعة وكان حدوثها ما بين زمن الجاهليةء وبين قيام الإسلام؛ وتحرير 
ذلك وبيانه أن أهل الجاهلية كانت هم إماء تساعين» وهن البغايا اللواتي 
ذكرهن الله چت في قوله: «ولا تکرهرا فيي على تاو . . .€ [النور: ۲۳۳] إذ 
كان سادتہن یلمون بہن؛ ولا مجتنبوهن فإذا جاءت الواحدة بولد وكان 
سيدها يطؤها وقد وطئها غيره بالزناء فريما ادعاه الزاني وادعاه السيدء 
فحكم يي بالولد لسيدهاء لأن الأمة فراش له كالحرة» ونفاه عن الزاني... = 


کتاب اللعان والاستلحاق ۱۳۹۷ ذکر الولد للفراش 





وابن وليدة أبي ولد على فراشه. فقال رسول اش كلهِ: هو لك يا عبد بن 
زمعت الولد للفراش وللعاهر الحجر. 

۶٥‏ -۔ وأجمع عامة الفقهاء على القول به. 
٦‏ الایجاز : 


٦‏ هم واتفق العلماء على أن النبي و حکم أن الولد للفراش 


= إل بمثل ما قاله ابن عبد البر وتبع الخطابي فیه. 
قال أبو عمر في التمهيد ۱۸۰/۸: قوله ية : «الولد للفراش وللعاهر 
الحجرا» من أصح ما يروى عن الني ول من آخبار الآحاد العدول. . . 
وفيه وجوه من الفقه وأصول جسام. وذكر من طريق أب هريرة» ومن طريق 
السيدة عانشة» ومن طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. قلت: وجاء 
من حديث ابن مسعود عند النسائي» وعنده كذلك عن عبد الله بن الزبیں 
ومن حديث عثمان عند البيهقي وغيرهم» ومن حدیث أبي أمامة في الخطبة 
النبوية في حجة الوداع؛ أخرجه أصحاب السئن وعمرو بن خارجة عند 
النسائي والترمذي. 
وزاد في الاستذکار :۱٦٦/٢١‏ وهو مما تلقته الأمة بالقبول» ولم ختلفوا الا 
في شيء من معناه. 
وقال في التمهید: للعاهر ال حجر: فنفی أن یلحق في الاسلام ولد الزن» 
وأجمعت الامة على ذلك نقلاً عن نبیها يي وجعل رسول الله كل كل ولد 
يولد على فراش لرجل لاحقاً به على كل حال» إلى أن ينفيه بلعان» على 
حكم اللعان» وأجمعت الجماعة من العلماء أن الحرة فراش بالعقد عليها مع 
إمكان الوطءء وإمكان الحمل فإذا كان عقد النكاح يمكن معه الوطء والحمل 
فالولد لصاحب الفراش لا ينتفي عنه أبداً بدعوی غیرہ؛ ولا بوجه من 
الوجوه إلا باللعان» وقال في ۱۸۹/۸: المسلمون مجمعون أن حكم 
رسول الله ی بين عبد بن زمعة وسعد بن أبي وقاص حكم صحيح نافذ في 
تلك القصة بعينها وفي كل ما يكون مثلها . 

- ۔ وقال أبو جعفر الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۰۵/۳ في قوله بي «الولد‎ ٦ 


ذکر من بلحق من الولد وبمن بلحق ۱۳۹۸ کتاب اللعان والاستلحاق 
۷ - لا خلاف بین العلماء أن الحرة فراش 
ذکر من یلحق من الولد ویمن يلحق 
2 الاشراف: 


۸ م واجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم أن الرجل إذا نکح 
المرأة نكاحاً صحيحاً ثم جاءت بعد عقد نکاحها بولك لستة آشهر أو أكثر 
فالولد به لاحق. إذا آمکن وصوله الیها. وکان الزوج ممن يطأ. 


0 النير: 
۹ - وأجمع السلمون جميعاً أن الرجل إذا عقد على من لا يجوز 


= للفراش»: فهذه سنة لم نعلم شيئاً عارضها ولا نسخها. فعلمنا بها أن قول 
رسول الله ية : الولد للفراش لا ينفى أن يكون اللعان به واجبا إذا نفی» 
إذ كان رسول الله َة قد فعل ذلك» وأجمع أصحابه ون ومن بعدهم» على 
ما حكموا من ميراث ابن الملاعنة فجعلوه لا أب له وجعلوه من قوم أمه 
وأخرجوه من قوم الملاعن به» ثم اتفق على ذلك تابعوهم من بعدهم. . 

۷ -قال ابن هبيرة في الإفصاح :٠٤١/١‏ واتفقوا إلا أبا حنيفة على أن الأمة 
تصير فراشاً بالوطء إذا أقر السيد بوطٹھا فيما أتت به من ولد لحق سيدهاء 
وقال أبو حنيفة: لا يلحق من ذلك إلا ما أقر به. 

۸ ۔ الاشراف ۰۲۵۰/۱ قال آبو عمر في الاستذكار ۸/۲۲ ۱۷: أجمع علماء 
المسلمين بأن الولد لا یلحق إلا في تمام ستة أشهر من يوم النكاح» فما زاد إلى 
أقصى مدة الحمل على اختلافهم فيهاء فمالك يجعله مس سنین؛ ومن أصحابه 
من يجعله إلى سبع سنین» والشافعي مدته عنده أربع سنین» والكوفيون 
يقولون: سنتان لا غير» محمد بن عبد الحكم يقول: سنة لا أكثرء وداود 
يقول: تسعة أشهر لا يكون عنده حمل أكثر منهاء وهذه مسألة لا أصل لا إلا 
الاجتهاد والرد إلى ما عرف من أمر الناس» وإذا أتت بولد لأقل من ستة 
أشهر كاملة لم يلحق بإجماع من العلماء. وانظر في: هذه المسألة: الإشراف 
لابن المنذر ۲۵۶/۱ ومختصر اختلاف العلماء (رقم ۹۷۸). 


کتاب اللعان والاستلحاق ۱۳۹۹ ذکر من پلحق من الولد وبمن پلحق 


العقد عليه وکان جاهلاً بذلك فاتت الرأة بالولد لستة آشهر من وقت العقد 

۰ _ وأجمعوا کذلك في ملك اليمين إذا كان فاسداً مع الجهل أن 
الولد لاحق. وكذلك إذا کان العقد فاسداً على من يجوز له أن يعقد عليه 
وكان بفساد العقد جاهلاً لحق به الولد» ولا تنازع بين أهل العلم في 
ذلك . 


1 ۔ واجاع المسلمين على أن الولد يلحق لتسعة أشهرء واختلف 
السلمون في إلحاق الولد لأكثر من تسعة أشهرء وني ا حمل يكون أكثر من 


۳ النوادر : 


۲ م وأجمعوا أن حمل النساء قد یکون آکثر من تسعة آشهر الا 
محمد بن عبد الله بن عبد ا حکم فانه قال: ما تحمل المرأة حملاً اکر من 


5 م النوادر (رقم ۳ وف السألة أقوال عديدة منها ما قالته عائشة أن أقصى مدة 
ا حمل سنتين» وقال اللیث: ثلاث سنین» وقال الشافعي آربع سنین» وقال 
عباد بن العوام حمس سنين» وقال الزهري: تحمل المرأة ست سنین وسبع 
سنين» وقال أبو عبید: ليس لاقصاه وقت یوقف عليهء وهذا کان عند ما لم 
يكن الطب قد وصل إلى مرحلة التشخیص الدقیق. آما وا حالة قد تغيرت 
فیمکن تحديد ذلك الآن بدقة أو قريب من الدقة هل المرأة حامل أو غير 
حامل؛ وإذا ثبت آنبا حامل» وليست ذات ورمء فأمر الولادة تبعي» وقال 
بما قال به ابن عبد ا حکم: عمر بن الخطاب وداود الظاهري وأصحابه» 
ونصره ابن حزم في ا محلى ۳۱۷/۱۰ وانظر: الاشراف لابن المنذر ١/٤٠٠؛‏ 
والغني لابن قدامة ۱۱۵/۹ - ۱۱۷؛ واغداية للمرغيناني ۰۳۱۱/۲ 


ذکر من یلح من الولد وبمن بلحق ۱۳۷۰ کتاب اللعان والاستلحاق 


0 الایجاز : 

۴۳ ۔ واتفقوا على أن الرجل إذا تزوج بامرأةٍ فجاءت بول جاتز 
أن يكون منه» فهو لاحق به. 

۶ م واتفقوا أن الأمة إذا ولدت من سيدها واعترف بولدها 
كان نسبه لاحقاً به. 

۵ 9 ولا خلاف في أن النكاح الجائز والفاسد» يثبت بهما 
النسب واحداً إذا لم يعلم أنه كان محرماً . 

٦‏ -۔ وإذا تزوج المجوس بأمهاتهم وأخواتهم وجب إلحاق النسب 
لأن ذلك التزويج جائز عندھمء وهذا ما لا تنازع فيه بين العلماء. 

۷ ۔ ولا خلاف بين العلماء في أن مَنْ تزوج حرةً» فجاءت 
بول في مدّة عکن أن يكون منه وكان قد خلا بها وأمكن أن يكون وطتهاء 
أن النسب لاحق به أقر بالوطء أو اححله . 

۸ - والعلماء متفقون على أن الطفل الصغير الذي لا يعبر عن 
نفسه قبل فيه قول من هو في يله. 

7-6848 وإذا كانت في ملك زيد أَمَةٌ فحملت عنده. ثم باعها 
يطؤها أو كان قد أقر بذلك قبل بيعها فإن الولد إن كان لستة أشهر أو 
تسعة منذ وطئها كان ولده لأنه باع حاملا منه» وهذا لا جوز باتفاق. 

0 الانیاه : 


۰ - واتفق الجميع أن الرجل إذا ولدت زوجته وَلَدَیْنْ في بطن 


۰ ۔ انظر في: المسألة الاشراف ۱/ ۲8۷+ وختصر اختلاف العلماء (رقم _ 


کتاب اللمان والاستلحاق ۱۳۷۱ ذكر من بلحق من الولد ويمن بلحق 
0 الاستذ کار : 


۱ ۔ وا۔ جمعوا على أن من أقرّ با لحمل أو بان له ا حمل وم 
ينكره ول ینفەء ثم نفاه بعد ذلك لم ینفعه ولحق به الولد ود إلا عند أبي 


حنيفة والثوري فزنبما قالا: يُلاعن ولا تَجْلد. 


0 المروزي: 


۴۲۳ 2 واذا غاب الرجل عن امرآته ته فبلغها أنه قد مات فتزوجت» 
ثم جاء زوجها بعد وقد دخل ہا الزوج الآخر فلها الهر من الآخرء 
ويعتزها الآخر حتى تمضي عدتها ثم ترجع إلى الأول» والوند للزوج الآخر 
وان فارقها الأول وهي عند الآخر فيكفيها عدة منهما جیعاً. 


وكذلك قال أصحاب الرأي إلا في الولد الذي ولدت على فراش 
الثاني» فان أبا حنيفة قال يلحق بالزوج الأول» وخالفه أصحابه فقالوا: 
يلحق الولد بالثاني وكذلك الشافعی وأحمد وإسحاق وهو قول عامة العلماء. 


۸ وا حاوي للماوردي مع المزني ۱۹4/۱۱ والمغني ۳۹/۹؛ وكذلك 
إذا كان له ثلاثة آولاد فأفر بأحدهم لرمه الآخرانء وانظر: المسألة التاليةء 
وقال الرغيناني نی الحداية :۳۰٦/٢‏ لأہما توأمان خلقا من ماء واحدء وسد 
الزوج لانه أكذب نفسه بدعوى الثاني وان اعترف بالأول ونفى الثاني يثبت 
نسبهما لا ذكرناء ولاعن لأنه قاذف بنفي الثاني» ولم یرجم عنه» والاقرار 
بالعفة سابق على القذف» فصار كما إذا قال: اما عفيفة ثم قال: هي زانية 
وفي ذلك التلاعن . 

1 بالاستذكار ۱۷/ ۲۲۷؛ ون المسألة حديث عمر أنه قضى في رجل أنكر ولداً 
من المرأة وهو في بطنهاء ثم اعترف به وهو في بطنهاء حق إذا ولدت أنكره 
فأمر به عمر فجلد ٹمائین جلدة لفريته عليهاء ثم ألحق به الولد. 
أخرجه البيهقي 1۱۲/۷ وسندہ حسن. 


ذکر مَنْ لا بلحق من الولد ۱۳۷۲ کتاب اللمان والاستلحاق 





7 الثیر : 
۳ . وإذا طلق الرجل امرأته طلاقاً علك فيه رجعتها فأتت بولد 
وهي في عدته ألحق به إجماعاً . 


ذكر مَنْ لا يلحق من الولد 
6 الإشراف: 


۶ ۔ وأجمع أهل العلم على أن المرأة إذا جاءت بولد لأقل من 
ستة آشهر من یوم تزوجها زوجها آن الولد غبر لاحتی به . 


٥‏ ۔ وأجمعوا آنها إن جاءت بولد ممن قطع ذکره آو آنثیاه لم 
يلحق به الولد. 


۳ ۔ اختلاف العلماء للمروزي ص۷٦۱ء‏ ۸٦۱؛‏ وهذا النص نقلوه عن سفيان 
الثوري» وأصله لعامر الشعبى كما في المصنف لعبد الرزاق ٩۱۰۷/۷‏ ولیس 
فيه: وهو قول عامة العلماء وكنى عن أبي حنيفة بقوله: كبيرهم» وهذا 
النص عن سفيان الثوري في الاشراف لابن المنذر ۸۹/۱ وقال: وكل من 
نحفظ عنه يقول: إن الولد للآخر إلا النعمان فإنه زعم أن الولد للآول لأنه 
صاحب الفراش» وقال مثله نی ۰۲۳۲/۱ ۲۳۳؛ وزاد: وقد روينا عن 
على بن أبي طالب أنه قضى بالولد للثاني. وانظر: المغنى لابن قدامة ۹/ 
7 ؛ والافصاح لابن هبیرة ۱4۵/۲ ۱ 

۶ ۔ انظر : الاشراف ۲۳۲/۱ والنص فيه کالتالی: (ثبت عن رسول الله بل أنه 
قال: الولد للفراش وأجمع أهل العلم على القول به» قال آبو بکر: إذا 
نكح الرجل المرأة نکاحاً صحیحاً نم جاءت بعد عقد نکاحها بولٍ لستة آشهر 
فأكثر» فالولد لاحق به إذا آمکن وصوله إليهاء وکان الزوج ممن يطأء فإذا 
علم أنه لم يصل إليهاء وذلك أن یکونا ببلدین بینهما مسافة یعلم أنہما ۸ 
يلتقيا بعد النکاح ثم آتت بولد ‏ یلحق بەء وکذلك لو كان الزوج طفلاً ممن 
لا يطأ مثله فجاءت بولك لم یلحق به). 

۵ 9 وقال في الإشراف ۰1۹/۱ ۷۰ والاجماع (رقم ۰۳۵۷ ۳۵۸): وأجمع كل من - 


کتاب اللعان والاستلحاق ۱۳۷۳ ذکر من لا پلحق من الولد 





٦‏ 9 وأجمعوا أن الزوج إذا علم آنه لم یصل إلى الزوجة وذلك 
أن يكونا ببلدين بینهما مسافة فيعلم آنهما لم يلتقيا بعد النكاح فجاءت بولك 
لم يلحق به [۱۰۲ب]. 


0 النير : 


۳۷ ؟ د ومن وطی: امرأة قَدّر أنها امرأته أو أمتهى فأتت بولذ من 
ذلك الوطءء لم يلحق به ولا مهر ها ولا حَدٌ عليه اتفاقاً . 


۸ _ وأجمع السلمون جميعاً أن الرجل إذا كانت له أمة ول يقرّ 


= نحفظ عنه من أهل العلم على أن أحكام الخصي امجبوب» وغير اجبوب في 
ستر العورة في الصلاة والإمامةء وما پلیسه في حال الإحرام» وما يصيبه من 
الميراث» ويسهم له من الغنام» أحكام الرجال. 
وأجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أن اجبوب إذا نكح امرأة وم 
تعلم أن ها الخيار إذا علمت. 
قلت : اجبوب : هو مقطوع الذکر » واخمي : هو مقطوع ا خصیتین . 

٦‏ ۔ الاشراف ۰۲۳۲/۱ والنص فيه کالتالی: ثبت عن رسول الله ی أنه قال: 
الولد للفراش. وأجمح أهل العلم على القول به. قال آبو بکر: فإذا نکح 
الرجل الرأة نکاحاً صحيحاً ثم جاءت بعد عقد نکاحها بولدٍ لستة آشهر 
فأكثرء فالولد به لاحق إذا آمکن وصوله إليهاء وکان الزوج ممن يطأء فاذا 
علم أنه لم یصل إليهاء وذلك أن یکون ببلدین بینهما مسافة یعلم أنهما م 
یلتقیا بعد النکاح ثم آتت ولد لم یلحق بہاء وکذلك لو كان الزوج طفلاً ممن 
لا يطأ مثله فجاءت بولد لم یلحق به» وکذلك لو جاءت بالولد ممن قطع 
ذکره وانثیاه» لم یلحق به . 
وقد فرقت هذه السائل» ولیس فیها ذکر الإجماع؛ وهي کذلك. انظر: 
الاشراف الاجماع (رقم ). وانظر : المسألة التقدمة مع النص في ۱۲۵۱۸ 
والغني لابن قدامة ۰۳/۹ والحاوي للماوردي ۰۲۱/۱۱ 

۷ ہ۔ انظر : المغنى ۰۵۷/٩‏ ۸٣۔‏ 

۸ ۔ وانظر: تفصیل هذه السألة في ا حاوي للماوردي مع ختصر المزني ۰۱۵۳/۱۱ 


ذکر من لا يلحق من الولد ۱۳۷ کتاب اللعان والاستلحاق 


0 الإيجاز: 

۹ _ والعلماء متفقون على أن السلم إذا ادعى طفلاً في دار 
الاسلام وقال : هو ابنی؛ ول یکن له من ینازعه. آو ادّعی ۹1 رجل 
رجلا بعکن أن یکون ابنهء أنه ابئه» وصدقه الدعی عليه أنه یلحقه نسبه 
(۸) يلحقه لأنه مدّع . 

٦‏ الإنباه: 

۰ م واتفق الجميع على أن من آتت بولد حي؛ أو ولدين 
فنفاهما في حال علمه پم وقذف آمهما ولاعنها أن الولدین منفیان عنه . 

۱ _ وأجعت الأنّة على أن الزوج |ذا نفی الولد أول ما یعکنه 
نفیه بعد الولادة بأن يُشهد على ذلك ويُظهر نفیّه» وان لم يكن التوصل إلى 
الحكم أن الولد ينتفي عنه بذلك. 

تم كتاب اللعان والاستلحاق بحمد الله تعالى 
يتلوه كتاب الوصايا 


۲٥٢٢ ۰‏ - تقدمت في المسألة (رقم .)۲٤۹۸‏ وانظر: التفصيل في الحاوي 
للماوردي مع المزني ۱٤۹/١١‏ ؛ والمغنى لابن قدامة .٦۹/۹‏ 





حجن یی ری 
سکس ین ودرو ’ی 
کتاب الوصایا ۱۳۷۵ أبواب الإجماع في الوصایا۔ذکر الوصبة وفيما نصح وتبطل وحکمها 


وصل الله على سیدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 


كتاب الوصايا 


أبواب الإجماع في الوصايا 
ذكر الوصية» وفيما تصح وتبطلء وحکمها 


٦‏ الإشراف: 
۲ وا جمع الجمهور على أن الوصية غير واجبة إلا على من عليه 


۲ ۔ الوصایا جمع وصيةء كالهداياء والحدية» قال أبو منصور الأزهري: الوصية 
مأخوذة من وصيت الشىء أصيهء إذا وصلته. و میت وصيّة لأن الميت لما 
أوصى بها وصل ما كان فيه من أمر حياته بما بعده من أمر مماته» ويقال: 
وضی وأوصى بمعنى واحد» والاسم الوصية والوصاة وهي: تمليك أو 
تكليف مضاف لا بعد الموت على طريق التبرعء وقد جاءت الوصية في 
كتاب الله تعالي في قوله سبحانه: کیب لیک ِا حَصَرَ حدم الْمَوْتٌ إن 
رك حَيرًا َلوْصِيَةٌ لكين والفیت بالمتزون عفا 7 لت 9 [البقرة: 
۰ وفوله تعالی: #... یں مد بعد وَصِبِّةَ وص با او دی یر 72 ره 
[النساء: ۰]۱۲ وقوله تعالی: یں لین ءامنوا دة تیک کا حر شر 
لمث جين الْوْصِيةِ قتان درا عذل نکم . . .€ [المائدة: ۰۲۱۰۲ 
وجاءت في السنة من حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب أن رسول الله يكل 
قال: «ما حق امرىء مسلم له شيء يوصي به. - وف رواية: له شيء يريد 
أن یوصی بهء أن يبيت ليلتين - وني رواية: ثلاث ليال - إلا ووصيته مكتوبة 
عنده»» قال نافع: معت عبد الله بن عمر يقول: ما مرت علي ليلة منذ - 


ذكر الوصية وفيما نصح وتبطل وحکمها ۱۳۷۴۹ کتاب الوصایا 


دين آو عندہ وديعة فیرصی ‏ بذلك وشذ أهل الظاهر فأوجبوها فرضاً إذا 
ترك مالا کثیراً ول يُوقتوا في وجوبها شيئا. 


: المراتب‎ ٦ 


۱9:۳ 


۳ ۔ واتفقوا آن الوصية جائزة فیما علم الوصی أنه علکه. 
واختلفوا [أيجوز] فیما لم یعلم بأنه علکه يوم الوصية. آم لا یجوز؟ 


معت رسول الله يا یقول ذلك إلا وعندي وصیتی مکتوبة . 
آخرجه مالك في الموطأء الوصیةء باب الامر بالوصية. والبخاري الوصایا 
صدر الکتاب ۳۵۵/۵ ومسلم الوصیة» صدر الکتاب (رقم ۱۱۲۷)؛ 
وآبو داود» الوصاياء باب ما جاء فیما يؤمر به من الوصية (رقم ۲٦۳۸)؛‏ 
والترمذي؛ الجنائزء باب ما جاء في ال حث على الوصيةء والنسای الوصایا 
باب الكراهية في تأخير الوصية ۰۲۳۸/۲ ۲۳۹ وغیرهم. ۱ 
وفیه حدیث سعد بن أبي وقاص وسيأتي. 
قلت: وقد أجمعوا على وجوب الوصية على من عليه دين» وعنده ودائع. 
انظر: التمهيد 4/8 77؛ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۲۹۹/۲. 
وهذا النص عن ابن المنذر هو عند ابن عبد البر في الاستذكار بنضّه انظر: 
۳ وزاد: (والفرائض لا تكون إلا موقتة معلومة)؛ وانظر: الإقناع لابن 
المنذر ص ۰۲۲۱ 
قال الامام الاوردي في ال حاوي ۱۸۸/۸: والوصية على ثلائة أقسام» قسم لا 
يجوزء وفسم يجوز ولا تجب» وقسم تلف في وجوبهء فأما الذي لا مجوز : 
فالوصية للوارث. . وأما التي تجوز ولا تجب فالوصية للأجانب» وهذا جمع 
عليه» فقد أوصى البراء بن معرور للنبي و بثلث ماله فقبله ثم ره على 
ورئته . 

وأما التي اختلف فیها. فالوصية للأقارب» فذهب أهل الظاهر إلى وجوہا 
للأقارب تعلقاً بظاهر قوله تعال: «الْوْصِيَةُ لو وال تون عقا 

لی الملي نک [البقرة: ٠16١]ء‏ ونقل مثل قولهم عن الزهري وأبي مجلز 

وغيرهم من السلف. 
- الراتب ص۱۱۳. وما بين المعقوفتين من الطبوع . 


کتاب الوصايا ۱۳۷۳ ذکر الوصية وفیما تصح وتبطل وحکمها 


٤‏ - واتفقوا أن من آوصی وله آکثر من آلف درهم فقد 


0 الاستذكار : 


٥‏ ۔ واتفق علماء الأمصار أن الوصية جائزة في کل مال قل أو 
كثرء ول يجاوز الثلث . 


۶ - الراتب ص۱۱۳ 

۵٥‏ -. الاستذکار ۱۱/۲۳ ونصه: «واتفق فقهاء الأمصار على أن الوصية مندوب 
إليها مرغوب فیها وأنہا جائزة لمن أوصى في كل مایب قل أو کثر مالم 
یتجاوز الثلث)؛ وانظره فى التمهید ۲۹۷/۱ وقال آبو محمد بن حزم في 
المراتب ص ۱۱۱ : (واتفقوا أنه لا يجوز لمن ترك ورثة أو وارثاً أن يوصى 
بأكثر من ثلث ماله لا في صحته ولا في مرضه). 1 
وتقدير ثلث ا مال حسب قيمته اما يكون يوم موت الموصي» وهو قول 
الشافعي وأصحاب الرأي» وأحمد بلا خلاف يعلم فيه. انظر: الغني 1/ . 
وأما قصرها على الثلث» فقد جاء في حديث سعد بن أبي وقاص قال: 
جاءنی رسول الله ِا يعودني عام حجة الوداع من وجع اشتد بي فقلت: يا 
رسول اللہ إني قد بلغ بي الوجع ما تری» وأنا ذو مال ولا يرثن إلا ابنة 
لي» أفأتصدق بثلٹی مالي؟ قال: «لا». قلت: فالشطر يا رسول الله؟ فقال: 
۵۱ء قلت: فالثلث؟ قال: «فالثلثء والثلث كثيرء أو كبيرء إنك أن تذر 
ورئتك أغنياء خير من أن تذرهم عالة يتكففون الناسء وإنك لن تنفق نفقة 
تبتغي بها وجه الله إلا أجرت بها حت ما تجعل في في امرأتك. .. الحديث 
أخرجه الشيخان. 
وفي رواية عند الترمذي قال: عادني رسول الله ية وأنا مريض» فقال: 
«أوصيت»؟ قلت: نعمء قال: «بكم؛؟ قلت: بمالي كله في سبيل الله قال : 
«فما ترکت لولدك»؟ قلت: هم أغنياء بخيرء قال: «أوص بالعشر»ء فما 
آناقصه حق قال : «أوص بالثلث والثلث كثير» . 





ذکر الوصية وفیما تصح وتبطل وحكمها ۱۳۷۸ کتاب الوصایا 
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: وني رواية عند الترمذي والنسائي: قلت: يا رسول الله إن لي مالا كثيراً 
ولیس یرثنی إلا ابنتی؛ أفأوصي بمالي کله؟ قال: ٢‏ لا۷ء قلت: بثلئی مالی؟ 
قال: «لا»... ا حدیث. 
وقوله: عالة: أي فقراء» ویتکففون الناس: التکفف : المسألة من الطلب 
بالأکف . 
آخرجه مالك في الموطأء الوصية» باب الوصية بالثلث لا تتعدی ۷۲۱۳/۲؛ 
والبخاري في مواضع عديدة من صحیحه انظر: الوصایا باب أن يترك 
ورئته أغنياء خير من أن یدعهم عالة یتکنفون الناس ۳۹۵/۵؛ وباب الوصية 
بالثلث ۳۹۹/۵؛ والامان» باب ما جاء أن الاعمال بالنية وا حسبة: 
والجنائزء باب رثاء النی وله سعد بن خولةء والنفقات» صدر الکتاب 
والغازي باب حجة الوداع» ونضائل أصحاب الني ی باب قول 
الني پا : اللهم أمض لأصحابي ھجرتہم؛ والدعوات, باب الدعاء برقع 
الوباء والوجع» والرضی؛ باب وضع اليد على المريض» وباب قول الریض: 
إن وجعء والفرائض› باب ميراث البنات . 
ومسلم. الوصية» باب الوصية بالثلث (رقم 578١)؛‏ وأيو داودء 
الوصاياءباب ما جاء فیما لا يجوز للوصي في ماله (رقم 58514)؛ والنساي» 
الوصاياء باب الوصية بالثلث 55١7/5‏ - ٢٤۲؛‏ والترمذيء الوصاياء باب 
ما جاء في الوصية بالثلث» والجنائزء باب ما جاء في الوصية بالربع. 
وقد جعل جمهور الفقهاء هذا الحديث أصلاً في مقدار الوصيةء وأنه لا 
يتجاوز بها الثلث. 
٭ وقد جاء عن ابن عباس يه قال في الوصية: لو غض الناس من الثلث 
إلى الربع لأن رسول الله يا قال لسعد: «الثلث» والثلث کثیر - أو کبیر» 
وغض : أنقص . 
آخرجه البخاري» الوصاياء باب الوصية بالثلث ۳۹۹/۵؛ ومسلمء 
الوصية» باب الوصية بالثلث (رقم 578١)؛‏ والنسائی؛ الوصاياء باب 
الوصية بالثلث 755/5. 
# وفيه: حديث أبي الدرداء عن النبي بي قال: إن الله تصدق عليكم بثلث 
أموالكم عند وفاتکم» زيادة في حسناتكم ليجعلها لكم زيادة في أعمالكمء 
أخرجه أحمد ۰11۱/1 ١‏ واللدارقطني في السنن ۱۰۰/4 والبزار = 


کتاب الوصابا ۱۳۷۹ ذکر الوصية وفیما تصح وتبطل وحكمها 





٦‏ - واتفق جهور فقهاء الأمصار على أن الوصية جائزة في كل 


= ختصراً (رقم ۱۳۸۲) من کشف الأستار. 
وقال: وهذا قد روي من غير وجه وأعلى من روى في ذلك آبو الدرداءء 
ولا نعلم له طریقاً غير هذاء وحمزة ابن حبيب وابن أبي مرم - آبو بكر - 
معروفان بالنقل للعلم» واحتمل عنهما الحديث. 
وجاء من طريق ضعيفة عن أبي بكر الصديق عند العقيلي» وابن عدي . 
وأخرجه من حديث أب هريرة ابن ماجه في سننه» الوصایا باب الوصية بالثلث 
(رقم ۲۷۰۹)؛ والبيهقي ٦/۹٦۲؛‏ وني سنده طلحة بن عمرو وهو ضعیف . 
وجاء من حدیث أبي آمامة عن معاذ بن جبل عند الدارقطیق ۱۵۰/4 والطبراني 
في معجمه وهو ضعیف. ورواه ابن أبي شيبة موقوفاً على معاذ ۲۱۰/۱۱. 

5 - الاستذکار ۱۹/۲۳ والنص فيه کالتای : (واتفق ا حمھور من فقهاء الأمصار 
على أن الوصية للوارث موقوفة على إجازة الورئة» فان أجازها الورثة بعد 
الوت جازت» وان ردّوها فهي مردودة» وهم في إجازتها قولان: أحدهما: 
أن (جازتبم لها تنفيد لما أوصى به الیت؛ وحكمها حكم وصية الیت» 
والأخرى: أا لا تكون وصية أبداًء وإنما هي من قبل الورثة عطية وهبة 
للموصى له على حكم العطايا والمبات عندهم). 
وانظر: التمهيد ۰۳۷۹/۸ ۳۸۱ ۔ ۳۸۳ قلت: والنص مسوق للموصى له 
الوارث» وغير الوارث له نفس ا حکم في هذه السألت» وقد ذهب الظاهریت 
ومن قبلهم عبد الرهن بن کیسان» والمزني إلى أن الوصية بأکثر من الثلث لا 
تجوز ولو آجازها الورئة. وانظر: رژوس السائل ورقة ۹۵. 
# وقد جاء من حدیث ابن عباس مرفوعاً ال النی بي قال: لا وصية 
لوارث إلا أن يشاء الورثة. ۱ 
أخرجه الدارقطن في السن ١67/5‏ من طريق ابن جريج عن عطاء 
الخراساني عن ابن عباس» وعطاء لم يدرك ابن عباس؛ وأخرجه من طريق 
عطاء الخراساني عن عكرمة عن ابن عباس وقوى رجاله ابن القطان في بیان 
الوهم والإیہام (رقم ۱۳۱۵)؛ والكلام في عطاء وعكرمة معروف 
وقال البيهقي بعد أن أخرجه في السن بطريقيه 777/5 :۲٦٢‏ وعطاء 
الخراساني غير قوي . 
وعند الدارقطني من حديث عمرو بن خارجة. 


ذکر الوصية للاقارب دون الوارثين ۱۳۸۰ کتاب الوصابا 





مال على إجازة الورئة أو ردّها فان آجازوها جازت وفي إجازتہا قولان. 


3 المراتب : 

۷ م واتفقوا أن وصية المرأة في ا مال خاصة كوصية الرجل فيما 
ذکر ولا فرق. 

۸ ۔ واتفقوا أن من آوصی بما علك أو بما لا علك وبطاعة ومعصية 

648 م واتفقوا أن الوصية بالعاصی لا تجوز وأن الوصية بالر 
وہما لیس برا ولا معصية ولا مضیعا للمال جائزة. 


۰ - واتفقوا أن الوصية با مال والولد إلى اثنين فصاعداً أو إلى 


واحد جائزة . 
ذكر الوصية للأقارب دون الوارئین 
0 النکت : 


۱ م والوصية للأقربين جائزة غير واجبة» وبه قال كافة آهل العلم . 


۷ -۔ الراتب ص۰۱۱۳ قال أبو محمد بن حزم في ا حلى ۳۲۷/۹: (ووصية المرأة 
البكرء ذات الأب وذات الزوج البالغة والثيب جائزة كوصية الرجل أحب 
الأب أو الزوج أو كرهاء ولا معنى لإذنہما ني ذلك لأن أمر الله تعالى 
بالوصية جاء عاما للمؤمنين» وهو يعم الرجال والنساء ولم بخص 5ل فيه 
أحداً من أحدء وما كان ربك نسی وما نعلم فيه خلافاً من أحد). 

0۸ د الراتب ص ۰۱۱۲ 

۹ هم الراتب ص ۰۱۱۳ 

۰ م الراتب ص۱۱۳. 

۱ سرؤوس السائل الورقة ۹۶ : ونصه: (الوصية للأقربین جائزة غير واجبة وبه = 





کناب الوصايا ۱ ذکر الوصبة للأقارب دون الوارئین 


1 المراتثب : 


۲ _ واتفقوا أنه إن أوصى لوالدین له لا يرثانه لرق أو کش 


قال آبو حنیفة والشافعي وكافة أهل العلم وقال الزهري» وأبو غلد 
وأهل الظاهر: هي واجبة هم الذين لا يرثون اميت سواء کانوا عصبة أو 
ذا رحمء إذا كان وارث غیرهم). 

قلت: ودلیل هل الظاهر ومن معهم آية الوصية : # ان رد خلا لك 
ون ریت4 [البقرة: ۱۸۰] أنها حكمة لم تنسخ» وإغا انتسخ منها 
الوارون فقط وهي عندهم على الوجوب. والجمهرر على خلافهم قال 
الشافعي نی الام ۱۱۸/۶: ۸ نعلم أهل العلم في البلدان اختلفوا في أن 
الوصية للوالدین منسوخة بآبة المواريث. 

قلت: وقوله تعالى: #كُيِبَ یک بدا حر مک آلموت إن رك حَيْرًا 
له لوين وَالأَوِْينَ توب [البقرة: ۱۸۰] نزلت قبل نزول الفرائض 
والواریث فلما أنزل الله تعالى حکم الفرائض والواریث في القرآن نسخ ما 
كان لهم من الوصية وجعل لهم مواریث معلومة. 

وقد روي عن ابن عباس؛ وغیر واحد من السلف. أن آية الواریث قد 
نسخت الوصية للوالدین والاقربین. فمن شاء أوصى ومن شاء لم یوص . 
وقوله تعالى: إن تر حًا أجمع أهل العلم على أنه المال» وذهبت طائفة 
منهم الحسن وقتادة والضحاك وطاوس إلى أن وجوب الوصية ليس منسوخا 
في حق جميع القرابة بل في حق الوارئین» واختاره الامام الطبري» ول يختلف 
العلماء أن الوصية للأقارب أفضل من الوصية لغيرهم إذا لم يكونوا ورثة. 
انظر: التمهيد ۰۳۰۰/۱۶ نقله عنه في المغنى .٦٦۸/٦‏ 

۲ ۔ الراتب ص؟١١؛‏ وقال ابن المنذر في الإجماع (رقم ۳۳۰): (وأجمعوا أن 
الوصية لوالدين لا يرثان الرء. والأقرباء الذين لا يرثون» جائزة). 

وفي المسألة أثر صفية بنت حيي زوج النبي با فقد أخرج ابن أبي شيبة 
بسنده عن وكيع عن سفيان عن ليث عن نافع أن صفية أوصت لقرابة ها 
مهودي» الصنف ١١/١5١؛‏ وأخرجه عبد الرزاق في المصنف ۰۳۵۳/۱۰ 
٤‏ موصولاً عن نافع عن ابن عمر أن صفية أوصت لنسيب لها يهودي . 
وسنده جيدء وأخرجه ابن أبي شيبة عن يحيى بن سعيد الأنصاري قال: 


بلغتي أن صفية أوصت لقرابة ما بمالٍ عظيم أو كثير من اليهود» کانوا = 


ذکر الوصية للأقارب دون الوارٹین ۱۳۸۲ کتاب الوصايا 





ولأقاربه الذين لا يرثون منه إن كانوا آقارب بثلٹی الثلث أن وصیته تلك 
وسائر وصاياه في باق ماله من ثلثه فيما لیس معصية فقد أصاب . 


1 الاشراف : 


۳ .2 وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم من أهل الدينة 


= ورثتها لو کانوا مسلمين» ورثها غیرهم من السلمین» وجاز لهم ما آوصت 
به» وآخرجه البيهقي في السن ۰۲۸۱/5 من طريق عكرمة» ومن طريق أم 
علقمة مولاة لعائشف وعلقه عن ابن عمر بمثل ما تقدم. 
قال أبو عمر في التمهید ۳۰۰/۱۶: لا خلاف بين السلمین علمته في جواز 
وصیة السلم لقرابته الکفار لأنهم لا یرئونه. 

۳ - تقدم مثله وانظره: في الإجماع (رقم ۳۳۲) ونقله ابن قدامة في المغني /٦‏ 
۹ وانظر في المسألة: مختصر اختلاف العلماء (رقم ۹٦۲۱)ء‏ (ورقم 
۰ واخاوي للماوردي ۱۹۰/۸ - ۲۲۲۸ وفتح الباري ۳۷۲/۵ 
وقوله عليه الصلاة والسلام: «لا وصية لوارث» جاء من حدیث عمرو بن 
خارجة قال: إن النبي وه خطب على ناقته وأنا تحت جرانهاء وهي تقصع 
بجرّتباء وان لعابها يسيل بين كتفي» فسمعته يقول: إن الله يذ أعطى كل ذي 
حق حقه فلا وصية لوارث والولد للفراش وللعاهر ا حجر. . الحديث» 
وجران البعير: باطن العنق مما يلي الأرض؛ والجرّة: ما يخرجه البعير 
ليجثره » وتقصع : القصع شدة الضغ» وقيل: هو من استقامة خروجها من 
ا جوف إلى الفم» ومتابعة بعضها بعضا. 
آخرجه النسائي» الوصاياء باب إبطال الوصية للوارث ۲۷/5؛ والترمذي» 
الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث» وقال: حسن صحيح ۲۷۸/۸؛ 
وابن ماجهء الوصاياء باب لا وصية لوارث (رقم ۲۷۱۲)؛ والدارقطني 4/ 
۲ 
٭ ومن حديث أبي أمامة الباهلی قال: معت رسول الله ييه يقول في خطبة 
عام حجة الوداع: إن الله قد أعطى لكل ذي حق حقه فلا وصية لوارثهاء 
الولد للفراش» وللعاهر الحجر. . . الحديث. 


AY‏ ذكر الوصية للأقارب دون الوارئن 





أخرجه الترمذي؛ الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث ۸/٥۲۷؛‏ وقال: 
حسن صحيح ؛ ٤‏ وأبو داودء الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث (رقم 
۰ء والبیوع» باب في تضمين العارية (رقم )۳٥٣٥٢‏ مطولاًء وابن 
ماجهء الوصاياء باب لا وصية لوارث (رقم ۳ء کما أخرجه أحمدء 
والطبراني والبيهقي وغيرهم» وذكرناه في تخريجنا مخطیة حجة الوداع؛ وحسنه 
الحافظ في تلخيص ا بیر ۹۲/۳. 

# ومن حديث أنس أخرجه ابن ماجه بلفظ : «إن الله أعطى لكل ذي حى 
حقهء ألا لا وصية لوارث» الوصاياء باب لا وصية لوارث (رقم 1/15؟)؛ 
والدارقطیی /٤‏ ۷۰؛ والبيهقى 555/5. 

# ومن حديث ابن عباس» أخرجه الدارقطنی في كتاب الفرائض ۱۹۷/4 
والبيهقي ٦۵ء‏ من طريق عطاء. قال البيهقي: عطاء هو الخراساني لم 
يدرك ابن عباس وم يرهء قاله أبو داود وغيره. 

وقد روي من وجه آخر عنه عن ابن عباس» وجود الذهبي إسناده في ميزان 
الاعتدال 4۸۱/4 في ترجمة يونس بن راشد. ۱ 

# ومن حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب عند الحارث بن أبي أسامة في 
مسئدہ. 

ومن حديث زيد ب بن أرقم والبراء بن عازب ومعقل بن يسار عند أبن عدي . 
ومن مرسل مجاهد خرجه الشافعي» ومن طريقه البيهقي ٦/٢٦۲؛‏ وأخرجه 
ابن أبي شيبة ۱4۹/۱۱ من طريق الحارث الأعور عن علي قال: ا 
وصية؛ والدارقطني ۹۷/۶ من طريق يحيى بن أبي أنيسة بسنده إلى علي 
مرفوعاً قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۵ وعن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده عند الدارقطني وابن عدي» وقال في التلخیص: : اسناده واه. 
انظر: الدارقطني ۶6 + وعن جابر عند الدارقطني أيضاً ۱۹۷/۶ وقال: 
الصواب : إرساله» ولا يخلو إسناد كل منها عن مقال» لکن بمجموعها يقتضي 
أن للحدیث أصلاً» بل جنح الشافعي في الأم إلى أن هذا ا متن متواتر فقال: 
وجدنا أهل الفتیا ومن حفظنا عنهم من أهل العلم بالغازي من قریش 
وغیرهم. لا يختلفون أن الني ی قال عام الفتح: لا وصية لوارث ویژثرون 
عمن حفظوه عنه ممن لقوه من أهل العلم. فکان نقل كافة عن كافة فهو آقوی 
من نقل واحد. وانظر: نص الشافعي في الام ۰۱۱۶/۶ 


ذکر من له أن بوصي ؛ ومن لا وصية له ۱۳۸ کتاب الوصایا 


وأهل مكة والكوفة والشام ومصر وسائر العلماء من أصحاب الحديث 
وأهل الرأي» على أن لا وصية لوارث. الا أن يجيز ذلك الورثة. 

وجاءت الأخبار عن رسول الله يك بمثل ما اتفق عليه أهل العلم 
جاء عن النى ية أنه قال: «لا وصية لوارث». 


ذكر من له أن يوصيء ومن لا وصية له 
٦‏ الاشراف: 

۶ ۔ وأجمع أهل العلم على أن وصية ا حر واطرة البالغین؛ 
الجائزي الأمر جائزة. 

واختلفوا في غير ذلك من وصاياهم . 

٥‏ ۔ وفال مالك: الأمر المجتمع عليه أن الضعيف في عقله 
والسفيه والصاب الذي يفيق أحیاناء تجوز وصاياهم إذا كان معهم من 
عقولهم ما يعرفون ما يوصون به. 

5 هم ووصية الصغير إذا كان يعقل ما أوصى بهء ولم يأت منكراً 
من الفعل والقول» جائزة. 


= قلت: والصواب أن ذلك كان عام حجة الوداع كما جاء مصرحاً في الروايات» 
وانظر: تخریجنا له في الوصية النبوية للأمة الاسلامية (رقم ۲۸)؛ وقد قال ابن 
التركماني في الجوهر النقي :۲٦٢ /٦‏ قد ذكرناه من ثلاثة أوجه كلها قوية . 
وانظر : مجيئه عن صحابة آخرين في نصب الراية ٤٠۳١/٤‏ ؛ وإذا أوصى في 
حياته بماله أو بأكثر من الثلث فأجازه الورثة ثم مات فهل هم الرجوع عن 
(جازتبم اختلف السلف في ذلك. انظر: مصنف ابن أبي شيبة .٠١١/١١‏ 

۵ ۔ نص مالك في الموطأ ۰۷۲۲/۲ الوصية. باب جواز وصية الصغير والضعیف 
والمصاب والسفیه» وقامه : فأما من ليس معه من عقله ما يعرف بذلك ما 
يوصي به» وکان مغلوباً على عقله» فلا وصية له. 

- -۔ مثل هذا النص في الاستذکار ۲۵/۲۳؛ وزاد: ماضية عند مالك والليث‎ ٦ 


کتاب الوصابا ۱۳۸۵ ذکر من له أن بوصي ومن لا وصبة له 


۷ ۔ وکذلك وصية البالغ احجور عليه جائزة» وجهور الفقهاء 
على ذلك . 


= وأصحابهماء ولا حذ عندهم في صغره عشر سنین ولا غیرها إذا کان ممن 
يفهم ما يأتي به في ذلك» وأصاب وجه الوصیةء وقال عبيد الله بن احسن : 
إذا آوصی في وسط ما يحتلم له الغلمان جازت وصیته وقال أبو حنيفة 
وأصحابه: لا تجوز وصية الصبي. وقال المزني: هو قياس قول الشافعي» وم 
أجد للشافعي شيئا في ذلك ذكره ونص عليه. 
قلت: أخرج مالك في الموطأ ۷۱۲/۲ بسنده إلى عمرو بن سليم الزرقي أنه 
قيل لعمر بن الخطاب: إن ها هنا غلاما يفاعاء لم يحتلم من غسان؛ ووارثه 
بالشام» وهو ذو مالٍ» ولیس له ها هنا إلا ابنة عم له قال عمر: فلیوص 
فا قال: فأوصى ها بمال يقال له: بثر جشّم قال عمرو بن سليم: فبيع 
ذلك ا ال بثلاثين ألف درهم» وابنة عمه التي أوصى لها هي أم عمرو بن 
سليم الزرقي. 
واليفاع: هو الذي قارب الاحتلام وشبٌ وارتفع. قال ابن الأثير: اليفاع, 
المرتفع من كل شيء» وما وجدت اليفاع يطلق على الأناسي فيما اعتبرته إنما 
يقال: یافع» ویفعةء ولعله يقال. 
قال آبو بكر بن حزم راویه عن عمرو الزري: كان الغلام ابن عشر 
سنین» أو اثنتي عشرة سنة. وأخرجه عبد الرزاق في مصنفه (رقم 
۱۹ - ۱1۱۱) ومن طریق مالك البيهقي ۱۸۳/۹ وسنده صحیح 
إذا سلم من الانقطاع بين عمرو بن سلیم الزرتي وعمر بن ال خطاب. 
وقد رجح ذلك ابن الترکمان تبعاً لابن حبان والكلاباذي» وأجاز 
وصية الصبي: عثمان» وعمر بن عبد العزيز وشريح والشعبي إذا كان 
يعقل ويفهم وأصاب الحق في حدود الثلث» وغيرهم. انظر: مصنف 
ابن أبي شيبة .185/١١‏ وانظر في المسألة: مختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۰۲۱۲۱ 55١5)؛‏ واضداية للمرغيناني ٤/٥۳۸؛‏ والمغني لابن 
قدامة ۵۲۸/۲ وروضة الطالبین للنووي ٦/۹۷؛‏ والافصاح لابن هبيرة 
۳/۲ 

۷ ۔ وبمثله قال أبو عمر في الاستذکار ۲۱/۲۳: (قد أجمع هولاء على أن وصية 
البالغ ا حجور عليه جائزة) . 


ذکر من له أن بوصي ومن لا وصية له ۱۳۸۹ کتاب الوصایا 


0 النوادر : 


۸۔ وأجع الفقهاء أن وصية الرجل البالغ وان کان مفسداً 
مال محجوراً عليه لفساده جائزة إذا آوصی ہما جور من غبره » إلا آبا 
حنيفة فانه قال: القياس أن لا يجوز على حال۔ 


[ المراتب: 


۹ ۔ واتفقوا أن للأب العاقل الذي ليس محجوراً أن يوصي على 
ولده وابنته الصغبرین اللذین لم یبلغا والذين بلغوا مطیقین 7 رجلاً من 
السلمین الأحرار العدول الأقوياء على النظر . 


5٠‏ واتفة تفقوا فيما نعلم أن وصية العبد غير جائز زة ما لم جزها 
السيد ولا نقطع أن هذا إجماع . 


الإشراف: 


0 79 وأجمع كل من بحفظ من أهل العلم أنه لا يجوز وصية 
الغلوب على عقله» إذا كان لا يعرف ما يوصي به. 


۳۱۹55۸ - النوادر (رقم ۲ء قال الطحاويء قال محمد بن الحسن في كتاب الحجرء 
- و يمك خلافاً عن أحدٍ من أصحابه - القياس في وصايا الغلام الذي قد 
بلغ وهو مفسد غير مصلح من التدبير وغيره أنه باطل» ولكنا نستحسن في 
وصاياه إذا وافق فيها الحق وم يأت سرفك يستحقه السلمون أن يجوز من 
ثلثه كما تجوز وصية غيره. انظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم .)5١5١‏ 
وانظر: الاستذکار .٦٦/٢٢‏ 

۹ -الراتب ص ۰۱۱۰ ۱۱۱؛ والمطبق: هو فاقد العقل» اجنون. 

۰ م الراتب ص١۶۱۱‏ وزاد: واختلفوا في وصية السفیه» وفي وصية من يعقل 
الوصية» ون لم يبلغ أتجوز أم لا وقد تقدمت هذه السائل . 

۱ وانظر: في ذلك موطأ مالك ۷۲۲/۲؛ والاستذکار ۲۵/۲۳. 


کتاب الوصايا ۷ ذکر الوصية بالثلث وما برجع إليه 


ذكر الوصية بالثلث وما يرجع إليه 


۲-۔ وأجمع علماء المسلمين أن الميت إذا مات عن بنين أو عن 
كلالة ترثه» أنه لا يجوز له أن يوصي في ماله بأكثر من الثلث. 


۳ - وأجمعوا على القول بأنه لا يجوز وصية بأكثر من الثلث. 


5 م وهذا النص في الاستذكار ۳۱/۲۳ وقيدها إذا مات عن ورثة فليس له أن 
يوصي بأكثر من الثلت وزاد أبو عمر: واختلفوا إذا لم يترك بنين ولا 
عصبة» وقال أبو حنيفة: إذا لم يكن له وارث» فأوصى بجمیع ماله جاز» 
وهو قول شريك بن عبد ال وقد روى عبد الرزاق في الصنف (رقم 
۰ دورقم ١۷١٦۱)؛‏ وغيره عن إبراهيم أن عبد الله بن مسعود قال 
لرجل: إنكم يا معشر أهل اليمن مما يموت الرجل منكم الذي لا يعلم أن 
أصله من العرب ولا يدري ممن هوء فمن كان كذلك ثمات فإنه يوصى 
بماله كله حيث شاء. ۱ 
قال الطحاوي: ولا نعلم له خالفاً من الصحابة» وفي المسألة آثار عن 
السلف. انظرها: في مصنف عبد الرزاق 1۸/۹ وانظر: ختصر اختلاف 
العلماء (رقم إ ومعام السنن ۸4/4 وعزاه لإسحاق بن راهويه. 
قال القاضي عیاض: أجمع العلماء على أن من مات وله ورثة فليس له أن 
يوصي یجمیع ماله. إلا شيئاً روي عن بعض السلف أجمع الناس بعدہ على 
خلافه . . 
والجمهور على أنه لا يوصي بجمیع ماله وان ۸ يكن له وارث» وذهب آبو 
حنيفة وأصحابه واسحاق وأحمد ومالك في أحد قولیهما إلى جواز ذلك. 
انظر: الفهم للقرطبي ٤/٤٤٥؛‏ وشرح مسلم للنووي ۷۷/۱۱ وانظر : 
المغنى /۵۳۵. 

۳ ۔ مکذا جاءت في اخطوطات (بمثله) . وانظر: في خلافهم في عطایا الریض 
المغئى ۹۱/۲ ویدخل في هذه المسألة إذا آوصی بأكثر من الثلث وأجازها 
الورثة في حياته فهل لهم أن یرجعوا عن إجازتهم بعد موته؟! اختلفوا في 
ذلك. فقال الشافعي وأصحاب الرأي وغيرهم: لا بد من إجازتهم بعد 
الموت» وقال ابن أبي ليل وعثمان البتي: ليس هم أن يرجعواء وقال مالك: 
إن استأذن الورثة في الرض فأجازوه ليس لمم أن يرجعواء وان كان في = 


ذکر الوصبة بالٹلٹ وما يرجع إلبه ۱۳۸۸ کتاب الوصایا 





ولنغا اختلفوا فیما (یفعله) الریض من العطایا . 


4" - وا جمع الجمهور من فقهاء ا ججاز والعراق والغرب والشام 
أن ما زاد الوص عل الغا" 1 مكرر]ء لا يجوز إلا أن يجيزه الورثة» 
وشذت فرقة فلم يجيزوا الوصية بأكثر من الثلث وإن أجازه الورثة. 


٥‏ _ وأجمعوا أن عتق المريض صاحب الفراش عبيده لا ينفذ 
وحدیث عمران بن حصين عن الي وك في الذي أ 2 ستة أعبد 


= الصحة فلهم الرجوع وقال الليث مثله. قال آبو جعفر الطحاوي: ون 
آجازوه بعد الموت» جاز عند جميع الفقهاء. انظر: ختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۱۸۱+ 

٤‏ - تقدم مثل هذه السألت وقال الطحاوي فی ختصر اختلاف العلماء (رقم 
۹ (اته تفقوا على جواز الوصية ججميع ا مال إذا آجازه الورثة) . 

۵ ۔-۔ حديث عمران بن حصين أن رجلاً أعتق ستة مملوكين له عند موتهء م يكن 
له مال غررهم؛ فدعا بهم رسول الله از فجزأهم تلایا ثم أقرع بی بينهم فأعتق 
ائنین» وأرق أربعة» وقال له قولاً شدیداً . 
أخرجه مسلم» وهذا لفظه الإعان» باب من أعتق شركاً له في عبد (رقم 
4 وابو داود؛ العتق» باب فيمن أعتق عبيدا له لم يبلغهم الثلث 
(رقم ۳۹۰۸ - ١395)؛‏ وزاد في إحدى رواياته تفسير القول الشديد عن 
أبي زيد وقال: يعني النبي كل لو شهدته قبل أن يدفن لم يدفن في مقابر 
المسلمين. 
والترمذي الأحكام» باب فیمن أعتق عبیداً ۸ يبلغهم الثلث؛ وابن ماجه؛ 
الأحكام» باب القضاء بالقرعة (رقم ۲۳۶۵): والنساني في الکبری؛ العتق؛ 
باب العتق في الرض ۱۸۷/۳ وذکره بسنده عن ا حسن عن عمران وفیه 
فغضب من ذلك وقال: قد ممت أن لا أصلي علیه . 
وقد جاء هذا اخدیث عن عمران بن حصين من طرق» وروي عن غير 
عمران » عن أبي هريرة عند النسائي في الكيرى وعن غيره. 


کتاب الوصايا ۱۳۸۹ حکم الوصية 


ائنین وأرق أربعةء فأمفى له من ماله لثه› ورد سائر ماله ميراثاً علیه ‏ 
حکم الوصية 


: الثیر‎ ٦ 
۔ وا جع السلمون جميعاً على أنه لا فرق في ا حکم بين‎ ٦ 
۸ الأعداد وروی عمران بن حصين أن رجلاً أعتق ستة آعبد له عند موته‎ 
يكن له مال غيرهم فبلغ ذلك الني ب فقال فيه قولا شدیداء ثم دعاهم‎ 
فجزأهم ثلانه أجزاء فأقرع بينهم » فأعتق ائنین وأرق أربعة والمعتقون إذا‎ 
كانوا ختلفي القيم أعتق منهم على قدر الثلث فإذا أعتق ثلاثة أعبد تمن‎ 
أحدهم مائة ومن الثاني مثتان وثمن الثالث ثلامائة أقرع بينهم فان خرجت‎ 
القرعة لمن قيمته مائتان عتق كله وأقرع بين الباقين» فان خرجت القرعة لمن‎ 
قيمته ثلانثمائة عتق ثلثای وان خرجت القرعة لمن قيمته مائة عتق كله وأقرع‎ 
بين الباقین فان حرجت القرعة لصاحب ا مائتین عتق نصفه وان خرجت‎ 


1 الاشراف : 


۷ ۲ - وا جمع أهل العلم أن من آوصی بغلة بستانهء أو بسكن داره» 
أو بخدمة عبيده» أن ذلك يكون من الثلث. 


٦‏ ۔ انظر: المسألة السابقة. 

۷ ۔ وانظره: في الإجماع له (رقم 204١‏ قال أبو عمر في الاستذكار 18/۲۳ : 
وأما الوصية بخدمة العبد. وغلة البساتين» وسکنی المساكين فقد اختلف فيها 
الفقهاء. فقال مالك والليث» والثوري» وعثمان البتي» وأبو حنيفة 
والشافعي. . الوصية بسكن الدار وغلة البساتين فيما يستأذن به وخدمة العبد 
جائزة إذا كانت الثلث أو أقل» وكذلك ما زاد على الثلث من ذلك إذا 
أجازه» الورثة. 


ذکر وصية الریض؛ وا حامل وغیرهم ۱۳۹۰ کتاب الوصایا 


۸ -م ولا أعلم خلافاً في رجل آوصي له بالثلث» وترك الوصي 
عیناً ودیناً أن للموصی ثلث العين وثلث الدین. 


3 الم اتب : 
۹ 9 واتفقوا أنه إن آوصی بأکثر من الثلث» أن له من ذلك ما 
يجوز من الثلث» وتبطل الزيادة» واختلفوا فيمن لا وارث له . 


ذكر وصية المريضء والحامل وغيرهم 
٦‏ الاستذكار: 


۰ ۔ وأجمعوا أن من ألزمه المرض الفراش» ولم يقدر معه على 


= وقال ابن أبى ليل» وابن شبرمة: الوصية بكل ذلك باطل غير جائزة. وبه 
قال داودء وأهل الظاهر لانها منافع طارئة على ملك الوارث ل علکها الميت 
قبل موته. 
وقد أجمعوا أنه لو أوصى بثيء ومات؛ وهو في غير ملکه أن الوصية باطل . 
قال أبو عمر: قول ابن أبي لیل؛ وابن شبرمة ومن تابعهما قول صحيح في 
النظر والقیاس» وإن كان على خلافه أكثر الناس. وانظر: أصل هذا الكلام 
ومثله في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۱ وانظر: الغني 
لابن قدامة ٦/۷۷٦؛‏ وافداية للمرغيناني ٤/٤‏ ٠٠؛‏ وروضة الطالبین للنووي 
٦‏ ۔ 

۹ ۔ ا مراتب ص ۱۱۲ ونصه: (واتفقوا أن من لم يكن له قريب غير وارث ولا 
آبوان لا يرثان أنه یوصی لمن أحب بالثلث» أو يما يجوز له من الثلث أنه 
يصح من ذلك ما يجوز من الثلث ويبطل الزائد. واختلفوا فيمن لا وارث 
لہ أو أجاز وارثه على ما قدمنا. 

۰ ۔ الاستذکار ۰۵۲/۲۳ ٥٥ء‏ قال القرطبي في المفهم 0114/5: المريض محجور 
عليه في مال وهو مذهب الجمهورء وشذ الظاهرية فقالوا: لا يحجر عليه في 
مال وهو كالصحيح؛ ونقل ابن حزم عن داود الظاهري قال: أفعال 
المريض كلها من رأس ماله كالصحيح؛ وكذلك الحامل» وكل من ذكرنا = 


كتاب الوصایا ۱۳۹۱ ذكر وصبة المريض وا حامل وغیرهم 


شیء من التصرف وغلب على آمره خوف موته أنه لا يجوز له وصاة في آکثر 
من ثلثه . 


١‏ _ وأجمعوا أن ا حامل ما دون ستة آشهر من ملھا کالصحیح 

۲ 2 وأجمعوا أنها إذا ضرا الطلق وا خاض کا لمریض ا خوف 

واختلفوا في حاھا إذا بلغت [ستة] آشهر من لها إلى حضور 
طلقھا ۔ 


= حاشی عتق المريض وحدہ فهو من الثلث أفاق أو مات ونصره ابن حزم 
فقال في ا حلى :۳:۸/٩‏ فعل المريض مرضا.. يموت منه أو الموقوف 
للقتل أو الحامل, أو السافر في أموالهم من هبة أو صدقة أو حاباة في بیع 
أو هدية أو (قرار کل ذلك لوارث أو لغير وارث أو اقرار بوارث أو عتق؛ 
رؤوس أموالهم كالأصحاء الآمنين القیمین ولا فرق في شيء أصلاء 
ووصاياهم كوصايا الأصحاء.. وقال الطحاوي تعلیقاً على نفاذ أفعال 
المريض كالصحيح في شرح معاني الآثار /٤‏ ۳۸۰؛ وهذا قول لم نعلم أحداً 
من ا متقدمین قاله . وانظر : اخاوي للماوردي مع المزني 7 

۹ ۔ الاستذکار ۰۱/۲۳. وانظر: الصنف لعبد الرزاق ۹/٦۸؛‏ ومصنف ابن أبي 
شيبة ۰۲۱۰/۱۱ قال مالك: ا حامل آول حملها بشر وسرور ولیس بمرض 


ساےہ بجی 
٦‏ گے 


قال الله تعالى: #صِشَّرْنَهَا بِإِمْحَقَ» [هود: ۷۱]ء وفال: فليا نها 
حَمَلَْ حملا خی [الأعراف: ۱۸۹] وأول الإتمام ستة أشهرء فإذا قضى 
ھا ستة أشهر من حملها لم يجز لما قضاء في ماما إلا في ثلثه. انظر: شرح 
السنة ۲۹۱/۵: وانظره: مطولاً في الموطأء الوصية» باب أمر ا حامل 
والمريض ؟”7715/7. 

۲ 79الاستذكار 57/١0؛‏ وفي الخطوطات» (أضر ہا الطلق). وما بين المعقوفتين 
من الاستذكار ولا بد منهاء وهذه المسألة ذكرها ابن القصار كما في رؤوس 
المسائل ورقة ۹۵. 


ذکر التقديم وقيام الوالد في مال الولد ومن بوصی إلیه ۱۳۹۲ کتاب الوصابا 


٤٠۔‏ وأجمعوا أن البارز للقتال في الحرب کذلك. 


ذکر التقدیمء وقيام الوالد في مال الولدء ومن دوصی إلبه 


: المراتب‎ ٦ 

۵ ۔ واتفقوا أن من مات ولم یوص على ولده الذين لم یبلغوا 
فرض على ا حاکم أن يقدم من ينظر هم . 

۲ م واتفقوا أن من لا يعقل البتة وهو مطبق معتوه أو عرض له 
ذلك بعد عقله فواجب أن يقدم من ينظر له. 


واختلفوا في غير الطبق المبذر أيحجر عليه أم لا؟ 


۳ ۔ الاستذکار ۵٩۲/۲۳‏ وفيه: (أنه لا يجوز له من القضاء في ماله إلا ما يجوز 
للمريض صاحب الفراش الخوف عليه) . 

۶ 9الاستذكار ۵۲/۲۳؛ وانظر: في هذه المسائل المتقدمة ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۰ء فهو أصل هذا الکلام» وقد جمعه هناك بقوله قال 
أبو جعفر: لا يختلفون أن تصرف المريض صاحب الفراش من الثلث في 
هباته وصدقاته وعتاقه مع اختلاف حال الأمراض بعد أن يكون صاحب 
فراش» ول يفرقوا في الرض الذي هذا وصفه أن يكون وقوع تصرفه في أوله 
أو آخره» فلمالم يكن لأول حال ا حمل حكم المرض كذلك آخره ما لم 
(تضر به) إلى أن تصير صاحبة فراش بحدوث الطلق» وكذلك من خيف عليه 
القتل» ولا حكم لذلك الا أن يبارز» أو يقدم ليقتص منه. أو يقتل بغير 
قصاص . وانظر: الآثار عن السلف في ذلك في مصنف ابن أبي شيبة /١١‏ 
۹ ۔ ۶۲۱۲ والحاوي للماوردي ٩۳۲۸ ۳۲٣/۸‏ وروضة الطالبين للنووي 
7 . 

۵ ۔ الراتب ص١١١.‏ 

۰۱۱۱ م الراتب ص‎ ٦ 





كتاب الوصایا ۳ ذكر التقديم وقبام الوالد في مال الولد ومن يوصى إليه 
٦‏ الإشراف: 


۷-۔ وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن للأب أن 
يقوم في مال ابنه الطفل وفي مصلحته إذا كان ثقة أمیناًء وليس للحاكم منعه 
من ذلك . 


۸ -۔ وأجمع كل من يحفظ عنه على أن الوصية للمسلم ا حر 
العدل الثقةء جائزة. 


9 م وعوام أهل العلم يقولون الوصية للمرأة الحرة جائزة. 


0 الأبهري : 


۸۰ ۔ وللرجل أن یوصی بماله وبمن يليه من ولده إلى من شاءء 
ولا خلاف في جواز ذلك نعلمهء إذا كان الولد ممن يليهم الاب وم 


۷ ۔ هذ النص عند ابن المنذر في الإجماع (رقم .)۳٣۸‏ 

۸ م وهذا النص في الإجماع (رقم ٣٤٣۳)؛‏ ونقله القرطبي في الجامع لأحكام القرآن 
۸/۰ 

۹ -نقله القرطبي في آحکام القرآن ۲۸/۵ وزاد: واحتج آهد بأن عمر ذه 
أوصى إلى حفصة؛ وروي عن عطاء بن أبي رباح في رجل آوصی إلى امرأته 
قال: لا تكون المرأة وصیا. فان فعل» حولت إلى رجل من قومه» واختلفوا 
في الوصية للعبد» فمنعه الشافعي وأبو ثور ومحمد ویعقوب. وأجازه مالك 
والأوزاعي» وابن عبد ال حکم؛ وهو قول النخعي إذا أوصى إلى عبده. 
وانظر: مختصر المزني مع احاوي ۳۲۸/۸؛ والمغني o4‏ ۰ 01/6 ففيه: 
تصح الوصية إلى الرجل العاقل السلم ا حر العدل إجماعاً. ولا تصح إلى 
جنون ولا طفل» ولا وصية مسلم إلى کافر بغیر خلاف نعلمه» وتصح 
الوصية إلى المرأة في قول أكثر أهل العلم... ول بجزہ عطاء لأنها لا تکون 
قاضية فلا تکون ولية. وانظر: الافصاح لابن هبيرة ۰1۲/۲ 


ذكر ما على الوصي وله فعله في الوصية :۱۳۹ کتاب الوصایا 


یکونوا خارجین عن ولایته ولا انقطع عنهم حکمه. 
ذکر ما على الوصي, وله فعله في الوصية 


: النوادر‎ ٦ 
واجعوا أن وصي الصی يبتاع له العقار كما یبتاعه له آبوه‎ - 1 
لو كان حياًء لأن الصحابة عليهء وانما الاختلاف فيه بعدهم.‎ 


: النکت‎ ٦ 


۲ م واذا آوصی إلى رجلین أو أحدهماء أن لكل واحد منهما 
أن ينظرء بلا خلاف على الاجتماع والانفراد. 


۸۱ ۔ النوادر (رقم ١٦۱)؛‏ وعن القاسم بن محمد قال: كانت آموالنا عند عاثشت 
وكانت تبضعها في البحرء وكان ابن عمر يكون عنده مال اليتيم» فربما أنفق 
بعضه وريما أعطى منه مضاربة ولا يروى عن غيرهم من الصحابة 
خلافهم. 
ول يختلفوا أن للاب أن يتجر في مال الصغیرء وكذلك وصيه. وأما بيع العقارء 
اختلاف العلماء (رقم ۰۲۲۰۷ ۲۲۰۸)؛ وا مدایة للمرغيناني ۰1۱۷/6 

۷۲ -م رژوس السائل ص٦۹‏ - ۹۷؛ وزاد في المسألة الأولى: وإذا قال آوصیت 
لکما ولا تنفردا» فان اجتمعا فلا خلاف» ون انفردا | يصحء وان أطلق 
فقال: آوصیت الیکما ول يزد على هذا صم وحکمه عندنا کحکمه لو قال: 
ولا تنفردا» وقال الشافعی مثل قولنا وقال آبو یوسف: لکل واحد منهما 
أن یتصرف اجتمعا أو انفردا. وقال أبو حنيفة وحمد: القیاس یقتضی أن لا 
ینفرد آحدهما بالتصرف» ولکن نستحسن جواز تصرف کل واحد منهما دون 
صاحبه في ستة أشياءء وهي: الکفن ورد الودائم» وتتفیذ الوصاياء والانفاق 
على الأيتامء والکسوة وقضاء الدیون. وانظر: ختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۲۲۱۰). وانظر: المغني لابن قدامة ٦/۹٦٥؛‏ وفيه بسبعة آشیاء. . 
وفي الإفصاح لابن هبيرة ۱۸/۲: إلا في نمانیة أشياء. . 


کتاب الوصایا ۱۳۹۹ ذکر ما على الوصي وله فعله في الوصية 


وإذا أوصى الوصی لرجل بأبيه أو بابنه فالوصی له بالخيار بین أن 
یقبل الوصية فیعتق عليه آبوه أو ابنه وبين أن لا یقبل وهو قول الفقهاء 
باسرهم . 

ومن الناس من يقول: یلزمه قبول هذه الوصية. 
0 الاستذ کار : 

۸۳ ۲ - وأجمعوا أن الوصية تصح بموت الموصى » وقبول الموصى له 
إياها بعد [موت] الوصي . 


٤‏ ۔ واتفق أهل الصلاة على أن القیام بالوصية جائز إلى واحد. 


: الإيضاح‎ ٦ 


٥‏ - واتفق علماء المسلمين أن الوصى إذا ادّعى أنه أنفق مال 
اليتيم عليه في أمر جائزء أن يكون مثل ماله ينفق فيه عليه أن قوله مقبول 
مع ينه 


0 المراتب : 


٦‏ هم واتفقوا أن ما آنفق الوصی على اليتيم من ماله بالعروف 
أنه نافذ . 


۳ م الاستذکار ۸/۲۳ وما بين العقوفتین من الاستذکار. وانظر : الق /٦‏ 
۰ وقال أبو جعفر الطحاوي: قد اتفقوا على أن الوصی له با مال إذا رد 
الوصية بطلت» وکانت كاطية لا تملك إلا بالقبول کسائر عقود التمليك 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۱۸۷). 

۰۱۱۱ م الراتب ص‎ 5٦ 


ذکر إيناس الرشد ومن يدفع إلبه ماله ۱۳۹۹ کتاب الوصایا 


۷ - واتفقوا أن الوصي إن تعدى ضمن. 
۸ - واتفقوا أن ما أنفذ مما [۰۰] لا يحل مردود. 
واختلفوا فيما أنفذ مما ليس بحرام. 


۹ - واتفقوا أن وضع ا مال في الطرق وف مواضع الأرض 
والمياه وشرب الخمر وما يحل اضاعتف ممنوع منها اکل أحد]. 


٦‏ الإشراف: 


۰ _ وأجمع أهل العلم على أن الوصي إذا كان ثقة أميناً أن نزع 
ا مال من يده غير جائز» واختلفوا في الوصي يكون أميناً فيتهم . 


ذكر إيناس الرشدء ومن يدفع إليه ماله 


: المراتب‎ ٦ 


1 ۔ واتفقوا أن من دفع من الأوصياء إلى من إلى نظره بعد 


۷ - الراتب ص ۰.۱۱۱ 

۸ ۔ الراتب ص ۰۱۱۱ 

۹ -الراتب ص۶۱۱۱ وفیه: (انفقوا أن إلقاء ا مال في الطرق..) وما بين 
المعقوفتين زيادة منه . 

۰ هم وانظر: الاقناع لابن النذر ص۲۲۳. 

0۱ هم الراتب ص ۰۱۱۱ فيه الآية الكريمة: وبوا ایک حى إا بلغو الیکا فان 
اکم یم دشا ادوا اکیم الیک ولا تکوم اضرا ویدارا أن یروا ومن کا 
یا تم ومن کان تا یک بالمموف كيدا دقعنم رتم موك کانہڑوا 
ہم وگ باه حییبا ©4 [النساء: 1]. 
والابتلاء هو الاختبار وقد ذهبوا في اختبار القاصر واليتيم مذاهب» 
واختلفوا کذلك في سن البلوغء ويكون بخمسة آشیای ثلائة يشرك فیها 
النساء والرجال» واثنان يختصان بالنساءء وهما الحيض والحبلء ول ختلف 
ہما عنوان البلوغ وأن الفرائض والأحكام تجب ببماء والانبات» والسن - 


کتاب الوصابا ۱۳۹۷ ذکر کتب الوصية والاشهاد علیها وحکمها 


بلوغه ورشده ماله عنذه وأشهد على دفعه بینه عدل آنه قد برئ ولا ضمان 
عليه . 


۳ 


۲ - واتفقوا أن من بلغ عدلاً في دينه حسن النظر في ماله أنَّ 
فرضا على الوّصىٌ أن يدفع إليه ماله إذا قضى القاضی بحله من الحجر. 


٦‏ الإشراف: 


۳ 9 وأجمعوا على دفع مال اليتيم إليه إذا بلغ النكاح وكان 
صالحاً في دينه مصلحاً لاله. 


واختلفوا في دفع ماله إليه على غير ذلك. 
ذكر كتب الوصية, والإشهاد عليهاء وحكمها 
٦‏ الإشراف: 
65 هم وروینا عن أنس بن مالك أنه قال: كانوا يكتبون في 


صدور وصاياهم: بسم الله الرحمن الرحيم. هذا ما أوصى به فلان بن فلان 
أنه يشهد أنه لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمداً عبده ورسوله 


= اختلف الفقهاء في تحدید ما واعتبارهماء وأما الاحتلام فمثله مثل ا حیض 
التفاس عنوان البلوغ . 

۲ هم الراتب ص ۰۱۱۱ 

4 ۔ وصية أنس هذه آخرجها عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱5۳۱۹)؛ والدارمي 
في سننه. الوصایا» باب ما یستحب بالوصية من التشهد والکلام (رقم 
۷ وسعید بن منصور في سننه (رقم ۳۲۲)؛ والبزار (رقم ۱۳۷۵)؛ 
والدارقطني في السن ۱۵۶/6؛ ومن طريقه البيهقي في الکبری /٦‏ ۲۸۷؛ 
وسنده جيد. وأخرج ابن أبي شيبة ۲۳۲/۱۱ والدارمي (رقم ۴۱۸۲)؛ 
والبيهقي ۲۱۸۷/۹ وصية محمد بن سيرين وهو راوي وصية أنس أنه أوصى 


بمثلها ودکر الوصیة . 


ذكر كتب الوصیة والإشهاد علیها وحکمها ۰ ۰ ۱۳۹۸ کتاب الوصایا 


ب] وأن الساعة آتية لا ریب فیها وآن الله يبعث من في القبورء وأوصى 
من ترك من آهله أن یتقوا الله كلك ویصلحوا ذات بينهم ویطیعوا الله 
ورسوله إن کانوا مومنین وآوصاهم بما أوصى ابراهيم بنیه ویعقوب يى 
ِنَّ الله اط کم رن فلا وشن لا وانشر يمون [البقرة: ۲۱۳۲. 

۵ھ وروينا أن ابن مسعود آوصی فکتب في وصيته: هذا ذکر 
أن مرجع وصيق إلى الله كلك ثم إلى الزبير بن العوام» وابنه عبد الله بن 

۶ ۲ 2 ۶ = ۰ 1 
الزبير وأنهما في جل وبل فيما ولیا وقضياء وأنه لا تزوج امرأة من بنات 
عبد الله إلا بإذنهما. 


5 _ وأجمع أهل العلم أن الموصي إذا كتب کتاباً وقرأه على 


۲۹ - وصية ة ابن مسعود هذه أخرجها البيهقي في الکبری ۲۸۲/٦‏ - ۲۸۳ وزاد: 
(لا تحضنْ عن ذلك زینب) أي لا تحجب عن ذلك ولا يقطع دونبا. قاله آبو 
عبید القاسم بن سلام: وزینب زوجه. قال ا حافظ ابن حجر في التلخیص 
۳ وسنده حسن. ومعنی حل وبل: ال ا حلال: ویل: الباح» وقیل 
الشفاء من قوفم بل من مرضه وأبل.. 
وذکر آبو عمر بن عبد البر وصية أبي الدرداء في التمهید ۳۰۹/۱۶ بسنده إلى 
مکحول قال: كان في وصية أبي الدرداء: بسم الله الرهن الرحيم» هذا ما 
أوصى به أبو الدرداء أنه يشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وأن 
محمداً عبده ورسوله وأن الجنة حق» وأن النار حق» وأن الله يبعث من في 
القبور» وأنه یمن باش ويكفر بالطاغوت. على ذلك يحيى وعوت إن شاء الله 
وأوصى فيما رزقه الله بکذا وكذاء وأن هذه وصيته إن لم يغيرها قبل الموت. 
وذکر البزار (رقم ۳۸ من کشف الاستار وصية قيس بن عاصم النقري. 

؟ - وهو في الإجماع (رقم ۳4۲)؛ وقال الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۲۱۹۸): لا يختلفون أنه لو قرئ الكتاب على الموصي ثم أقر المشهود 
عليه أنه فهمه وأشهدهم عليه جاز. ولا يختلفون فيمن في يده شيء مغطى 
فأشهدهم أن ما فيه لفلان أن ذلك جائز ويسعهم أن يشهدوا به عند 
القاضي . وانظر: الغتي لابن قدامة 184/5. 


کتاب الوصایا ۱۳۹۹ ذکر تغبير الوصية وما یکون رجوعاً عنها 


الشهود أو قرئ الکتاب عليه وعل الشهود وأقر ہما فيه أن الشهادة عليه 
جائزة . 

واختلفوا في الرجل يكتب وصیته ويختم علیها ویقول للشهود: 
اشهدوا على ما في هذا الکتاب. 


: المراتب‎ ٦ 
وانفقوا أن من أوصى وأشهد ول یکتبها أنه غير عاص.‎ - ۷ 
ذکر نغییر الوصیة» وما يكون رجوعا عنها‎ 
: الإنباه‎ ٦ 


9۹۸ - وأجمعت الأمة أن للموصي أن يبدل وصيته وأن يرجع عنها . 


۷ هم الراتب ص۱۱۳. 

۸ قال مالك في الموطأ ۰۷۲۱/۲ الوصية» باب الأمر بالوصیة: الأمر اجتمع 
عليه عندنا أن الوصی إذا أوصى في صحته أو مرضه بوصية فیها عتاقة رقیق 
من رقيقه أو غير ذلك» فانه يغير من ذلك ما بدا له ویضع من ذلك ما شاء 
حى عوت. وان أحب أن یطرح ثلث الوصية» ویبدضا فعل. الا أن یدبر 
مملوكاً فان دبّر فلا سبیل إلى تغيير ما دبر... فالامر عندنا الذي لا 
اعتلاف فيه أنه یغر من ذلك ما شاء غير التدبیر . وانظر : الدونة ۰۲۸۳/4 
قال آبو عمر في التمهید ۳۰۹/۱6: لا مختلف العلماء أن للانسان أن يغير 
وصیته ويرجع فیما شاء منهاء إلا أنهم اختلفوا من ذلك في الدبر. . وقد 
أجمعوا أنه لا يرجع في اليمين بالعتق. والعتق إلى أجل فكذلك الدبر. 
وانظر: الاستذکار ۲۲/۲۳ وقال: هو أمر جتمع عليه لا خلاف فيه بين 
العلماء الا التدبیر فإنهم اختلفوا في الرجوع في الدبر وفي بیعه» فكل من 
رى بیعه رأى الرجوع فيه لمن شاءء وممن رآی ذلك مجاهد وعطاء وطاوس 
وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاقء ولا يجوز بيع الدبر ولا الرجوع فيه عند 
مالك وأبي حنيفة وأصحابهما والگوري والأوزاعي وا حسن بن صالح بن 
حي.. وانظر: اختلاف العلماء للمروزي ص۲۳ 


ذكر تغیبر الوصبة وما یکون رجوعاً عنها ۱:۰۰ کتاب الوصایا 





۹ م واتفق الجميع أن من أوصى لرجل بشیء فباعه أو نقله عن 
ملکه بهبة أو صدقة أو غير ذلك» لو أقر به لغره وادعاه ذلك الغبر أن 


دلك كله رجوع عن ما آرصی به للأول. 
0 الاشراف : 


۰ م وأجمعوا على أن الرجل إذا أوصى بطعام فأکله وبجارية 
فاعها أو أحبلهاء أو بشیء ما كان فأتلفه أو تصدق به آن ذلك كله رجوع . 


۱ م وأجمعوا على أن للرجل أن يرجع في جميع ما يوصي [به] 
إلا العتق . 


0 النوادر : 


۷۲ م وأجمعوا أنه إذا قال: إن مت من مرضى هذا أو في سفري 


۹ وانظر: تأكيد هذا الإجماع في المغني لابن قدامة 087/5. 

۰ م ومذا النص في الإجماع لابن المنذر (رقم ٣٣٤۳)؛‏ ونقله ابن قدامة في المغني 
٦7ہ‏ وزاد: وحكي عن أصحاب الرأي أن بيعه ليس برجوع لأنه أخذ 
بدله بخلاف المبة. وعكس هذه المسألة لو أوصى بثلث ملهء ثم أفاد مالاً بعد 
الوصية» هل يدخل في الثلث أم لا؟ قال أبو جعفر الطحاوي: (لا يختلفون 
أن ما علم به مما أفاد يدخل في الوصيةء كذلك ما ۸ يعلم به)» ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۲۱۵۲). 

۱ م وهو في الإجماع (رقم 0۳4۷ والغتي 5 ؛ وقال: والأكثرون على جواز 
الرجوع به وقال عمر طب : يغير الرجل من وصیته ما شاء. وانظر: المسألة 
المتقدمة (برقم ۲۵۹۸). وانظر : ا حلى لابن حزم ۹/ ۰ وقال في مراتب 
الإجماع ص۱۱۲ : واتفقوا أن الرجوع في الوصايا جائز ما لم يكن عتقاً. 
ورأى الرجوع عن العتاقة وغير العتاقة» ا حسن؛ وطاوس؛ ومحمد بن 
سیرین . انظر : مصنف ابن أبي شيبة ۱ء 
وما بين العقوفتین من الاجاع. 

.۲۳۲ هم النوادر (رقم 4 ۱۵). وانظر : الدونة 4/ ۲۸۲؛ واختلاف العلماء للمروزي ص‎ ٣۲ 


كتاب الوصايا ۱:۰۱ ذکر الدين واخراجه قبل الوصية 


هذا أو في سنت هذه» فعبدي حر وأوصى بوصایا سوى ذلك وكتب بذلك 
کتاباً أو لم يكتب ثم مات من غير ذلك كله لم تنفذ تلك الوصية. لأن 
خروجه مما ذكرنا خروج عن وصيته تلك. إلا مالكا فإنه قال: هي جائزة 
إلا أن يكون أودع الكتاب ثم أخذه بعد خروجه من العلة أو قدومه من 
السفر أو مضي تلك السنة. 


0 المراتب : 
٣‏ م واتفقوا أن الرجوع في الوصية بلفظ الرجوع وخروج الشيء 
واختلفوا في تحويل الوصي وصيّته التي أوصى با أولاً ما لم بلفظ بأنه 
رجع عما أوصى به آولا بخروجه عن ملکه فقیل : رجوع » وفیل : لا . 


ذكر الدینء وإخراجه قبل الوصية 


0 النيّر: 
۶ د وأجمع المسلمون جميعاً؛ أن الواجب أن يبدأ بالدين قبل 
الوصية. 


۳ مالراتب ص۱۱۲؛ وقوله: اختلفوا في تحويل الموصي.. جاء في انطبوع. 
واتفقوا وهو خطأ. 

۶ 9 وقد جاء فيه حديث علي بن أبي طالب َك أن الني للا قضى بالدين قبل 
الوصیةء وأنتم تقرؤون الوصية قبل الدين. 
أخرجه الترمذي الوصاياء باب ما جاء يبدأ بالدين قبل الوصية ۲۷۹/۸ 
قال أبو عيسى: والعمل على هذا عند عامة أهل العلم أنه يبدأ بالدين قبل 
الوصية» وفي سند هذا الحديث الحارث الأعور متكلم فيه» وأخرج 
الدارقطني ۹۷/4 عن علي بن أبي طالب عن النبي به قال: الدين قبل 
الوصية» ولیس لوارث وصية. 


كما أ خحرجه ابن عدي ؛ وٹی سنده يحيى بن أبي أنيسة الجزري وهو ضعيف . 


ذكر الدين وإخراجہ قبل الوصبة ۱:۰۲ کتاب الوصایا 
٦‏ الاشراف: 


۵ م وأجم كل مَنْ حفظ عنه من أهل العلم على أن إقرار 


واختلفوا في ا مریض يقر بالدین لأجنى وعلیه دين في الصحة ببيّنة 


5 ٣٠ے‏ وا جمع أهل العلم أن الرجل إذا آوصی لوارثه بو صية › وأفّر 
له بدين فی صحته ثم رجع عنه أن رجوعه عن الوصية جائز ولا يُقبل 
رجوعه عن الإقرار بالدين. 


۷ - وقضى رسول الله ول بالدين قبل الوصيةء والأمة مجمعة 
عليه . 


= ولكن الإجماع على وفاقه» وتقديم الوصية على الدين جاء في قوله تعالى: لين 
دی وَج شصیٰ ا از دنه [النساء: ]١١‏ وقوله تعالى: لين بت 
وَصيَة جو ڈور به او د4 [النساء: .۲٢‏ 
وقد التمس العلماء لتقديم الوصية على الدين في القرآن الكريم حکما؛ 
فقالوا: منها: لما كانت الوصية أقل لزوما من الدين قدمت اهتماما بهاء 
وقیل : لكثرة وجودها ووقوعها فصارت كاللازم لكل ميت مع نص الشرع 
عليهاء وأخر الدین لأنه قد یکون وقد لا یکرن. وقیل : قدمت الوصية لأنها 
حظ الساکین والضعفای وأخر الدین لأنه حظ غرم یطلبه بقوة السلطان» 
وقیل: لأن الوصية ينشئها من قبل نفسه والدین ثابت یودی ذکره أو لم 
يذكره. وقیل : قصد تقديم هذين الفصلين على الميراث ولم يقصد ترتیبهما في 
أنفسهما. انظر الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 5/ ۷4؛ وفيه تأكيد هذا 
الإجماع. 

۵ انظره: في الإجماع (رقم ۳۶4). 

0۳6۳ د انظره: في الإجماع (رقم‎ ٦ 


کتاب الوصایا ۱:۰۳ ذکر الجامع في الوصابا 


3 المراتب: 

۷۸ - واتفقوا أن الواریث إنما هى فیما آفضلت الوصية الجائزة 
ودیون الناس الواجبة. فان فضل بعد [50 مکرر] الین شيء وقع الیراث 
بعد الوصية كما ذکرنا . 

۹ 90 واتفقوا أن الوصية لا تجوز الا بعد آداء دیون الناس؛ فان 
فضل شيء جازت الوصیة» والا فلا . 


ذکر الجامع في الوصایا 
0 الاشراف : 


۶۰ 9 وأجمع کل من يحفظ عنه من آهل العلم على أن الرجل لذا 
أوصى لرجل بثلث جیع ماله فهلك من ا ال شىء أن الذي تلف یکون من 


١‏ 9 وآجعوا کذلك على أن الرجل إذا أوصى له بشیء من ا مال 
بعینه فهلك ذلك الشیء أن لا شىء للموصی له في ساثر مال الیت. 

واختلفوا في الرجل يوصي لرجل بثلث دار أو عبد أو غير ذلك 
فاستحق من الذي أوصى له به ثلثاه وبقي الثلث وكان للموصى ما يخرج 
الثلث الباق من ذلك الشىء من ثلث ماله. 


۸ - الراتب ص١١١.‏ 

8 - الراتب ص۱۱۰؛ وزاد: (واختلفوا في دیون الله تعال من کل فرض في 
الال أو ختر بمال. فأسقطها قوم. وأوجبها آخرن قبل دیون الناس؛ وم 
يجعلوا لدیون الناس إلا ما فضل عن دیون الله تعالى» والا فلا شىء 
للغرماء)؛ ودیون الله تعالى: الزكاة» والکفارات؛ وحجة الاسلام وجزاء 
الصید. انظر : ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۱۵۵). 

۰ - وهو في الإجماع (رقم ۰۳۳۹ ۰0۳4۰ ونقله عنه ابن قدامة في الغني ۵۸1/5 

۱ ۔ الاجاع (رقم ۳4۰). 


ذكر الجامع في الوصابا ٠-٤‏ کتاب الوصایا 





J‏ النوادر: 


1۲ - وأجمعوا آن من أوصى لرجل بأمَة ة فولدت في يد الموصي 


۳۱۳ - وأجمعوا أن من أوصى لوارثه فأجازه الورثة سوا وأوصى 
لأجنبي بأكثر من ثلث مالهء فأجازه له الورئة» جازت الوصیتان جمیعاً إلا 
عبد الرهن بن كيسان» وإ ماعیل بن يحيى ا زنی فانبما ابطلاها على كل حال . 


٤4‏ _ وأجمعوا أن الوصية لعبد بعض الورئة باطل» الا مالكاً فانه 
قال : إن كان أوصى هب تافه جازء بات کان کیال ر 


ولا يجاوزه فأبى الورئة دفعه جروا علیه 1 مالك فانه قال: ره ذلك 


كان للموصى له ثلث جميع مال الميت. 


۲٠‏ _ وأجمعوا أن الوصية بتحبيس الصاحف جائز نافذء إلا أبا 
حنيفة فإنه أبطلها . 


5 ۔- النوادر (رقم .)۱٥١‏ 

۳ النوادر (رقم ۱۵۷). 

۶ -م النوادر (رقم ۸٥۱)؛‏ وهذه المسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ٢٦۲)؛‏ 
والدونة ۱۲۹۰/4 وفیه: إلا أن یکون الشیء التافه مثل الثوب یکسوہ إياه في 
وصیته أو الشيء افیف الذي یلم أنه لم يرد به وجه امحاباة. 

6 بالنوادر (رقم ۱۵۹). 

؛)۲۱٦٢٢ ۔ النوادر (رقم ۱7۰): والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم‎ ٦ 
واحتج الطحاوي للجواز بتحبيس خالد أدراعه في سبيل الله. وقول البي وَل‎ 
لن طالبه بالرکاة: «إنكم تظلمون خالد إنه احتبس أدرعه وأعتده حسباً في‎ 
. سبیل الله. . . ال حدیث متفق علیه‎ 


کتاب الوصایا ۵ ۰ ۱۶ ذكر الجامع في الوصابا 





۷ - وأجمعوا أن رجلاً لو آوصی أن يُشترى من ثلث ماله نسمة 
بألف درهم فيعتق عليه » فكان الثلث أقل من ألف درهم» وهو مما (يوجد 
به) نسمةء ول يجز الورثة (ما جاوزه) من الألف أنه يشترى بالثلث رقبة 


= وبتحبيس أب طلیق - بوزن عظیم - جمله في سبيل الم وأجاز له الني بيا 
الركوب عليه» قال ا ختار بن فلفل: حدثني طلق بن حبيب النصري أن آبا 
طليق حدثه أن امرأته أم طلیق أتته فقالت: حضر الحج آبا طلیقء وكان له 
جمل وناقة يحج على الناقت ویغزو على الجمل» فسألته أن يعطيها الجمل 
فتحج علیی فقال: ألم تعلمي أني حبسته في سبیل الله؟ فقا لت : إن الج في 
سبيل ال أعطنيه يرحمك الله فامتنع» قالت: فأعطبي الناقة» وحجٌ أنت 
على ا حمل؛ فقال: لا أوثرك على نفسي. قالت: فأعطني من نفقتك قال: 
ما عندي فضل عني وعن عيالي ما أخرج به وما أتركه لكم» قالت: إنك لو 
أعطيتنى أخلفها الله عليك» قال: فلما أبيت عليها قالت: فإذا لقيت 
رسول الله اة فأقرأه مني السلام وخبره بالذي قلت لك قال: فأتيت 
رسول الله ية فقرأته منها السلام وخبرته بالذي قالت: فقال: «صدقت أم 
طليق» لو أعطيتها الجمل لكان في سبيل الله» ولو أعطيتها الناقة لكانت 
وكنت فی سبيل الله» ولو أعطيتها من نفقتك لأخلفها الله عليك»» قال: فإنها 
تسألك ما يعدل اج قال: «عمرة في رمضان» قال الحافظ ابن حجر في 
الإصابة :١١5/4‏ ذكره البغوي» وابن السكن وغيرههما في الصحابة 
وأخرجوا له هذا الحديث. وقال: أخرجه ابن أبي شيبة وابن السكن» وابن 
مندة من طريق عبد الرحيم بن سليمان عن امختار» وسنده جيد. 

۷ النوادر (رقم ١5١)؛‏ وما بين القوسين جاءت في الخطوطات (جوبه) 
(جازوه) ولعل الصواب ما اتنا والمسألة في ختصر اختلاف العلماء ء (رقم 
۵ ۲). 
وقال آبو جعفر: لم ختلفوا في أنه لو أوصى أن يحج عنه بمائة فلم يبلغ ذلك 
الثلث أنه يحج عنه بالثلث من حيث یبلغ» وکذلك النسمة. وفرق آبو حنيفة 
بينهماء بأنه يجوز أن بحج عنه بغیر وصية فیقع عن الیت» ولا یعتق عنه بغير 

مره فیکون الولاء للمیت؛ بل يكون للمعتق. 

قال آبو جعفر: وان كان كذلك فإء نهم لا ختلفون أن الثلث إذا بلغ ما سمي 
أنه لا يحج عنه بأقل منه كالنسمة. . وانظر: الإفصاح لابن هبيرة 1١/۲‏ . 


ذکر الجامع في الوصايا ۱:۹ کتاب الوصایا 





فتعتق عن الميت» الا آبا حنیفة فإنه قال: الوصية باطلة ويرجع المال كله 
للورثة [۱۰۵ب]. 


۸ هم وأجمعوا أن المريض إذا باع عَرَضاً وحاباه مبتاعة في نه ثم 
مات من ذلك المرض كان للمبتاع محاباة ا میت إياه ما حمل ثلث ماله ويبطل 
ما سواه. إلا الشافعی فإنه قال في إحدى روايتين عنه: البيع باطل لا يجوز 
على حال. 


8 - وأجمعوا أن رجلاً لو قال: أوصيت لزيد بسهم من مالي 
جازت الوصية وان اختلفوا في مقدارها إلا عطاء بن أبي رباح فإنه أبطلها 
على كل حال. 


۰ م وأجمعوا أن من أوصى بثلثه لأرامل بني فلان لم یدخل في 


۸ ۔ النوادر (رقم .)١157‏ 

۹ ۔ النوادر (رقم ۷٥۱)؛‏ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
۵ وذکر بالسند إلى عطاء فیمن آوصی بسهم من ماله» قال: لیس 
بشيء وذكر اختلافهم في تحديد السهم وهو کثیر وي مصنف ابن ابي شيبة 
۱ قول عکرمة بمثل قول عطاء. إذ قال: ليس له شىء هذا مجهول. 

۰ ل آجده في وصايا النوادر الطبوع. والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم 
۲ وفیه: وقال المعافى عن الثوري: إذا قال: ثلث مالي لأرامل بن 
فلانء فالذكر والانی فيه سوای وذكر ذلك عن الشعی. ١‏ 
قلت: وقد نقله عن الشعبى ابن أبي شيبة في الصنف ۱۱9۹/۱۱ ومنه قول 
من قال: يدخل فيه الرجال لا محنی لهء لأن الأرامل جمع أرملة كما أن 
الأنامل جع أغلةء وجمع أرمل : رمل كما يقال: أخضر وخضرء وأحمرء 
وحمرء قال أبو جعفر: وإنما ميت أرملة» وسمي الرجل أرمل لذهاب 
زادهماء وإفضائهما إلى الرمل حتى صارا لا يحجبهما عنه شيء. 
قال محمد بن الحسن: والأرامل من النساء: هي التي أرملت من زوجها 
ومالهاء وهي بالغة فان كن يحصين آعطین وان ۸ يحصين أعطي الفقراء 


کتاب الوصابا ۱:۰۷ ذكر الجامع في الوصایا 


ذلك الرجالء الا الثوري فانه آدخلهم مع النساء فیها . 


۱ _ وأجمعوا أن الوصية للمیت باطلة إن علم الوصی بمرض 
الوصی له أو لم یعلم الا مالكاً فانه جعلها لورثة ا میت إذا كان الوصي عالاً 


۲ م وأجمعوا أن من آوصی لرجل بوصية ثم آوصی بها لآخر 
ولا دلیل فیها على رجوعه على الأول أنها بينهما نصفان الا سوار بن 
عبد الله العنبري» فانه جعل الثانية رجوعاً عن الأول على كل حال. 


تم کتاب الوصایا بحمد الله وحسن عونه یتلوه کتاب الفرائض 


۱ ۔ى۔ النوادر (رقم ١٥۱)؛‏ والتص بتمامه في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر : 
ا ختصر (رقم ۲۱۵۹)؛ وفیه عن مالك: (وإن کان لم یعلم بموته الموصي فلا 
وصية له ولا لورئته ولا لأهل دینه) ومثله في الدونة» وذکرها ابن القصار 
في رژوس السائل ورقة .۹١‏ وانظر: ا حى ۳۲۲/۹ وا مغنی لابن قدامة /٦‏ 
٦ء‏ وسلف مالك في قوله هذا علي بن أبي طالب إن صح الاسناد إليه 
ففيه الحارث الأعورء والحسن البصري. انظر: مصنف ابن أبي شيبة /١١‏ 
۵٥‏ ۱ 

۲ ۔ النوادر (رقم ١٥۱)؛‏ والسألة في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: ا ختصر 
(رقم )۲۱٥٢‏ ولم يذكر غير سوار بهذا الرأي» وني الحاوي للماوردي ۸/ 
۹ أن مذهب داود أنه للأول دون الثاني كالبيع والنکاح» ونسب إلى 
طاوس والحسن وعطاء مثل قول سوّار وقال: لو قال في وقت واحد: 
أوصيت بعبدي هذا لزيدء وأوصيت به لعمر كان بينهما إجماعا. 
وقال ابن القصار كما في رؤوس المسائل ورقة 40: وقال داود» هو للأول 
خاصة واحتج بأن الشك في نقل الوصية للثاني ولا شك في الأول هل رجح 
عنه أو لا؟ والتمسك باليقين واجب كالبيع والتكاح... ونسب ابن قدامة في 
المغئى ٥۸۳/٦‏ القول إلى داود بمثل الحسن وعطاء وطاوس وفيه ٦۸/٦‏ : 
وان قال: ما أوصيت به لبشر فهو لبکر» كانت لبکر في قوطم جیعاء وبه 
قال الشافعي» وأبو ثور وأصحاب الرأيء وهو أيضاً مذهب الحسن وعطاء 
وطاوس ولا نعلم فيه تخالفاً . 


جى "سے ںیي 
کے ہہ ہے 
أبواب الإجماع في المواريث ۔ذکر ميراث الود للصّلْبِ ۱6۰۸ کتاب الفرائض 


وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 
کناب الفرائضص 


أبواب الإجماع فی المواريث 
نکر ميراث الود للطلب 
٦‏ الاشراف : 
۳ - وجعل الله تبارك وتعالى مال الیت بين جميع رده للذکر 


٣۳‏ ۔ الفرائض : جمع فریضة؛ کفضائل وفضیلة وحدائق وحديقة» بمعنى فعيلة 
مأخوذة من الفرض وهو القطع» من قولهم: فرضت الخشبة إذا حززت حرا 
يؤثر فيهاء وكذلك الفرائض حدود وأحكام مبنية معلومة ذكر هذا النص في 
الاجاع (رقم ۰6۲۷۷ وقدم له بقوله تعالى: ##يومِيكد ا 3 ولك 7 
یل حص امین وان که يسا فوق اَن مهن تا ما کر وین نت وه 
نله الصف وتمام الآية: «ولویه لكآ - ما شش گا ڑ4 إن کان 
د وک ند گر یکی ار وله ررركة. ره تلو ات کن 6 لم إو كلايد 
اش من بعد وَصِيَّةَ ہی با أو دی اک ناگم لا دروت هم اب 
کک تنما یه یرت له لن الہ ن علیما حَكِيما4 [النساء: ۳ قال 
غير واحد من الآئّة: وهذه الاية الکرعة ركن من آرکان الدین؛ وعمدة من 
عمد الاحکام. وأم من آمهات الایات. وقد کانوا في الجاهلية لا یورئون 
النساء والأطفال ولا یعطون ا ال إلا لمن می العشيرةء وغزا العدو» ولا 
جاء الاسلام کانوا قبل امجرة إذا حضر آحدهم الوت قسم ماله بين أهله 
وقرابته» ومن حضره من غیرهم کیفما شاء ويجب ميراثاً ووصیةء وفي ذلك = 


کتاب الفرائض ۱:۰۹ ذکر میراث الوَلّد للصْلب 





مثل حظ الانثبین» إذا ۸ يكن معهم أحد من أصحاب الفراتض. فاذا كان 
معهم مَنْ له فرض معلوم بُدئ بفرضه فأعطیه. وجعل الفاضل من ا ال بین 
الولد للذکر مثل حظ الأنثيين» وهذا مما أجمع عليه أهل العلم . 

۶ - وفرض الله تعالى ذكره للبنت الواحدة النصف» وفرض لا 
فوق البنتين من البنات الثلثين. فثبت ذلك بإجماعهم. وتوارث الناس في 
كل زمان على ذلك إلى هذا الوقت. 


= نزل قرف تمال: کیب عو اوح اس اث إن رد حا اليه 
اسلمون بعد ذلك بالإسلام واجرة والمؤاخاة سق نسخ ذلك بقوله تعال: 


101 ور رم r‏ 


2 ول يموم من شیم وارواجه: مهاب واؤلوا الارعام بعصم ہم وک عض 


فى ڪب الو من الْمَؤْمِنَ وآلمهنجرن إل أن تفْعلوا 3 آزیبایک مرو مرو كأ کات 
ڌلك فى الحتب مسطوا 4 [الأحزاب: : ]ء ثم جاء التشريع الداتم بعد هذه 
الآية الكررعة في قول تعال : يويك أله وہ ادك لاك مل حط الأشيين» 
[النساء: ۱۱] والآيات الأخرى في المواريث» فأصبح الميراث بنسب أو سبب» 
فالنسب : الأبوة والبنوة وما تفرع عليهما. والسبب: نكاح وولاء. 
وأصحاب الفرائض من لهم فرائض مقررة بالنص في كتاب الله تعالی 
والفروض ستة: النصف» والربع والثمن» والثلثان والثلث والسدس. 
وانظر: الإقناع ص۱۳۷ . 

٤ھ‏ انظره : في الإجماع (رقم ۷۸ وذلك وفاقاً للآية الكرعة: بويك الہ ف 
اد . 4 

۶ وا ایت المشار له جاء عن جابر بن عبد الله قال: جاءت امرأة سعد بن الربيع إل 
رسول الله وك بابنتيها من سعد فقالت : يا رسول الله هاتان ابنتا سعد بن الربيع 
قتل أبوهما معك في أحد شهيداً » وان عمهما أخذ مالهما فلم يدع هما مالأ وا 9 
يتكحان إلا وهما مال» فقال : «یقضی الله في ذلك» فنزلت آية البراث» فأرسل إلى 
عمهماء فقال: أعط ابنق سعد الثلثين» وأمهما اللمن» وما بقى فهو لك. 
أخرجه أحمد في السند ۳۵۲/۳ وأبو داودء الفرائض› باب ما جاء في ميراث 
الصلب (رقم ۲۸۹۱ء ۲۸۹۲)؛ والترمذي الفرائض» باب ما جاء في ميراث = 


ذکر میراث ولد الوَلّد ۱:۱۰ کتاب الفرائض 





رسول اللہ هة في ابنتی سعد بن الربیع أن الني و قال لعمهما: آعطهما 


3 المراتب : 

۲ _ واتفقوا أن الولد من الأمةء کالولد من الرة في الميراث» 
ولا فرق في کل ما ذکر وأن البکر كغير البکر وأن الصغیر کالکبیر ]٥١[‏ 
والفاسق کالعدل والأحمق کالعاقل (وأن ما کان) في بطن آمه بعد ولو 
بطرفة عين قبل موروثه» أنه إن ولد حي ورث. 


ذكر ميراث وَلَد الولد 
3 الاشراف : 


۷ 2 وأجمع کل مَنْ ثحفظ عنه من أهل العلم على أن بني الابن 
وبنات الابن یقومون مقام البتین والبنات ذکورهم کذکورهم وانائهم 
کانائهم إذا لم يكن للمیت ولد لصلبه . 


ت البنات ۲۳/۸ وقال: حدیث صحیح لا نعرفه إلا من حدیث عبد الله بن 
محمد بن عقيل ؛ وابن ماجه» الفرائض؛ باب فرائض الصلب (رقم ۲۷۲۰)؛ 
والحاكم ٩۳۳۶/6‏ والدارقطني /٤‏ ۸۷؛ والبيهقي ۲۲۹/۲ وغيرهم. 
وی سفن أبي داود: هاتان بنتا ثابت بن قيس قتل معك يوم آحد: قال أبو 
داود: أخطأ بشر بن الفضل فيه» إنما هي بنتا سعد بن الربيع» وثابت بن 
قيس قتل يوم اليمامة. 
قال أبو عمر في الاستذكار ۳۹۱/۱۵: روى هذا الحديث جماعة من الأئمة عن 
عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر عن النبي كه وقد قال جماعة من أهل العلم 
بالحديث» واحتجوا به» وخالفهم آخرون» وقد انتهى فيه الحافظ ابن حجر إلى 
قوله: صدوق في حدیثه لين» ويقال تغير بأخرة» وانظر: الإقناع ص ۰۱۳۷ 

٦‏ -المراتب ص ۰۱۰۲ وني المطبوع: (وأنه من كان..). 

۷ هم ذکره في الإجماع (رقم ۹ء وانظر في هذه المسألة والمسائل التالية: الإقناع 
ص۱۳۸. 


کتاب الفرائض ۱:۱۱ ذکر میراث وَلد الوّلّد 





۸ - وأجمع أهل العلم على أن وَلَدَ البنات لا یرئون ولا 
حجبون. الا ما اختلف فيه من ذوي الارحام. 

۹ -م وأجمع أهل العلم على أن لا ميراث لبنات الابن إذا 
استکمل البنات الثلئین» وذلك إذا لم يكن مع بنات الابن ذکر فان ترك بنتاً 
وابنة ابن أو بنات ابن فللابنة النصف. ولبنات الابن السدس تکملة الثلثين . 

فان ترك بنتاً وابن ابن فللابنة النصف وما بقی فلاین الابن. 

فان ترك ثلاث بناتٍ وابن ابن بعضهم اسفل من بعض فللعلیا منهن 
النصف. والتي تلیها السدس وما بقی فللعصية وهذا كله مما أجمع علیه . 

واختلف آصحاب النی بيه في ابنتین وبنى ابن» وبنات ابن 
واختلفوا في ابنة وبني ابن وبنات ابن. ۱ 

۰٦۔‏ وأجمعوا أن للابنتين مع ابنة الابن» وبنات الابن» وابن 
ابن ابن» وبنی ابن ابن الثلثين. 

1 ۔ واختلفوا في ما يفضل من ا ال عن الابنتين» فقيل: ما 


۸ م ذکره في الإجماع (رقم ۲۸۰)؛ وقد اختلف في توريث ذوي الأرحام ممن لا 
سهم له في القرآن» وهم آولاد البنات ذكوراً وإناثاء وأولاد الإخوة للأم 
ذکورا وإناثاً وبنات الاخ وبنات العم» والخال. والعمة» والحد أبو الام 
والعم آخو الأب لاب وبنيهء والحدة أم آي الام فذهب مالك والشافعی 
إلى أنهم لا پرئون» ويرجع مال الميت لبيت الال» وبه قال زيد بن ثابت 
وحكي عن عمر وابنه عبد الله ما يدل عليه» وبه قال الزهري والأوزاعي 
وداودء وقال أبو حنيفة وأهل العراق إلى أنهم يرثون لکن الول يقدم علیهم 
وبه قال أحمد وإسحاق» وعن عمرو ابن عباس ما يدل عليه» وهو قول علي 
وذوي رحمء فالمال لذوي الارحام وإن لم يكونوا فللموالي. 
وأجمعوا أنهم لا يرثون مع عصبة ولا مع ذي سهم إلا ما يحكى عن سعيد بن 
المسيب أنه يورث الخال مع البنت. انظر: رژوس المسائل ورقة ۹۲. 


۹ 2 ۲۱۳۱ ۔ ذکر في الإجماع (رقم ۲۸۱ ۲۸۵)؛ وني شرح معاني الآثار- 


ذكر ميراث الأبوين ۱۶۳ کتاب الفرائض 





فضل عن الابنتين للذكور الذين هم أسفل من بنات الابن» يردون على مَنْ 
فوفهم ومَنْ معهم بجحذائھم من بنات الابن إن کانوا بحذائھم أو معهم منهم 
آحد فیتقا مون للذکر مثل حظ الانثیین» وبه قال عامة آهل العلم. 

وقيل ما فضل لبني الابن دون بنات الابن . 
0 النکت : 


۲ هم وبنتان وبنت ابن وابنٌ این للبنتین : الثلثان وما بقی فبین ابن 
ابن الابن» وابن بنت الابن للذکر مثل حظ الانثيين» وهو قول اطمیع . 
معه إذا كانت فوقه كما لا ترث معه إذا كانت آبعد منه. 


ذکر میراث الابوین 
0 الا تیاه : 
۳ 2 وات تفق الجميع أن الميت إذا لم يترك إلا آباه أو جده» أن له ا مال 
کلہ وان لم يخلف الا نہ وحدها الثلثء وكان البانی في بيت مال السلمین. 


0 الاستذ کار : 
5 م وقال مالك: الأمر ا جتمع عليه عندنا الذي لا اختلاف 


- للطحاوي /۳۹۱: (وأجمعوا في بنت» وبنت ابن؛ وابن ابن أن للبنت 
التصف. وما بقى فبين ابن الابن وابنة الابن» للذكر مثل حظ الأنثين) ؛ 
وقال: (الأصل المتفق عليه. أن ابن الابنء وابنة الابن لو لم يكن غيرهما 
كان ا مال بينهماء للذكر مثل حظ الأنثيين» فان كان معهما ابنة كان لما 
النصف. . . وكان العم والعمة؛ لو لم يكن معهما ابنة كان ا ال باتفاقهما 
للعم دون العمة). 

۲ -رؤوس المسائل ورقة .٩۳‏ 

4 مذا نص مالك مطولاً في الموطأء الفرائض باب ميراث الأب والأم من - 


کتاب الفرائض ۱۶۳ ذكر ميراث الأبوين 





فیه» والذي آدرکت عليه آهل العلم ببلدنا: أن ميراث الأب من ابنه أو 
ابنته إن ترك ا متوفی ولداً أو ولد ابن ذكراًء الثلث إلى آخر الفصل . 

اعلم أن الأب عاصب وذو فرضء إذا انفرد ورث ا جمیع؛ ون 
شركه ذو فرض كالبنت أو الزوج أو الزوجة آخذ ما فضل [عن ذوي 
الفروض] فان وجب لذوي الفرض معه أكثر من خسة أسداس المالء 
فرض له السدس وصار ذا فرض مسمی ودخل على جميعهم العول . 

فان ۸ يترك التوفی غير آبویه فللام الثلث وما بقی للاب وهذا كله 
إجماع . 

۵ 2 وقال مالك ميراث [۱۰ب] الأم الثلث إن ۸ يكن ولداً 
وولد ولد ذکر أو أن أو اثنان من الإخوة فان کانوا فلها السدس إلا في 
فريضتين زوج وأبوين أو زوجة وأبوين. 

65 29 وأجمعوا على أن الأم لما الثلث إن لم يكن ولدء والولد 
عندهم في تفسير الاية الابن دون الاينة. 


وخالفهم في ذلك من هو محجوج بهم. 


= ولدهما ۲/٦٠٠؛‏ والنص في الاستذكار ۰8۰6/۵ ٤٥٥؛‏ وما بين المعقوفتين 
في النص منهء وزاد: إجماع من العلمای واتفاق من أصحاب الفرائض 
والفقهاء. 

٠‏ _ هذا نص مالك في الموطأء الفرائض؛ باب ميراث الأب والام ٠٠٦/۲‏ وقد 
تصرف فيه المصنف» ونص أبي عمر في الاستذکار ۰1/۱۵؛ وذكر الاية 
وهي قوله تعال: لوَلأيوَيْهِ لکل ومد با الشذش یکا رک إن کت لم وه 
[الساء: .]١١‏ 

۹ الاستذكار 4۰۷/۱۵ ونصه: وقالت طائفت وزاد: هذه عبارة عبد الله بن 
مسعود وزيد بن ثابت» ومنهم من قال: للابئة النصف؛ وللام السدس. 
وللأب ما بقي» وهذه عبارة علي بن أبي طالب وزيد بن ثابت أيضاء والمعنی 
واحد. 


ذکر میراث الأبوين ۱:۱ کتاب الفرائض 


٭ وقالت الجماعة: ف آبوین وابنة» للابنة التصف وللابوین 
السدسان وما بقى للأب لأنه عصبته . 


۷ هم والائنان من الاخوة يحجبان الام عن الثلث» وينقلانها إلى 
السدس؛ كما يفعل جماعة الاخوة. وهو قول جهور العلماء بالحجاز 
والعراق لا خلاف بينهم في ذلك» ومن حجتهم: الإجماع أن البنتين 
ميرائهما كميراث البنات وكذلك ميراث الأخوين للام کالاخوة للأم. 

۸ م وقد أجمعوا وابن عباس معهم في زوج وأم وأخ وأخت 
لام أو أخوة لام أن للزوج النصف ولكل واحد من الأخ أو الأخت 
السدس وللأم السدس فدل أنهما قد حجبا الام عن الثلث إلى السدس ولو 
لم يحجباها لعالت الفریضةء وهي غير عائلة بإجماع . 

۹ - ورأيضاً أجمعوا على أن حجبوها عن الثلث بثلاث أخوات 
ولسن في لسان العرب بإخوة» فحجبها بائنین من الأخوة أولى. 

واختلفوا فيمن يرث السدس الذي تحجب عنه الام بالإخوة» فيمن 
ترك أبوين وأخوة. فروي عن ابن عباس بسند غير ثابت: أن ذلك السدس 
للأخوة الذين حجبوها عنهء وللأب الثلثان. 

٭ وقال جماعة علماء الصحابة ومن بعدهم هو للأب فيكون للأب 
خسة أسداس ولا شيء معه للأخوة. 


۰ ھ وقول مالك إلا في فريضتين عليه جاعة فقهاء الأمصار 


۷ - الاستذکار 404/16. 

۸ -الاستذکار 1۰۹/۱۵ 

۹ الاستذكار ۰8۰۹/۱۵ 1۱۰. 

۰ م قال مالك في الموطأ ۰۰7/۲: وإحدى الفریضتین أن يتوفى رجل. ويترك 
امرأته وآبویی فلامرأته الربع» ولأمه الثلث مما بقي وهو الربع من رأس 
الالء والأخرى: أن تتوف امرأة وتترك زوجها وأبوہاء فيكون لزوجها - 


کتاب الفرائض ۱:۱۵ ذکر میراث الزوجين 





الذین تدور علیهم الفتوی باحجاز والعراق وأتباعهم من سائر البلاد. 

۱( ۔ وقال ابن عباس في الفریضتین : للام ثلث جیع ا ال وما 
بقی للأب» والشهور عن علي وزید وسائر الصحابة ما رسمه مالك في ذلك. 
0 النکت : 

۲ ۔ وزوح وآبوان أو زوجة وآبوان؛ للأم ثلث ما بقی بعد 
فرض الزوج أو الزوجة وبه ۰۱1 مکرر] قال جميع الصحابة و إلا ابن 


عباس که 
ذكر ميراث الزوجين 
0 الاشراف : 


۳ م وأجمع أهل العلم على أن الرجل يرث من زوجته إذا هي ۸ 
تترك ولداً ولا ولد ابن النصف. فان ترکت ولداً أو ولد ابن ذکراً أو أنٹی 
ورئها زوجها الربع ولا ینقص منه شيئاً . 

وترث المرأة من زوجها إذا هو ۸ يترك ولداً ولا ولد ابن الربعء فان 
ترك ولداً أو ولد ابن ذكراً كان أو أنئى ورئته امرأته الثمن لا خلاف 

۶ _ وأجمعوا أن حكم الواحدة من الأزواج والثنتین والثلاث 
والأربع في الربع إن لم يكن له ولد وفي الثمن إن كان له ولد وأنہن شركاء 
في ذلك صار طن لأن الله جل ثناؤه لم يفرق بين حكم الواحدة منهن وبين 
حكم الجميع كما فرق بين حكم الواحدة من البنات والواحدة من 
الأخوات وبين حكم الجميع منهن. 


0 الاستذكار: 


٥‏ هم وما ذکر مالك فيه هو ما في نص التنزیل وقد أجمع عليه 


ذکر الکلالة ۱:۱1 کتاب الفرائض 





المسلمون فلا خلاف بينهم فيه والتسليم له واجب والعمل به لازم وحجه 


ثابتة . 
0 المراتب : 
٦‏ - واتفقوا أن الرأة التي لم تطلّق حق مات زوجها وکانا 
مسلمین حرین أنها ترثه ويرثها . 
ذکر الکلالة 


: الاشراف‎ ٦ 

۷ -م قال اللہ جل نناژه: کتک فل آل 
ان رثا هک لیس لم ول ول لت کا نشف کا 
یک ا و [الناء: ۷۰. دل قوله تعالى ین الا هلاك ایی که ود 
على أن الولد لیس للكلالةء لما ذکر أنه مفتيهم في الكلالة» فقال: ان 
انا لک لس کر ولد و لگ الآيةء فقد دل الکتاب على أن اسم 
الكلالة غير واقع على الولد. 

* وأجمع أهل العلم على القول به» وأن اسم الكلالة واقع على 
الإخوة ولا خلاف أعلمه بينهم في ذلك. 

واختلفوا في الأب. 

۸ - واتفق أهل العلم على أن الله كبك أراد بالآية التي في أول 


رد لم 
0 


= النصف» ولامها الثلث مما بقي وهو السدس من رأس ا ال؛ قال آبو عمر 
نی الاستذکار 1۱۱/۱۵: فالاختلاف في هذه المسألة قدعاً إلا أن الجمهور 
على ما قاله مالك. .. إخ. 

۷ 9النص ختصراً في الإجماع (رقم .)۲۹٢‏ 

۳۹:۸ - وهذا النص في الإجماع (رقم ٥‏ ) ومثله في التهيد ۰۱۹۹/۵ ۲۰۰ = 


کتاب الفرائض ۱:۱۷ ذکر الكلالة 





النساء الاخوة من الا وبالق في آخرها الاخوة من الأب والام. 


0 الاستذ کار : 
9۰۰۰۹ ۲۰ - وقال قائلون : الكلالة الورائة الى يه ولد فيها ولا والد 


۹ ۔ 


والاستذكار ۰414/۱۰ والأولى في سورة النساء هي قوله تعال: 1 
ولڪ نصف ما 5 کر وبحم | إن گر يكن هرک ول ان كان َه وک 
سك الچ مكا تک با دس بویت پھا أو بت وَلھُرک 
اربع معا رك گے دی ہی تی 
مما بر ينا بعد وی تر نو کے بها ے رجل رٹ 
ڪل أو امراة وله ام از #۹ یک وج نت اش شش فان ڪا 
سےا ین کن کو سے فى ات ا ند کیک میک او کی کر 
مکار وْصِيَّة من له ول عَلِيمٌ ليم لی [النساء: ٤٤]ء‏ وقد جاء عن 
سعد بن أبي وقاص أنه كان يقرأ «وله آخ أو پت من 0 والا خری هي 
قوله تعالى: نوک قل ) کک يڪم ق کل ان اما علد ی زود 
و تما يتبث تا لا وف رما إد لم يكن ا كلذ د کت نت 
تلا الان با يلد 1 کاو و رجالا وناء کللدکر و حظ ال بی 
اه تسم أن تلو واه بحل سىء علي © [التساء: .۹٦‏ 
الاستذكار 11۲/۱۵ مطولاً وقال فيه: وقد روي عن ابن عباس أنه قال: 
من لا ولد له خاصةء والأول ‏ ما ذهب إليه الجمهور ‏ آکثر وآشهر عنه 
وعن غيره والنص فيه عن سليمان بن عبد السلولي قال: أجمع الناس على أن 
الكلالة من لا ولد له ولا والد. وانظره: في التمهيد ٥/۱۹۷؛‏ وذكر هذا 
النص عن يحيى بن آدمء بسنده إليه قال يحيى بن آدم: قد اختلفوا في الكلالة 
وصار ا جتمع عليه ما خلا الوالد والولد. وانظر: الاستذكار 6١/456؛‏ 
وأبو اسحاق السبيعي من التابعين المكثرين من الرواية› توفي سنة تسع 
وعشرين ومائة» وحدیثه في الکتب الستة وغيرها. 

قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندناء الذي لا اختلاف فيه» والذي آدرکت 
عليه أهل العلم ببلدناء أن الكلالة على وجهين. فأما الآية التي أنزلت في 
آول سورة النساء الق قال الله تبارك وتعالى فيها: وإن كان رجل يورث 
كلالة» أو امرأة وله أخ أو أخت فلكل واحد منهما السدسء فان کانوا - 


٦ 
دم‎ 
3 
دا‎ 
E 


ذکر الكلالة ۱:۸ کتاب الفرائض 


وعلیه جمهور التابعين با حجاز والعراق وجاعة الفقهاء. 


وروی الشعي عن سلیمان بن عبد السلولي أن الكلالة من لا ولد له 
ولا والد. 


وذکر مالك ؛ آن الکلالة على وجهین وتلل الآيتين وفسر ذلك . 
وی العلماء أن الاخوة في قوله تعا ی: بر که 


و مرا ول ام حت [النساء: ۱۲] الاخوة من قبل الأم. 


۲۹۱ - وأجمعوا أن الإخوة للأب والأم ليس ميرائهم هكذاء 
وأنہم الذين في آخر سورة النساء للذكر مثل حظ الأنثيين. 


وم يختلفوا أن ميراث الإحوة للأم على ما في الآية الأخرى فهم 
شركاء في الثلث. 


= أكثر من ذلك فهم شركاء في الثلث. فهذه الكلالة التي لا يرث فيها 
الإخوة للأم» حت لا يكون ولد ولا والد» وأما الآية التي في آخر 
سورة النساء التي قال الله تبارك وتعالى فیها: « كفك ل له شیک فى 
۹ 1 لا هل ی ولد و لت لا نف ما ر و وو و رها إن لم 
یکن گا 7 ان اا ابن لها امان تا 07 ون کارا وه یبال واه 
لا تل حط ای بن له تم أن یلا واه یکل ىء علي[ ©4 
[النساء: .]١9/5‏ 
قال مالك: فهذه الكلالة التي تكون فيها الاخوة عصبةء إذا لم يكن ولد 
فيرثون مع اج في الكلالة» فالجد يرث مع الإخوة لأنه أولى بالميراث منهم» 
وذلك أنه يرث مع ذكور ولد التوفی السدسء والإخوة لا یرٹون مع ذكور 
ولد المتوفی شيئاً . .الخ 

۰ بالاستذكار 555/1١6‏ وقد تقدم مثله 

۱ بالاستذكار 6١/450؛‏ وتمامه: (الذكر والأنئى فيه سواءء وعلم الجميع 
بذلك» أن الإخوة في هذه الآية هم إخوة ا توفی لأبيه وأمه أو لأبيه» ودلت 
الآيتان جميعاً أن الإخوة كلهم كلالة). 


کتاب الفرائض ۱:۹ ذکر میراث الاخوة للام 





[] المراتب : 

۲ م واتفقوا أن من لا يرثه من العصبة إلا إخوته وآخواته 
ولا اين ذكراً أو آننی ولا ولد ولد ذكرٌ وان سفل نسبهم لا ذکر ولا 
أنئئ» فان هذه الوراثة وراثة كلالة. 


ذكر میراث الاخوة للأم 
٦‏ الاشراف: 
بی - قال الله ك : وان کارت رجل یور كللة أو أمرَأة 
کہ اځ أؤ اٿ یگل وج ينها سدس کن اڑا کنر من کیک ته 


شر ڪا 5 كت [النساء : ۷ وقال جل ثناؤه « وکوک فل ال 
تیم فى الک إن انرا هک هلك لیس ل ول ٭ [الساء: ]٠۷١‏ أجمع أهل العلم 
على أن الله كك أراد بالآية التي في أول النساء الأخوة من الأم وبالتي في 
آخرها الإخوة من الأب والأم. 


94 واتفق أهل العلم على [۱۰۷ب] أن الاخوة من الام لا 
یرٹون مع ولد الصلب. ذكراً كان الولد أو أننى» ولا مع ولد الابن وان 
سفل ذکراً كان أو أنثى» ولا مع أب ولا مع جد أبي أب وان بعد فإذا لم 
يترك التوفی أحداً ممن ذكرنا أہم يحجبون الإخوة من الأم وترك أخاً أو 
أختاً لام فله أو لما السدس فریضةًء فان ترك أخاً وأختاً من أمه فالثلث 
بينهما سواء لا فضل للذكر منهما على الأنق. 

۲ بالمراتب ص۹۸. 


۳۳ - وذكره الإجماع (رقم ۹۵ 
۲٤‏ - ذکر صدره ف الإجماع (رقم ٦‏ وانظر : الغی ۳/۷ . 


ذكر میراث الاخوة والأخوات للأب وللام ومن الاب ۱۲۰ کتاب الفرائض 


وان ترك إخوۃً وأخواتٍ من الأم فالثلث بینهما سواء لا فضل للذکر 
منهما على الأنثى. وکل ذلك إجاع. 

وقد كان سعد بن مالك يقرأ هذه الآية: وان كان رجلا يورث كلالة 
أو امرأةٌ وله أخ أو أخت لام. 
٦‏ الا نباہ: 

۵ گ والیت إذا ترك عشرة إخوة لابیه» وأمّا وأخاء وأختاً 
لأم کان للاخ والأخت من الأم الثلث كاملاء وما بقي للاخوة من الأب 
والام بإجماع . 


65 20 واتفق تى أهل العلم على أن من ترك إخوة لام وإخوة لاب 
وأم» أن للاخوة من الام الللٹث وما بقي فللأخوة من الأب والأم. 
وقد یکون الاخوة من الام اثنين فيستحقان الثلث» ولا يشاركهم 
الاخوة للأب [0۲] وللای وان کانوا مائة وأكثر من مائة فقد صح باجاع 
الجميع أن الاخوة من الام قد یفضلون الاخوة من الاب والام. 
ذكر مدراث الاخوه. والأخوات للآب وللام» ومن الأب 
0 الاستذ کار : 
۷ - قال مالك: الأمر ا جتع عليه عندنا أنهم لا یرٹون مع 
۷ ۔ نص مالك في الموطأء الفرائض» باب ميراث الاخوة للأب والأم ٦۰۸/۲‏ ؛ 
وا لاستذکار ه/ 10+ ونصه : لا خلاف علمته بين علماء السلف وا خلف 
من المسلمين» أن الإخوة للات والام حجبون الاخوة للاب وقد روي 


بذلك حدیث حسن من روایة العدول» وساق بسنده إلى علي بن أبي 
طالب ذه قال: قضی رسول الله و أن أعيان بني الام یتوارئون دون بني - 


کتاب الفرائض ۱ ذکر میراث الاخوة والأخوات للاب وللأم ومن الأب 





الولد الذکر؛ ولا مع ولده الذکر شيئاً ولا مع الأب ویرئون مع البنات 
وبنات الأبناء ما لم يترك ا متوفی جداً أب أب ما فضل ا ال یکونون فيه 
عصبة بعد من له فريضة مسماة» يقتسمون ذلك الفضل على کتاب اله 
للذكر مثل حظ الأنثيين. 

٭ ولا خلاف أنهم يحجبون الإخوة للأب. 


۲۰٥۸‏ وما ذكره مالك ها هنا عليه ههور العلماء وسائر 


= العلات» والأعيان: الإخوة من م الأب والأمء والعلات : الذين بوهم واحد 
وأمھاتہم شق 
قلت : والحديث أخرجه الترمذي مطولاًء وہذہ الصيغة» أبواب الفرائض› 
باب ميراث الاخوة من الأب والام ۲٥٤/۸‏ - ۲۶۷ وقال: لا نعرفه الا من 
حديث أبي إسحاق عن الحارث عن عل وقد تکلم بعض آهل العلم في 
الحارث» والعمل على هذا الحديث عند عامة أهل العلم. 
وأخرجه ابن ماجه. الفرائض» باب ميراث العصبة (رقم ۲۷۳۹)؛ وزاد 
كالترمذي: يرث الرجل أخاه لأہیه وأمه» دون إخوته لابیه» كما أخرجه 
أحمد ۱ والدارقطني ٤/٦۸؛‏ والحاكم ۳۳٦٣/٤‏ وغيرهم. 

۸ م انظر : موطأ مالك ۰۵۰۸/۲ قال أبو عمر في الاستذكار ٦١٤ 51١7/١8‏ 
وما ذكره مالك في ميراث الاخوة الأشقاء ها هنا هو الذي عليه ههور 
العلماء وهو قول علي وزید» وسائر الصحابة... إل ثم قال: والحجة 
شم والسنة الثابتة من حديث ابن مسعود عن النبي بل في ابنة وابنة ابن 
وأختء للبنت النصف؛ ولابنة الابن السدس مكملة الثلثين» وما بقى 
فللأخت» ومن جهة القياس والنظر؛ أن جمهور العلماء الذين هم الحجة على 
من شذ عنهم» قد أجمعوا على توريث الإخوة مع البنات» ول يرعوا قرب 
البنات» فكذلك الأخوات. 
قلت: والحديث عن ابن مسعود أخرجه البخاري» الفرائض» باب ميراث 
ابن الابن إذا لم يكن ابن» وباب ميراث الأخوات مع البنات عصبة ۱۷/۱۲ 
- ۲6 وأبو داود الفرائض باب ما جاء في ميراث الصلب رقم (۲۸۹۰)؛ 
والترمذي الفرائض باب ما جاء في مبراث ابنة الابن مع ابنة الصلب ۸/ 
4٤ء‏ ۲۵ وقال حسن صحیح؛ وق شرح معاني الاثار للطحاوي = 


ذكر میراث الإخوة والأخوات للاب وللام ومن الاب ۱۲۲ کتاب الفرائض 


الصحابة كلهم فجعل الأخوات وان لم يكن معهن آخ عصبةًء غير ابن 
عباس فانه لم يجعلهن عصبة للبنات» والیه ذهب داود بن على . 

٭ وجهور فقهاء ا حجاز والعراق كلهم یقولون: الاخوات عصبة 
للبنات يأخذن ما فضل عنهن. 


: الائباه‎ ٦ 
هم واتفق ا حمیع على أنه لا شيء للأخت للأب مع الأختين‎ ۹ 
لاب والأم.‎ 


۰ هم واتفق الجميع أن رجلاً لو مات وترك أخاه وأخته أن ا ال 
هما للذکر مثل حظ الانثیین. 

۰۱ م وأجمع ا جمیع آنهما يحيطان با مال. 

0 اللکت : 

۲ م والاخوة إذا حجبوا الام من الثلث إلى السدس لم يأخذوه. 
وبه قال جميع الفقهاء» وجميع الصحابة إلا ابن عباس فانه روي عنه أن 
الإخوة یرٹون مع الأب في الضع الذي يحجبون فيه الأم من الثلث إلى 
السدس »2 ويأخذون ما حجبوا عنه . 

٣‏ م والأخوان يحجبان الأم من الثلث إلى السدس» بلا خلاف 
فيه» وإنما اخلاف في قول الفقهاء أن لما مع الاثنين السدس كما يكون لها 


- ۶۵ (وقد أجمعوا جميعاً على أنها لو تركت بنتها وأخاها لأبيهاء كان 
للابتة النصف» وما بقي فللاخ). 

۴۳ - رژوس المسائل ورقة ۹۳. 

۳ - رژوس السائل ورقة .٩۳‏ 


کتاب الفرائض ۳ ذكر میراث الإخوة والأخوات للأب وللام ومن الأب 
٦‏ الاشراف: 


64 م وأجمع أهل العلم على أن حکم ما فوق الائنین من 
الأخوات حکم البنتین» وأن لحن وان کثرن الثلثين. 


وجاء ا حدیث عن رسول الله ية بمثل ما آجمع عليه أهل العلم من 
ذلك حدیث جابر واشتکا وعنده تسع أخوات» فقال له النی بت : قد 


أنزل الله في أخواتك فبين وقال جل ثناؤه: وهو يرثها إن لم يكن لا ولد. 


٥‏ هم واتفق أهل العلم على أن للأخ من الأب والأم جميع 
المال» فان ترك أخاً وأختا أو إخوةٌ وأخوات لأب وأم فا ال بينهم للذكر 
مثل حظ الآئثیین . 

۳۹۹ - واتفق أهل العلم على أن الاخوة والأخوات من الأب ل 


6 م وحدیث جابر قال: مرضت فاتاني رسول الله ي وأبو بكر يعودانيی ماشیان 
فأغمي علي » فتوضأ ثم صب علي من وضوئه› فأفقت فقلت: با سول ال 
كيف أقضي في مالي؟ فلم يرد علي شيتاء حتى نزلت آية الميراث» بنكو 
ل له شیک فى الكناذ» [النساء: ۰]۱۷۲ وف رواية: فقلت: 3 
رسول الله إنما يرئني كلالة فنزلت آية الميراث» وفي رواية: فنزلت یه 
اگ ن اردص للد کل حط الْأُنسَيينْ4 [النساء: ۱۱]. 
أخرجه البخاري» الفرائض» باب ميراث الأخوات والاخوة .۲٥/٥٢‏ 
ومسلم في صحیحه. الفرائض» باب ميراث الكلالة (رقم ١٦۱)؛‏ وأخرجه 
أحمد في المسند ۳۷۲/۳؛ وأبو داود»ء الفرائض» باب من كان ليس له ولد 
وله أخوات (رقم ۲۸۸۷) ولفظه: اشتكيت وعندي سبع أخوات» فدخل 
علي رسول الله ي فنفخ في وجهي فأفقت فقلت: يا رسول اش ألا أوصي 
لأخواتي بالئلث؟ قال: «أحسن»؛ قلت: الشطر؟ قال: أحسن؛ ثم خرج 
وتركني ‏ ثم رجع ‏ فقال: يا جابر لا أراك میتاً من وجعك هذاء وان الله 

قد آنزل فبین الذي لا خواتك فجعل طن الثلثين» فكان جابر يقول: أنزلت 
هذه الآبة في یواک فل لله تیم في از . . .4 [النساء: .]۱۷٦‏ 
وانظر: هذه السائل عند ابن النذر في الاقناع ص۱۳۸ - ۰۱6۰ 


ذکر میراث الاخوة والاخوات للأب وللام ومن الاب 575 ١‏ کتاب الفرائض 


یرون مع الا خوة والأخوات من الأب والام شيئاً . 

۷ 9 وأجمع أهل العلم على أن الاخوة والأخوات من الأب 
يقومون مقام الإخوة الأخوات من الاب والام» ذكورهم كذكورهم واناثهم 
كإنائهم إذا م يكن لللأخت أخوة ولا أخوات لأب وأم. 

۸ م رأجمع أهل العلم على أن لا ميراث للإخوة من الأب إذا 
استکمل الأخوات من الأب والام الئلئین » إلا أن يكون معهم ذكرء فإن 
كان معهم ذکر كان الفاضل عن الأخوات من الأب والام للإخوة 
والأخوات من الب للذكر مثل حظ الأنثيين إلا في قول ابن مسعود. 


68 م وأجمع أهل العلم على أن الاخوة من الأب یرون ما فضل 
عن الأخت من الأب والام. فان ترك أختين وأخوات لأب وأم فلهن 
الثلثان وما بقى فللاخوة من الأب. فان ترك أخحتا لأب وأم وأختا 
وأخوات لاب فللاخت من الأب والأم النصف وللأخت أو الأخوات 
من الأب السدس تكملة الثلثين. 


واختلفوا في الإخوة والأخوات من الأب مع الأختين أو الأخوات 
من الأب والأم. 


٦‏ الاستذكار: 


۷۰۶ ) ۔ وما ذکره مالك ف ميراث الإخوة للاب ؛ من حجبه 
الاخوة للأب بالاخوة للأب والام إجماع . 


۰ م نص مالك في ال موطأء الفرائض» باب ميراث الاخوة للأب ۰۵۰۹/۲ قال: 
الأمر اجتمع عليه عندنا أن ميراث الاخوة للآب إذا لم يكن معهم آحد من 
بني الأب والای كمتزلة الإخوة للأب والأم سواء ذكرهم كذكرهم» 
وأنثاهم کآنثاهم إلا أنہم لا يشركون مع بني الأم في الفريضة التي شركهم 
فيها بنو الأب والام لأجم خرجوا من ولادة الأم التي جمعت أولئك. 


۱ 


کتاب الفرائض ۱۵ ذكر توریث الد 





۲ ب وكذلك امعو أنه لا يشرك بی بين الا خوة للاب وال خوة 


ذکر توریٹ الجد 
٦‏ الاشراف: 


۲ - وأجمع أهل العلم من أصحاب رسول الله بلا أن الجد أب 


= ونص أبي عمر في الاستذکار ۱۵/ 1۲۷+ هو: وما رسم مالك في هذا الباب 
من حجبه الاخوة للأب» بالاخوة للأب والام إجماع من العلماء کلهم 
بحجب الأخ للأب عن الیراث بالأخ الشقیق. 

۱ ۔ الاستذکار 6١/471؛‏ وزاد: (... يجمعهم من جهة الام التي ورث بها بنو 

۲ -ذكر صدره في الإجماع (رقم ۳۱۱) وانظره: ون الإقناع ص۱4۱ نقله ابن 
قدامة في المغيى 14/۷ عن ابن المنذر وقال: إلا في ثلائة أشياء: أحدها: 
زوج وأبوان» والشانیة: زوجة وأبوان.. والثالثة في الجد مع الإخوة 
والاخوات. وانظر: الإفصاح ۷۳/۲: واختلافهم في الجد بأن آبا بكر 
الصديق» وعبد- الله بن عباس» وعائشة أم المؤمنين ومعاذ بن جبل؛ وأبي بن 
کعب وأيا الدرداء وأبا هريرة وابن الزبير كانوا يذهبون إلى اد عند عدم 
الأب كالأب سواء؛ وحجبون به الاخوة کل ولا يورئون أحداً سوى 
مج شیتآ ٠‏ قال ابن عياس : ما ذكر الله تعالى جداً ولا جدة إلا 
اہم آباء» «وائّعت یلد بای نهیم وَإِسْحَقَ فوب [یوسف ۲۸]ء وبه 
قال طاوس وعطاء وعبد الله بن عتبة» وا حجسن وجابر بن زيد» وقتادة 
وعثمان البتي» وأبو حنيفة» وا مزني صاحب الشافعي؛ وأبو ثور» وإسحاق 
ونعيم بن ٌاد» وداود بن علي والطري» وروي عن عمر وعثمان أنهما قالا 
بذلك ثم رجعا عنه. واتفق علي وابن مسعود» وزيد بن ثابت على توريث 
الإخوة مع الجدء إلا أنهم اختلفوا في كيفية ذلك وقال بقول زيد بن ثابت 
في اد مالك والشافي» وأبو يوسف ومد وأحمد بن حنبل. 
وآما عن خلافهم في الجد بعد آي بكر فقد آخرج عبد الرزاق في الصنف 
۰ : عن الثوري عن عیسی المدني» عن الشعبي قال: کان عمر یکره = 





الجد ۱:۳۹ کتاب الفرائض 





الكلام في الجد حتى صار جداًء فقال: كان من رأيي ورأي أبي بكر أن الجد 
أولى من الأخ وأنه لا بد من الكلام فيه» فخطب الناس فسأهم هل معتم 
من رسول الله كلك فيه شیثا؟ فقام رجل فقال: رأيت رسول الله يج أعطاه 
الثلث» قال: من معه؟ قال: لا أدري» قال: ثم خطب الناس أيضاً فقال 
رجل: شهدت رسول الله یل أعطاه السدس قال: من معه؟ قال: لا 
أدري» فسأل عنها زيد بن ثابت فضرب ھا مثل شجرة خرجت لحا أغصان 
قال: فذكر شيئاً لا أحفظه فجعل له الثلثء قال الثوري: وبلغنی أنه قال 
له: يا أمير المؤمنين شجرة نبتت» فانشعب منها غصن» فانشعبت من الغصن 
غصنان. فا جعل الغصن الأول أولى من الغصن الثاني» وقد خرج الغصنان 
من الغصن الأول. 

قال: ثم سأل علياً؛ فضرب له مثل واد سال فيه سيل فجعله أخاً فيما بينه 
وبين ستة فأعطاه السدس» وبلغنی أن علياً حين سأله عمر جعل له سيلاً 
سالء وانشعبت مله شعبة» ثم انشعبت شعبتانء قال: أرأيت آن ماء هذه 
الشعبة الوسطى یبس أكان يرجع إلى الشعبتين جميعاً؟ قال الشعبي: فكان 
زيد يجعله أخاً حت يبلغ ثلاثة هو اللهم > فان زادوا على ذلك أعطاه الثلث. 
وكان علي يجعله أخاً ما بينه وبين ستة هو سادسهم يعطيه السدس؛ فإن 
زادوا على ستة أعطاه السدس؛ وصار ما بقي بینهم؛ وأخرجه البيهقي /٦‏ 
۷ ۲۸ وهو مرسل جيدء وله شواهد. 

وكان عمر أول جد ورث في الإسلام» وجاء في سئن سعيد بن منصور وسان 
أبي داود (رقم ۲۸۹۷)ء الفرائضء باب ميراث الجد؛ والنسائي في الکبری؛ 
الفرائض» باب ميراث ا حدات والأجداد ٤/۷۲؛‏ وابن ماجه (رقم ۲۷۲۳ 
514 أن الذي سأله عمر فقال ورئه رسول الله ية السدس» هو 
معقل بن يسارء فقال له عمر: مع من؟ قال: لا أدري» قال: لا دریت؛ 
فما تغنی إذاًء وعند النسائی ركله عمر برجله. 

وقال البخاري في صحيحهء الفراتض؛ باب ميراث ا مد مع الأب والإخوة 
۲ (وقال أبو بكر الصدیق» وابن عباس وابن الزبير: الجد أب وقرأ 
ابن عباس: يا بني آدمء واتبعت ملة آبائي إبراهيم وإسحاق ویعقوب. ول 
يذكر أن أحداً خالف أبا بكر في زمانه وأصحاب النی يله متوافرون. 

وقال ابن عباس: یرثنی ابن ابنی دون إخوي» ولا أرث آنا ابن ابنی؟ ويذكر - 
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الأب لا حجبه عن البراث غير الب وأنزلوا الحد منزلة الأب في ا ججب 
والمبراث إذا لم يترك الیت أب أقرب منه في - هى المواضعء إلا مع الإخوة 
والأخوات» فاختلفوا فيه بعد وفاة أبي بكر له 


۳ م وسائر آهل العلم [۱۰۸ب] ات تفقوا على أن حكم اد كحكم 
الأب في غير موضع؛ من ذلك إجماعهم على أن الاخوة من الام لا یرٹون 
مع ولد ولا مع والد. 

546 م وأجمعوا أن الجد حجبهم عن ا میراث كما يحجبهم الأب . 

۵ . وأجمعوا على أن من ترك ابناً وأباً أن للاب السدس وما 
بقى فللا بن . 

٦‏ م وكذلك جعلوا حكم الجد مع الابن حكم الأب. 


= عن عمرء وعلى» وابن مسعودء وزيد أقاويل ختلفة). وانظر في هذه المسألة: 
ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۱8۳)؛ ومصنف عبد الرزاق ۱/ 
١‏ وما بعدها وابن أبي شيبة ۷۱ وسن البيهقي /٦‏ ٤٤۲؛‏ والمحل 
9۹ والاستذکار 275/١6‏ ؛ والتمهيد ١١/١١٠؛‏ والحاوي للماوردي ۸/ 
۲ والغني لابن قدامة ۱۳/۷؛ وفتح الباري ۰۱۹/۱۲ 
وفیها اختلاف کثیر أي في مسألة امد مع الاخوة والاخوات. وغذا جاء 
عن علي وب قال: من سرّه أن یتقحم جرائیم جهنم فلیقض بين ا مد 
والاخوة آخرجه عبد الرزاق في مصنفه (رقم ۱۹۰6۸)؛ وسعید بن منصور 
(رقم ٦ء‏ والبيهقي ۰۲۵/۰ ۰۲4۰ 

۳ هم ذکره في الإجماع (رقم ۳۱۳)؛ وقال آبو جعفر الطحاوي: لا ختلفون أن 
الاخوة من الام لا یرٹون مع الجدء كما لا یرئون مع الب وکان ا جد 
کالأب في حجبهم. وقال: اتفقوا أن بني الاخوة والأخوات من الأب والام 
لا یرٹون مع الجدء» وکذلك آباژهم لم یرٹوا مع الأب. انظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۲۱6۳). 

4 م ذکره في الإجماع (رقم ٣۳۱)؛‏ وانظر : المسألة السابقت والاستذکار ۰4۷۸/۱۵ 

۵ -هو في الإجماع (رقم ۳۱۵). 

۹ ۔ الاجماع (رقم ۳۱۵). 
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VY‏ - وأجمعوا أن من ترك جداً وابناً أن للجد السدس وأن ما 
بقی للابن كما كان للأب سواء. 


۳۹۷۸ - وأجمعوا أن الجد يضرب مع أصحاب الفرائض بالسدس 
للاین كما يضرب الب وان عالت الفریضت وللابت مع الابن السدس 
وكذلك للجد معه مثل ما للأب. 


3 المراتب : 


۹ م واتفقوا أن امد إذا ورث لا حظ من السدس. 


۷ - الاجاع (رقم ۳۱۷). 

۸ الإجاع (رقم ۳۱۲). 

۹ -المراتب ص۱۰۱؛ وف الطبوع: السبعء وفا وجه فقد جاء في المغني لابن 
قدامة ۷۰/۷ قوله: ولا ینقص اد آبداً من سدس جيع الال أو إذا زادت 
على السهامء هذا قرول عامة أهل العلم الا أنه روي عن الشعي أنه قال: أن 
ابن عباس كتب إلى علي في ستة إخوة وجد. فكتب إليه اجعل الجد سابعهم» 
وامح كتابي هذاء وروي عنه في سبعة إخوة وجد أن الجد ثامنهم» وحكي 
عن عمران بن حصين والشعي المقاسمة إلى نصف سدس المال. 
وعن عمران بن حصين أن رجلا أق الي َه فقال: إن ابن ابنی مات فمالي 
من ميراثه؟ قال: «لك السدس». فلما آدبر دعاه فقال: «لك سدس آخراء 
فلما أدير دعاه فقال: إن السدس الآخر طعمة»» قال قتادة: فلا يدرون مع 
أي شىء ورثهء قال قتادة: آقل شىء ورث الجد السدس» والطعمة الزيادة 
على حقه. 
أخرجه أحمد ۲۸/6؛ وأبو داودء الفرائض باب ما جاء في ميراث الجد 
(رقم ٦ء‏ والنسائی في الکبری. الفرائض. باب الجدات والأجداد 
ومقادیر نصیبهم ۶ والترمذيء الفرائض باب في مبراث ال جد ۲۵۰/۸ 
وقال : حسن صحيح . 
وهذا الحديث من رواية الحسن عن عمران بن حصین» وقيل: إنه م یسمع 
منهء ومع هذا فقد صححه غير واحد. 
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واختلفوا هل له آکثر من ذلك؟ 
0 الانباه : 
۰ هم والحد أقرب للميت من الأخ باتفاق امحمیع . 


8 الاستذكار: 1[1ه مكرر/ ۱۰۳ حا 
۲ 2 وأجمعوا أن اد كالاب في الشهادة لابن ابنه. 
5 م وأجعوا أنه كالأب فيما يعتق عليه. 
وأنه لا يقتص له من جذه. 
وآن له السدس مع الولد الذكر. 
وأنه عاصب وذو فرض. 
وليس ذلك لأحد غيره وغير الأب . 


: الاشراف‎ ٦ 


ورود ب اح رت 2 4 
کتاب الله فرضاً . 


۷۱ لبالاستذكار ۰۳۹/۱۵ 

۲ مالاستذکار ۶۳۱/۱۵ 

۳ - ذکره في الاجماع (رقم ۳۰6) والرقناع ص۱4۱ وهو عن ابن النذر في الغتي 
۷ حديث الحدة جاء عن قبيصة بن ذؤيب الخزاعى قال: جاءت الحدة 
۔ آم الأم» وفي رواية ‏ آم الأب إلى أبي بكر تسأله ميراثهاء فقال: مالك في 
کتاب الله شىء» وما علمت لك في سنة نی الله لا شيئا. فارجعی حت 
أسأل التاس» فسأل الناس» ققال المغيرة بن شعبة: حضرت رسول الله گلا 
أعطاها السدس. فقال أبو بكر: هل معك غيرك؟ فقام محمد بن مسلمة = 


ذکر توريث الجدة ۱:۳۰ کتاب الفرائض 





د++++++<++++چ+چ++چ+<++<+++<+<+<«<ب<«ب<«ب«+<+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«+«س«+۶+س+بآ+۸+بزصس_ِ_۳ 


= الأتصاري فقال مثل ما قال المغيرة بن شعبة» فأنفذه لها أبو بک ثم جاءعت 
الجدة الأخرى إلى عمر وله تسأله ميراثهاء فقال: مالك في کتاب الله شىء 
وما كان القضاء الذي قضى به إلا لغیركء وما آنا بزائد في الفرائض» ولكن 
هو ذلك السدس» فان اجتمعتما فيه فهو بينكماء وأیتکما خلت به فهو لها. 
أخرجه مالك في الموطأء الفرائضء باب ميراث الجدّة ۵۱۳/۲؛ وأبو داود؛ 
الفرائض» باب ما جاء في الجذة (رقم ۲۸۹۰)؛ والترمذي. الفرائض» باب 
ما جاء في ميراث الجدّة ۰۲۵۱/۸ ۲۵۳؛ والنسائي في الکبری. الفرائض» 
باب ذكر الجدات والأجداد ومقادير نصيبهم ۰۷۳/4 ٢۷؛‏ وابن ماجه 
الفرائض» ميراث الجدة (رقم ۰0۲۷۲۵ كما أخرجه ابن حبان» وا حاکم: 
وغيرهم . 
قال الحافظ ابن حجر في تلخيص ابیر ۳/ 87: إسناده صحيح لثقة رجاله 
إلا أن صورته مرسل. فان قبيصة لا يصح له ماع من الصدیق ولا يمكن 
شهوده للقصف وقد اختلف في مولده والصحيح أنه ولد عام الفتح» فيبعد 
شهوده للقصة. 
وعند النسائی في الكبرى (رقم ۸ من حديث بريدة قال: أطعم 
رسول الله و الجدة السدس إذا لم تكن أم» وفي سنده أبو المنيب العتكي 
الروزي» مختلف فيهء قال ابن حجر في التقريب: صدوق مخطی. وقال في 
تلخيص ا بیر عن هذا الحديث ۸۳/۳: وصححه ابن السكن. 
# وجاء من حدیث ابن عباس أن الني یل أعطى الجدة السدس؛ أخرجه 
ابن أبي شيبة ۱۳۲۱/۱۱ وابن ماجه الفرائض ميراث الجدة (رقم 
۵ والدارمي (رقم 5975)؛ والبيهقي ٦/٣۲۳؛‏ وفي سنده ليث بن 
أبي سلیم؛ وهو ضعیف . 
قال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۰۹۷/۱۱ ۹۸: (والاستدلال الصحيح 
من قول أبي بكر وعمر للجدة: ما لك في كتاب الله تعالى شیء۰ على أن 
الفرائض والسهام في المواريث لا تؤخذ إلا من جهة نص الكتاب والسنة 
استدلال صحيح. ولا خلاف في ذلك بين العلماء الا أ نهم أجمعوا أن 
فرض احلة واحدات السدس. لا مزید فیه. بستة رسول الله کف 
والفرائض والسهام مأخوذة من کتاب الله تچ نصاًء ما عدا الجدة فان فرضها - 
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وأجمع آهل العلم على أن للجدة السدس إذا لم يكن للمیت آم. 
۶ - وأجمعوا على أن الام تحجب آمها وأم الاب. 


٥‏ م وآجعوا على أن الأب لا يحجب الأمّ. 


5 بسنة رسول الله ية من نقل الاحاد» ومن إجماع العلماء أن رسول الله يا 
قضى بذلك. 
۶ ۔ ذکره في الإجماع (رقم ۳۰۵) والإقناع ص١١۱؛‏ ومثله في المغني لابن قدامة 
۰۳/۷ 
وفی الاقناع ص۱۶۱ : وأجعوا على أن الأب لا حجب الحدة آم الام)» قال 
الطحاوي: اتفقوا على أن الأم تحجب الجدات کلهن وأن الأب لا يحجب 
الجدة من قبل الأم. انظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم .)5١45‏ 
آما توريث الحدة وابنها حی؛ فقد ذهب إليه عمر بن الخطاب؛ وعبد الله بن 
مسعود وأبو موسی؛ وعمران بن حصین؛ وأبو الطفيل عامر بن واثلة» وقال 
. به جمع من التابعین» وهو قول فقهاء البصرة ‏ سوار بن عبد اللہ وعبيد الله بن 
الحسن العنبري - وشريك القاضى» وإليه ذهب أحمد بن حنبل؛ وإسحاق بن 
راهوية والطبري» واحتجوا بما رواه محمد بن سام الهمداني عن الشعبي عن 
مسروق عن عبد الله بن مسعود قال في الجدّة مع ابنها: إنها أول جذة 
أطعمها رسول الله ية سدساً مع ابنهاء وابنها حيّ. 
أخرجه الترمذي» الفرائض؛ باب ما جاء في ميراث الجدّة مع ابنها ۸/ 
٦٥٥ ۲۳‏ وقال: لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الوجه وقد ورَّث بعض 
أصحاب البي ية الجدّة مع ابنها و یورٹھا بعضهم» قلت: ومحمد بن 
سا م الممُداني؛ ضعيف» وهو عند ابن أبي شيبة ۳۲۲/۱۱؛ والبيهقي /٦‏ 
٦ء‏ من طريق أبي المنيب؛ وعند الدارمي (رقم ۲۹۳۰) بلفظ: أول جدة 
١‏ مومما يدل على ضعف هذا الحديث أن أبا بكر لم يكن عنده علم 
من الجدة حتی سأل فأخبره المغيرة» وهذا لو صح لم يكن فيه حجة لأنه يحتمل 
أن يكون أراد الجدة أم الأم وابنها حي؛ وهو خال الميت» وهذا ما لا - 
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واختلفوا في توريث ا حدة وابنها حی؛ وف الحدتين مجتمعان وإحداهها 
أقرب من الأخرى وهما من وجهین ختلفین . 


65 2_2 وأجمعوا على أن الجدتين إذا اجتمعتا وقرابتهما سواء 


۷ 2 وأجمعوا على أنهما إذا اجتمعتا وإحداهما أقرب من 
الأخرى وهما من وجه واحد أن السدس لأقربهما. 


2 خلاف فيه. وانظر: الاستذكار 6١1//ا46.‏ 
وقال علي وعثمان» وزيد بن ثابت: لا ترث الجدّة مع ابنهاء أي لا ترث أم 
الأب مع الأب - وبه قال مالك والشافعي وأبو حنيفة وأصحاہہمء وداود 
الظاهري . 
وی مصنف ابن أبي شيبة ۳۳/۱۱ عن عامر الشعبي قال: ۸ يورثها 
أحد من أصحاب النبي ب الجدّة مع ابنها الا ابن مسعود قال أبو 
بكر بن أبي شيبة: معت وكيعا يقول: الناس على هذا. وعند عبد الرزاق 
في الصنف ۲۷۱/۱۰ (رقم ۱۹۰۹۱) عن معمر عن الزهري أن عثمان ۸ 
يورث الحدّة إذا كان ابنها حياء والناس علیه. وهو منقطع بين الزهري 
وعثمان. 

5 ذكره في الإجماع (رقم ۳۰۷)؛ والإقناع ص١5١.‏ وانظر: المغنى لابن قدامة 
۷ وهو في مراتب الإجماع لابن حزم ص ۰۱۰۱ 

۷ ذكره في الإجماع (رقم ۳۰۸) والإقناع ص١١۱ء‏ قوله: (وإحداهما أقرب 
من الأخرى وهما من وجه واحد) كأن تكون إحدى الجدتين أم الاخری؛ 
فتسقط البعدی منهما. وانظره: في مراتب الاجاع ص ۱۰۱؛ وانظر: 
المغنى ۰/۷ 

۸ ۔ ذكره فی الإجماع (رقم ۳۰۹)؛ ومراتب الإجماع لابن حزم ص۱۰۱ - ۱۰۳؛ 
والحاوي للماوردي 4/4 . 
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۹ 9 ولا ترث الجدة أم الأب مع وجود الأب الذي هو ابنها 
شین وبه قال سائر أهل العلم. 
٦‏ المرائب: 

۰ م واتفقوا أن الجدَّة لا ترث أكثر من الثلث ولا أقل من 
السدس» الا في مسائل العول. 


۱ ۔ واتفقوا أنه لیس للجدتین والحدات عند من یورٹھن آکش 
من السدس » أو من الثلث» عند من يرى ذلك . 


0 الموضح : 
۳۱۹۲ - وميراث الجدات لم يرجع فيه إلى ظاهر كتاب ولا ال ظاهر 


۰ -الراتب ص١ ٠١‏ وزاد: (وعند اجتماع ا جدات)ء قال ابن القصار كما ني 
رؤوس المسائل ورقة :٩۳‏ الجدات أربع: أم الام وان علت؛ وهي وارثة 
بالإجماع. وأم الأب وأمھاتہاء وهي ترث بالإجماع. وأم أي الأم» وهي لا 
ترث بالإجماع إلا في رواية عن ابن عباس» وأم أبي الأب وفيها خلاف. 
وقال ابن قدامة في المغني 51/۷: ولا خلاف بين أهل العلم في توريث 
جدتين ؛ أم الا وأم الاب وكذلك إن علتا وكانتا في القرب سواء كأم أم 
آم» وأم أم أب إلا ما حكي عن داود أنه لا يورث أم أم الأب شيا 
لأنه لا يرثها فلا ترثه ولأنها غير مذكورة في الخبر. 

1 - الراتب ص۱۰۳. 

۲ .ما بين القوسين (الأم) والصواب الأب وقد وضع في النسخة إشارة فوقهاء 
قلت : وانظر: الأخبار في الجدّة وما جاء منها فی الفقرة (۲۸۳). 
وقال أبو جعفر الطحاوي: اتفقوا على أن الأقرب ‏ من الجدات ‏ من قبل 
الأم آول ختصر اختلاف العلماء (رقم .)۲٦٢٢‏ 
وقال ابن قدامة ۵7/۷: وسائر أهل العلم على أن القریب من جهة الام 
تحجب البعدی من جهة الب وقال آبو عمر في التمهید ۱۰۳/۱۱: مذهب = 


ذکر توريث العصبات والحكم في ذلك ۱:۳ کتاب الفرائض 


سنة منقولة ثابتة بخبر الانفراد» وإنما رجع في ذلك إلى الاتفاق وقد اتفق 
الجميع أن الجدتين أم الأم وأم الأب وأم أم الم وأم أم (الأب) ما 
ارتقعتا لا ترث العلیا مع وجود السفلی» لا ترث أم أم الأب مع وجود أم 
الب ولا ثرث أم أم الأم مع وجود أم الأم. 

# والحدة التي من قبل الام إن كانت أقرب ورئت دون التي من قبل 
الأب باتفاق الجميع . 

وان كانت أبعد من الق من قبل الأب شاركتها في السدس في قول 
جل العلماء وقيل: أي الجدات كانت أقرب كان لما السدس كاملا . 


ذكر توريث العصباتء والحكم في ذلك 
6 الإشراف: 


۳ وثت أن رسول الله ية قال: ألحقوا الفرائض بأهلها وما 
بقي فلأول رجل ذكر. 


- زيد بن ثابت في الجدات» وهو قول أهل المدينة» وإليه ذهب مالك والشافعی 
وأبو حنيفة» وداود» كلهم يذهب في الجدات إذا اجتمعت أم الأب وأم الأم» 
وليس للميت أم ولا أب أن أم الأم إن كانت أقعدهماء كان ها السدس دون 
أم الب وان كانت أم الأب أقعدهماء وكانتا مشتركتين في القعددء 
فالسدس بينهما نصفین» وإنما كانت الجدة أم الأم إذا كانت أقعد أول 
بالسدس من أم الأب من قبل أنها أقرب إلى الميت» ألا ترى أن ابنتها وهي 
الأم تمنع الجدات الميراث من أجل قربها فكذلك أمها تمنع الجدات إذا لم يكن 
في قربہاء وانظر: الاستذكار 44۹/۱۵ وانظر الغ لابن قدامة /55/1. 

۳ - قول النبى ية : «ألحقرا الفرائض بأهلهاء فما بقى فهو لأولى رجل ذکرا 
قوله: أول: أي آقرب» يريد أقرب العصبة إلى الميت» أي أقرب رجل من 
ذكران الورثة إلى الميت كالأخ والعم» فالأخ أقرب من العم وكالعم وابن 
العم» فالعم أقرب» والولاء القرب. 
أخرجه من حديث ابن عباس البخاري» الفرائض» باب ميراث الولد من - 


كناب الفرائض ۱:۳۰ ذکر ٹوریٹ العصبات والحكم في ذلك 


وثبت أن رسول الله ية جعل ا ال للعصبة. 

* وأجمع أهل العلم على القول بهء وهذا إذا لم يدّع الیت أحداً ممن 
ل فريضة مامت فان ترك الميت مَنْ له فريضة أعطي فرضّهء فإن فضل 
من ا مال فضل كان ذلك الفضل لعصبته مَنْ كان عصبتهء وان كثروا إذا 
كانوا في القُعْدّد واحداً إلى الميت سواءء وان كان بعضهم أقرب من بعض 
كان الأقرب أولى لقوله #4 (وما بقي فلأولل رجل ذکر). 

٭ وا جع أهل العلم على القول ججملة ما ذكرته. 
٦‏ الإنياه : 


۶ - واتفق العلماء على أن من مات وله عصبة أن ا ال هم إذا 


= أبيه وأمه ۱۱/۱۲ وباب مبراث ابن الابن إذا لم يكن ابن ۱۲/۱۲؛ وباب 
ميراث الجد مع الأب والأخوة ۱۸/۱۱؛ وباب ابني عم أحدهما أخ للام 
والآخر زوج. 
ومسلم» الفرائض» باب ألحقوا الفرائض بأهلها فما بقي فلأولى رجل ذكر 
(رقم ١٦١٦۱)؛‏ والترمذي الفرائض» باب ميراث العصبة ۰۲۹۹/۸ ۲۵۰ 
وقال: حدیث حسن؛ وأبو داود» الفرائض باب ميراث العصبة (رقم 
6 9 والنسائي في الكبرى (رقم ۰۳۳۱ 1۳۳۲): الفرائض؛ باب ابنة 
الأخ لاب مع أخت لاب وأم» وعزاه في جامع الأصول (رقم )75١19‏ إلى 
زيد بن ثابت معلقاً عند البخاري ول أعثر عليه» فلينظر. 
والعصبة: قرابة الرجل لأبيه» وبنوه موا عصبة: لأنهم عصبوا بنسب الميت» 
أي أحاطوا به فاستداروا فالأب طرف والابن طرف» والعم جانب» 
والأخ جانب» والعرب تسمي قرابات الرجل أطرافه» ولا أحاطت به هؤلاء 
الأقارب قيل: قد عَصّبت به» وواحد العصبة عاصب مثل طالب وطلبة 
وعصب القوم بفلان وکل شيء استدار حول شيء واستكف به فقد عصب 
به» وفيه قيل للعمامة: وعصابة لأا استكفت برأس العتمٌ. وانظر: الزاهر 
في غريب ألفاظ الشافعي لأبي منصور الأزهري ص٣۳۱.‏ 





ذکر میراث ابن اللاعنة وابن الرتا ۱:۳۹ کتاب الفرائض 


م يكن معهم غبرهم من الورثة وان انفرد واحد منهم به من العصبة فهو 
له والعصبة لا تکون الا من قبل الأب باتفاق. 


96 - واتفق علماء السلمین على أن مَنْ خلّف ابن عم وان بعد 


تیه منه أنه أولى بمیرائه من کبیر هو أقرب منه کالعمة والخالة وابن الأخ. 


ذکر میراث ابن الملاعنة وابن الزنا 


: الاشراف‎ ٦ 


۲ هم وأجمع أهل العلم على أن ابن اللاعنة إذا توفي وخلّف أمه 


5 -ذكره في الإجماع (رقم ۳۱۹)ء آخرج مالك في الموطأ بلاغاً عن عروة ابن 


الزبیر كان يقول في ولد اللاعنة وولد الزنا: إنه إذا مات ورثته أمه حقها فی 
كتاب الله 2ء وإخوته لأمه حقوقهم. ويرث البقية موالي أمه إن كانت 
مولاة وان كانت عربية ورثت حقها وورثها إخوته لأمه حقوقهمء وكان ما 
بقي للمسلمينء قال مالك: وبلغني عن سليمان بن يسار مثل ذلك» قال 
مالك: وعلى ذلك أدركت أهل العلم ببلدناء وهو مذهب زيد بن ثابت كان 
يورث من ابن الملاعنة كما يورث غيره» ولا يجعل عصبة أمه عصيته. وبه 
قال جمهور أهل المدينة» من التابعين» ومالك والشافعى وأصحاسماء وأبو 
حنيفة وأصحابه وأهل البصرة إلا أن آبا حنيفة واصحابه وأهل البصرة 
يجعلون ذوي الارحام أولى من بيت ا ال فيجعلون ما فضل عن فرض أمه 
ردأ على أمه وإخوته إلا أن تكون الأم مولاة فيكون الفاضل لمواليهاء وأما 
علي بن أبي طالب وعبد الله بن مسعودء وعبد الله بن عمرء فإنهم جعلوا 
عصبته عصبة أمه. انظر: الآثار عنهم في مصنف ابن أبي شيبة ۳۳۹/۱۱؛ 
وسن الدارمی .٦٦٢ /٢‏ 

وبه قال جمع من التابعين والسلف وإليه ذهب أحمد بن حنبل» وحجتهم 
حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: جعل النبي و ميراث ابن 
الملاعنة لأمهء ولورثتها من بعدها. 

أخرجه أبو داود» الفرائض: ميراث ابن الملاعنة (رقم ٢۲۹۰)؛‏ والبيهقي 
٦7ء‏ وف سنده عيسى بن موسی أبو محمد القرشی . 


کتاب الفرائض ۱:۳۷ ذکر میراث ابن الملاعنة واین الزنا 


ذلك خلاف. 


= وعن مکحول مرسلاً مثله عند أي داود (رقم ۷ ) وحدیث وائلة بن 
الأسقع عن النبي 6 قال: المرأة تحرز ثلاثة مواريث: عتيقها ولقيطها 
وولدها الذي لاعنت عليه. 
أخرجه أحمد 6۹۰/۳؛ وأبو داود (رقم ٢۲۹۰)؛‏ والترمذي» الفرائض؛ باب 
ما يرث النساء من الولاء ۸/ ۷٦۲؛‏ وقال: حسن غریب. والنسائي في 
الکبری» الفرائض؛ باب ميراث ولد الملاعنة (رقم ۰1۳۲۰ ٦٦٦٢)؛‏ وابن 
ماجه الفرائض؛ باب ما تحوز المرأة من المواريث (رقم ۰6۲۷۶۲ كما 
أخرجه الدارقطبي والحاكم والبيهقي وقال: ليس بثابت وكلهم من حديث 
عمر بن رژبة التغلبى عن عبد الواحد بن عبد الله النصري» وضعف هذا 
الحديث غير واحد» لضعف عمر بن رؤبة» ووثقه آخرون» وقال الحافظ ابن 
حجر في التقريب: صدوق. وقال في الفتح ۳۱/۱۲: حسنه الترمذي 
وصححه الحاكم ولیس فيه سوى عمر بن رؤبة ختلف فيه. 
وقال ا خطاي في معالم السنن ۹۹/۶: وهذا الحديث غير ثابت عند أهل 
النقل. 
وی البخاري» الفرائض؛ باب ولد الملاعنة ۰۳۰/۱۲ عن ابن عمر وي أن 
رجلا لاعن امرأته في زمن النبي ی وانتفى من ولدهاء ففرّق الني 5 

بينهماء وألحق الولد بالمرأة. 
تفق أهل العلم على أن المرأة تأخذ ميراث عتيقهاء قال ابن قدامة في المغني 

0 : ميراث ولد الزنا كالحكم في ولد الملاعنة على ما ذکرنا من الأقوال 
والاختلاف إلا أن الحسن بن صالح قال: عصبة بل الزنى سائر السلمین» 
أن أمه ليست فراشاً بخلاف ولد الملاعنةء وجهور أ هل العلم على التسوية 
بينهما لانقطاع نسب کل اح منهما من آبیه» وجاءت نصوص عن السلف 
في التسوية بینهما عن علي بن أ ں طا وعبد الله بن مسعود. والزهري» 
والحكم بن عثيبة» واطسن البصري قال الحسن البصري : لد الزنا بمنزلة 
ابن اللاعنت انظر: مصنف ابن أبي شيبة .۳٤۹/۱۱‏ وانظر: الحاوي ۸/ 
۸ والمغنى ۱۲۱/۷. 


ذكر ميراث القاتل» وا موی والملوك ۱:۳۸ کناب الفرائض 


المللاعنة» إذ له أب له ولا لابن المللاعئة . 


ذكر ميراث القاتل» والمولی» والمملوك 
٦‏ الاشراف : 


۸ - وأجمع أهل العلم على أن القاتل عمداً لا يرث من مال مَنْ 
قتلەء ولا مِنْ دیته شيئاً . 


۸ _- ذکرہ في الإجماع (رقم ۳۲۰)؛ والاقناع ص ۱4۲؛ ومثله في التمهيد ۲۳/ 
۳ والاستذکار ۲۰۵/۲۵ وزاد: (لا فرقة شذت عن الجمهور كلهم أهل 
بدع)ء قلت: ذکر ذلك عن سعيد بن المسيب» وابن جبیر» وني النوادر (رقم 
۰) وأجمع الصحابة وگو أن القاتل خطأ أو عمداً لا يرث من مال من 
قتله ولا من ديته» وإنما جاء الاختلاف بعدهم في میرائه» وأصل ذلك 
للشافعي في الرسالة (رقم 4۷۸) حیث قال: وما وصفت من ألا یرث السلم 
إلا مسلعٌ حرّء غير قاتل عمداء ما لا اختلاف فيه بين أحدٍ من آهل العلم 
حفظت عنه ببلدنا ولا غيره» وانظر: تأكيد هذا الاجاع في الحاوي 
للماوردي ۸4/۸ وقال (لا اختلاف فيه بين الأمة أن قاتل العمد لا يرث 
عن مقتوله شيئاً من ا ال ولا من الدیة). 
٭ وقد جاء فيه حديث أبي هريرة عن النی بي قال: القاتل لا یرٹ . 
آخرجه الترمذي» الفراتض باب ما جاء في إبطال میراث القاتل ۰۲۵۹/۸ 
قال آبو عیسی: هذا حديث لا يصح لا یعرف إلا من هذا الوجه. 
واسحاق بن عبد الله بن أبي فروة قد ترکه بعض أهل احدیث منهم أحمد بن 
حنبل؛ وأخرجه ابن ماجه الفرائض؛ باب ميراث القاتل (رقم ۲۷۳)؛ 
وني سنده إسحاق بن أبي فروة» وني الديات (رقم ٢٤٢٦۲)ء‏ باب القاتل لا 
یرث؛ والدارقطنى 95/4 ۔ ۲۳۷؛ وعند أبي داود الدیات باب دية 
الأعضاء (رقم 14) عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده حديث مطول 
وفیه: وفال رسول الله 226: ليس للقاتل شيء وان لم يكن له وارث 
فوارثه آقرب الناس له ولا يرث القاتل شیتا. 
# وفیه حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أن رسول الله يه قال: - 


کتاب الفرائض ۹ ۱ ذکر میراث القاتل والول والملوك 





= ليس للقاتل من الميراث شيءء آخرجه النسائي الکبری (رقم ۷٦٦٢)؛‏ 
والدارقطني ۳۷/4 وعبد الرزاق في المصنف ٤٤١/4‏ ؛ وأخرج مالك عن 
جبی بن سعيد عن عمرو بن شعیب أن رجلاً من بني مد يقال له قتدة حذف 
ابنه بالسیف فأصاب ساقه فنزي في جرحه ثمات» فقدم سراقة بن جعشم على 
عمر بن اخطاب فذکر ذلك له فقال عمر : اعدد على ماء قُدَيْد عشرین ومائة 
بعیر حى آقدم عليك» فلما قدم إليه عمر بن ا خطاب آخذ من تلك الابل 
تلا تین حقة وئلائین جذعة وأربعين خلفت ثم قال: أين أخو القتول؟ قال : 
ها أنذاء قال: خذها. فان رسول الله ية قال: «ليس لقاتل شيء»» موطأ 
مالك ۰۸۱۷/۲ العقول باب ما جاء في میراث العقل والتغلیظ فیه؛ وأ حمد 
في السند 594/١‏ ؛ وابن أبي شيبة ۳۰۸/۱۱ وعبد الرزاق ۰۰۲/۹ 
قال أبو عمرو بن عبد البر في الاستذکار ۱۹۸/۲۵: هذا ا حدیث مشهور 
عند العلماء مروي من وجوه شی إلا أن بعضهم یقول فيه: قتادة الدجحي 
كما یقول مالك ويحيى بن سعيد ومنهم من يقول: عرفجة الدجلي والاکثر 
یقولون: قتادة وهو الصحیح إن شاء الله . 
وقال في التمهید 1۳۷/۲۳: هو حديث مشهور عند أهل العلم باحجاز 
والعراق مستفیض عندهم یستغیی بشهرته وقبوله والعمل بەء عن الاسناد فيه 
حتی یکاد أن يكون الاسناد في مثله لشهرته تكلفاً . 
وجاء عن سعید بن السیب عن عمر بن ال خطاب مرفوعاً» ول یسمع سعید 
من عمر. 
وجاء من حدیث ابن عباس مثل حدیث عمر عند الدارقطني ۶ _- YTV‏ 
وفي سنده ليث بن أبي سلیم وهو ضعیف. 
وعند عبد الرزاق في الصنف 1٠5/4‏ (رقم ۷ عن معمر عن رجل 
عن عكرمة عن ابن عباس قال: من قتل قتيلا فانه لا یرٹ وإن لم يكن له 
وارث غبره» وان كان والده أو ولده» قضى رسول الله کل أنه ليس لقاتل 
ميراث» ومن طريقه أخرجه البيهقي ۲۲۰/۹ وقال عن الرجل المجهول: قال 
عبد الرزاق: هو عمرو بن برق» قال الحافظ في تلخيص الخبير ۳ وهو 
ضعيف عندهم. وقال الحافظ أيضاً في تلخيص الحبير ۰۸6/۳ ۸۵: وفي 
الباب عن عمرو بن شيبة بن أبي كثير الأشجعي» أخرجه الطبراني في قصةء 
وأنه قتل امرأته خطأء فقال له النی 86: اعقلها ولا ترثها. وعن عدي 
الجذامي نحو أخرجه الخطابي. ٠‏ 


ذکر میراٹ الثاتل والول والمملوك ١55٠‏ کتاب الفرائض 


۹-۔ وأجمع أهل العلم على أن القاتل خطأ لا يرث من دية مَنْ 


واختلفوا في ميراث القاتل من مال مَنْ قتله خطأ سوى ديته. 


۰ 2 وأجمعت الأمة أن الميت إذا ترك مولاه الذي أعتقّهُ وم 
يخلف ذا رَجم أن الميراث له. 


= قلت: وحديث عدي الجذامي عند البيهقي في السن ٦/۲۱۹؛‏ وقال عنه وعن 
حدیث عمرو بن شعيب عن عمر» وساقه مرسلاً عن سعيد بن المسيب: وهذه 
مراسيل جيدة يقوي بعضها ببعض . وانظر: نصوص السلف في ذلك عند 
عبد الرزاق 9/ 1٠٠‏ وما بعدها؛ وابن أبي شيبة ۳۹۸/۱۱ والبيهقى ۰۲۱۹/۲ 
قال أبو عيسى الترمذي؛ والعمل على هذا عند أهل العلم أن القاتل لا يرث 
كان القتل عمداًء أو خطأء وقال بعضهم: إذا كان القتل خطأ فإنه یرٹ وهو 
قول مالك . وقال مالك في ۸۸/۲: الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا أن قاتل 
العمد لا يرث من دية من قتله شيئاً» ولا من ماله» ولا بحجب أحدا وقع له 
ميراث» وأن الذي يقتل خطأ لا يرث من الدية شيئاًء وقد اختلف في أن يرث 
من ماله لأنه لا يتهم على أنه قتله لیرثه وليأخذ ماله» فأحب إلي أن يرث من 
ماله» ولا يرث من دیته وبمثل قول مالك قال الأوزاعی؛ وابن أبي ذئب» 
وأبو ثور» وداود. وقال عمر وعلى وزيد: لا يرث القاتل عمداً ولا خطأ شین 
وإليه ذهب الثوري وأبو حنيفة وأصحابه» والشافعي في أحد قوليه» وقالت 
طائفة: يرث قاتل الخطأ من الدية ومن ا مال جميعاً. انظر: مختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۲ والاستذکار ٣۲۰٦/٢۲٢‏ والمغني ۰۱۰۱/۷ ٦‏ 

۲۹ - وذكره في الإجماع (رقم ۳۲۱)؛ والاقناع ص١١۱ء‏ قلت: وقد نقل عن 
بعضهم أنه يرث انظر: المسألة السابقة. 

۰ م وذکره في الإقناع ص١١۱‏ بقوله: (ولم ختلف أهل العلم أن الرجل إذا 
مات ول خلف أحداً إلا مولاه والذي أعتقهء وهو على دينه أن ا مال له)؛ 
وهذا لقوله عليه الصلاة والسلام: موی القوم من أنفسهم. 
أخرجه عن أنس بن مالك البخاري» في الفرائض» باب مولى القوم من 
أنفسهم 4۸/۱۲ والجهاد وفضائل أصحاب النبي ييه والغازي» باب 
غزوة الطائف؛ ومناقب الأنصار. 


كتاب الفرائض 0١‏ ذكر میراث الختثى والجنين إذا خرج حياً أو میت 


0 النوادر: 


۱ ۔ وأجعوا آن رجلا لو مات وترك ابن مولای واس اين 
مولاه» کان ميراثه لابن مولاه دون ابن ابنهء الا شريحاً القاضی؛ وابراهيم 
النخعي فانهما قالا : هو بينهما نصفان. 


8 المراتب : 

۲ م [واتفقوا] أن من ترك معتقه ومعتقته وقد أعتقاه بنصفین أن 
ماله بینهما بنصفین وان تفاضلت سهامهما في عتقه فان لكل مِنْ ماله مقدار 
سهمه من عتقه ‏ لا يبالى رجلا كان أو امرأة. 


ذکر ٠١51‏ ب] ميراث الخنثى» والجنین إذا خرج حيًاً أو ميتاً 
٦‏ الاشراف: 
۳ 2 وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم على أن ال حنئی 


< » وحديث ابن عمر راء عن النبي بيا قال: إنما الولاء لمن أعتق . 
أخرجه البخاري في الفرائض؛ باب الولاء لمن أعتق ۳۹/۱۲ وباب إذا أسلم 
على يديه» وباب ما يرث النساء من الولاءء وني كتاب البيوع» وكتاب 
العتق» وأخرجه مسلم. العتق» باب إنما الولاء لمن آعتق (رقم .)١6١5‏ 

.)١59 م النوادر (رقم‎ ١ 

؟” -المراتب ص۱۰۳ وما بين المعقوفتين منه . 

۴ 9 وذكره في الإجماع (رقم ۱6۳۲۷ ونقله عنه ابن قدامة في المغني ۷/١۱۱؛‏ 
والخن هو: الذي له ذكر کالرجال؛ وفرج كالنساءء أو لا يكون له ذكر 
ولا فرج» ويكون له ثقب يبول منه» وهو إما مشکل؛ وإما غير مشكل» 
فالذي يتبين فيه علامات الذكورية أو الأنثوية فيعلم أنه رجل أو امرأة فليس 
بمشکل. وإنما هو رجل فيه خلقة زائدة» أو امرأة فيها خلقة زائدة» وحكمه 
في إرثه وسائر أحكامه ما ظهرت علاماته فيه» ویعتبر عند الجميع كما نقل 
ابن المنذر بمباله» وإن بال منهما معاً فأشكل أمرهء ففيه اختلف الفقهای 


ذكر میراث الختثى وال مین إذا خرج حها أو ميت ۱6۲ کتاب الفرانض 
يورث من حيث يبول؛ إن بال من حيث يبول الرجل ورث ميراث الرجل؛ 
وان بال من حيث تبول الرأة» ورث ميراث المرأة» وهو قول أهل الكوفة 
وسائر أهل العلم . 
واختلفوا في حكمه إذا أشكل . 
٦‏ النوادر: 
إلا ابن علية فإنه ورّلہ ميراث ذكر كاملا . 
3 المراتب: 
564 واتفقوا أن الخنئ المشكل يعطى نصيب أنئى إذا كان نصيب 
واختلفوا في أكثر من ذلك وهل يعطى نصيب ذكر تاماً أ 
5 م واتفقوا أنه إن ظهرت علامة المني والاحبال أو البول من 
الذکر وحده أنه رجل في جميع أحكامه. من مواريثه وغيرها. 


۷ م واتفقوا أنه إن ظهرت علامة ا حمل التیقن أو ا حبل أو 


لا ۔ 


= وفیه حديث مسند مرفوع عن ابن عباس عن الني َيه قال: «یورث من 
حيث یبول» وفي سنده محمد بن السائب الكلبي لا بجحتج به. 
انظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم ١5١5)؛‏ والحاوي للماوردي ۱٦۸/۸‏ ؛ 
والمخنی لابن قدامة ۶۱۱١/۷‏ والإفصاح ۷۷/۲؛ والنصوص عن السلف في 
مصنف ابن أبي شيبة ۳۸۹/۱۱ والبيهقي ۰۲۱۱/۲ 

۹٤‏ سم أجده في الفرائض من النوادر. 

۵ - الراتب ص58١٠١.‏ 

5 - الراتب ص۱۰۹ 

¥ = الراتب ص ۰۱۰۹ 


کتاب الفرائض ۱ ۳ ذكر میراث الختثى وا جنین إذا خرج حا أو میت 


البول من الفرج وحده فإنه أن في جميع أحكامه» من مواريثه وغيرها. 


۸ - واتة تفقوا أن الشکل هو مَنْ لم يظهر منه شيء مما ذکرنا 
وكان البول یندفع من كلا الثقبتين اندفاعاً واحداً متساوياً. 


٦‏ الإشراف: 
۹۔ وأجمع أهل العلم على أن الرجل إذا مات وزوجته حبلى أن 


۸ م الراتب ص۱۰۹؛ وقد اعتبر محمد بن الحسن وأبو يوسف الترجيح ببوله أكثر 
من أحد ال جھتین . 

۳۱۷۳۰۹ = ذکره في الإجماع (رقم ۳ ومثله في ا حاوي للماوردي ۱۷۲/۸؛ والغني 
لابن قدامة ۱۹۸/۷ 
والاستهّلال: هو رفع الصوت. کالصیاح» والبکاء والعطاس. 
وی المسألة حديث جابر بن عبد الله والسور بن لمحرمة قالا: قال 
رسول الله َة : «لا يرث الصبى حق يستهل صارخا». 
آخرجه ابن ماجهء الفرائض» باب إذا استهل المولود ورث (رقم ١170؟)‏ 
ورجاله ثقات . 
٭ وجاء من حدیث جابر عن النى َة قال: «الطفل لا يصلى عليه ولا يرث 
لا یورث حق یستهل). 
آخرجه الترمذي؛ آبواب ا جنائزء باب ما جاء في ترك الصلاة على اجنین 
حق يستهل» قال آبو عیسی : هذا حديث اضطرب الناس فيهء فرواه بعضهم 
عن آي الزبیر عن جابر عن النبي ی مرفوعاً. وروی آشعث بن سوار وغبر 
واحد عن أبي الزبیر عن جابر موقوفاًء وروی محمد بن إسحاق عن عطاء بن 
أبي رباح عن جابر موقوفاً وكأن هذا أصح من الحديث المرفوع. 
وأخرجه ابن ماجه الجنائز» باب ما جاء في الصلاة على الطفل (رقم 
۸ والفرائض» باب إذا استهل المولود ورث؛ والدارمي (رقم 
۰ ولرقم ۳۱۳۶) موقوفاً على جابر؛ وکذلك ابن أبي شيبة في 
الفرائض ۳۸۲/۱۱؛ وا جنائز ۳۱۹/۳؛ والبيهقي في السن ۸/٤‏ مرفوعاً 
وموقوفاً؛ واد بن حبان في صحيحه (رقم ۰۳۲ ٠۰‏ مرفوعاًء وا حاکم في 
الستدرك ۳۱۳/۱ وقال: الشیخان لم يحتجا بإ ماعیل بن مسلم ولفظه - 


ذکر الرد ومن لا مبراث له من ذوي الأرحام وغبرهم ۱:۶ کتاب الفرائض 


الولد الذي في بطنها يرث ويورث إذا خرج حياً فاستهل . 

۰ - وقالوا جميعاً: إذا خرج میتاً لم يورث. 

واختلفوا إذا خرج وتحرك ول يستهل . 

ذكر الرد ومن لا ميراث له» من ذوي الأرحامء وغيرهم 
3 الاستذكار: 


١‏ م وأما الرد فقال سائر الصحابة به. 


= عندهما ‏ أي ابن حبان والحاكم -: «إذا استهل الصبي صل عليه وورث»؛ 
وأخرجه ا حاکم في الستدرك ۰۳۹۸/4 ۳4۹ من طريقين أحدهما عن الامام 
النسائی عن أبي الزبیر عن جابر» وقال في أحد طریقیه: هذا حدیث صحیح 
على شرط الشيخين ولم يخرجاه ووافقه الذهبي على تصحيحه ‏ وقد أجده من 
حديث الثوري عن أبي الزبير موقوفاً فكنت أحكم به. 
وأخرجه النسائي في الكبرى ۷۷/4 مرفوعاً وموقوفا. وصوب الوقوفة. 
وجاء من حديث أبي هريرة عن النى ييل قال: «إذا استهل المولود ورّث». . 
أخرجه آبو داود» الفرائض› باب في المولود يستهل ثم موت (رقم )4 
وفيه محمد بن إسحاق وقد عنعنه؛ ومن طريق أبي داود أخرجه البيهقي في 
السن ۱۲۰۷/۲ وقال الشافعي وأبو حنیفة وأصحابهما: بأي وجه علمت 
حياة المولود من حركة أو عطاس أو صياح وبكاء ورث وورّث. 
وقال مالك بن أنس: البکاء» والعطاس» استهلال ويرث بهاء وحكي عن 
شريح والنخعي وأبي سلمة بن عبد الرحمن أنه لا يرث حتى يستهل صارخاً 
ولا يقوم غير الاستهلال مقامه. انظر: الحاوي ۱۱۷۲/۸ والغني لابن قدامة 
۷ 

۱ - الرد هو عجز سهام الفريضة عن استيفاء جميع الترکڈ؛ فلا يكون معهم عصبة 
كالبنت التي فرضها النصف إذا لم يشاركها غيرهاء وقد بقي النصف بعد 
فرضهاء فهل يرد عليهاء أم يكون لبيت المال وليس لما غير فرضها؟ وكذلك 
إذا خلف أماً فقط فلها الثلث٠‏ والباي يرد عليها أم يعود لبيت المال؟ انظر 
النص في: الاستذكار 6١/4857؛‏ ومذهب زيد بن ثابت أن ما فضل عن - 


کتاب الفرائض :۱۶ ذکر الرد ومن لا میراث لە؛ من فوي الأرحام» وغیرهم 


واختلفوا في كيفيته . 
۲ 2 وأجعوا أنه لا يرد على زوج ولا زوجة الا شيئاً روي 
عن عثمان نه ولا يصح ولعل ذلك الزوج كان عصبة. 


3 اللکت : 


۴ 29 وما يحكى من الرذ وتوریث ذوي الأرحام حكاية فعل لا 
قول» وابن خزعة وغيره من الحفاظ بدعون الاجاع عل هذا . 


: المراتب‎ ٦ 


۵ ۔ واتفقوا أن أم الولد لا ترث ما دام سیدها حياً ولم یعتقها . 


= ذوي الفروض - إذا لم تكن عصبة ‏ یکون لبیت ا الء وبه أخذ الشافعي 
ومالك وأهل الدينة وداود وقال علي وابن مسعود وأكثر التابعین والفقهاء 
كأبي حنيفة» يرد ما فضل من سهام ذوي الفروض علیهم وهم أولى به من 
بيت المال» واختلفوا في تفصيل ذلك. 
قال أبو جعفر الطحاوي: لا اتفقوا على أن العصبة الأقرب أولى من الأبعد 
كذلك ذوو الأرحام ينبغي أن يكونوا أولى من جماعة المسلمين لأجل القرب. 
ختصر اختلاف العلماء (رقم .۹٦‏ وانظر: الحاوي للماوردي ۰۷۳/۸ 

۳ - الاستذکار ۸۷۱/۱۵؛ والغق لابن قدامة 471/۷ 

۳ -م توضیح هذا النص من رژوس السائل ورقة ۹۲: قال الشیخ آبو الحسن كل 
- أي ابن القصار - الصحیح عن علي وابن عباس وابن مسعود وعلمان أنهم 
لا يورئون ذوي الأرحام ولا یرڈون على أحد. وإنما هذا الذي يحكى عنهم 
في الرد والتوريث لذوي الأرحام حكاية فعل لا قول وابن خزعة وغيره 
من حفاظ الحديث یذعون الاجماع على هذا. . 

۶ م رووس المسائل ورقة ۹۲ وما بين المعقوفتين منه. . 

6 بالمراتب ص5 .٠١‏ 


ذکر العول ۱:21 کتاب الفرائض 





ذکر العول 
0 اللکت : 


الصحابة ور الا ابن عباس ته فانه أبطل العول. 


0 الاشراف: 
۷ م وکل من أحفظ عنه من أهل العلم يقول بالعول غير ابن 


۳۷۳۹۹ - العول - بفتح العين واسکان الواو - لغة هو: الارتفاع وا میل والزیادق یقال: 
عالت الفریضة: إذا ارتفعت» مأخوذ من قولهم: عال الیزان فهو عائل» أي 
وارتفع» وعند أهل الفرائض هو: إذا ضاق ا مال عن سهام أهل الفروض تعال 
المسألة أي ترفع سهامها لیدخل النقص على كل واحد بقدر فرضه بتمامه إذا 
انفرد» فإذا ضاق ا ال وجب أن یقتسموا على قدر ا حقوق؛ كأصحاب الدیون 
والوصایا. واتفقت الصحابة رضوان الله علیهم على العول في زمن عمر بن 
الخطاب حين ماتت امرأة في خلافته وترکت زوجاً وأختين» وکانت آول فریضة 
أعيلت في الاسلام فجمع الصحابة رضوان الله علیهم وقال هم : فرض الله 
تعال للزوج النصف وللاخت الثلئین» فان بدأت بالزوج لم يبق للأختين 
حقهما وان بدأت بالأختين لیبق للزوج حقه. فأشيروا علي» فأشار عليه 
العباس رضي الله تعالى عنه بالعول وقال: أرأيت لو مات رجل وترك ستة 
دراهم لرجل عليه ثلاثة» ولآخر آربعة» أليس يجعل ا ال سبعة أجزاء؟ فأخذت 
الصحابة رضوان الله عليهم بقوله. ثم أظهر ابن عباس ذه الخلاف بعد ذلك 
وأنكر العول وهي أحد أربعة مسائل تفرد بها عن الصحابة» وقيل أشار به 
زيد بن ثابت» وقيل علي بن أبي طالب» وأجمعت الأمة على إثبات العول» 
وتابع ابن عباس في إنكاره محمد بن الحنفية ومحمد الباقر وأهل الظاهر. 
وانظر : تہذیب الأسماء واللغات للنووي مادة عول؛ والحاوي للماوردي ۸/ 
۹ وانظر: رؤوس المسائل ورقة ۹۳؛ وهي كالتالي: (والعول عند مالك 
والشافعي وجميع الصحابة إلا ابن عباس صحيح ؛ وبه قال أبو حنيفة وسائر الفقهاء 
وأبطله ابن عباس» وأدخل النقص على البنات والأخوات» وإليه ذهب داود) . 

۷ ۔ انظر : الإقناع فقد قال فيه ص١5١:‏ (أكثر أهل العلم يرون أن الفريضة - 


کتاب الفرائض ۱:1۷ ذکر العول 


عباس فانه قال: أول من أعال الفرائض عمر بن اخطاب َيِه وایم الله لو 
قڈم من قلم الله وأخر من آخر الله ما عالت فريضة فقيل له: وأيها يا آبا 
عباس قدّم الله وأيها آخر؟ فقال: کل فريضة لا بهبطها الله عن فريضة إلى 
فريضة فهذا ما قدم اش وأما ما آخر فكل فريضة إذا زالت عن فرضها | 
يكن ها الا ما بقي. فتلك التي آخر. 

وأما التي قدم فالزوج له النصف فإذا دحل عليه ما يزيله عنه رجع 
إلى الربع لا يزيله عنه شيیء؛ والزوجة ها الربع فإذا زالت عنه صارت في 
الثمن لا يزيلها عنه شيء. والأم لها الثلث فإذا زالت عنه لشيء من 
الفرائض دخل عليها صارت إلى السدس. لا يزيلها عنه شىء فهذه 
الفراتض التي قدم الله . ۱ 

والق أخر فريضة الأخوات والبنات لما النصف والثلثان: النصف 
للواحدة ولا فوق ذلك الثلثان فإذا أزا من الفرائض لم يكن لمن إلا ما 
يبقى» فإذا اجتمع من قدم الله ومن أخرء بدأ بمن قدم فأعطي حقه كاملاً 
وان بقي شيء کان لمن أخرء وان ۸ يبق شيء فلا شيء له. 

فقيل له : ما عنعك أن تشير بهذا الرأي على عمر قال: هبته. 


3 المراتب: 

۸ م واتفقوا إذا كثرت الفرائض؛ فلم يحملها ا مال أن من له 
فرض مسمى في موضع دون موضع لا بد أن ثحط من الفرض المسمى له في 
غير هذا الموضع . 

واختلفوا في توريثه جملة في بعض ا لمواضع؛ فورثه قوم بحطيطةٍ كما 
ذکرنا وم پورثه آخرون شیا . 


= تعول. .). انظر: حديث ابن عباس مطولاً في سنن البيهقى ۲۳۰/۷ وفیه 
أن آول من أعال الفرائض زيد بن ثابت» وأن أكثر ما آعاها به الثلثان. 
۸ -المراتب ص۱۰۷. 


ذکر میراث أهل ال ۱:۸ کتاب الفرائض 
سس سس 


واختلفوا فی حط مَنْ له فرض مسم في كل موضع آینقص من فرضه 

۹ -م واتفقوا على توريثه فقوم ورّئوه بتمام فرضه وقوم بحطيطه 

٠‏ واتفقوا أيضاً إذا آفاضت السهام على ا ال على حط من 
يرث في , بعض الواضع دون بعض . 

واختلفوا أيضاً في توريثه في بعض المواضع بحطيطة ومنعه البتة. 

۷(۱ 2 واتة تفقوا على أنه لا يأخذ ما ذكر في النص لله كاملا . 

واختلفوا في حظ مَنْ يرث على كل حال فقوم حطوه وقوم أكملوا له 
فرضه . 

۲ م واتفقوا كلهم على توریثه ولا بد. 

ذکر میراث أهل الملل 
0 الاشراف: 

۳ - وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلی على أن حکم 
الطفل حکم أبويه» إن کانا مسلمین. فخکمه حکم آهل الاسلام وان 
كانا مشركين فحكمه حکم أهل الشرك يرثهم ویرئونه ويحكم في دیته إن 
َيِل بدية أبويه . 

واختلفوا في الطفل الذي أسلم أحد أبويه. 


۹ بالمراتب ص۱۰۷. 
۰ م الراتب ص۱۰۷۔. 
1 هم الراتب ص۱۰۷. 
۴ - الراتب ص۱۰۷. 
۳ م ذکر هذا اللص في الاجاع (رقم ۳۲۲). 


کتاب الفرائض ۹ ذکر ميراث أهل بل 


3 المراتب : 
٤‏ ہ۔ واتفقوا أن اجوس یرثون بأقرب القرابتین 
واختلفوا ف الأخرى أيورث مها أم ۲ 


۵ ۔ واتفقوا أن النصراني يرث النصراني وآن اجوسي يرث 
اجوسی وأن اليهودي يرث اليهودي. 


۹٤‏ ۔ الراتب ص۱۰۹؛ وذلك لان اجوس یستبیحون نکاح احارم کالبنت 
والاخت والام والاخری: أي القرابة الثانیت وقد كان علي وعمر ولا 
یورئون ا جوس بالسببين معا وهو قول أي حنيفة والئوري وغیرهم. وقال 
مالك والشافعي: پورث بأوکد السببین . وانظر: المزني مع ا حاوي مفصلا 
۶۸۶۸ء 

٥‏ -المراتب ص۱۰۹؛ وقال ا حنفیة والشافعي والثوري: یتوارث الكفار 
اختلاف ملتهم لأنّ الكفر ملّة واحدة. واحتجوا بقول الله تعالى: فل یام 
الكَيررن ول » وقوله تعالى: لک دینک ول دن 4*2 [الكافرون: .]١‏ 
فلم يقل آدیانکم فدل على أن الكفر كله ملق والاسلام مل وذهب مالك 
وأحمد واسحاق» وآخرون إلى أن الكفر ملل مختلفة» فلا يرث عندهم مودي 
نصرانياً» ولايرثه النصراني» وكذلك المجوسي» وقال به ابن شهاب وربيعة 
وا حسن. انظر: التمهيد ۱۷۰/۹ ۱ 
واحتجوا بقوله ك : «لا يتوارث أهل ملتين»» آخرجه أحمد في السند ۲/ 
من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جله عبد الله بن عمرو؛ وأبو 
داود» الفرائض» باب هل يرث المسلم الكافر (رقم ۲۹۱۱) ولفظه: «لا 
يتوارث أهل ملتين شیق!؛ والنسائی في الکبری. الفرائض؛ سقوط الموارثة 

بين ا ملتین (رقم ۷۱ - ٤1۳۸)؛‏ وابن ماجهء الفرائض» باب ميراث أهل 
الاسلام من أهل الشرك (رقم ١‏ بلفظ أحمدء كما آخرجه الدارقطی 
مطولاً أن رسول الله ی قام يوم الفتح فقال: «لا یتوارث أهل ملتین. . 
وابن الجارود في المنتقى (رقم ۷٦۹)؛‏ وابن السكن وغيرهم» وقد رواه جماعة 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن الني بيا . 
قال أبو عمر في الاستذکار ۰1۹4/۱۵ رواه جماعة من الثقات عن عمرو بن 
شعیب. وقال في التمهيد ۱۷۲/۹: ولیس دون عمرو بن شعيب في هذا - 


ذکر میراث أهل الملل ۱:9۰ کتاب الفرائض 


واختلفوا آیرث بعض هذه الأديان من غير أهل ملته من الکفار وهل 
يرثهم [۵۳ مکرر] المسلمون أم ؟ 

65 م واتفقوا أن المواريث تكون مع اتفاق الديئين» ومع أن لا 
يكون أحدها قتل عمداً أو خطأ. 

۷ 2 واتفقوا أن مال العبد إذا مات لسیده وان كان ديناهما 
محتلمين » وأنه لا يرثه ورثته إذا كان لا شعبة للحرية فيه [۱۱۰ب]. 

۸ م واتفقوا أن الأمة في هذا كالعبد. 


8 .م واتفقوا أن ما أقسم الحربيون قبل أن يسلموا فإنه لا يُرَدُ. 
واختلفوا فيما لم يقسموه بعدء أعلى حكم الاسلام يقسم آم على 


= الحديث من يحتج بهء والصواب قوله الأولء والحديث صحيح. قال الحافظ 
ابن حجر في تلخیص ال بیر ۸4/۳: ورواه ابن حبان من حديث ابن عمر في 
حديث» ومن حديث جابر رواه الترمذي واستغربه» وفيه ابن أبي ليل. 
انظر: الترمذي مع العارضة ۲۵۹/۸ وأخرجه الہزار من حديث أبي سلمة 
عن أبي هريرة بلفظ: لا ترث ملة من ملة؛ وفيه عمر بن راشده قال: إنه 
تفرد به وهو لين الحديث. انظر: كشف الأستار (رقم ۱۳۸6)؛ ورواه 
النسائي والحاكم والدارقطني من حديث أسامة بن زيد» قال الدارقطنی: هذا 
اللفظ من حديث أسامة غير محفوظ» والبيهقي بلفظ : «لا يرث المسلم الكافر 
ولا الكافر اللسلم؛ ولا يتوارث أهل ملتین»» وفي إسنادها الخليل بن مرة 
وهو واو. انظر: السن الكبرى ۲۱۸/٦‏ وجاء من حديث عائشة عند أبي 
یعلی . 

1 - المراتب ص۱۰۹. 

۷ = المراتب ص۹۸. 

۸ - الراتب ص۹۸۔ 

۹ - الراتب ص۱۰۹. 


کتاب الفرائض ۱2۱ ذکر میراث أهل الملل 


واختلفوا أيضاً في مواريث آهل الذمة أسلموا وم یسلموا أتمضي على 
أحكامهم أم يُجبرون على حكم مواريث المسلمين فيما بينهم؟. 
۰ م واتفقوا أن من كان كافراً أو لم يسلم إلا بعد قسمة الميراث 
واختلفوا في الميراث بالولاء. 
3 الاستذكار: 
1 -م والكافر لا يرث السلم باجاع. 
۲ 9 وجهور التابعين بالحجاز والعراق على أن لا يرث المسلم 


۰ - الراتب ص98 ؛ وتام النص: (فقال أحمد بن حنبل وغيره: يرث الكافر 
المسلم والمسلم الكافر بالولاء. وروينا عن معاذ بن جبل ومعاوية بن أبي 
سفيان ومسروق. أن المسلم يرث قريبه الکافر» وروي عن الحسن وعكرمة 
وجابر بن زيد: أن العبد إن أعتق والكافر إن أسلم قبل قسمة الميراث أنہما 
يرئان» وروي ذلك عن عمر وعثمان وهو قول أحمد بن حنبل)؛ وأما المسألة 
الأولى فقال الماوردي في ا حاوي ۸۱/۸: (فلو مات مسلم وترك ابناً مسلماً 
وابناً نصرانیاً أسلمء فان أسلم النصراني قبل موت أبيه ولو بطرفة عين كان 
الميراث بينهماء وهذا إجماع؛ وان كان بعد موت أبيه ولو بطرفة عين ۸ 
یرثه ۰ . .). 

۷۱ ۔ الاستذکار 1۹۰/۱۵۰ والتمهید ۱۰۲/۹٩‏ ونصه : (إجماع من السلمین كافة 
عن كافة أن الکافر لا يرث السلم)؛ وفي المسألة حدیث آسامة بن زید عن 
الني کل قال: لا يرث السلم الکافر؛ ولا الکافر السلم. 
آخرجه البخاري. الفرائض؛ باب لا يرث السلم الکافر ۵۰/۱۲: ومسلم 
الفرائض (رقم 5١5١)؛‏ وأخرج مالك شطره الأول ۵۱۹/۲ وأصحاب 
السش . 

۲ - الاستذکار ۰4٩۱/۱۵‏ 447؛ ونصه: (وقال عمر بن اخطاب. وعلي بن أبي 
طالب» وعبد الله بن مسعود؛ وابن عباس» وجمهور التابعین. . وبه قال 
مالك والشافعي وأبو حنيفة» وأصحاہہمء والثوري» والاوزاعي؛ واللیث بن = 


ذکر ميراث آهل الملل ۱:۲ کتاب الفرائض 
| لب 


الکافر» كما لا يرث الکافر السلی وهو قول جل العلماء. 
واختلفوا في ميراث الرتد وفي توريث آهل الملل بعضهم من بعض. 


: الثیر‎ ٦ 


۳ واذا عقد احوسی على ذات حرم» لم یتوارثا من طریق 


= سعد» وأبو عبيد» وأحمد بن حنبل» وداود بن على وأبو جعفر الطبري 
وعامة العلماء). وقد اختلف السلف في توريث المسلم من الكافر» وكان 
معاذ بن جبل ومعاوية بن أبي سفيان يورثان السلم من الكافرء وقال 
بقولهم: محمد بن الحنفية محمد بن علي بن ا حسین؛ وسعيد بن المسيب» 
ومسروقء ويحيى بن يعمر» وهو رواية عن الإمام إسحاق بن راهوية. 
انظر: التمهید ۹/ ۱٦١‏ ؛ واحاوي للماوردي ۸۰/۸ 
وأما الرتد: آما أن يرث الرتد فهذا لا يكون باللإجماعء وأما أن يورث فقال 
أبو حنيفة والثوري: ما اكتسبه قبل الردة فهو لورثته المسلمين وما اكتسبه بعد 
الردة فهو في5. 
وقال ابن شبرمةء وأبو يوسف ومحمد والاوزاعی في إحدى روايتين عنه أن 
ما اکتسبه المرتد قبل الردة وبعدها فهو لورثته من المسلمين» وجاء ذلك عن 
على بن أبي طالب» وعبد الله بن مسعود. انظر: مصنف عبد الرزاق /٦‏ 
۱۰۹ وسن البيهقي .٥٥٢/٦‏ 
وقال مالك والشافعي: جمیع ماله فيء» واحتجوا با حدیث التقدم: الا يرث 
السلم الكافرء وهو قول زيد بن ثابت وجهور فقهاء الحجازء وفال ابن 
جریج: الناس فريقان» فریق یقول: ميراث الرتد للمسلمین» لانه ساعة 
یکفر یوقف عنهء فلا يقدر منه على شيء حت ینظر ایسلم أم یکفر منهم 
النخعي» والشعي واطکم بن عتيبة» وفریق یقولون: لاهل دینه آخرجه 
عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱۹۳۰۲). وانظر: ختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۳۲۳۳۱)؛ والاستذکار ۱4۹۲/۱۵ والتمهید ۰۱14/۹ ۱3۵ والحاوي 
للماوردي ۸ - ۰۱116 

۳ ۔ تقدم حکم مواریث اجوس وهم یستبیحون نکاح ا حارم في الفقرة (رقم 
(VY‏ 


کتاب الفرائض ۱:۰۳ ذکر من لیس له مپراث 


وان كانت الانساب مذه الزوجية تثبت» إذ لا تنازع بین أهل العلم 
في ذلك أنها ثابتةء وان كانت الزوجية فاسدة. 

ذکر من لیس له میراث 

واختلف في القاتل خطأء هل يرث من مال الیت أم لا یرٹ؟ 

۵ ۔ ولا يرث الاخوة والأخوات من قبل الأم مع الجد وان 
علاء ولا مع الولد ولا مع ولد الابن وان سفل. ولا خلاف بین أهل 
العلم في ذلك . 

۲ م ولا يرث الاخوة والأخوات» وكانوا مع الأب الأدنى إذا 


انفرد ولا مع الابن ولا مع ابن الابن وان سفل ‏ ولا تنازع بين المسلمين 


۷۔ والاخوة للأم لا يرثون مع امد شيئاً باتفاق أهل الصلاة. 
۸ - واتفق الجميع أن آولاد البنات لا پستحقون مع العصبة شيئاً . 
۹ م واتفق ا جمیع أن ار لا يرث العبد وأن العبد لا يرث 
ا حر بحق النسب» وإنما یرثه بسبب اللك. 
٦‏ الاستذ کار : 


0/4" - وأجمعوا أن العبد لا يرثه عبد ولا حر وأن ماله لسیله  .‏ 


۶ ۔ تقدمت المسألة (برقم ۹۸٦۲)؛‏ وكذلك المسائل التي تلیها . 


ذكر جامع غتصر في الفرائض ١65‏ کتاب الفرائض 


۱ . وأحعوا أن الميراث إا يستحق بالموت فی حينه. 


3 المراتب: 

۲ - واتفقوا أن المطلقة ثلاثاً على حكم السنة» والتی انقضت 
عدتہا لا ترث الزوج ولا يرثها . 

واختلفوا إذا وقع ذلك في مرضه أو مرضها آترثه أم لا؟ 

۳ - واتفقوا أن مَنْ لا يرث فانه لا يحجب من هو آقرب منه 
من العصبة خاصة. 

واختلفوا أيحجب ذوي السهام على آعلا سهامهم إلى آقلها آم لا؟ 
وهل يحجب الخ والأخوات للام آم لا؟ 


ذكر جامع مختصر في الفرائض 
٦‏ النير: 


۶ م والوارثون من الرجال باتفاق الأمة وبالادلة الظاهرة من 


۱ 9 وأصل هذه المسألة عند الشافعي في الأم 4 حيث قال : باب من قال: لا 
يورث أحد حت سرت قال اللہ : إن انزلا مك ل 4 وله وَلء أت 
ا نشف کا رد وه را بن لم يك ما ہپ [النساء: ۰۲۱۷٩‏ وقال الله 
كد : رَڪ زه صف ما کر زسم إن کر یکن هرک ولد [النساء: ۱۲] 
وقال عز وعلا: لوَلوُي4 ابع غ ڪا ترکشر إن م يَحكُن لک ولد وقال 
الني ي : الا يرث السلم الکافراء وکان معقولاً عن الله قّق. ثم عن 
رسول الله پل نم في لسان العرب» وقول عوام آهل العلم ببلدناء أن امرءا 
لا يكون موروثاً بدا حق بموت» فإذا مات كان موروثاًء وأن الأحياء خلاف 
الموق» فمن ورّث حياً دخل عليهء والله تعالى أعلم ‏ خلاف حکم الله هك 
وحكم رسول الله لَه فقلنا: والناس معنا بهذا لم يختلف في جملته . 

۲ - الراتب ص۱۱۰. 

۳ - الراتب ص‌۹۸. 


کتاب الفرائض ۱:9۵ ذکر جامع مختصر في الفرائض 


الکتاب والسنة: الابن وابن الابن وان سفل» والاب. والجدء وان علاء 
والأخ للاب والام والأخ للأب» وابن الأخ للأب والام وابن الأخ 
لاب وما سَقّل من بني الأخ للاب والام أو للأب والاخ للام والاخ 
للأب والأم» والعم للأبء وابن العم للاب والام. وابن العم للأب» 

بن ابن العم للأب» وما سفل من بني العمومة للأب والأم وللاب 
و والول . 

فالاین وابن الابن وان سفل» والعم للأب والام» والعم للأب» 
وابن العم للأب والأم» وابن العم للأب وان سفلء والمولى» يأخذ کل 
واحد من هؤلاء المال إذا انفرد به. 

والأخ للأم يأخذ السدس إذا انفرد ولا يزاد عليه. 

والزوج يأخذ النصف إذا انفرد ولا يزاد عليه. 

وولد الصلب. وولد البنین والإخوة للأب والاأم والإخوة للأب 
وبنوهم وإن سفلوا . 

والأعمام للأب والأم» والأعمام للأب» وبنوهم وبنو بنيهم وان 
سفلواء والمولى يقل نصيب كل واحد من هؤلاء ويكثر ولا يرجع إلى شيء 
مسمی . 

والأب والجد لا ینقص من السدس. 

والزوج لا ينقص من الربع ولا يرجعون من الكثير إلى شيء 
مسمی . 

6 وا جمع المسلمون جميعاً أن الابن إذا كان وارثاً منع | بن 
الابن یں ان 


۲ ۔ والب إذا كان وارثا بمنع الجدء ولا تنازع بين أهل العلم 
فى ذلك. 


3 


ذكر جامع مختصر في الفرافض ۱:5۹ کتاب الفرائض 

۷ 2 والأخ للاب والأم إذا كان وارثاً عنم الأخ للام 
باتقاق . 

۸ _ والام إذا كانت وارثة سقطت الجدة بإجماع الامة. 

۹ ل وولد الصلب وولد البنن والأب والحد يسقط الإخوة 
والاخوة للام اتفاقا. 

۰ ۔ والعم للأب والأم إذا كان وارثاً يسقط العم اتفاقاً. 

۱ -م وإذا خلّف الرجل ابنة وابنة ابن» وابن ابن كان للابنة 
النتصف» وما بقى بین ابنة الابن وابن الابن للذکر مثل حظ الانثيين ولا 
تنازع بين أهل العلم في ذلك . 

٣‏ م وإذا خلف ابنة وابنة ابن» أو بنات ابن كان للابنة النصف 

۳ - وإذا کن بئات ابنء کان السدس بينهنء ولا تنازع بين 
أهل العلم في ذلك. 

٤۰‏ ۔ وإذا خلف اختاً لأب وأمء وأختاً لاب کان للاخت 
للأب والأم النصف» وما بقي بین الأخ والاخت للاب للذکر مثل حظ 
الأنثيين ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك . 

٥‏ وإذا خلف أختاً لاب وأم» وأختا لأب كان للاخت 
لللأب والام النصف. وللأخحت للب السدس . 

۲ .2 وإذا خلف مع الأخوات للأب والأم أخوات لأب كان 
السدس بينهن . 
الأخوات للأب ولا تنازع ]٤٤[‏ بين أهل العلم في ذلك. 


كتاب الفرائض /اه ؟ ١‏ ذكر الجامع في الواریث 





۸ .2 وأجمع المسلمون جميعاً أن الاخوة والأخوات في آية الكلالة 
هم: للأب والام أو للأب. 
۹ - والأخوات والإخوة للم لا یرثون مع ال مد اتفاقاً . 
ذكر الجامع في المواريث 
0 الانباه : 


۰ بم وأجمع السلمون على أن من مات ولا یعلم له وارث آن 
ماله يرد في بيت مال السلمین. 


۰ ۔ وقد جاء في هذه المسألة حديث عائشة ويا أن مول للني یا مات وترك شيئاً» 
وم يدع وارثاً ولا حیم فقال الني كَل : «أعطوه میراثه رجلاً من أهل قریته» . 
وی رواية: فقال النبي كَلِِ: «ها هنا أحد من أهل آرضه؟» قالوا: نعمء 
قال : «قأعطوه ميراثه). 
أخرجه أبو داود» الفراتض؛ باب في ميراث ذوي الأرحام (رقم ۲۹۰۲)؛ 
والترمذي» الفرائض. باب ما جاء في الذي يموت وليس له وارث ۲۵۹۱/۸ 
وعنده أنه وقع من نخلة» وقال: حدیث حسن؛ والنساني في الکبری» 
الفرائض» توریث ذوي الارحام (رقم ۱۳۹۱ - 1۳۹۳). 
# ومثله من حديث بريدة قال: أتى رسول الله ييو رجل فقال: إن عندي 
مبراث رجل من الازد» ولست آجد أزدياً أدفعه إليهء قال: «فاذهب 
فالتمس أزدياً حولاً». فاتاه بعد ا حول فقال: لم آجد أزدياً آدفعه إليه» قال: 
«فانطلق فانظر: آول خزاعی تلقاه فادفعه الیه»» فلما ول قال: «عل 
بالرجل» فلما جاءه قال : «انظر : كبر خزاعة فادفعه إليه» . 1 
وني رواية: «فالتمسوا له وارثاً ذا رحم"؛ فلم يجدوا له وارث ولا ذا رحمء 
فقال رسول الله كلِةِ: «أعطوه الكبر من خزاعة!» وفي رواية: انظروا أكير 
رجل من خزاعة». 
والکبر: هم الشيوخ» وهو جم الاک وقیل: آراد به: أقربهم إلى ال مد 
الأول» ول يرد كبر السن . 
آخرجه آبو داود؛ الفرائض باب في ميراث ذوي الأرحام (رقم ۰۲۹۰۳ - 


ذکر الجامع في الواریث ۱:5۸ کتاب الفرائض 


۱ - ولا ر یستحق آحد میراث شيء من ا مال من جملة النساء بحق 
الولاء [۱۱۱ب] إلا امرأة أعتقت عبداً أو أعتق من أعتقت عبدا بإجماع . 


0 النوادر: 


5 م وأجمعوا أن إقرار بعض الورثة بوارث معه فأنكر ذلك عليه 


= ٤ء‏ وأخرجه النسائی في الكبرى مرسلاً ومتصلاًء الفرائض» توريث 
ذوي الأرحام دون الموالي (رقم ۱۳۹۶ - 1۳۹۷)؛ والطحاوي في معاني 
الآثار ٤/٤٠٤؛‏ وني سنده جبريل بن أحمرء وهو صدوق يبمء كما قال 
ا حافظ ابن حجر في التقريب. وقد ضعفه النسائی وقال: ليس بالقوي» وقال 
ابن حزم: لا تقوم به حجة وقال آبو زرعة شیخ. وذكره ابن حبان في 
الثقات» وقال ابن معين: ثقة. قال البغوي في شرح السنة :751١/48‏ ليس 
هذا عند أهل العلم على سبيل توريث أهل القرية والقبيلة» بل مال من لا 
وارث له لعامة المسلمين» يضعه الإمام حيث يراه على وجه المصلحة فوضعه 
البي و في أهل قبيلته على هذا الوجه. وانظر: شرح معاني الآثار ٠٤٠٤/٤‏ 
فقد قال: يجوز أن يكون النی يلي أراد بذلك قرابته هژلاء قرابة الميت» 
فأراد أن يجعله صلة منه هم. ٠‏ 

۱ ۔ ودلیل هذه المسألة قوله يكلةِ: «إنما الولاء لمن أعتق»ء وخبر بريرة وسيأتي 
تخريجه» قال ابن بطال: هذا الحديث يقتضى أن الولاء لكل معتق ذکراً كان 
أو أنثى وهو مجمع عليه وأمّا جر الولاء فقال الأبپري: لیس بين الفقهاء 
اختلاف أنه ليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أولاد من آعتقن» إلا ما 
جاء عن مسروق أنه قال: لا بختص الذكور بولاء من أعتق آباؤهم بل 
الذكور والاناث فيه سواء كالميراث» ونقل ابن المنذر عن طاوس مثله. 
انظر: فتح الباري ۰4۸/۱۲ 

۲ ۔ النوادر (رقم ١٥۱)؛‏ والمسألة عند الطحاوي؛ وقال: قال الليث والشافعي» 
لا يعطيه لأن النسب لم يثبت» وقال أصحابنا والثوري في رجل مات وترك 
ابنين» فأقر أحدهما بأخ وجحد الآخر أنه يعطي نصف ما في یده» وقال ابن 
أبي ليل» ومالك» وعبيد الله بن الحسن يعطيه ثلث ما في يده» وقال ابن 
شبرمة: يقول له الحاكم: أعطه ما شثت. فأما أنا فلا أعطيه شيئاً.. انظر: 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۹ ويمثل قول الشافعي قال داود. قال - 


کتاب الفرائض ۱:۹ ذکر الجامع في الواریث 


بقیتهم» یوجب للمقر به الدخول مع القر فیما في يده من تركة الميت وم 
یثبت بذلك نسب من الیت. إلا اللیث بن سعد. والشافعي فانهما قالا : 
لا یستحق بذلك أن يأخذ مما في يد المقرٌ من تركة الميت شيئاً إذا ۸ یثبت 
له النسب الذي يرث به. 


: المراتب‎ ٦ 
. ميراث الأول موت قد ثبت وأنه يرنه ورثة المیت الثاني‎ 


۶ - واتفقوا أنه إن تيقن آنهما ماتا معاً أنهما لا يوارثان. 


= آبو جعفر الطحاوي: لا يختلفون أنه لو أقر بامرأة أنها كانت زوجة آبیه» 
وجحد الآخرء أنه يعطيها بقدر ما تستحقه من ميراث الزوجة على اختلافهم 
فيه» ول عنعوها من ذلك لأجل التزویج لم يثبت» فكذلك (قراره با وقال 
ابن قدامة في المع ۷ إذا خلف ابناً واحداًء فأقر بأخ من أبيه دقع 
إليه نصف ما في يده في قول الجميع» »> فإن أقر بعد بآخر فاتفقا عليه دفعا إليه 
ثلث ما في أيديهما في قول الجميع. 

۳ - الراتب ص7١٠.‏ 

4 - الراتب ص ۰۱۰۲ قال الامام مالك في الموطأء الفرائض» باب من جهل 
آمره بالقتل أو غیره۲/ ۰۵۲۰ ۵۲۱: عن ربيعة بن أبي عبد الرهن عن غير 
واحد من علماتهم أنه لم یتوارث من قتل یوم الجمل ویوم صفین؛ ویوم 
احرة» ثم كان یوم قديدء فلم يورّث آحد منهم من صاحبه شيئاً إلا من علم 
أنه قتل قبل صاحبه . 
قال مالك: والأمر الذي لا اختلاف فیی ولا شك عند أحد من أهل العلم 
ببلدنا وکذلك العمل في كل متوارئین هلکا» بغرقي أو قتل أو غير ذلك من 
الوت» إذا لم يعلم يما مات قبل صاحبهء ۸ يرث أحد منهما من صاحبه 
شيئاًء وكان مبرائهما لمن بقي من ورئتها من الأحياء» قال مالك: لا ينبغي 
أن يرث أحد أحداً بالشك ولا يرث أحد أحداً إلا باليقين من العلم 
والشهادة . 
ونقل الماوردي في الحاوي ۸۷/۸ عن الشافعي قوله: أن يعلم يقين موتبم أنه - 


أبواب الاجماع في الولاء-ذکر من له الولاء وما یستحق به ۱4۰ کتاب الفرائض 


واختلفوا إذا جهل من مات قبل آیتوارثان أم لا؟ 
۵ ۔ واتفقوا أن موارثة الهجرة قد انقطت . 


آبواب الاجماع ذد قي الولاء 
ذکر من له الولاءء وما دستحق به 
٦‏ الاشراف : 


٥٦‏ - وأجمع کل من فظ عنه من أهل العلم على أن الرجل لذا 
أعتق عن الرجل عبداً بغبر آمره أن الولاء للمعتق. 


= كان في حالة واحدة ۸ يتقدم بعضهم على بعض فهذا یقطع فيه التوارث بینهم 
بإجماعء وقد روي عن عمر» وعلي وإياس بن عبد الله المزني توریٹ 
الأموات بالغرق والهدم ومن لاا يعرف الأول من الآخر موت بعضهم من 
بعض ۰ وبه قال شريح » وعبيدة السلماني» والنخعي وأبو یوسف والثوري في 
روايته وأحمدء وآخرون» وقال بعضهم أورث بعضهم من بعض من تلاد 
آمواشم. انظر: مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۱6۰)؛ 
والاستذكار ۰۰۷/۱۵۰؛ والحاوي للماوردي ۰۸۷/۸ ٩۸۸‏ والمغجي لاہن 
قدامة ۰۱۸۲/۷ 


Aft‏ 3 رر 


۵ - الراتب ص٢١١٣‏ وذلك في قوله تعالى: ی غ نک نژیب من اشيم و 


2 


هم راو | الما یم ول بعض فى ف تب ۳1 من مومت تَ والمهجرن 
إل أن تفعلوا إل أوليايكم مرو موی کات لك فى الکتب مسطو © 
[الأحراب: 5]. 

ككا؟ - الإشراف ۶۰۳ وذلك لقوله عليه الصلاة والسلام فيما رواه ابن عمر: 
«إنما الولاء لمن أعتق». 
أخرجه البخاري» الفرائض باب الولاء لمن أعتق ۳۹/۱۲؛ وباب إذا أسلم 
على يديه ١١/٥٤؛‏ وباب ما يرث النساء من الولاء ١١/۷٤؛‏ وف البیوع 
باب البيع والشراء مع النساءء وباب إذا اشترط شروطاً في البيع لا تحل وني 
العتق» باب ما لا يجوز من شروط المكاتب؛ وأخرجه مسلمء العتق» باب د 





کتاب الفرائض ۱۶۱ ذكر من له الولاء وما يستحق به 


: النوادر‎ ٦ 
۔ وأجعوا أن من آعتق عبداً له عن غبره بغبر آمره کاتبه آو‎ ۷ 
دبره» وأعتقه فالولاء للمعتق إلا مالكاً فانه قال: ولاژه للمعتق عنه.‎ 


3 المراتب : 
۸ هم واتفقوا أن ولاء الکاتب إذا أعتق بالولاء أنه لسيده الذي 
کانه . 


۲۷۹ - واتفقوا أن من أعتق عبده» أو أمتى عتقاً صحیحاً من 
رجل أو امرأة عتقاً صحیحاً غير سائبة وم يكن للمعتق آبا أعتقه هو أن 
ولاءه له ۔ 


= إنما الولاء لمن أعتق (رقم ١٥٥۱)؛‏ وغيرهم. 
وجاء من حديث عائشة في خبر عتق بريرة عند البخاري ومسلم ومن 
ألفاظه : أعتقيها فان الولاء لمن أعطى الورق؛ وولي النعمة. 
انظر : الواضع التقدمة. ۱ 

۷۔ التوادر (رقم )۲۷٦۸‏ وانظر: المسألة السابقة عند ابن ا منذر فلم بحك خلافا. 
وهذا النص في الافصاح لابن هبيرة ۸۰/۲؛ وبمثل قول مالك نقل عن ابن 
عباس والحسن؛ وبه قال أبو عبید. انظر: المغنى ۲۵۱/۷ 

۸ - الراتب ص۰۱۵ لحديث ابن عمر وعائشة المتقدم. 

۹ -۔ الراتب ص ۱۱۲+ والسائبة: أن يقول الرجل لعبده: قد أعتقتك ساثبة» كأنه 
مجعله لله. ولا يكون ولاژه لولاه. انظر: المغئى ۲1۵/۷. 
وقد اختلفوا في ولاء من أعتق بهذه الصيغةء مع كراهية ذلك عند 
الجمهورء قال عبد الله بن مسعود: (إن أهل الاسلام لا یسیون وان أهل 
الجاهلية یسیبون)؛ وقد جاءه رجل فقال: إني أعتقت عبداً لي سائبة مات 
وترك مالاً وم يدع وارثاًء فأجابه عبد الله بن مسعود بذلك» وقال: وأنت 
ولي نعمته فلك ميراثه» وان تأت أو تحرجت في شىء فنحن نقبله ونجعله 
في بيت الال . ۱ 
انظر : البخاري» الفرائض؛ باب میراث السائبة» وفتح الباري ۰1۰/۱۲ .٦٤‏ 


ذكر من له الولاء وما یستحق به ۱۶۳ کتاب الفرائضش 





۳/۷۰ - واتفقوا أن من أعتق عتقا صحیح من رجل أو امرأة فقد 
| ستحق الولاء» واستحق بسببه . 


الیدین» آو رای فالعتق متفق عليه أنه یستحی به الولای" والإسلام 
والوالاة ختلف فیهما. 


۰ م الراتب ص۱۰۸. 

1 س الراتب ص۱۰۱۸ ؛ والاسلام على | لیدین» قال ا لحسن البصري ثم مالك واین 
شبرمة واللیث والثوري والأوزاعي والشافعي وغیرهم: من آسلم على يدي 
رجل ووالاه وعاقده ثم مات ولا وارث له غيره فمیراثه للمسلمین. 
وقال آبو حنيفة وأصحابه: میرائه لمن عاقده وأسلم على يديه. 
وني السألة حدیث قیم الداري أنه قال: يا رسول الله ما السنة في الرجل 
یسلم على يدي الرجل من السلمین؟ قال: هو أولى الناس بمحیاه ومماته . 
آخرجه أحمد ۱۰۲/۶ وآبو داود؛ الفرائض. باب الرجل یسلم على يدي 
الرجل (رقم ۲۹۱۸)؛ والترمذي. الفرائض؛ باب ما جاء في مبراث الرجل 
یسلم على يدي الرجل ۸/٢٥٦۲؛‏ وقال: هذا حديث لا نعرفه الا من حديث 
عبد الله بن وهب» ویقال: موهب عن یم الداري وقد آدخل بعضهم بين 
عبد الله بن وهبء وبين یم الداري قبيصة بن ذؤيب» ولا يصح . 
والنسائی في الكبرى» الفرائض» باب ميراث موالي الموالاة (رقم 2541١١‏ 
۳ وابن ماجهء الفرائض» باب الرجل يسلم على يدي الرجل (رقم 
۷۲ء وعلقه البخاري بصيغة التمريض في الصحیح؛ باب إذا أسلم علا 
يديه فقال: (يذكر عن تیم الداري رفعه قال: «هو أولى الناس بمحياه 
ومماته» واختلفوا في صحة هذا الخير)؛ ووصله في التاريخ . 
وأخرجه غيرهم وقد ضعفه غير واحد كالشافعي والترمذي والأوزاعي 
والخطابي وابن النذر وابن القطان وصححه آبو زرعة الدمشقي وقال: 
حدیث حسن ا خرج متصل ولهذا أشار البخاري بقوله: واختلفوا في صحة 
هذا ال بر وقد دافع عن صحته بتوسم ال حافظ أحمد بن الصدیق الغماري في 
الهداية تخريج أحاديث البداية (رقم ۷١٦۱)؛‏ وانظر: فتح الباري ۰10/۱۲ 
1۷ 


کتاب الفرائض ۱:۳ ذکر میراث الولاء - ذکر من بورث ولاء 


ذکر میراث الو لاء 
0 المراتب : 


۲ - واتفقوا في ميت لا عَصّبة له ولا ذا رحم أصلاً من 
الرجال» ولا من النساء» ولا زوج إن كانت امرأت ولا زوجة ان كان 
رجلاًء وله موی ذکر من فوق أعتقه» أو ابن مول أعتق آبا هذا اميت قبل 
ولادة هذا الیت» أن مبراثه لذلك العتق أو ولده أو لمن تناسل من ذکور 
ولده أو لعصبته كما قدمنا. 

واختلفوا من ذلك في معتق مات وترك جد سيده وأخا سیده أو جد 
سيده وابن أخي سيده أو أبا سيده وابن سیده أو ابن سيده وابن ابن 
سیده . 

واختلفوا أيرث البنات فيمن أعتق آباژهن أم لا؟ 

۳ 9 واتفقوا في قوم استووا بقعددهم وولادة أمهاتهم وجداتہم 
من العتق ولا وارث له دوہم ولا ذا رحم» أنهم يرثون مواليه بعد 


کب 


انقراضه وانقراض عصبته. وهکذا ما سفل آبدا . 
ذکر من يورث ولاء 
٦‏ المراتب : 
۶ ۔ واتفقوا أن من أعتق من الرجال عبدا ذكراً عتقاً صحیحاً 
أن مَنْ تناسل من ولد ذلك العبد بعد عتقه فمن یرجع نسبه إليه فهو مول 
لهذا العتق ولن تناسل منه ممن برجم نسبه إليه من الذکور . 
۲ -الراتب ص١٠‏ ؛ وانظره: في الإفصاح ؟/ 688. 


۲۳۲ - المراتب ص۱۰۸. 
4 م الراتب ص ۰۱۰۷ ۱۰۸. 


ذكر من بورث ولاء ١55‏ کتاب الفرائض 





واختلفوا في الاناث من ولد السید» وفي ولد المملوكة العتقة من 
آو حله أم لا ولاء عليه لا حد البتة؟ 


حیع أن و لاءه موا ی أبيه . 


۵ بالمراتب ص۱۰۸؛ وقال بعده: (واتفقوا أن ولد ا حر السلم العربي الذي لا 
ولاء عليه من معتقه تحمل به بعد عتقها أنه لا ولاء عليه لموالي مه ولا 
لغیرهم) . 
العتق : عتق یعتق العتق عتقاً وعتقاً. وعتاقاً وعتاقه فهو عتيق. وهو ال خلوص؛ 
ومنه البیت العتیق» وعتاق الطیر والخيل أي خالصتها. وني الشرع: تحرير 
الرقبة وتخلیصها من الرق. قال الله تعای : ط× انيم اه © وا انرك ما 

المفبة € فك ری 69 [البلد: ۱۷ء ۳ أي عتق رقبة من الرق. وقوله 

تعال: تحر رب مُؤيكة4 [النساء: ۰]٩۲‏ وقال تعال: ولزن بَهزوت 
من شیم يعوو لا لو رر َو ین کنل أن يماسا [المجادلة: ۰۲۳ 

وحصت الرقبة هى عضو من البدن لن ملك السید عبده کا حبل في الرقبة: 

وكالغل وهو محتبس بذلك كما تحتبس الدابة بالحبل في عنقهاء والعتق للعبيد 

والإماء من أفضل القرب إلى الله تعالى وقد اتفقوا على أنه مندوب إليهء قال 

ابن حزم في ا حل ۱۸۳/۹: والعتق فعل حسن لا خلاف في ذلك. وهو 

واجب وتطوع» وقد جاءت فيه أحاديث كثيرة ومٹھا: 

# حدیث أبي موسی الاشعري : قال رسول الله پل : من أعتق رقبة أعتق الله 

بكل عضو منها عضواً منه من النار. 

آ خرجه أحمد 6 وا اکم ۰۲۱۱/۲ 

* وحديث آي هريرة» قال النبى كلِهِ: «أعا رجل أعتق امرءاً مسلماً 

استنقذ الله بكل عضو منه عضوا منه من النار». 

أخرجه البخاري؛ العتق» باب في العتق وفضله 57/5١؛‏ ومسلمء العتق» 

باب فضل العتق (رقم 4 وزاد: (حتی يعتق فرجه بفرجه). 

ومثله من حديث عقبة بن عامر ووائلة ب بن الأسقعء وعبد الله بن عمرء 

وكعب بن مرة» وغير واحد من الصحابة. 


کتاب الفرائض ٤٤‏ ذكر من پورٹ ولاء 


۵٦‏ ۔ واتفقوا أن الأب جر ولاء مَنْ ولد له من حرة أو معتقة 
ممن حمل به بعد عتقه وهکذا ما تناسلوا. 
واختلفوا في الجد والام والعم والأب يعتق بعد الحمل بالولد أيجرون 
الولاء أم لا؟ 
تم كتاب الفرائض وا حمد لله وصلى الله على محمد 
يتلوه كتاب العتق والمدبر وأم الولد والمكاتب 


آبواب الإجماع في العتق -ذکر الرجل يعتق عبده كله أو بعضه 55 ۱ کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب 


سر ارآ ام 
وصی الله على سیدنا محمد وعلى آله وسلم تسليماً 


كتاب العتق والمدبّر وأم الولد والمكاتب 


أبواب الإجماع في العتق 
ذكر الرجل يعتق عبده كله أو بعضه 
0 الإشراف: 


۷ - وأجمع أهل العلم على أن الرجل إذا أعتق عبداً له في 


صحته » وهو موسر » أن عتقه ماض عليه . 


واختلفوا فیمن یعتق بعض عبده وهو صحیح وفیمن يقول لعبده 


۸ م وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم على أن الرجل إذا 


۷ سالاشراف ٩۱۷۷/۳‏ والاجماع له (رقم ٦۷۲)؛‏ والاقناع له ص۳۱۸؛ ومن 
أعتق بعض عبده. فروي عن عمرء وعبد الله بن عمرء والحسن البصري 
والحكم بن عتيبة والثوري والشافعي وأبو يوسف وغيرهم أنه يعتق العبد 
كلهء وان قال لعبده: أصبعك حر: ففى قول قتادة عتق العبد كلهء وبه قال 
أحمد وإسحاق. ۱ 

۸ -الاشراف ۱۸۱/۳؛ والإجماع (رقم ۷۳۲)؛ والإقناع ص۳۲۱. وإذا قال 
لعبده: ما أنت إلا حرء فالأكثر من العلماء أنه لا يعتق عليهء والأعمال 
بالنيات. 


کتاب العتق والمدبر وام الولد والکاتب ۱:۷ ذكر من أعتق شرکاً له فى عبد أو جزءاً منه 


قال لأمته: كل وَلَدِ تلدينه فهو حر فولدت ولادل أنهم آحرار؛ ولا 
أعلم فيه خلافاً . 
واختلفوا في الرجل يقول لغلامه ما أنت إلا حر. 


3 المراتب: 
۹ - واتفقوا آن عتق السلم حر البالغ الذي ليس بسكران 


ذکر من أعتق شر کا له في عبدء أو جزء منه 
٦‏ الاستذ کار : 


۲۰ ۔ وعن ابن عمر أن رسول الله كله قال: من أعتق ق شركاً له 
في عبد» وكان له مال يبلغ ين العبد قُرّم عليه قيمة [۰۶ مكرر] العَذل فأعطي 
شركاؤه حصصهم وعتق عليه العبد. وإلا فقد عتق عليه ما عتق. 

٭ ولا خلاف بين العلماء أنه لا يلزم المعتق نصيب شريكه إلا أن 
يكون له من ا ال ما يبلغ عن نصيب شريكه. 

۰ ۔ وقال مالك: الأمر المجتمع عليه لمن أعتق ثلث عبده أو 


4۹ س ا لراتب ص177. 

۰ -الاستذکار ۱۱۸/۲۳؛ والحديث آخرجه مالك في الموطأ ۷۷۲/۲: 
والبخاري العتق باب إذا أعتق عبداً بين اثنين ۱۵۰/۵ - ۱۵۱؛ ومسلی 
العتق (رقم ١٥٥۱)؛‏ وآبو داود» العتق» باب فيمن روی أن (رقم ۳۹٣۰‏ - 
۷ والنساي؛ البیوع» باب الشركة بغیر مال» وباب الشركة في الرقیق 
۷ والترمذي» الأحکامء باب ما جاء في العبد یکون بین الرجلین ۔ 

۰ ۔ الوطاً ۲/ ۷۷۳+ والنص طویل فيه قال أبو عمر: قد أتقن مالك ما ذکره في 
الوصي بعتق حصته في عبدٍ بينه وبين غيره» وفي الذي بتل عتق حصته في 
مرضه وعلى ما ذکره في الوصية جهور العلمای وجماعة أئمة الفتوی» والبتل : - 


ذكر من أعتق شِرْكاً له في عبد ار جزءاً منه ۱۶2۸ كتاب العتق والمدئر وأم الولد والکاتب 


جزءاً منه بعدهء أنه لا يعتق منه إلا ذلك الجزء لأن عتق ذلك السهم إغا 
وجب بعد موت سيله» وكان غیرا في حياته فلما وقع الوت على الموصي ۸ 
يكن له من ماله إلا ما أخذ ول د يعتق ما بقي من العبد لأن المال قد صار 
لورئته » فلا يعتق ما بقی من العبد [۱۱۲ب] عليهم» لأنهم لم يبدءوا العتاقة 
ولا لهم الولاءء وإغا صنع ذلك اللیتء وله الولاء فلا يحيل ذلك في مال 
غيره إلا أن يوصي , بعتق ما بقي في ماله فذلك لازم لشركائه في ثلثه 
وعلى ما ذَكَر جھور العلماء وجماعة أئمة الفتوى. 


٦‏ الإشراف: 


0١‏ -م وأجمع أهل العلم على أن الرجل إذا أعتق عبداً له فيه 


حضّة وهو موسر أن جه ماض عليه 


0 النوادر : 


۲ - وأجعوا أن من أعتق شقصاً له من عبد» بینه وبين اشراك 


= هو التمییز والفصل. بتلت الشيء آبتله بتلاً إذا ابنته من غيره» والبتول من 
النساء العذراء المنقطعة من الأزواج» وقيل: المنقطعة إلى الله تعالى من 
الدنيا . 

۱ هم انظر: المسألة في الإشراف ۱۷۲/۳؛ وقد جعلها خلافية. 
وفيها الحديث الصحيح عن ابن عمر المتقدم في الفقرة ۲۷۸۱: من أعتق 
شركاً له في عبدٍ فكان له مال يبلغ تن العيدء قوّم العبد عليه قيمة عدل؛ 
فأعطى شرکاءه حصصهم وعتق عليه العبد؛ والا فقد عتق منه ما عتق. 
وانظر: المغني 17/ 747. 

۳۱۷۳/۹۲ - النوادر (رقم ۲۱ والشقص والشقيص: السهم في الملك والشركة فيه 
قلیلاً كان أو كثيراً . 
قال أبو بكر بن المنذر في الاشراف ۱۷۲/۲: في المسألة قولان شاذان لا 
أعلم أحداً قال بواحد منهما؛ أحدهما: أن الشريك إذا أعتق وهو معسر 
فالعتق باطل» لأنه لا يكون إنساناً بعضه حر وبعضه عبد. والثاني: أن - 


کتاب العتق والمدبر وأم الولد والکاتب ۱:۹۹ ذکر من أعتق شِركاً له في عبد أو جزءاً منه 


وهو بما يساوي آنصباء‌هم غني أن اعتاقه جائز وعلیه قيمة أنصباءهم في 
ماله إذا طلبوا ذلك» الا ربيعة بن أبي عبد الرحمن فانه قال: اعتاقه باطل 
۳ مب وأجمعوا أن من أعتق شقصاً له مِنْ عبدٍ بعینه» عتقاً بتلاً 


- العتق إن كان موسراً أخذت منه قيمة حصة شریکه. وان كان معسراً كانت 
ديناً عليه» يؤديها إذا أيسرء هذا قول قاله أهل البصرة» فهذان قولان لا 
نعلم أحداً من أهل العلم قال بشيء منهما . 
وقال النووي في شرح مسلم ۱۳۷/۱۰: وأجمع العلماء على أن نصيب المعتق 
یعتق بنفس الإعتاق» إلا ما حکاه القاضى ‏ عياض - عن ربيعة أنه قال: لا 
يعتق نصيب المعتق موسراً كان أو معسراًء وهذا مذهب باطل خالف 
للأحاديث الصحيحة كلهاء والإجماعء ونقل عن عثمان البتي أنه لا يعتق إلا 
حصة المعتق. وانظر: المغني ١١/١55؛‏ والإفصاح ۱۳۰8/۲ وفتح الباري 
٥‏ ؛ واختلاف العلماء للمروزي ص۲۲۵. 

۴ النوادر (رقم 6۱۱۲؛ وفي المسألة حديث أي هريرة عن النبي ی قال: من 
أعتق نصيباً أو شقيصاً في مملوك فخلاصه عليه في ماله إن كان له مال وإلا 
وم عليه» فاستّسعي به غير مشقوق عليه. 
أخرجه البخاريء العتق» باب إذا أعتق نصيباً في عبد وليس له مال 
استسعي.. ۱۵۱/۵ وف الشركةء باب الشركة في الرقيق» وباب تقوم 
الأشياء بين الشركاء بقيمة عدل» وباب كراهية التطاول على الرقيق. 
ومسلم الإيمانء باب من أعتق شركاً له في عبد؛ وأبو داود. العتق؛ باب 
من أعتق نصيبا له من مملوك» وباب من ذكر السعاية في هذا الحديث (رقم 
۶ ۳۹۳۹)؛ والترمذي في الأحکام» باب ما جاء في العبد يكون من 
الرجلین فیعتق آحدها نصیبه ٩۳/1‏ 45 وقال حسن صحیح؛ وقال: روى 
شعبة عن قتادة هذا الحديث؛ وابن ماجه (رقم 0۲۲۷+ وغیرهم. 
وم يذكر فيه آمر السعایة» فرأى بعض آهل العلم السعاية في هذا وهو قول 
سفیان الثوري وأهل الکوفت وبه یقول إسحاق» وقال بعض أهل العلم : إذا 
كان العبد بين الرجلین فأعتق آحدها نصیبی فان كان له مال غرم نصیب 
صاحبه. وعتق العبد من مال وان لم يكن له مال عتق من العبد ما عتق» 
ولا یستسعی» وقالوا بما روي عن ابن عمر عن الني ويه وهو قول آهل = 





ذكر يك الرجل ولد أو والده ۱:۷۰ کتاب العتق وامدبّر وأم الولد والکاتب 


بغير وصيته عَتِقَ عليه كله والولاء له ولا سعاية على العبد في شيء من قیمته 
له وسواء كان المعتق بملك غيره أو لاء إلا أبا حنيفة فإنه قال: يعتق 
ويسعى في قيمته نفسه بقدر ما أعتق من والولاء كله له. 


ذكر ملك الرجل ولده أو والده 
٦‏ الإشراف: 


۶ - وأجمع أهل العلم على أن الرجل إذا ملك ولده أو والده 
أنه يعتق عليه ساعة علكه. 


= المدينة» وبه يقول مالك بن أنس والشافعي وأحمد. 
قلت: استسعاء العبد: إذا عتق بعضه وبقي بعضه رقيقاًء هو أن یسعی في 
فكاك ما بقي من رقه» فیعمل ویتصرف في کسبه ویصرف نه إلى مولاه 
فیسمی تصرفه في کسبه سعایة» وقوله: غير مشقوق علیه: أي لا يكلف فوق 
طاقته» وقد ضعف بعضهم ذکر الاستسعاء في الحديث وجعله من فتیا قتادت 
وقال ابن النذر والخطابي وغیر واحد: هذا الکلام لا یثبته اکر آهل النقل» 
مسنداً عن النبي 2 ویزعمون أنه من کلام قتادق انظر: الاشراف ۱۷۰/۳ 
ومعا م السن للخطابي 1۹/۶ ۔ ۷۱؛ وعارضة الأحوذي لابن العري ٦/۹۷؛‏ 
وسئن البيهقي ۰ والتمهید ۲۷/۱؛ والاستذکار ۰۱۲۰/۲۳ 
وناقش هذا الكلام الحافظ ابن حجر في فتح الباري» وأثبت أنها من الحديث 
تبعا للبخاري» وبين توفيق العلماء بين حديث ابن عمر (.... والا فقد 
عتق منه ما عتق) وبين الاستسعاء الوارد في الحديث هذا بما يكفي ويشفي 
إن شاء الله. انظر: ۱٥١/١‏ وما بعدها. وانظر: ختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۱۲۸۰)؛ وشرح السنة ۳۹۹/۹ والاشراف للقاضی عبد الوهاب ۲/ 
٤‏ وال ۱۹۰/۹ وما بعدها؛ والفهم للقرطبي ۰۳۱۶/4 

۶ -الاشراف ۱۷۹/۳؛ والاجاع له (رقم ۱۲۳؛ والاقتاع ص۳۱۹. 
وفیه حدیث مرة بن جندب عن النبي 35 قال : امن ملك ذا رحم محرم فهو حر؛. 
واتحرم من ذوي الأرحام هو: من لا يحل نکاحه: کالام والبنت والأخت. 
آخرجه أبو داود» العتق؛ باب فيمن ملك ذا رحم حرم (رقم ۹٣۳۹)؛‏ 


کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب ۱:۷۱ ذكر يلك الرجل ولدہ أو والده 


۵ م وآجعوا على أن من ملك من کل ما ذکرنا جزءاً أن الجزء 
الذي _علکه یعتق علیه . 


= والترمذي» الأحكام؛ باب ما جاء فيمن ملك ذا رحم حرم. وقال: لا 
انظر: عارضة الاحوذي ۹۷/۹ وابن ن ماجهء العتق» باب من ملك ذا رحم 
محرم (رقم ٢٢٥۲)؛‏ والحاكم في المستدرك 54/7١7؛‏ وصححه الذهي 
والطحاوي في معاني الآثار ۱۰۹/۳ وابن الجارود (رقم ۹۷۳)؛ وقد ضعف 
بسبب ماع الحسن من مرة. 
عن عمر وهو منقطع › وانظر: السنن الكبرى للنساي (رقم ۰۳٩4)؛‏ وهو 
عند ابن ماجه من حديث ابن عمرء وأخرجه الحاكم في المستدرك .۲٠٤١/۲‏ 
قال القرطبي في المفهم ۳4۵/۶: وأحسن طرقه ما خرجه النسائي في كتابه من 
حديث ضمرة عن سفيان عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر وا قال: قال 
رسول الله 86: «من ملك ذا رحم محرم فقد عتق». 
وهذا الحديث ثابت بنقل العدل عن العدل» ول يقدح فيه أحد من الائمة بعلة 
توجب ترک غير أن بعضهم قال: تفرد به ضمرة» وهذا لا يلتفت إليه لأن 
ضمرة عدل ثقة» وانفراد الثقة بالحديث لا يضرهء قلت: آخرجه النسائي في 
الکری (رقم ۷) وصححه ابن حزمء وعبد الحق» وابن القطان. 
د وفیه حدیث أبي هريرة قال رسول الله پت : ل يجري ولد والده ۔ وفي 
رواية: والداً ۔ إلا أن يجده مملوكاً فيشتريه فيعتقه». أخرجه مسلم العتق» 
باب فضل عتق الوالد (رقم 01°( وغيره. 
وقد ذهب أكثر أهل العلم من ٠‏ الصحابة والتابعين» وأبو حنیفة وأحمد أنه من 
ملك ذا رحم رم عتق عليه ذکرا كان أو انی وقال الشافعي: یعتق عليه 
الاو لاد والاباء والامهات» ولا يعتق عليه الإخوة» ولا أحد من ذوي قرابته» 
وذمب مالك إلى أنه یعتق عليه الولد والوالد والاخوة ولا یعتق عليه غیرهم. 
وانظر: الاشراف ۰۱۸۰/۳ فإنه قد عرض بداود الظاهري؛ والاشراف 
للقاضی عبد الوهاب ۷۲ 0« ومعالم السن ٢/٤‏ ؟ وشرح الستة للبغوي 
٦٦/۹‏ والخاري للماوردي ۱/۱۸ ۷؛ والفهم للقرطبي ۳:۰ 

6 ۔ الإشراف ۳/ ۱۸۰؛ والاقناع ص۳۱۹؛ والإجماع (رقم ۷۲۷). وانظر: ا حلىی 
۹ء ۱۹۰۔ 


ذکر من لا يجوز أن بعتن وما لا یجزی من العتق ولا يجوز ۱6۷۲ کتاب العتن والدبٔر وأم الولد والکاتب 


واختلفوا فیمن ملك شقصاً ممن یعتق عليه إذا ملکه بشراء أو هبة 
وف الرجل ملك ذوي آرحامه . 


0 الموضح : 

65 -م وا جمھور الأعظم والعديد الاضخم من ا نسوبین إلى العلم 
على أن من ملك أحداً من آباثه وأمهاته وأجداده أو جداته أو ولده أو ولد 
ولده أو بناته عتق عليه بعد ملكه. 


ذكر من لا يجوز أن يعتق» 
وما لا يجزي من العتق» ولا يجوز 


٦‏ الإشراف: 


۷ هم وثبت أن رسول الله كل قال: رفع القلم عن ثلاث: عن 
الصبي حق يحتلم» وعن النام حى یستیقظ وعن اجنون والعتوه حق 

# وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن عتق الصي لا 
يجوز ولا يجوز عتق امجنون» استدلالاً بالسنة» ولا آعلم خلافاً فيه بين أهل 
العلم . 

واختلفوا في عتق السکران وني عتق الوّل علیه . 


5 انظر: السألتین السالفتین» وانظر: ا حل ۲۰۰/۹ 

۷ - تقدم تخریج ا حدیث . وانظر النص في: الاشراف ۱۱۹۲/۳ والاجاع (رقم 
۳ء والاقناع ص۳۲۳ ومثله في اختلاف الفقهاء للطبري ص۱۳۰ 
والاستذکار ۲۳/ ۱1۶ 
وعتق السکران جائز عند مالك والشافعی وبعض السلف کالزهري 
رالشعي. وآما مول عليه فقال مالك والشافعي: لا يجوز عتقه. 


کتاب العتق والدبّر وأم الولد والکانب ۳ ذپذکر من لا مجوز أن یعتق وما لا يجزى من العتق ولا يجوز 


0 النوادر : 


اعتاقه » لأنه غير ملك له إلا مالكاً فانه أجاز عتقه وضمنه قيمته لابنه الصغبر . 


۹ - وأجمعوا أن من ابتاع من زكاة ماله رقبةٌ فأعتقها عن نفسه 
لم جزه» إلا آشهب بن عبد العزیز فانه آجازه لہ واحتسب به من زكاته. 


۳۲۳۹۰ - وأجمعوا آن من قال لعبده : أنت حر على ألف درهم» فلم 
یقبل العبد أنه لا یعتق ولا جر على الال الا مالكاً فانه جعل ا ال عليه 
وان بای فإذا آداه عق . 


0 المراتب : 


۱ - راتفقوا أن عتق حيوانٍ غير ابن آدم لا بجوزء وأن الك 
لا یسقط بذلك. 


0 الانباه : 


۲ م وأجمعوا على أن عبد النص ای إذا أسلم لا يعتق علیه . 
جمعوا على أل عب 3 


۸ م النوادر (رقم .)١١7‏ وانظر: الاشراف ۲۰۳/۳ وا حلىی ۰۲۱۹/۹٩‏ ٦۲۱؛‏ 
وقال : قال مالك : یعتق عبد الصغر ولا یعتق عبد الکبیر . 

۶۹ء۔ النوادر (رقم ۱۱۷). 

۳۷۹۰ - النوادر (رقم ۸ وانظر : المحل ٩/۱۸۱؟‏ والمغني ۲ . 

۰۱ - الراتب ص١٢٦۱‏ وزاد: واختلفوا في تسييبه وشرود ما كان منه صیداً في أصله 
وحيواناً ضل آیسقط عنه الملك بذلك أم لا؟ 

۲۳ ۔ وانظر: الاستذکار ۳۹۳/۲۳ و۰۲۲۲/۲۳ ۰۲۲۷ قال: وقد أجمع السلمون 
على أن عتق النصراني واليهودي لعبده السلم صحیح نافذ علیه. وأجمعوا أنه 
إذا أسلم عبد الکافر فبیع عليه أن مُنه یدفع إليهء فدل على أنه على ملکه 
بیع وعلى ملكه ثبت العتق له . 


ذكر ما جوز من العتق ويجزي فيه ویلزم والکلام الذي به يجب ٤‏ 6۷ ۱ کتاب العتق رالدبر وأم الولد والکاتب 


: النوادر‎ ٦ 


۳ هم وآجموا أن النصراني إذا أبى الاسلای وقد أسلمت آم 
ولده لم تعتق عليه بذلك» إلا الليث بن سعد فإنه قال: تعتق عليه . 


ذكر ما يجوز من العتق ويجزي فيه 
ويلزم والكلام الذي به يجب 


0 الاستذكار : 


۶4 ۰۔ ولا يختلفون أن عتق الذنب في الكفارات جائزء وآن ذنوبه 
لا تنقص من آجر معتقه وکذلك ولد الزن لأن ذنوب آبویه لیس شیئاً 
معدوداً عليه . 


۵ ۔ وأجمع العلماء على جواز عتق الکافر تطوعاًء فالسلم 


5 - ولا أعلم خلافاً أن العتق والصدقة» وما جری مجراهما من 

الأموال. جائز کل ذلك فعله للحي عن ا یت . 

۳ - النوادر (رقم ۵۰ وانظر: ا لی ۲۰۸/۹ وقال: لقوله تعالى: #ولن محعل 
أله یفن عَلَ لین مَییلا4 [النساء: ۰۲۱4۱ والرق أعظم السبیل . 

۶ - الاستذکار ۱۸۷/۲۳ وقام النص : «ولا يختلفون أن عتق الذنب ذي الکبيرة 
جائز» وأن ذنوبه لا تنقص من أجر معتقیه. وکذلك ولد الزناء لأن ذنوب 
آبویه لیس شيء منها معدودا عليه بدلیل قوله تعالى: «ولا رر رازه وید 
ریچ ولا نکب َل تفس إلا عا [الأنعام: ۱16]. 

۵ - الاستذکار ۲۳/ ۱۸۷۔ 

65 - الاستذکار ۲۳/ ۱۸۳؛ ودلیله حديث مالك عن عبد الرهن بن أبي عمرة 
الأنصاري أن أمة أرادت أن توصي »› ثم أخرت ذلك إلى أن تصبح» فهلکت 
وقد همت أن تعتق فقال عبد الرحمن للقاسم بن محمد أينفعها أن أعتق عنها؟ - 


کتاب العتق والدیر وأم الولد والکاتب ۱:۷۵ ذکر ما يجوز من العتق ويجزي فيه وبلزم والکلام الذي به يجب 


1 المراتب: 
۷ - واتفقوا أن من أعتق عبده أو أمته اللذین ملکهما ملكا 


صحیحا وهو حر بالغ غير حجور ولا مکره. وهو صحیح ا جسم؛ عتقا 
بلا شرط ولا أخذ مالا منهماء ولا من غیر ما عنهما وهما حيّان ولیس 


= فقال القاسم: إن سعد بن عبادة قال لرسول الله ييا : إن امي هلكت فهل 
ينفعها أن أعتق عنها؟ فقال رسول الله يَليِْ: «نعم». آخرجه في الموطأ ۲/ 
۷۹ 
قال آبو عمر في التمهید ۲/۲۰: هذا حديث منقطم لأن القاسم لم یلق 
سعد بن عبادة. ولکن قصة سعد بن عبادة وحدیثه في ذلك قد روي من 
وجوه كثيرة متصلة ومنقطعة صحاح کلها . 
وهو حديث مشهور عند آهل العلم من حديث سعد بن عبادة وغيره» إلا أن 
الرواية في ذلك ختلفة المعافي . 
وفي المسألة ما أخرجه مالك عن يحيى بن سعيد أنه قال: توفي عبد الرحمن بن 
أبي بكر في نوم نامه فأعتقت عنه عائشة زوج النبي ی رقاباً كثيرة. الموطأ 
۱۱۹/۳۲« وهو منقطع كذلك بين يحيى بن سعید وعائشة را 
وفي السألة حدیث واثلة بن الأسقع قال: كنا مع رسول الله گل في غزوة 
تبوك فأقبل نفر من بني سليم» فقال: يا رسول الله إن صاحبنا قد أوجب ۔ 
أي مات - قال: فيعتق رقبة فان بکل عضو عضواً. 
وفي رواية: «أعتقوا عنه رقبة يعتق الله بكل عضو منها عضواً من الناراء وفي 
رواية: «يفك اللها. 
أخرجه النسائي في الكبرى ۰۱۷۱/۳ ۱۷۲ (رقم 1۸۹۰ 14947). 
قال أبو عمر في التمهید ۲۷/۲۰: فأما الصدقة عن الیت مجتمع على 
جوازها لا خلاف بين العلماء فیها» وكذلك العتق عن الیت بإجماع أيضاء 
إلا أن العلماء اختلفوا في الولاء» وأما الصیام عن الیت فمختلف فیه 
فجماعة أهل العلم على أنه لا یصوم أحد عن وليه إذا مات؛ وعلیه صیام 
رمضان؛ ولکنه يطعم عنهء ومن آهل العلم من رآی أن یصوم ولي ا میت عنه 
في النذر دون صیام رمضان . 

۷ س الراتب ص ۰۱۱۲ 


ذکر ما يجوز من العتق ویجزی فبه وبلزم والکلام الذي به يجب 4۷۳ ۱ کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکانب 


عليه دين یط بقیمتها أو بقيمة بعضهماء وهما غير مرهونین ولا مؤاجرين 
ولا محرمين أن عتقه [ه5] جائز. 

۸ 9 واتفقوا أن العتق بصفة وإلى أجل جائز. 

واختلفوا أللسيد إخراجهما وإخراج المدبّر عن ملكه قبل حلول الصفة 
والأجل أم لا؟. 

68 واتفقوا أن المعتق بالصفة وال أجل لا یرجم في عتقهما 
بغير إخراجهما عن ملكه. 


3 النير: 
۰ _ وإذا أعتق الرجل في مرضه ما خرج من ثلثه كان العتق 
جاتز ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 


۸ د الراتب ص ۰۱5۳ 

۹ ۔ ومثله في الاشراف لابن النذر ۱۱۹۸/۳ والاقناع ص۳۲۵: أجمع آهل العلم 
على أن ما يحدثه الریض ا خوف عليه في مرضه الذي يموت فيه من هبة لأجنبي 
أو صدقة أو عتق أن ذلك في ثلث ماله» وأن ما جاوز ثلثه من ذلك مردود غير 
نافذ . ودليله حديث عمران بن حصين أن رجلاً أعتق ستة مملوكين له عند 
موته» لم يكن له مال غيرهم. فدعا بهم رسول الله كك فجزأهم ثلاثاً ثم أقرع 
بينهم» فأعتق اثنين وأرق أربعة» وقال له قولاً شديداً . 
أخرجه مالك في الموطأ ؟/ 4لالاء العتق» باب من أعتق رقيقاً لا علك 
غيرهم؛ ومسلم الأعانء باب من أعتق شركاً له في عبد (رقم ۸٦٦۱)؛‏ 
وأبو داود» العتق» باب من أعتق عبيدا له لم يبلغهم الثلث (رقم ۳۹۵۸ - 
۰۱ والنسائي؛ الحنائز» باب الصلاة على من يحيف في وصيته ٤/٤٦؛‏ 
والترمذي. الأحکام باب ما جاء فيمن يعتق مماليكه عند موته ولیس له 
مال غيرهم» وقال أبو حنيفة في هذا يعتق من كل واحد ثلثه» ويستسعى في 
باقيه» وكذلك قال شريح وسعيد بن المسيب والشعبي والنخعي وحماد بن أبي 
سليمان. انظر: الإشراف ۱۹۹/۳؛ والاستذكار ۱۳۹/۲۳ والمغني لابن 
قدامة ۲۷۹/۱۲ والحاوي للماوردي ۳۱/۱۸. 


کتاب العتق والدبر وأم الولد والکاتب ۷ ذکر ما يجوز من العتن ويجزي فيه وبلزم والکلام الذي به يجب 


۱ _ وآجم السلمون أن لا فرق بين الذکر والأنٹی في العتق في 


: الاستذ کار‎ ٦ 

۲ _ ول ختلفوا أن من قال لامته ا حامل: ما ولدت فهو حر 
أنه پلحقه ا حریةء إذا ولدته ویلزمه فيه قوله. وكذلك إذا اعتقها وهي 
حامل فولدها عضو منها. 

3 الاشراف: 


۳ 2 وأجمعوا على أن الشتري لو أعتق العبد الشتری قبل القبض 
أن العتق یقع بتمام ملکه علیه . 


۶ _ وأجمع أهل العلم على أن مَنْ قال لعبده: أنت حر وقد 
أعتقتك» أو أنت عتيق »› أو آنت معتق › ینوی به عتقه أن مملوكه ذلك 
یعتق ولا سبيل له إليه. واختلفوا في الرجل يقول لعبده: أنت حر إن 
شاء الله . 


١‏ - وقد اختلفوا أہما أفضل عتق الاناث أو الذكور فقال بعضهم: الإناث لأن 
آولادها سیکونون آحرار وقال آخرون: الذكور ما في الذكر من المعاني 
العامة المنفعة الق لا توجد في الإناث» ولأن من الإماء ما لا ترغب في 
العتق حتى لا تضيع به بخلاف الذكور. انظر: شرح النووي على مسلم /٠١‏ 
۳ 

۳ م وانظر: السألة (رقم ۲۷۷۹)؛ وني الاشراف ۱۸١/۳‏ قال ابن النذر: أجمع 
کل من نحفظ عنه من أهل العلم أن الرجل |ذا آعتق ما في بطن أمته فولدت 
ولدا حياً مكانباء أن الولد حر دون الأم. 

۶ - الاشراف ٩۱۸۳/۳‏ والاقناع ص۳۲۰ - ۱۳۲۲ والاجاع (رقم ۷۳۰): وني 
الاستثناء یعتقه الحسن البصري والأوزاعى ومالك ولا يعتقه عطاء وطاوس 
وحماد بن أبي سلیمان والشافعي» والاستثناء جائزه قال ابن النذر: ووقف 
أحمد عن الجواب فيه. ۱ 


ذكر الاستثناء في العنق واشتراط الخدمة على العتق ۱۷۸ کتاب العتق والمدبّر وأم الولد وا مكاتب 


0 النير : 
6 والكلام الذي يوجب العتق باتفاق الأمة أن يقول أنت حر 
ولا أمر لي عليك أو خرجت من ملكي أو يدي لم يكن مذا القول [۱۱۳ب] 


ذكر الاستثناء في العتق» واشتراط الخدمة على المعتق 
0 النوادر: 


٦۔‏ وأجمعوا أن من أعتق أمةٌ واستثنى ما في بطنها مملوكاً له 
صا فإنهما أجازا الاستثناء» وجعل الولد إن وضعته مملوكاً لمولاها. 


۷ .2 وأجمعو أن من قال لعبده : أنت حر على أن تخدمیی سنة 


٥۔‏ ئبوت الملك باليقين فلا يزول الا باليقين. وقوله: ليس لي عليك شيء. . 
تحتمل وليس فيها اليقين» وانظر : بداية اجتهد ۸/ .۳٥٣‏ 

5٦5‏ - النوادر (رقم ۱۱ قال ابن المنذر في الإشراف ۱۸4/۳: واختلفوا فی الرجل 
یعتق أمته ويستثني ما في بطنهاء فقالت طائفة له» وكذلك قال ابن عمرء ولا 
نعلم أحداً من آصحاب رسول الله ی خالفه» وبه قالت طائفة كبيرة. 
وفيه قول ثالث : أن الاستثناء يجوز في البيع ولا يجوز في العتق وهذا قول ا حسن 

۷ ۔ النوادر (رقم ۱۱۹)؛ وقال ابن رشد في بداية اجتهد ۳9۶/۸: واتفقوا على 
جواز اشتراط الخدمة مدة معلومة بعد العتق» وقبل العتق» وف المسألة 
حدیث سثنة مول آم سام 6 قال كنت مملوکا لام سلمةه فقالت لي: 
تشترطي على ا أفعل خير تاش واشتزطت على 7 


كتاب العتق والمدبر وأم الولد والمكاتب ١‏ ذكر الجامع في العتق 


فقبل العبد ذلك» عتق وجبت الخدمة عليه» إلا مالكاً فإنه قال: إن كان 
أراد تعجيل العتق عتق ولا خدمة عليه. 

۸ _- وأجمعوا أن من قال لعبله: آخدمیی سنة وأنت حرء أو 
اخدم أبي فلاناً أو فلاناً الأجني سنةء وأنت حر فقبل العبد ذلك ثم مات 
الشترط خدمته یاه قبل الأجل أن ذلك القول قد بطل لأن صفة العتاق ۸ 
تتم» إلا مالكاً فانه قال: إن قال اخدُمنيی سن وأنت حر فمات قبل السنة 
خدم ورثته تمام السنة وعتق. 

وان كان قال اخدم أبي فلاناً أو فلاناً الأجنبي سنة وأنت حر فمات 
الشترط خدمته إياه قبل السنة نظر فان كان على وجه الخدمة كالأول خدم 
ورئته تمام سنة وعتق» وان كان على وجه ا حضانة والکفالة عتق بموت ذلك 
الشترط خدمته ایا ولم يخدم أحدا بعده. 


ذکر الجامع في العتق 
0 الإنباه : 


۹ م والجميع متفقون على أن العتق لا يقع على جميع العبد وقت 
ما يعتق المعتق بعضه. 


۰ م وجميعهم متفقون على أن العبد قبل حدوث عتق المعتق 


= أخرجه أبو داودء العتق» باب في العتق على الشرط (رقم ۳۹۳۲)؛ وابن 
ماجه» العتق. باب من أعتق عبداً واشترط فيه خدمته (رقم ٢٦٦٦۲)؛‏ 
وهو حديث حسن؛ وضعفه ابن حزم بسعید بن جمهان راويه عن سفینة. 
وانظر: الإشراف لابن المنذر "/86١؛‏ والسن الكبرى للبيهقى /٠١‏ 
۱ ۱ 
۸ هم النوادر (رقم ۱۲۰). وانظر: ا حلى ۰۱۸۵/٩‏ ۰۱۸۲ 


ذکر الجامع في العتق ۱:۸۰ کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب 





۱ - وأجمعوا أن أحكام العبد العتق نصفه قبل أن یعتق نصفه 
أحكام العبد . 


: الاشراف‎ ٦ 


۲ - وجل أهل العلم لا یوجبون عتق من مُتْل به من العبيد. 


۲ -الاشراف ۲۰۱/۳؛ وزاد: (وکان مالك واللیث بن سعد بقولان: یعتق 
علیی وقال مالك: ولاژه له ویعاقبه السلطان. والثلة في مذهب مالك أن 
یصیب العبد بالنار» أو یقطع منه الاصبع وما آشبه ذلك). 
وفی هذه المسألة حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال: جاء رجل 
مستصرخ إل رسول الله ييو فقال جارية له يا رسول اللهء فقال: وحكث 
مالك؟ قال: شرآ آبصر لسيده جارية له فغار فج مذاکره. فقال 
رسول الله ال : علي بالرجل. فطلب فلم يقدر عليه فقال رسول الله 4: 
«اذهب فأنت حرّاء فقال: يا رسول الله على من نصرتي؟ قال: «على كل 
مؤمن ‏ أو قال: کل مسلم». 
جب مذاکیره: ا جب قطع المذاكير: جع الذكر على غير قياس . 
آخرجه أبو داودء الديات» باب من قتل عبده أو مثل بەء أيقاد منه؟ (رقم 
۹ قال آبو داود: الذي عتق كان اسه روح بن دينار» والذي جبه 
زنباع . 
# وفیه حدیث أبي مسعود البدري قال: كنت آضرب غلاماً بالسوط 
فسمعت صوتاً من خلفي . . فإذا رسول الله ی یقول: إن الله أقدر عليك 
منك على هذا الغلام» فقلت: يا رسول الله هو حر لوجه الله فقال: لولم 
تفعل للفحتك النارء أو لسعتك النار. 
وی رواية: لا أضرب مملوكاً بعده. آخرجه مسلم الأبمانء باب صحبة 
الماليك وکفارة من لطم عبده (رقم ۱۱۵۹). 
# وحديث ابن عمر معت رسول الله ول يقول: من لطم مملوكه أو ضربه 
فكفارته أن يعتقه» وفي رواية: من ضرب غلاماً له حداً ۸ يأته أو لطمه فان 
كفارته أن یعتقه . 
أخرجه مسلمء الأعان» باب صحية المماليك وكفارة من لطم عبده (رقم 
۷ وآبو داود (رقم 0174)؟ وأحمد ۲۵/۲ ۔ .٦٦‏ 


کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب ۱ أبواب الإجماع في الدبر-ذکر الندبیر وإيجاب ا حربة بعد موت المدبر 
آبواب الاجماع فی المدبر 


ذکر التدبیر» وایجاب الحرية 
بعد موت المدیّر» وخروجه من ثلثه 


: المر اتب‎ ٦ 
م واتفقوا أن تدبیر السلم للعبد السلم مباح.‎ ۳ 
۔ واتفقوا أن من قال لعبده أو آمته اللذین علکهما ملكاً‎ ۶ 


= ٭ وحدیث سويد بن مقرن قال: كنا بني مقرن على عهد رسول ال 5 لیس 
لنا الا خادمة واحدة فلطمها أحدناء فبلغ ذلك الني يي فقال : «أعتقوها» . 
آخرجه مسلم الامان باب صحبة الماليك وکفارة من لطم عبده 
)10۸( . 
وحمل هذه الأحاديث على التغليظ والزجر عن التعدي على العبيد 
والماليك والأمر بالعتق على الندب. 
و بختلفوا أن تأديب العبد بالضرب وا حبس إذا وقع في حله وعلى صفته 
جائز» وقد أدب زنباع وابن عمر وآبو مسعود وبنو مقرن؛ فأفرطوا في 
التأديب وتجاوزوا الحد بحكم الجبلة البشرية فأرشدهم البي که إلى العتق» 
وال أعلم. 

۳۱۸۳۳ - المدبر هو العتق عن دی وهو الذي يقول له سیده: أنت حر بعد موتي وهذا 
المدبر الطلق. والدبر ا مقید: هو الذي یقول له سيده إن مت من مرض کذا 
أو في طریق کذا أو إلى وقت کذا فأنت حر. 
ولا حلاف أنه عقد شرعي ماله العتق بعد الوت. انظر: الراتب ص ۰۱۱۲ 

۶ -الراتب ص ۱۱۲؛ وقال آبو جعفر الطبري في اختلاف الفقهاء ص۱ : أجمعت 
ا حجة الق لا يجوز خلافها أن من دبر عبده ثم لم حدث لتدبیره ذلك نقضاً 
بازالة ملکه عن مديّره ذلك إلى غيره ببعض العاني التي تزول بها الأملاك 
ول يرجع في تدبيره بقول يكون ذلك رجوعاً عند من نوی الرجوع فیه» وكان 
المدبر مأموراً منهی جائز الأمر في ماله يوم دبر» ثم مات السيد المدبّرء 
ويحتمله ثلث تركته ولم يكن لأحد عليه يوم مات دين يعجز ثلث ماله بعد - 


ذکر التدبیر وإيجاب ا حربة بعد موت المدبر وخروجه من ثلہ ۱6۸۲ کتاب العتق والمدبر وأم الولد والکانب 


صحيحاً : أنت مدیبں أو أنت مذيرة بعد موق » أنه تدبیر صحیح . 


6 هم والتدبير الذي اتفق الجميع على صحتهء هو أن يدبر الرجل 
عبده في حياته بأن يجعله حراً بعد وفاته. 


5 الإشراف: 


5 9 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن من أعتق 
عبداً له عن دبر أنه لا يعتق إلا بعد موت السيد. 


۷ 9 وإجماع عوام علماء الأمصارء على أن الدبر من الثلث 


= قضاء دينه عن جميع قيمة مدبره» ولا وصية له في ماله يقصر ثلث تركته بعد 
قضاء دينه» وإنقاذ وصاياه الجائزة عن جميع قيمة مدبره أن عبده ذلك الذي 
دبرہ في حياته حر بعد وفاته» إذا كان الأمر على ما وصفت. 

56 هم قال أبو جعفر الطبري في اختلاف الفقهاء ص۲: الذي لا أعلم بین الناس 
اختلافاً فيه أن تدبير العبد أن يقول له سيده صحيحاً أو مريضاً أنت مدب 
وكذلك إن قال له: أنت مدبر أو قال: أردت عتقه بكل حال بعد موتي أو 
أنت عتيق» أو أنت حر أو أنت حر إذ مت؛ أو مق مت أو بعل موتي 
أو ما أشبه ذلك من الكلام فهذا كله تدبير. 

.)097 بالإشراف ۲۰/۲؛ والإجماع (رقم‎ ٦ 

۷ هم الاشراف ۲۰۵/۲؛ والإجماع (رقم .)۵٩۱‏ وقد ذهب مسروق وسعيد بن جبير إلى 
أن المدبر يخرج من رأس المال. انظر : اختلاف الفقهاء للطيري ص ۱۲؛ 
والاستذكار ۲۳/ ۳۹۲ وزاد بمثل قول مسروق قال شريح والنخعي والليث وزفر. 
قال أبو عمر: قد أجمعوا أن سائر ما يقع بعد الموت في الثلث. فكذلك 
المدبر. وانظر: المغئى ۳۰۸/۱۲. 

۸ هم الاشراف ۱۲۰۳/۲ والإجماع (رقم 0۸۷)؛ والاقناع ص۲۲۹؛ وما بین - 


کتاب العتق والمدبر وام الولد والکاتب ۱:۸۳ ذكر بیع خدمة اللبٰر؛ واستتجاره ووطء المدبرة وحکم ولدها 


عبده أو أمته» وم برجم عن ذلك حق مات فالدیر خرج من ثلث ماله 
(بعد) قضاء دين (إن) كان عليه وإنفاذ وصايا كان أوصى بها وكان السيد 
بالغاً جائز (الأمور) أن الحرية تجب له إن كان عبداً أو لما إن كانت أمة 
بعد وفاة السيد. 


0 المراتب: 
۲/۸/۰۱11 - واتفقوا آن سید ه ان مات و يرجع في تدبيره» ولا أخرجه 
۰ _ واتفقوا أنه إن مات سيده ولیس له مال یفی بمثلى قيمة 
المدبرء أنه يعتق منه ما حمل الثلث . 
واختلفوا في سائره ایعتق أم ل[ن؟ 


ذکر بیع خدمة المدتر» و استتجاره 
ووطء المدترة» وحکم ولدها 


1 الاستذ کار : 


۱ -م ولا خلاف أنه لا يجوز بیع خدمة الذبر لأنه غرر. 


= القوسین في ا خطوطات (بغیر) وفي الصادر: جائز (الأمر) بالافراد(وان) من 
الاشراف ونقل هذا النص ابن قدامة في المغنى ۳۰۷/۱۲. 

۹ ھ الراتب ص۱۱۳. 

. ۱٣۳ص ھ الراتب‎ ٠ 

۱ النص لالك في الموطأ ۸۱۶/۲؛ وقامه: (إذ لا يدري كم يعيش سيده؟ 
فذلك غرر لا يصلح). 
قال أبو عمر: هذا ما لا خلاف فيه أنه لا يجوزء الاستذكار ۲۳/ ۳۹۰۔. 
وأما بيع المدبر فقد جاء فيه حديث جابر بن عبد الله أن رجلاً أعتق غلاماً له 
عن دبر فاحتاج» فأخذه النبي كل فقال: «من يشتريه مني؟2 فاشتراه نعيم بن = 


ذكر بیع خدمة المدبّر؛ واستئجاره ووطء الدبرة وحکم ولدها ۱:۸ کناب العتق والمدبر وأم الولد والمكاتب 


۲ - ولا خلاف أن لسيد المدبر أن يؤاجر مدبره أیاماً معلومة» 
ومدة يجوز فيها استيجار ا حر أو العبد [55 مكرر]. 


۳ - وأجمع العلماء أن للرجل أن يطأ آمته إذا آدبرها إلا الزهري. 


٦‏ النوادر: 
۶ هم وأجمع الصحابة على أن ما ولدت المدبرة في حال تدبيرها 


= عبد الله العدوي» بكذا وكذا فدفعه إليه» وفي رواية: باعه بثماغائة درهم 
ثم آرسل بثمنه إليه» وني رواية: دبر رجل من الأنصار غلاما له لم يكن له 
مال غيره» فباعه رسول الله اه فاشتراه ابن النحام عبداً قبطیًء مات عام 
الأول في إمارة ابن الزبير» وله روات اخری . 
آخرجه البخاري ف مواضع عديدة» في البیوعء باب بيع المزايدة» وباب بیع 
المدبر والعتق؛ باب بیع المدبر ه/ ١١6‏ ؛ والاستقراض» باب من باع مال 
المملس أو المعدم فقسمه بين الغرماء وا خصومات؛: والأعان والنذون 
والإكراه والأحكام؛ ومسلم الأيمانء باب جواز بيع الدبر (رقم ۹۹۷)؛ 
وأبو داود» العتق» باب بیع المدبر (رقم ٥۵ء‏ ۰۳۹۰۷ والترمذي» 
۶ وانظر: الاشراف لابن المنذر 6/7١7؛‏ واختلاف الفقهاء للطبري 
ص۰۲۱ 

۸۲۰۲ - الاستذکار ۳ءء وانظره : ف اختلااف الفقهاء للطري ص۲ ۲. 

۳ - آخرج مالك في الوطاً عن نافع أن عبد الله بن عمر دبّر جاريتين له» فكان 
يطؤهما وها مدبرتان. انظر: ۸۱6/۲ ومن طريقه الشافعي في الأم 77/4 ؛ 
والبیهقی في السنن ۰۳۱۰/۱۰ قال ابن النذر في الاشراف ۲۰۹/۲ والطيري 
في اختلاف الفقهاء ص۳۰؛ وأبو عمر في الاستذکار ۰۳۸۲/۲۳ قال أحمد بن 
حنبل: لا أعلم آحدا کره ذلك غير الزهري» وانظر: المغني ۳۲۸/۱۲. 

۶ ۔ النوادر (رقم ۱ وانظر في: هذه المسألة قول مالك في الموطأ ۸۱۰/۲: 
كل ذات رحم فولدها بمنزلتها إن كانت حرة فولدت بعد عتقها فولدها = 


کتاب العتق والملبٔر وام الولد رالکاتب ۱:۸6 ذكر بيع خدمة لمدبر؛ واستٹجارہ ورطء المدبرة وحکم ولدها 


يعتقون بعتقها ويرقون برقهاء وإنما جاء الاختلاف بعدهم. 
٦‏ الاستذكار: 

۵ - وقال مالك: الأمر عندنا فیمن دبّر جارية له فولدت 
آولاداً بعد تدبره إياهاء نم ماتت قبل سیدها أن ولدها بمنزلتهاء قد ثبت 
شم من الشرط مثل الذي ثبت ها ولا یضرهم هلاك آمهم فإذا مات الذي 
دبرها فقد عتقوا ان وسعهم الثلث . 

# وا جمھور على ما ذکر وأن ولدها من نکاح أو زی بعد تدبیرها 
بمنزلتهاء یعتقون بعتقها ویرقون برقها يريدون إذا آعتقت بموت مدبرها 
عتقوا وآما لو أعتقها سیدها في حیاته وحدها لم یعتقوا بعتقها قاله احمهور . 


وروي عن عثمان وابن مسعود وابن عمر وجابر» ولا أعلم لهم 
خالفاً من الصحابت وقال الشافعي: ولدها مملوكون لا يعتقون بموت 


سیدهم . 


= أحرار» وإن كانت مدبرةً أو مكاتبة أو معتقة إلى سنين» أو دمَةّ. أو 
بعضها خُرّاء أو مرهونةء أو أمٌ ولد فولد کل واحدة منهن على مثال حال 
آمه یعتقون بعتقها ویرقون برفها قال آبو عمر في الاستذکار ۳۱۵/۲۳: 
روى القعنبي وابن وهب عن العمري عن نافع قال: ولد أم الولد بمنزلتها» 
ولا أعلم له من الصحابة مخالفاً. . . وقد أجمعوا أن ولدها تبع له في الملك 
والحرية؛ والاشراف لابن المنذر ۲۰۸/۲ واختلاف الفقهاء للطبري ص۰۲4 
٥‏ ومصنف عبد الرزاق ۱84/۹؛ وغتصر اختلاف العلماء للطحاوي 
(رقم 40۱۲۷۲ والغني ۱۳۲۳/۱۲ والافصاح ۳۰۱/۲. 

۵ ۔ انظر: نص مالك في الموطأ ۲/ ۸۱۰. وانظر : الاستذکار ۰۳۵۸/۲۳ ۰۳۵۹ 
قال آبو عمر: من جعلهم بمنزلة آمهم فإنہم على ما أجمعوا عليه في آولاد 
الحرّة أہم آحرار» وفي آولاد الامة أهم عبید» ومن قال أنهم عبیدء قد 
أجمعوا على أنه لو قال لأمته: إن دخلت الدار بعد سنة فأنت حرّة» فدخلت 
الدار أن ولدها لا يعتقون بدخوطاء وأجمع أن الموصى بعتقها لا يدخل 
ولدها في الوصية إن لم يوص بهم. 


أبواب الإجماع في أم الولد ۱ 45 ١‏ کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب 


أبواب الإجماع في أم الولد 


وا عوام أهل العلم على أن الرجل إذا اشترى جارية 
٤‏ صحيحاً ووطئها وأولدھا ولدا أن أحكامها في أكثر أمورها أحكام 
لاه 


واختلفوا فیما لسیدها من بیعها وهبتها . 

۷ دوك جمع أهل العلم على أن آم الولد غير زوجة. ما لم حدث 
علیها تزویج . 

۸ - ول مختلفوا أن لسیدها أن یتزوج أربعاً من النساء. 


٦‏ - الاشراف ۰۲۱۳/۲ ٩۲۸۲/۱‏ وزاد: فمنعت طائفة من بیعها وممن منع من 
بیعها مالك وسفیان الثوري» وا حسن بن صالم» وأصحاب الرآي 
والأوزاعى والشافعی واسحاق» وآبو عبید وأبو ثور. وعلى هذا آدرکنا 
عامة علماء الامصار؛ واحتجوا بأن عمر بن ا خطاب منع من بیعهن؛ وممن 
قال هذا القول عثمان. .. وأباحت طائفة من الأوائل بیعهن وممن رأى 
بیعهن علي بن ابي طالب وا بن عباس؛ وقال جابن وأبو سعيد الخدري : كنا 
نبیعهن على عهد رسول الله د . 
وقد روینا عن ابن مسعود قولاً ثالثاً أنه قال: تعتق من نصیب ذي بطنها» 
وقد روي ذلك عن ابن عباس وابن الزبير. وانظر: الإقناع لابن المنذر 
ص۲۳۱. 
قلت : وحدیث جابر آخرجه عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱۳۲۱۱)؛ وآبو 
داود في الستن. العتق» باب في عتق آمهات الأولاد (رقم ۳۹۵۶)؛ ولفظه: 
بعنا آمهات الأولاد على عهد رسول الله ولا وأبي بكر فلما كان عمر انا 
فانتهینا . 
وابن ماجهء العتق؛ باب أمهات الأولاد (رقم ۷ ) والبيهقي AE‏ 
۸ وحديث أبي سعيد عند البيهقي كذلك. وحديث عمر في الموطأ ۲/ 
٦ء‏ العتق والولاء» باب عتق أمهات الأولاد وجامع القضاء في العتاقة. 
وانظر: الحاوي للماوردي ۳۰۸/۱۸؛ والاستذكار ۱۵۳/۲۳؛ والمغنى ۱۲/ 
۲ ورؤوس المسائل ورقة ۹۰. ١‏ 


کتاب العتق واللہُر وأم الولد والکانب ۸۷ ابواب الإجماع في أم الولك 


٦‏ المراتب: 

۹ ۔ واتفقوا أن من حملت منه أمته» فوضعت ذلك ا لحمل؛ أنها 

۰ م واتفقوا أنها إذا حملت منه لا يحل له إخراجها عن ملکه 
بیع ولا غبره ما لم تضع . 

واختلفوا [۱۱4ب] بعد الوضع . 

۱۔ واتفقوا آنا في حال وضعها لا تحل مؤاجرتہا۔ 

واختلفوا فیها بعد الوضع . 

۲ _ واتفقوا أن لسيدها وطؤها حاملاً أو غير حامل؛ ما لم 
عه من ذلك مانع شرعی . 


۴ _ واتفقوا أن حكم أم الولد ما م يمت سيدها أو يعتقها 
حکم الأمة في جميع أحكامهاء حاشى الصلاةء والبيع» والاخراج عن 
الملك والمؤاجرة» والانکاح. 


۹ - الراتب ص۱۱۳؛ وتام النص : (واتفقوا من حملت منه آمته التي يحل له 
وطؤها بملکه فا ملكا صحيحاً أو سائر ما يبيح الوطء من الأحوال التی لا 
يحرم معها النظر في عورتها وهو حر تام ا حریة مسلمء فولدت متیقنا أنه 
ولد؛ أنها أم ولد له). 

۰ مالراتب ص ۰۱۱۳ 

۷۱ ۔ الراتب ص۰۱۳ 

۲ےہ الراتب ص۱۱۳: وقامه: (ما لم تكن حائضاً أو نفساء أو صائمة أو وهو 
أو وهي حرمة أو معتکف أو وهي) . 

۳ المراتب ص54١؛‏ وزاد: (واختلفوا في كل ذلك أيضاًء لکن اتفقوا فيه أن 
حكمها حكم الأمة في حدودها وميراثها وزكاتها). 


أبواب الإجماع في أم الولد ۱۸۸ کتاب العتق وا بر وأم الولد والکاتب 


0 النوادر: 

۶ م وأجمعوا أن من أحبل زوجته الآمة ثم ابتاعها بعد ذلك لم 
تكن له أم ولد إلا أبا حنيفة فإنه جعلها له أم ولد. 

۵ - وأجمعوا أن الرجل إذا أقر أن بائعه هذه الأمة قد كان 
آولدها ولداً صارت به أم ولد» وأنكره البائع كانت 2 يل ا مقر إلى موت 
البائع ثم تعتق على القر بإقراره» إلا الشافعي فانه قال في إحدى روایتین 
0 الإنباه : 

5 ۔ ولا خلاف بين العلماء في أن سیّد آم الولد لا يحل له 
وطؤها بعد عتقها إلا بزواج. 

۸ - واتفق الجميع أن أم الولد لا يجوز بيعها في حال حملها . 
٦‏ الاستذكار: 


۹ 2 وعلى المنع من بيع أمهات الأولاد جميع فقهاء الأمصار 
وصح عن عمر في جماعة الصحابة المنع من بيعهن وعليه العمل. 


4 ۔ التوادر (رقم 40۱۲۲ وفي المسألة آخرون وافقوا أبا حنیفة. انظر: الإفصاح 
۲ والخني ۹1/۱۲:؛ والحاوي للماوردي .۳۱٣/۱۸‏ 

۵ = النوادر (رقم ۱۲۳). 

۸ -م ومثله في الاستذکار ۱۵۹/۲۳ 

۹ م وانظر: تفصیل السألة في الاستذکار ٠١۲/۲۳‏ . 


کتاب العتق والدبر وأم الولد والکانب ۱:۸۹ ذکر حکم ولد أم الولد من سیّدھا ومن غیره 


: الموضح‎ ٦ 
واتفق أهل العلم على أن قتلها لا یوجب دية.‎ _ ۰ 
ذکر حکم ولد آم الولد من سيّدهاء ومن غیره‎ 
الاشراف:‎ ٦ 
وأجمع آهل العلم على أن ولد آم الولد من سیدها آحرار.‎ - ۹۱۷۱ 


٦‏ المراتب: 
۲ م واتفقوا أن حملها من سيّدهاء لا يحل أن يباع لا معها ولا 
دونہاء ولا آن یوھب؛ ولا أن مك أحداً. 


۳ ۔ واتفقوا أنه يرث آباه كولد اطرة الزوجة ولا فرق» وأنه 
پرٹ ولاء موالي أبيه وأجداده کذلك . 


۶ ۔ واتفقوا أن إبراهيم ابن رسول الله ية خلق حراء وأمه 


۰ ومثلھا المكاتب؛ فإذا أصيب أحدهم فعقلهم عقل العیید بقيمتهم» لأن الحرية 
فيهم ناقصة. وانظر: موطأ مالك الکاتب. باب جراح المكاتب ۷۹۱/۲ 
والاستذكار ۲۹/۲۳ والحاوي ۲۷۹/۱۸. 

1۱ بالإشراف ۰۲۸۳/۱ ۲۱۳/۲ وتمامه: (فقالت طائفة: أولادها من غير 
سيدها بمنزلتها يعتقون بعتقهاء ويرقون برقها. . . وهو قول أكثر الفقهاءء 
والشهور من قول الزهري: أنهم مملوكون). وانظر: الراتب لابن حزم 
ص4 .١15‏ 

۲۳ هم الراتب ص١٣٦۱ء‏ قلت: وذلك لأنه تابع لأبيه في الحرية. 

۳ -المراتب ص”157. 

۶ ۔ الراتب ١٦۱؛‏ وقد جاء من حديث ابن عباس قال: ذكرت أم إبراهيم 
عند رسول الله وا فقال: أعتقها ولدهاء وفي سنده حسين بن عبد الله وهو = 


آبواب الإجماع في الکاتب ۔ذکر الکتابة وما يجوز عليه ۱6۹۰ کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب 


مارية أم ولد رسول الله وا محرّمة على الرجال بعده» غير مملوكة وأنه جل 
كان يطؤها بعد ولادتہاء وأا لم تبع بعده ولا تصدق ہا وأنها كانت بعده 
عليه السلام حرة. 


أبو اب الإجماع في المكاتب 


ذكر الکتابةء وما يجوز عليه 
٦‏ الإشراف: 


96 - وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الرجل إذا كاتب 
عبده على ما يجوز مما له عدد» أو وزن» أو كيل» على نجوم معروفة من شهور 


ضعيف جداً. أخرجه ابن ماجه العتق باب أمهات الأولاد (رقم 
۱۵22 
وجاء من حديث ابن عباس عند قاسم بن أصبغء بلفظ : أعتقك ولدك. قال 
ابن حزم في امحل ۹ خر جید السند کل رواته ثقات وتعقبه ابن 
القطان بأن في سنده مصعب بن سعيد المصيصى وفيه ضعف . 

۵ - الکتابة هي أن يعقد السيد مع عبده عقد معاوضة على عتقه بمال يتراضيان به 
إلى نجوم يتفقان عليها ليعتق بأدائها فيملك العبد كسب نفسه؛ ويملك السيد 
به مال نجومه. ونجم الكتابة: هو القدر المعين من المال الذي يؤديه الکاتب 
في وقت معینء وأصله أن العرب كانوا یبنون معاملاتمم على طلوع النجم 
والمنازل» فيقول أحدهم : إذا طلع النجم الفلاني أديت حقك فسميت بذلك 
الأوقات نجوماًء ثم سمي المؤدي في الوقت نما . وقد جاءت في قوله تعالى: 
مو لستعفف الین 1 عدون نَ نکاما حى شنم 2 من لب وان عون و الكتبٌ 
مما ملكت یمتح هم [النور: ۳۳]. وانظر: النص في الاشراف ۲/ 
۸ والاقناع ص ۲۲۷. 
والکتابة على نجم واحد لا يجيزها الشافعي وأقلها عنده نجمان» وقال غيره: 
تجوز حالّة» ومؤجلة واستدل الشافعية بأن الصحابة لم یکاتبوا عبیدهم بأقل 
من نجمين. انظر: الحاوي ۱4۰/۱۸ - 154. وانظر: ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۲۰۹۷)؛ وفتح الباري ۵/ ۰۱۸۵ 


کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب ۹۱ ذکر الكتابة وما يجوز عليه 


العرب» ویوصف ما یکاتب عليه كما يوصف في باب السلم آن ذلك جائز . 
واختلفوا ف الكتابة عل جم واحد. 


07 المراتب : 

٦‏ واتفقوا أن العبد والأمة السلمین البالغين العاقلین 
السکینین الصالحين في دينهماء إذا سألا أو أحدهما السيد ا مالك له كله لا 
بعضه ملكا صحیحاً والسيد أيضاً مسلم بالغ عاقل غير حجور ولا سكران 
والسائل كذلك أن يكاتبه فأجابه وكاتبه على مال منجم ولم يشرك معه في 
كتابته [01] أحدا غيره» وكاتبه كله ہما يحل بيعه من مال حدود معلوم 
يعطيه طالب المكاتبة عن نفسه لسيده بلا شرط رد مالٍ علیه ولا بشرط 
أصلاً في نجمين فصاعداً» إلى أجل محدود بالحساب العربي» باسم الكتابة لا 
بغيرهاء وقال السيد: مق أديت إلي هذا المال كما اتفقنا فأنت حر وقال 
لأمته: أنت حرة كذلك أنها كتابة صحيحة . 


۷ ۔ واتفقوا أن المرأة العاقلة البالغة غير المحجورة ولا ذات 


: النکت‎ ٦ 
د وليست الكتابة بواجبة على السيد» ولکنها مستحبة إذا‎ ۱۸:۸ 


٦‏ -المراتب ص١٦۱؛‏ وقال ابن النذر في الاشراف ۲۰۱/۲: (وأجمع كل من 
نحفظ عنه من آهل العلم على أن سيد العبد إذا کاتبه على نجوم معلومة» بما 
تجوز الكتابة به يؤديه إلى السید فی آوقات معلومة من شهور العرب. وقال: 
إذا أديت ذلك في الاوقات الق سیناها فأنت حر أن ا حریة تجب له ذا أدى 
ذلك على ما شرط علیه» واختلفوا فيه إذا کاتب على ذلك ول یقل : فاذا 
أديت إلي في ذلك فأنت حر). 

۷ھ الراتب ص54"١.‏ 

۸ -م رژوس المسائل ورقة ۹۰؛ وقد انعقد الإجماع على جوازهاء واختلفوا في - 


ذكر ما يجوز للمکاتب فعله في ماله وما لا يجوز له ۱6۹۲ کتاب العتق والدبر وأم الولد رالکاتب 


سأله العبد ذلك» وهو مذهب سائر الفقهای إلا داود فانه قال 
بوجوما . 
٦‏ الثیر : 

۹ - وأجمعوا أن السید لا يجير أن یکاتب عبده بأقل من 


شمته . 


5 


0 النوادر : 

۰ - وأجمعوا أن من كاتب عبدهء وکاتب آخر عبداً له فعقدا 
جیعاً الکتابتین عقداً واحداً بمال واحد ول یذکر [ما] على كل واحد منهما 
جازت الکتابتان کان الال مقسوماً على قیمق العبدین فیسعی کل واحد 
منهما فیما أصاب قیمته منهء الا ابن القاسم فانه قال على معاني مالك أن 
الکتابتین باطل . 

ذکر ما يجوز للمکاتب فعله فی مالهء وما لا يجوز له 
٦‏ الاشراف : 


۱ -م واجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم على أن للمکاتب 


= وجوماء فهي مستحبة عند عوام آهل العلم إلا داود» وسبق داود في وجوہہا 
إذا طلبها العبد من سید عطاء وعمرو بن دینار» وعكرمة. انظر : الفهم 
للقرطی ۰۳۱۸/۶ ۳۱۹. 

۰ -م النوادر (رقم .)۱۲١‏ وانظر: المسألة في اختلاف الفقهاء للطبري ص ۸۰ 
والاشراف لابن النذر ۱۹۰/۲؛ والاستذکار ۲۷۳/۲۳ - ۲۷۰+ والنتقی 
للباجي ۷ ٢١١‏ والجاوي للماوردي 414 ول بجز ابن حزم 
مکاتبة مملوکین كتابة واحدة. انظر : ا حل ۳۳/۹ 

۱ - الاشراف ۱۱۸۳/۲ والاجاع (رقم ۰60۷۹ والمغنی لابن قدامة ۳۸۰/۱۲ 


کتاب العتق والمدبر وأم الولد والکاتب ۳ ذكر ما يجوز للمکانب فعله في ماله وما لا يجوز له 


أن يبيع » ويشتري» ويأخذ ويعطي ویتصرف فیما فيه الصلاح لاله والتوفیر 
عليهء على ما يجوز بين السلمین من آحکامهم. 

۲ هم وم ختلفوا أن له أن ینفق مما في يده من ا ال على نفسه 
يعتق عليه من ولد أو والد؛ وی كفالة المكاتب. 
٦‏ الاستذ کار : 

۳ - واتفق الجميع من أمل | العلم على أن کا ی مس 
۳ وتوفيره ران لہ أن يني عل سه وكشي بالمعروف. 


۶ م واتفق الجميع على منع العبد من هبة ماله وصرفه في 
الکفارات والنایات. إلا الزهري فانه آجاز للعبد أن یعتق في 
الکفارة. 

0 النوادر : 


٥‏ ۔ وأجعوا أن المكاتب إذا أعتق عبداً له على مال یکتسبه على 
غير سبيل الكتابة» لم يجزء إلا مالکاً فإنه أجازه [إذا كان] على حسن النظر 
ووجه التجارة. 


۲ هم الاشراف ۰۱۸۳/۲ 185؛ والإقناع ص۲۲۷ء ۲۲۸؛ والإجماع (رقم ۵۸۰). 

۳ ۔ الاستذکار ۳۶۵/۲۳ وانظر: المسألتين المتقدمتين» والام للشافعي 1/۸ 
والحاوي للماوردي ۲۳۹/۱۸ وما بعدها. 

۶ _ الاستذکار ۳۵/۲۳ ولیس فيه ذکر للزهري» وبداية المجتهد ۰۳۷۲/۸ 

98 ۔ النوادر (رقم ۱۲۷)؛ وف المسألة تفصیل انظره في الاشراف لابن النذر ۲/ 
۲۲ وختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۱۰۵)؛ وبداية اجتهد ۸/ 
۳۷۸. 





ذکر نکاح الکانب وتعجيله لنجوم قبل محلها وأدائهاني وقتها 6 ۱6۹ کتاب العتق والدبر وأم الولد والکاتب 


ذکر نکاح المکاتب» وتعجیله النجوم قبل محلها» 
وآدائها في وقتها 
٦‏ الاشراف : 
5 م وثبت عن الني ول أنه قال: أا عبد نکح بغیر إذن سیده 
فهو عاهر . 


# وأجمع كل من يحفظ عنه من آهل العلم على أن نکاح العبد بغير 
إذن سیده باطل . 


۷۔ وأجمع کل من يحفظ عنه من آهل العلم على أن الکاتب 


٦‏ م الحدیث ‏ أیما عبد تزوج بغير إذن موالیه فهو عاهر». 
آخرجه من حديث جابر أحمد ۳۰۱/۳؛ وأبو داود. النکاح باب نکاح 
العبد بغیر إذن سیده (رقم ۲۰۷۸)؛ والترمذي» النکاح» باب ما جاء في 
نكاح العبد بغير إذن سيده وقال: حسن صحيح»› وفي سنده عبد الله بن 
محمد بن عبد الله بن عقيل فيه لين. وانظر: النص في الإشراف ۱۸۷/۲ 
وزاد: (واختلفوا في نكاح المكاتب بغير إذن سيده» فقالت طائفة: نكاحه 
باطل» كذلك قال الحسن البصري ومالك بن أنس والليث بن سعد» وابن 
أبي ليلى والشافعي» والنعمان ویعقوب. والقول الثاني: أن يوقف. فان أدى 
مكاتبه جاز نکاحه. وان عجر فرق رد نکاحه» هذا قول الثوري» وفيه قول 
ثالث : أن له أن يتزوج إن شاء ویتسری ولا عنعه شيءء هذا قول الحسن بن 
صالح)؛ وقال في ۱۱۰/۱: أجمع أهل العلم على أن نكاح العبد جائز بإذن 
مولاه. 
وأجمعوا على أن نكاحه بغير إذن مولاه لا يجوز. والسبب في منعه من النکاح 
أن له أحكام العبد. وانظر: اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ١١١5)؛‏ 
والحاوي ۰۱۸۶/۱۸ 

۷ ۔ الاشراف ۱۹۰/۲؛ والإجماع (رقم ٤۸٥)؛‏ وما بين القوسين في الخطوطات 
(قبل أوقاتما) والصواب: كما في الإشراف والإجماع «في» وا أعلم وزاد: 
(واختلفوا في المكاتب يعجل نجومه قبل محلها. .) فقالت طائفة: ليس لسيده - 


کتاب العتق والمدبّر وأم الولد وا مكاتب ۱:۹۰ ذکر بيع الکانب والحكم فيه إذا عجز 


کتابة صحيحة» إذا آدی نجومه [۱۱۵ب] (في) أوقاتها على ما شرط عليه أنه 


و هه 


يعى . 


٦‏ المراتب: 

۸ م واتفقوا أنه إذا کاتب السید عبده أو آمته كما ذكرناء فأديا 
في جومهما لا قبلها ولا بعدها ما کاتبهما إليه بنفسه. أو إلى وکیله في حياة 
السید على الصفة الق تعاقداها» أنہما حران أو من آدی ذلك منهما. 


ذکر بیع المکاتب» والحکم فيه إذا عجز 
٦‏ الاشراف : 


۹ . وأجمع کل من يحفظ عنه من آهل العلم على أن بیع السید 
مکاتبه على أن یبطل کتابته غير جائز» وذلك إذا کان ماضیا في کتابته مؤديا 
ما يجب عليه من نجومه في أوقاتها. 


واختلفوا في بيع المكاتب إذا لم بعض في كتابته على الشروط التي 
شرطها له السيد الذي كاتبه. 


= أن يأب ذلك عليه» هذا قول ربيعة ومالك والأوزاعى وأحمد وإسحاق؛ وفيه 
قول ثان: هو أن يجبر السيد على قبض ذلك إن كانت دنانیر أو دراهم ولا 
جر عليه إذا كانت عروضاء وهذا قول الشافعى. وروينا عن عمر بن 
الخطاب أنه رفع الدرة على أنس بن مالك لا أبى أن يقبل من سيرين ما أتاه 
به . 
انظر: الموطأ ۸۰۰7/۲ ومصنف عبد الرزاق ۰/۸؛ والاستذکار ۲۳/ 
۰ وقال آبو عمر: على هذا أي إجبار السید على قبول التعجیل - 
القضاء عند جهور الفقهاء با حجاز والشام والعراق. 

۸ ۔ الراتب ص ۰۱۱۶ 

۹ ۔ الاشراف ۰۱۸۸/۲ وانظر: مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۱۲۰). 


ذکر بیع الکاتب؛ وا حکم فبه إذا عجز ۱۹ کتاب العنق والمدبّر وأم الولد والکاتب 


: الإنباه‎ ٦ 


۰ ۔ واتفق الجميع أن العبد إذا عجز عن أداء ما كوتب عليه 
مطالية المكاتب بذلك» فالكتابة غير منفسخه حق يعجزه السيد بإجماع . 


۱ 9 واتفق الجميع أن المكاتب يرجع عبداً إذا كوتب فحل عليه 
النجم فعجز عن الأول» وأن الكتابة تبطل» ويعود رقيقاً غير مكاتب ما 
كان ولا سبيل للسيد فيما كان يطالبه به. 


0 الاستذكار: 


۲ - والمكاتب عبد ما بقی عليه درهمء وبه قال جماعة أئة 
الفتوى بالأمصار. 


۰ هم ومثل هذا النص في الإشراف ۱۹۱/۲؛ والفهم للقرطبي ۳۳۱/4. 

۱ ۔ وانظر : الاستذکار ۰۲۹۷/۲۳ 

۲ - الاستذکار ۰۲۳۰/۲۳ ۲۳۸ - ۲۸۰؛ وقال بعضهم: إذا آدی الثلث فأكثر 
فهو غرم. انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۱۲۲)؛ 
والاشراف لابن التذر 7/ 95١؛‏ واختلاف العلماء للمروزي ص۲۲۸. 
وقد جاء في حديث عمرو بن شعيب عن آبیه عن جده أن رسول الله َك 
قال: المكاتب عبد ما بقي عليه من مكاتبته درهم». 
أخرجه أبو داود»ء العتق؛ باب في المكاتب يؤدي بعض كتابته فيعجز أو 
بموت؟ وهو عند الترمذي بهذا اللفظ. وبلفظ: «من كاتب عبده على مائة 
أوقیة فأداها إلا عشرة أواقء أو قال عشرة دراهم؛ ثم عجز» فهو عبد 
رقیق)ء وقال حسن غریب. انظر: البيوع» باب ما جاء في المكاتب إذا كان 
عنده ما يودي؛ والنسائي في الکبری (رقم ۵ 9۰۲۲ وابن ماجه 
العتق» باب الکاتب (رقم ۲۵۱۹) بمثل رواية الترمذي هذه. وأحمد في 
السند ۱۸4/۲؛ وا حاکم في الستدرك ۲۱۸/۲ ون المسألة آثار عن = 


کتاب العتق والدیر وام الولد والکانب ۷ ۱ ذکر الوضع وا حطبطة والكفالة في الكتابة 


۳ م ول بختلفوا في الکاتب یقاطعه أحد الشریکین بإذن شریکه 
ثم يعجز الکاتب فانه إن أحب القاطع أن يرد ما أخذ في القطاعة ویکون 
على نصيبه من رقبة المكاتب فله ذلك» وان قاطعه بغیر إذنه ثم عجز فالذي 
م يقاطع مخير؛ إن شاء رد وإن شاء أجازه. 


ذكر الوضع والحطيطة:ء والكفالة في الكتابة 
٦‏ الاستذكار: 
۶ م ولا أعلم خلافاً أن السيد إذا أعتق أحد عبيده المكاتبين 
۵ هم والمكاتب [1ه مكرر] يولد له في كتابته أو المكاتبة يولد لما في 
مكاتبتها من مات من ولدهاء لم يوضع بذلك شيء عنهما لان الكتابة إنما 
انعقدت على الأب أو الام وأولادها تبع لهما. 


= الصحابة صحيحة انظرها في مصنف عبد الرزاق ۳۹۱/۸ وما بعدها و05٠4‏ 
وما بعدها؛ والسن الکبری للبيهقي ۰ وما بعلها. 

٣‏ م الاستذکار ۲۳۲/۲ - ۲۸۳+ وأصل النص لالك في الموطأ في قوله: الأمر 
اجتمع عليه عندنا في الکاتب یکون بين الشریکین. . 
الموطأ ۷۹۲/۲ - ۷۹۳. وانظر: حکم القاطعة في الاشراف لابن النذر ۲/ 
۰ وانظر : اختلاف العلماء للطحاوي رقم ۰۲۱۱6 ۰۲۱۱۵ 

۶ - الاستذکار ۰۳۱۳/۲۳ ۳۱۶. 

۵ - الاستذکار ۰۳۱۶/۲۳ ۳۱۵؛ وف النص بعض تصرف وقغامه: (فإن مات 
في بيتهماء لا يوضع عنهما بذلك شيء من کتابتهما عند جاعة فقهاء احجاز 
والعراق لأن الکتابة إنما انعقدت على الأب أو الأم» وما حدث من البنین 
هما في الکتابة فهم تبع لحماء يعتقون بعتق کل واحد منهماء ویرقون 
برقهما)؛ ونقل آبو عمر التصوص عن السلف؛ عطای وقتادة» وعمرو بن 
دینارء والئوري» وقال: لا ختلفون في ذلك. انظر : مصنف عبد الرزاق ۸/ 
۰ - ۳۹۱. 


ذکر الوضع والحطيطةء والكفالة في الكتابة ۱:۹۸ کتاب العتق والدیر وام الولد والکاتب 


: الثیر‎ ٦ 
وأجمعوا أن للسید أن يحط من کتابه ویکون بذلك ممتغثلاً‎ _ ۰ 


0 النوادر : 


۷۔ وأجمعوا أن رجلاً لو كفل للمول عن الکاتب بمال المكاتبة 
ولا مال للمكاتب على الکفیل. لم تجز الکفالةء إلا ابن أبي ليل فإنه آجازها . 


۸ - وأجمعوا سواه أن ذلك لا يجوز أيضاًء وان كان للمكاتب 
على الكفيل مال مثل مال المكاتبةء إلا محمد بن الحسنء فانه أجازها. 


٦‏ الاستذكار: 
۹ - ولا تصح حمالة المكاتبين بعضهم عن بعض» كما لا تصح 


5 ۔ ۔الأمر بالاعطاء في قوله تعالى: #وََائوهُم ن تال اق ایی ءَاتَنکم ...4 
[النور: ۰۲۳۳ وقال الشافعي وأحمد: يجير السيد على أن يضع عنه شيئاً من 
كتابته» وقال غيرهم: یستحبء واختلقوا في مقدار ما یضع عنه. 
قال أبو جعفر الطحاوي: ۸ يختلفوا أن قوله لاَكَرْوَهُمَ» على الندب فهو 
محكمء فوجب أن يعطف عليه المتشابهء أي قوله #وَءَاتوهُم». ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۲۰۹۹). وانظر: الإشراف لابن النذر ؟/95١؛‏ 
والمغئى لابن قدامة ۳۵۵/۱۲. 

۷ - ۲۸۱۸ - النوادر (رقم ۸ وقال ابن المنذر في الاشراف ۱۸/۲: أكثر 
من نحفظ عنه من أهل العلم يقولون: إن الحمالة عن المكاتب لسيده غير 
جائزة» هذا قول عطاء ومالك والثوري والشافعي وأحمد والنعمان»ء وكان 
الزهري يجيز ذلك وبه قال ابن أبي لیلء ومال إسحاق إلى هذا القول. 
وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۱۰۹)؛ واختلاف العلماء 
ص۷۹ وأجاز ذلك ابن حزم. انظر: ا حل ۰۲۶/۹ 

۹ بالاستذكار ۲۷۹/۲۳ والزيادة منه. 


کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکانب ۹ ذکرمایفسد من الكتابة ویبطل-ذکر من کاتب عن نفسه وعن غيره 


حمالة الأجنبي عنهم. لأنه لیس بدین ثابت لسقوطه بالوت وبالعجز ولا 
يضرت يما حمل منها مع الغرماء» عند ههور العلماء» وهو قول الثلائة 
الفقهاء أُمة الفتوی [مالك» والشافعي» وأبو حنيفة) وأصحابهم]. 


ذکر ما يفسد من الكتابة ویبطل 


0 المراتب: 

۰ 9 واتفقوا أن الكتابة بما لا يحل فاسدة. 

واختلفوا أيقع بها عتق آم لا؟ 
٦‏ الاستذکار : 

۱ ۔ وأجعوا أن من قال لعبده: إن جتتنى بکذا وکذا دیناراً إلى 
أجل كذاء فأنت حر فلم يجئه ہا أنه لا یلزمه شيء. 

۷۲ھ ولا يقاطع السيد مكاتبه إذا كان عليه دين الناس فيعتق 
ويصير لا شىء له لأن [أهل] الدین آحق بماله» وهو قول ا حمھور الذین 
يرون الغرماء أحق [به] من السيد. 

فأدى أحدهما عن الآخرء وكتابة النصراني 

0 الاستذكار: 

۴ 29 ول يختلفوا على مكاتب ولا مكاتبة كاتبت على نفسها فأدت 


۰ھ الراتب ص ۰۱1۵ 

۱ الاستذكار ۰۳۰۱/۲۳ 

۲ ۔ النص لالك في الوطاً ۷۹۶/۲ إلى قوله: بماله. وقول أبي عمر في الاستذکار 
۲۳ وما بين العقوفتین من الموطأ والاستذکار . 

۳ - الاستذکار ۰۲۷۹/۲۳ 


ذکر العقد في الكتابة وما يقع به العنق ۱9۰۰ کتاب العتق والمدبّر وأم الولد والکاتب 
جمیع الكتابة عنها وعنهم » أو أداها أحدهم أنه يا یرجم مؤديها منهم سثىء 
على غبره» لأنه لا برجم على من يعتق عليه. 

٦‏ الإشراف: 


۶ - وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن النصراني 
إذا كاتب عبداً نصرانياً» على [ما تجوز به الكتابة] بين المسلمين أن ذلك 


جائز. 
واختلفوا في النصراني يكاتب عبداً له نصرانیاً ثم يسلم العبد الکاتب 
بعد . 
ذکر العقد في الكتابة» وما بقع به العتق 
٦‏ الانباه : 


٥ھ‏ وأحمعوا على أن الکاتب لا یعتق [بعقد] الکتابة. 
٦‏ ۔ وأجمع ا جمیع أنه عبد مملوك حق يؤدي جميع کتابته . 


ل النوادر : 


۷ - وأجمعوا أن المكاتب لا يعتق [بعقد] الكتابة حق يؤدي 


۶ - الاشراف ۰۲۰۰۱/۲ وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
0۹ 

۲۸۷۷۰ - ومثله في مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۵ وشرح معاني 
الآثار ۱۱۲/۳ وما بين القوسین في ا خطوطات (بعد)؛ والصواب إن شاء الله 
ما أثبتناہ. 

٦‏ - وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ٢۲۱)؛‏ وشرح معاني الآثار 
۳ وشرح السنة ۳۷/۹. 

۷ هم النوارد (رقم ۱۲۶). وانظر: ا حلى لابن حزم ۲۲۷/۹ - ۲۳۲؛ ورواية ابن 
عباس قال فيها: وقالت طائفة: هو حر ساعة العقد له بالکتابة وهو قول = 


کتاب العتق والمدبّر وام الولد والکانب 16۰1 ذكر الجامع في الكتابة 


شيئاً من ا مال الا رواية شذ ہا أيوب الفرائضی عن ابن عباس بغير إسناد 
ذكره له إليه أنه يعتق ويكون جیع ا ال ديئاً عليه. 

۸ - وأجمعوا سوى ذلك أن الكتابة إن عقدت على مال [حال] 
أجازت إلا الشافعي فإنه قال: لا تجوز على أقل من نجمين. 

۹ _ وأجمعوا أا لو عقدت ول يذكر العتق فيها بالادای 
جازت وعتق المكاتب بالادای إلا الشافعی فإنه قال: لا يعتق ما على ذلك 
حت يقول في العقد: على أنك إن أديت عتقت» أو يقول بعد العقد إنها 


ذكر الجامع في الكتابة 
O‏ الاستذ کار : 


۰۷ - وأجمع القائلون أن المكاتب عبد ما بقى عليه شيء أنه ان 
مات 2 حياة سیلده أو بعد وفاته و يترك وفاء بالكتابة أنه مات [عبداً - 
وما يخلفه] من مال هذا سیدہ. 


= روي عن ابن عباس » ول نجد له إسناداً إليهء وقال الماوردي في الحاوي ۱۸/ 
۹ وقد فصّل في المسألة: وحکی عن ابن عباس أنه قال: إذا كتبت 
صحيفة المكاتب عتق بها وكان غرعاً بما عليهء وقال القرطبي في المفهم 4/ 
۹ وحكي عن بعض السلف أنه بنفس الكتابة حر وهو غرم بالکتابت 
وقال: حديث بريرة پرده . وانظر : ما تقدم في المسألة YAY‏ 

۸ النوادر (رقم ۱۲۰). وانظر في:ما تقدم المسألة (رقم ۲۸47)+ وما بين 

۹ النوادر (رقم )١١5‏ وف الطبوع دمج هاتين المسألتين فجاءت مضطرية. 
وانظر: نص الشافعي وشرحه في ختصر المزني والحاوي ۱۸/ .٠١١‏ وانظر: 
ا حل 17/4 .١‏ 


۰ بالاستذكار ۲۸۰/۲۳ وما بين المعقوفتين منه. 


ذکر الجامع في الکتابة ۱9۰۲ کتاب العتق والمدير وام الولد والکاتب 


وإنما اختلفوا إذا ترك مالاً فيه فضل عن الکتابة. 


: المراتب‎ ٦ 

۸۱ ۔ واتفقوا أنه ما لم (يتراضيا) على فسخ الكتابة» وما لم يعجز 
المكاتب» وما م يبعه سيده أنه ليس له انتزاع ماله الذي اكتسب بعد 
الکتابة . 

واختلفوا في كل ما كان له قبل الكتابة وفي أم ولده وفي ولده منها 
أرقيق للسيد؟ أم للمکاتب؟ آم غير ذلك؟ وی الكتابة بعد موت السيد 

۲ م واتفقوا أن للسيد أن ينتزع مال [7١١ب]‏ عبده إذا لم يكن 
مكاتباً أو أم ولد أو معتقا بصفة قد برئت. 

۳ م واتفقوا أن الأمة المباح وطؤهاء حلال وطؤهاء قبل 
الكتابة وحرام بعد العتق بالإجماع . 

واختلفوا في وطٹھا في حال الكتابة. 
٦‏ الإنباه : 

۶ م وإذا كاتب الرجل عبده فهو غير مالك لرقبته بإجماع . 

6 2 وأجمع أهل العلم على أن ولد المكاتب من الحرة أحرارء 
وإن ولده من أمَة لقوم آخرين» مملوك لسيد الأمة. 


۱ بالمراتب ص ؟١؛‏ ون الخطوطات ر مت كأنها (يتواصيا). 

۲ لب المراتب ص56١.‏ 

۲۳ م الراتب ص۱۱۵. وانظر: تفصيل المسألة في الإشراف ۰۱۸۱/۲ ٩۱۸۲‏ 
وختصر اختلاف العلماء (رقم ۸ وا لحاوي للماوردي ۰۱۵۱/۱۸ 


کتاب العتق واللہُر وأم الولد والکانب ۱9۰۳ ذکر الجامع في الکتابة 


۲ - وأجمع جیعهم على أن الرجل إذا وطی مکاتبته وهو ثيب 
أنه لد رجم عليه وأنه غير زان في فعله. 


٦‏ الإشراف: 
۷ 2 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن تمتع السيد 


بمكاتبته غير جائز. 
1 الاستذكار: 


۹ م وأجعوا أنها إن عجزت حل له وطو‌ها . 
تم کتاب العتق والمدبر وأم الولد والکاتب بحمد الله 
یتلوه کتاب الشهادة والاقضية 


۹ موی الموطأ ۷۸۳/۲: الأمر اٹ جتمع عليه عندنا من امرأة حرة» وأبو العبد 
حر. 

۷ -قال الاوردي في الحاوي :1١5/١8‏ لأن بقاء رقة عليها من أقوى الشبه في 
سقوط الذ عنھماء سواء علما بالتحريم أم لم يعلماء لکن إن علما بالتحريم 
عزرا.. وانظر: تفصيل مسألة الوطء للمكاتبة في الإشراف ۱۸۱/۲ 

.٦٦٢ /۲۳ -الاستذکار‎ ۹ 


جں 9ے ںی 
ہے کو ؛ ارو ےی 


آبواب الإجماع في الشهادات - ذکر الشهادة ۱5۰ كتاب الشهادات والأقضية 


وصلى الله على سیدنا محمد وعلى آله وسلم تسليماً 


كتاب الشهادات والأقضية 


أبواب الإجماع في الشهادات 


ذكر الشهادة» ومن يجوز أن بقبل إذا شهد 5071 ]ء 
ومايجوز فيها 


٦‏ الإشراف: 


۰ 2 وأجمع كل مَنْ يحفظ عنه من أهل العلم على أن شهادة 
الرجل المسلم البالغ العاقل ا حر الناطق المعروف النسب البصیر؛ الذي 
ليس بوالد للمشهود له ولا ولد ولا أخ» ولا أجير ولا صدیق. ولا عدو 
ولا وكيل» ولا شربك. ولا جار بشهادته إلى نفسه شيئاء ولا يكون 
صاحب بدعة ولا شاعرا] یعرف بأذى الناس. ولا لاعباً بالشطرنج 


۰ ۔ النص في الاجماع له (رقم ۲۲). 
الشهادة: مصدر شهد يشهد وهي الأخبار ہما قد شوهد. 
والشاهدة: ا معاینةء مأخوذ من الشهود: أي ال حضور لأن الشاهد شاهد نا 
قد غاب عن غبره وقد جاءت الشهادة في الکتاب العزیز في قوله تعال :ٍ 
انیت )کا ايند4 [البقرة: ۰۲۸۲ «واستتبدوا يكن ين مالک 
وان ل گنا تجن نجل واكان يكن ون من لكاو [البقرة: ۰]۲۸۲ 
وقوله تعال : #وَأَشْهِدُواْ دَوَقَ عدل نک [الطلاق: ۰]۲ في آيات آخری. 
وجاءت في أحاديث كثيرة» وأداؤها وتحملها فرض عل الكفاية. 





كتاب الشهادات والافضية ٥‏ ذكر الشهادة ومن يجوز أن يقبل إذا شهد وما يجوز فیها 


ينشغل به عن الصلات حق يذهب وقتهاء ولا شارت خر ولا قاذفاً 
للمسلمين» ولم یظهر منه دب هو مقيم عليه صغيرٌ ولا کبيڙ» وهو من 
يؤذي الفرائض؛ ويجتنب ا حارمء جائزةٌ يجب على الحاكم قبوطا إذا كانا 
رجلين أو رجلا وامرأتين. 


١‏ 9 واجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن من أتى 


١‏ ۔ انظره في الإجماع (رقم ۷٦۲)؛‏ ونقل عن الأوزاعي والحسن بن صالح أن 
ا حدود في الخمر لا تقبل شهادته وان تاب وخالفهما في ذلك جميع فقهاء 
الأمصار. انظر: الفتح ۲۵۸/۵. 
وال قبول شهادة القاذف إذا تاب ذهب جمهور الأئمة من السلف والخلف› 
مالك والشافعي وأحمد وأبو ثور وأبو عبيد وإسحاق وقبلهم جمهور السلف 
وغيرهم. 
قال مالك في الموطأ: الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا أن الذي يجلد الحدء 
ثم تاب وأصلحء تجوز شهادته. وهو أحب ما معت إلي ذلك. 
وقال الشافعي: لا أعلم خلافاً بين أهل الحرمين في أن القاذف إذا تاب 
قبلت شهادته . 
وقد اختلفوا في توبة القاذف إذا خد ما هي» فقال مالك: إذا تاب وأصلح 
وحسنت حاله قبلت شهادته أكذب نفسه أو لم یکذب نفسه وقال 
الشافعی : توبته أن يكذب نفسه بلسانه كما كان القذف بلسانه» وبه قال 
الأكثر» وذهب أبو حنيفة وأصحابه وأكثر أهل العراق إلى أن شهادة القاذف 
لا تقبل بدا تاب أو لم يتب» ومحل الخلاف في تفسير الاستثناء في قوله 
تعالى : و تون المحسكب تم پر با باه باه اجلدوشر شین جلد ولا تقبوا 
کم ده وتيك هم ایح © إلا آل كنا ين ند كق نکر لله 
عفد تَصِدٌ 469 [النور: ٤ء .]٢‏ 
ولأبي حنيفة وأصحابه سلف في هذا وهو شريح القاضي والنخعي وحماد 
ومكحول والحكم بن عتيبة وغيرهم. 
قال أبو بكر بن المنذر في الإقناع ص۲۷۹: ولا يكون القاذف أسوأ حالاً من 
الزاني» فإذا وجب قبول شهادة الزاني إذا شهد بشهادة بعد أن يتوب» 
فالقاذف أولى بذلك إذا تاب. 


ذكر الشهادة ومن يجوز أن بقبل إذا شهد وما يجوز فیها ۱۵۰۲ کتاب الشهادات والأقضية 


حداً من الحدود فأقيم عليه ثم تاب وأصلحء أن شهادته مقبولة. الا 
القاذف فاختلفوا فی شهادته إذا تاب. 

۲ - ,أجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الذي ین 
ویفیق ادا آشهد ٤‏ حال إفاقته الي یعقل فيهاء أن شهادته مقبولة إذا كان 
عدلاً. 


57 وأجمع كل من ثحفظ عنه من أهل العلم على أن شهادة 
الأخ لأخيه جائزة إذا کان عدلا وروي عن مالك أنه قال: لجا تجوز 
شهادة الاخ لا خبه ٤‏ النسب» وتجوز في الحقوق. 


6 2 وأجمع كل من بحفظ عنه من آمل العلم أن العبد والصغیر 


= وقال سبط بن ال حوزي ني إيثار الانصاف ص۳47: (ولو شهد قبل التوبة - 
أي القاذف - وقد حد لا تقبل بالإجماعء وتقبل بعد التوبة قبل ا حد بالإجماع 
أيضا) . 
انظر تفصيل هذه المسألة في: مصنف عبد الرزاق ۳۸۳/۷ الام ۷/١۹؛‏ 
والاستذکار ۳۷/۲۲؛ وا حل ۹/١۳٤؛‏ وا حاوي ۱۷/٤۲؛‏ والغني ۱۲/ 
٤‏ واللباب للمنبجي ۲ + والبخاري مع فتح الباري ه/ 6ه ؟؛ 
والافصاح ۲۹۱/۲؛ والهداية للمرغيناني ۳/٣۱۳؛‏ والاشراف للقاضی 
عبد الوهاب ۲۸۹/۲ 

۲ هم ذکره في الإجماع (رقم ۹٢٦۲)؛‏ والاقناع له ص۲۷۹. 

۲۳ هم ذکره في الإجماع (رقم ٢٦۲)؛‏ ونقله ابن قدامة في الغتي 1۹/۱۲ وقال: 
وحکی ابن النذر عن الثوري أنه لا تقبل شهادة كل ذي رحم حرم؛ قال 
الاوردي في ا حاوي ۱1۵/۱۷: وآما من عدا عموم الآباء والأبناء من 
الناسبین» کالاخوة والأخوات وبینهما والاعمام والعمات وبینهما 
والأخوال والخالات وبينهماء فتقبل شهادة بعضهم لبعضء» وهو قول أبي 
حنیفة وجمهور الفقهاءء وقال الأوزاعي: لا أقبلها من ذي حرم كالوالد 
والولد. وقال مالك: أقبلها في كل حق إلا في النسب لأنه متهم باجتذابه 
والتكثر. 

۶ ۔ ذکره في الإجماع (رقم ۲۷۳)؛ والإقناع ص ۰۲۸۱ 


كتاب الشهادات والأقضية ۷ ذکر الشهادة ومن يجوز أن یقبل إذا شهد وما يجوز فيها 


والکافر إذا شهدوا على شهادة فلم یذعوا لها. وم يشهدوا بها حتی عتق 
العبدء وبلغ الصي وأسلم الكافر ثم أدوها في حال تقبل فيها شهادمم أن 
قبوها يجب. 


06 وأجمع أهل العلم على القول بظاهر كتاب الله تعالى وجل 
3 أن شهادة النساء جائزة مع الرجال في الديون والأموال. 


۵ ۔- ذکرہ في الإجماع (رقم ۲۷۱)؛ ولاحظ قيده مع الرجال» وقال في الإقناع بعد 
أن ذكره ص ۲۸۰: ولا تجوز شهادتهن وان كترن في شىء من الأموال 
والديون إلا أن يكون معهن رجل؛ قلت: وهذا ظاهر قوله تعالى: 
چواستنینرا هيين من یمالک ون کم یکنا من مَل واكان متن 
لصو من نّ ده [البقرة: ۰]۲۸۲ وقال ابن النذر فی الاهاع (رقم 
۷۲ أجمعوا أن شهادتین لا تقبل في الحدود. 
قلت : وأمًا خلافهم فکان في النکاح والطلاق والئسب والولاء: فمنعها 
الجمهور» وأجازها آبو حنيفة وأصحابه. قال آبو عبید: أمّا اتفاقهم على 
جواز شھادتہن في الاموال فللاية الذکررق وآما اتفاقهم على منعها في 
ا حدود والقصاص فلقوله تعا ی: 2 ر پا بر شل [النور: .]٤‏ 
وأما اختلافهم في النكاح ونحوه فمن أ حقھا بالأموال فذلك ما فيها من الهور 
والنفقات ونحو ذلك؛ ومن ألحقها با حدودہ فلأنها استحلال للفروج وحرعها بها . 
وقال الروزي في اختلاف العلماء ص۲۸۳ء ۲۸4 وص۲۲۶: أجمعوا أنها 
جائزة في الأموال خاصة. 
وأجمعوا أنه لا تجوز شهادتین في الحدود. 
وانظر: مصنف عبد الرزاق ۳۲۹/۸ وما بعدهاء ومختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ١٤٢۱)؛‏ والمحلى ۳۹٦/۹‏ وقال سبط ابن الجوزي في إيثار 
الانصاف ص۳۲ : وأجمع علماء الأمة على أن العقوبات لا تثبت بشهادة 
رجل وامرأتین؛ وكذا أجمعوا أنه ما كان مالاً أو تبعاً للمال» كالخيار 
والأجل یثبت يثبت بشهادة رجل وامرأتين ن. وانظر: ا مغنی ۹/۱۲ ۔ ١٠؛‏ وا حاوي 
SAV‏ وفتح الباري ٦/٥‏ الافصاح ۲ والاشراف للقاضي 
عبد الوهاب ۰۲۸۸/۲ وبداية ا جتھد ۸/ ۷٦٦؛‏ وروضة الطالبين ۰۲۶۲/۱۱ 
۳ء .YVA‏ 


ذكر الشهادة ومن يجوز أن يقبل إذا شهد وما يجوز فیها ٠١١۸‏ کتاب الشهادات والأقضية 
واختلفوا ٤‏ شھادتہن ف الحدود والعتق والجراح . 


1 النوادر : 

۹ ۔ وأجمعوا أن ولد الزنا إذا کان حراً بالغاً عدلاً جائز 
الشهادة في الزنا وغيرهء الا مالکا فانه قال: لا تجوز فی الزنا وما آشبهه 
وتجوز فیما سوی ذلك . 


۱۸۷۹۷ - وأجمعوا أنه لیس على الشاهد أن یقول ف الشهادة : آشهد 
بشهادة الله على هذاء بکذا وکذا طذا. إلا سوار بن عبد الله فإنه آلزم 
الشاهد أن يقول ذلك وقت شهادته عنده. 


۳۱۸۳۹۹ - النوادر (رقم ٦ء‏ ونقل استثناء مالك الماوردي في ا حاوي ۲۱۰/۱۷ 
وقال: قال غيره من فقهاء الدينة: لا آقبل شهادته - أي ولد الزنا - بجال: 
وا مرغینانی في ا دایة ۱۳۸/۳؛ وجعل ابن قدامة قبول شهادته قول أكثر أهل 
العلم» ونسب إلى الليث القول بمثل قول مالك والصواب قول الجمهور 
لقوله تعالى: ١لا‏ رد راز ود ارىئ [الأنعام: ۰]۱5۶ وولد الزنا لم يفعل 
شيئاً یستوجب به حكماً . المغنى ۷۳/۱۲. 
وما جاء من الحديث «إن ولد الزنا شر الثلاثة» غير صحیح. 
قال الماوردي: إن أبا عزة الجمحي كان هجو رسول الله و ويقدح فيه 
بالعظائم فذكر عند النبي 8 ما يقوله وقيل له: إنه أبن زنيّة» فقال ¥ : 
ولد الزنى شر الثلاثة. وانظر: الإفصاح لابن هبيرة 5957/7. 

۷ ۔ النوادر (رقم ۳۱۳)؛ وأصله اختلاف العلماء للطحاوي» انظر: ا ختصر 
(رقم 64 ) وفيه عن شعبة قال: شهدت عند سوار فقال لي: أتشهد 
بشهادة الله؟ فقلت : بل أشهد بشهادة نفسي وفي رواية.. ولکن آشهد 
بشهادتي» فقال لي سوار: نعم بشهادتك وان آشهد. 

۸ ۔ وقد جاءت البينة في عدد من الأحاديث ومنها: حدیث علقمة بن وائل عن - 





کتاب الشهادات والأقضية ۹ ذكر الشہادۂ ومن يجوز أن بقبل إذا شهد وما يجوز فيها 


۸۹۹ ۔ واتفقت الأمة عل أن البينة مقبولة ممن الثىء 2 يذه . 


0 المراتب : 
۰ م واتفقوا على أن المسلمين يقبلون على المشركين الذميّين في 


= أبيه قال: جاء رجل من حضرموت ورجل من كندة إلى النبي بي فقال 
ا حضرمي: يا رسول الله إن هذا قد غلبني على أرض كانت لي لا فقال 
الكندي: هي أرضي في يدي أزرعها لیس له فيها حق. فقال رسول الله پل 
للحضرمی : «ألك بينة؟» قال: لاء قال: «فلك بمينهاء قال: يا رسول الله 
إن الرجل فاجر لا يبالي على ما حلف عليه» ولا يتورع من شيء فقال: 
اليس لك منه إلا ذلك٢ء‏ فاتطلق ليحلف. فقال رسول الله ية ما أدبر: 
«أما لی حلف على ماله ليأكله ظلماًء ليلق الله وهو عنه معرض». 
وله رواية آخحری فیها: «بينتك»» قال : لیس لي بینةء قال: «عینه". قال: اذا 
يذهب اء قال : اليس لك الا ذاك. .. اطدیث». 
وله في رواية من طریق عبد الله بن مسعود. ومن حدیث الأشعث بن قيس : 
«شاهداك أو ,عینه!. آخرجه مسلم؛ الاإمانء باب وعيد من اقتطع حق مسلم 
بیمین فاجرة بالنار (رقم ٩۸‏ وآبو داود (رقم ۳۲4۵)؛ 
والترمذي. الأحکام باب ما جاء أن البينة على الدعي واليمين على الدعی 
عليه ۱۸۱/۲ وقال: حسن صحیح . 
قال القرطبي في الفهم ۱ وقوله للحضرمي : «ألك بینةه وني الطریق 
الأخرى: «شاهداك أو عینه». دلیل على أن الدعي یلزمه اقامة البينةء فان لم 
یقمها حلف الدعی عليه» وهو آمر متفق عليه» وهو مستفاد من هذا 
الحدیث: فآما ما يروى عن الني بي قوله: البينة على الدعي؛ والیمین على 
من أنكرء فليس بصحیح الرواية لأنه يدور على مسلم بن خالد الزنجي ولا 
تج به لکن معن متنه صحیح بشهادة الحديث التقدم له. وجدیث ابن 
عباس قال النبي ب: ولکن اليمين على من أنكر. 
قلت : حديث مسلم ابن خالد الزنجي آخرجه الترمذي بسنده إلى عبد الله بن 
عمرو بن العاص؛ وحديث ابن عباس أخرجه البيهقى في الكبرى ۲۵۲/۱۰ وقال 
بعد أن رواه من حديث زيد بن ثابت : روينا حدیث البينة على المدعي واليمين على 
الدعی عليه» من أوجه آخر كلها ضعیفة وقد جاء من حديث الأشعث بن قيس . 

۰ بالمراتب ص"0. وانظر: تفصيل المسألة عنده في الحلى 4/ .4٠١‏ 


ذکر الشهادة ومن يجوز أن بقبل إذا شهد وما يجوز فیها ۱۵۱۰ کتاب الشهادات والاقضية 


کل حکم من الدماء ما دونها واختلفوا في قبول الشرکین على الشرکین . 

۱ _ واتفقوا على أن الشاهد إذا لم يكن له غيره ينوب عنه ول 
یکن مشغولا وکانت (الاحالة له علیه) فدعي إلى آداء شهادته ففرض 
آداژها . 


9 ابن بطال : 


۲ ۔ ولا خلاف بین العلماء أن من رأى رجلاً یقتل رجلاً أو 
يغصبء أنه يجوز آن يشهد به وان لم يشهده الجاني بذلك على نفسه. 


۴ 9 ولا خلاف بين العلماء أنه تجوز الشهادة والحلف عليها 


۱ ۰ ۔ ا راتب ص07 ؛ وني المطبوع النص کالتالی: : (وكانت الإجابة له ممكنة. ..) 
وهو أوضح وأظهرء وهذا مأخوذ من قوله تعالى : ولا کنو اده 5 
یکتنها َه اوھ نك > [البقرة: ۲۸۳]ء وقوله تعال : فو یب الب إا 
ما و4 [البقرة: AY‏ وقوله تعالى: رتم هه و4[الطلاق: ؟]. 
وني المسألة حديث زيد بن خالد الجهني أن رسول الله ية قال: «ألا آخبرکم 
بخیر الشهداء؟ الذي يأتي بشهادته قبل أن یسأها. أو خبر بشهادته قبل أن 
یساھا). 
آخرجه مالك في الموطأ ۷۲۰/۲؛ ومسلم في صحیحہہ الأقضية باب بیان 
خير الشهود (رقم ۹ء وأبو داود الأقضية» باب الشهادات (رقم 
۲ والترمذي؛ الشهادات باب ما جاء في الشهداء أهم خير 
والنساي» وابن ماجه وأ مد وغيرهم. وانظر في: أحوال وجوب أداء 
الشهادة واستحبابها؛ الحاوي للماوردي ۷١/٦٦؛‏ والاستذكار ۲۸/۲۲؛ 
والمفهم للقرطبي ۱۷۲/۵؛ وشرح النووي لمسلم .۱٦/٦١‏ وانظر: المقدمات 
الممهدات لابن رشد ۲۸۰/۲؛ واللباب للمنبجي 1ه 

۲ 9 وهذا النص من ابن بطال هو للطحاوي انظره: في ختصر اختلاف العلماء 
(رقم .)١54١‏ وذكره في شرح البخاري ۳۱/۸ في سياق نص مأخوذ عن 
الطحاوي. 

۴ مانظره: في شرح البخاري ۳۱/۸؛ وقال بعد قوله: والحلف عليها: وهو في = 


كتاب الشهادات والأقضية 111 ذکر الجرحة ومن ترد شهادته وما لا يجوز منها 


قال الله تعالى: فل إى وَين | اک ي [یونس: 0۳] وقال: وبل وري 
مث [التخاین : ۷]. 


ذکر الجرحة» ومن ترد شهادته» وما لا يجوز منها 


٦‏ المراتب: 

ء ۲۹۰ - وائفة تفقوا على أن السحر والفساد في الأرضء والزنا 
والربا وقذف امحصنات. واللیاط وأخذ آموال الناس استحلالاً وظلماً . 
والقتل ظلماً وشرب ا حمر وعقوق الوالدین بالضرب والسب. ومنع 
حقهما وهو قادر علیه. والکذب احرم الکثیر ترد به الشهادة. 

٥‏ 2 واتفة تفقوا على أن الکبا واحاهرة بالصغاش والاصرار 
على الكبائر جرحة ترد بها الشهادة. 

واختلفوا في غير ذلك مما ذكرنا أترد به الشهادة أم لا؟ 

5 د واتفقوا أن قبول مَن بلغت بدعته الكفر المتيقن على أنه كفر 
غير جائز. 

۷ .9 واتفقوا على أن قبول من يرى من أهل الأهواء أن يشهد 
لوافقه على مخالفه مما لا یعلمء غير جائز. 


ٍِ کتاب الله في ثلاثة مواضع؛ وذكر الآيتين والآية الثالئة وهي: وال اب 
كوأ لا تایا الاه ہل بل وی ااك 4.۰ [سبأ: ۳]. 

۶ بالمراتب ص٥٥؛‏ وهولاء سقطت عدالتهم وجرحوا ويشترط في الشاهد 
العدالة كما قال تعالى: #دَوَىٌ عَذل یج [الطلاق: ۰۲۲ #يمّن َو من 
نشب [البقرة: ۲۸۲]ء وأساسَ العدالة الطاعة في الفرائض» واجتناب 
احارم» مع الروءة» وعدم ظهور معصية منه. 

۵ -الراتب ص”5. 

5 -المراتب ص٤٥.‏ 


۱۹۰۷ - المراتب ص .٥‏ 


ذکر الجرحة ومن ترد شهادته وما لا يجوز منها ۰ ۱۵۱۲ کتاب الشهادات والأقضیة 


۸ م واتفقوا أنه لا يقبل مشرك على مسلم في غير الوصية في 
السفر. 


: الاشراف‎ ٦ 


۹ 9 وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن لا شهادة 
جنون في حال جنونه. 


۰ م واذا كانت الخصومة قائمة بين الشاهد واخصم. لم تقبل 
شهادته. ولا أعلم في ذلك خلاف ولکنهما إذا اصطلحا ومکتّا بعده 
طویلاًء ثم شهد عليه بشهادة وجب قبول شهادته. 


۸ مالراتب ص ۵*۳. 

۹ هم ذکره في الاجاع (رقم .)۲٦۸‏ وانظره: في الغني ۰۲۷/۱۲ 

۳۹۹۰ - ذكره في الإجماع (رقم اود والإقناع ص۷۸ ۲. 
وفي السألة حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده عن النی كَل قال : 
الا تجوز شهادة خائن ولا خائنة؛ ولا زان ولا زانيةء ولا ذي مر على 
أخيه) . 
وني روایة: أن رسول الله یل رڈ شهادة الخائن والخائنة» وذي الفمر على 
أخيه ورد شهادة القانع لأهل البیت. وآجازها لغيرهم . 
والحخائن : هو ا حائن في الدین وا ال والأمانةء وذو الغمر - بکسر الغین - 
ا حقد والقانع : التقطع لأهل البیت يخدمهم. 
آخرجه آپو داود. الأقضیةء باب من ترد شهادته (رقم ۰۳۲۰۰ ۳۱۰۱ 
وابن ماجه الأحكامء باب من تجوز شهادته ۲۳۲ وني سنده احجاج بن 
آرطاة مدلس وقد عنعنه» والدارقطنی ۰۲۳/4 ۲66؛ والبیهقی في السنن 
۰ ۲۰۹؛ وأحمد ۰۱۸۱/۲ ۰۲۰6 ۰۲۰۸ ۲۲۵ وقوی الحافظ ابن 
حجر سند أبي داود. انظر: تلخیص ال بیر ۱۹۸/6؛ وله طرق وطریق أبي 
داود وأحمد آمثلها. وفیها سلیمان بن موسی وعنه محمد بن راشد. وها 
صدوقان تكلم فیهما . 
وجاء من حدیث عائشة ويا عن النی يي قال: «لا تجوز شهادة خائن ولا 
خائنة ولا جلودٍ حداًء ولا ذي غمر على أخيه» ولا جرب شهادة» ولا - 


کتاب الشهادات والأقضیة ۳ ذكر الجرحة ومن ترد شهادته وما لا يجوز منها 





0 المروزي : 
۲۹۹۷ - وأجمعوا أن الفاسقين من الشهود لو شهدوا على رجل من 


1۱ ۔ 


القانع لأهل البیت» ولا ظنين في ولاء ولا قرابة». 

أخرجه الترمذي؛ الشهادات باب فیمن لا تجوز شهادته ۰۱۷۱/۹ ۱۷۲ 
وقال: هذا حديث غريب لا نعرفه الا من حدیث يزيد بن زيادة الدمشقی. 
ويزيد یضعف في الحديث» ولا یعرف هذا الحديث» حدیث الزهري الا من 
حديثه . 

وقال الشافعی: لا تجوز شهادة لرجل على آخرء وان كان عدلاً إذا كانت 
بینهما عداوة وذعب إلى حديث عبد الرمن الأعرج عن النبي ی مرسلاً «لا 
تجوز شهادة صاحب إحنةاء يعني صاحب عداوة. 

وی بلاغات مالك في الموطأ أن عمر بن الخطاب قال : لا جوز شهادة خصم 
ولا ظنین ۷۲۰/۲ الأقضية» باب ما جاء في الشهادات» وهو في رسال 
القضاء التي أرسلها عمر له إلى أب موسی الاشعري وقد آجاز آبو حنيفة 
شهادة العدو على العدو إذا كان عدلاً. 

وانظر في: المسألة الحاوي للماوردي ۱۷/ ٢٦٦۱ء‏ 57١؛‏ واملی ٦١۸/۹‏ ؛ 
والمغني 0/۲ ومعام السنن ٩۱۱۸/۶‏ وشرح السنة ۱۲۸/۱۰ وبداية 
ا جتھد ۰11۲/۸ 

انظره فی : اختلاف العلماء ص۲۸۵ وفیه أن شهادة الکافر لا تجوز لمسلم 
ولا عليه» في سفر كان أو حضرء واحتجوا بحديث أبي هريرة عن الني له 
قال : «لا تصدقوا أهل الكتاب بما يحدثونكم عن الکتاب» ولا تكذبوهم 
وقولوا: آمنا بالله وما آنزل إليناء لأن الله تعالى آخبر أنهم کتبوا بأیلہم 
وقالوا: هذا من عند الله». 

أخرجه البخاري في الصحیح» تفسير سورة البقرة» باب قولوا: آمنا بالله وما 
أنزل إلينا ۱۷۰/۸؛ والاعتصامء باب قول النبي كلِةِ: «لا تسألوا أهل 
الکتاب عن شىء» ۳۳۳/۱۳ والتوحيدء باب ما يجوز من تفسير التوراة 
وغيرها من كتب الله بالعربية 015/17. 

وأخرج البخاري في الشهادات» باب لا يسأل أهل الشرك عن الشهادة 
وغيرها 19١/0‏ قول ابن عباس ب#يا: «يا معشر المسلمين كيف تسألون أهل 
الكتاب وكتابكم الذي أنزل على نبيكم أحدثٌ الأخبار بالله تقرؤونه لم یمّب؟ 


ذکر ا حرحة ومن ترد شهادنه وما لا يجوز مھا ۱۵۱6 کتاب الشهادات والأقضية 


أهل الکتاب بشهادة لم تقبل شهادتهما» وقُسّاقنا خیژٌ من عدولهمء فاذا لم 
تجز شهادة الفساق منا فشهادتهم آحری أن لا جوز . 


: اللکت‎ ٦ 
ولا تجوز شهادة الوالد لولده وبه قال سائر فقهاء [۱۱۷ب]‎ ۲ 


= وقد حدثکم الله أن أهل الکتاب بڈلوا ما کتب ال وغیروا بأيديهم الکتاب 
نقالوا: هدا من چند اه لت بي مَمَنَا ليلا [البقرة ۷۹ أفلا 
ینهاکم بما جاءکم من العلم عن مُساءلتهم؟ ولا والله ما رأينا رجلاً قط 
یسألکم عن الذي آنزل علیکم" . 
وحكي عن داود أنه أجاز شهادة أهل الذمة على المسلم في وصيته في السفر 
لا في الحضرء وسبقه إلى القول به أبو موسى الأشعري وابن المسيب» 
والحسن البصري وعکرمت واحتجوا بحديث ابن عباس في خبر تميم الداري 
وعدي بن بدّاء والسهمي الذي مات. 
علقه البخاري في صحیحه. الوصایا باب قول الله د : یبا الب 7 
دة بَنَيخ4. . . [الاندة: ۲۱۰۲ ۰۹/۰؛ وأما شهادهم لبعضهم وعل 
بعضهم فذهب الفقهاء ء فيها ثلاثة مذاهب: أحدها : لا تقبل شهادتهم 
اتفقت مللهم أو اختلفت» والیه ذهب مالك والاوزاعي» ۳ 

بن أبي ليل وأحمدء والثاني: قبوها مع اتفاق مللهم واختلافها. والیه 

س الثوري وحماد بن أبي سليمان وسوار بن عبد اللہ وعبيد الله بن 
الحسن العنبري» وأبو حنيفة وأصحابه» والثالث: تقبل شهادتهم لأهل ملتهم 
وعلیهم ولا تقبل على غير أهل ملتھم؛ كاليهود على النصارى والنصارى 
على اليهودء قاله الزهري والشعبي وقتادة» وإسحاق» وشريح القاضي. 
وانظر: آثار السلف في مصنف عبد الرزاق 7577/8 وما بعدهاء والبخاري» 
الشهادات. باب لا يسأل أهل الشرك عن الشهادة وغيرها 0/١791؛‏ وسن 
البيهقي ۱۱۲/۱۰ وما بعدها. وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم ۰۱1۷۰ 
۱ والحاوي للماوردي ۱۷/٦٦؛‏ وا حلىی ۰۵/٩‏ ؛ والمغنی ۲٣م‏ 
٤‏ وشرح السنة ٩۱۲۶/۱۰‏ وفتح الباري ۶۲۷٦/٥‏ والهداية للمرغيناني 
۳ ؛ واللباب للمنبجي ۲ ورؤوس السائل ورقة ۷۳. 

۲۲ - رژوس السائل ورقة ۷6؛ وفیه: (وحكي عن عمر بن ال خطاب؛ وشریح = 


كتاب الشهادات والأقضية 1010 ذكر النوقیف والتوقیت فى الشهادة 


الأمصار» وحكي عن عمر طبه جواز ذلك وبه قال داود. 
0 الطحاوى : 


۳۳ م والسنة التفق عليها أنه لا يحكم بشهادة جار إلى نفسه 
مما ولا دافعاً عنها مَعْرماً . 


نکر التوقیف والتوقيت في الشّهادة 
0 الانباه : 


4 م واتفق الجميع على إجازة شهادة رجل وامرأتين مع وجود 
رجلين» ومع عدم أحدهما. 

965 واتفق الجميع أن شهادة النساء لا تجوز إلا حيث 
أجازها الله وذلك في الديون ۰۷1 مکرر] ولا تجوز في الحدود باتفاق لا مع 
رجل ولا مفردات . 


= وأبي ثور والزنی» جوازهاء وهو قول داود وأصحابه). 
والرواية عن عمر بجوازها في مصنف عبد الرزاق (رقم ١١٤١٠)؛‏ وقال أبو 
جعفر الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۳ اتفق العلماء أن 
شهادة الشاهد لوالده ولولده لا تجوز الا ما شرطه عثمان البتي من کونہم 
مهذبين معروفین بالفضل مع شرط العدالة. 
وروي عن عمر بن عبد العزیز أنه أجاز شهادة الابن لأبيه. وانظر في هذه 
المسألة: الحاوي للماوردي ۱۷/ ۱٦٦‏ ؛ والإقناع لابن المنذر ص۲۷۸ فهو ممن 
يرى قبوطا على ظاهر القرآن» وا حلى لابن حزم 9/ 4١5‏ ؛ وفتح القدير /ا/ ”40 ؛ 
والإشراف للقاضی عبد الوهاب ۲۹۰/۲ والکافي لابن عبد البر ۸٩۹۳/۲‏ 
وشرح السنة ۱۲۹/۱۰ وسن البيهقي ۲۰۱/۱۰ وبداية اجتهد ۸/ 517. 

۳ هم انظره : في شرح معاني الآثار ١417/4‏ 

۶ م وذلك على ظاهر الآية الکرعة. 

۵ ۔َ تقدم بیان ذلك في الفقرة ۲۸۹۰. 


ذکر التوقيف والتوقیت فى الشهادة ۱9۹۱۹ کتاب الشهادات والأقضية 


65 م واتفق ا جحمیع على إجازة شهادة النسوان فیما لا يجوز أن 
بطلع عليه الرجال کالولادة وعيوب النّساء التي لا یلم علیها الرجال إذ 
لا يجوز للرجال أن یطلعوا من النساء على ما بطلع عليه النساء پاجماع. 


1¥ - واتفق الجميع على إجازة شهادة آربع . 
0 الإيجاز: 


۷۸ واتفق العلماء ء على أن شهادة أربع نسوة في الولادة جائز 
واختلفوا فیما دون ذلك . 


: النير‎ ٦ 


48 وا جمع السلمون جیعاً أن شهادتین في ا حدود غير مقبولة. 


٦‏ ۔ وتقدمت حكاية الإجماع عن الشافعي. وانظر حكاية الاجماع کذلك في: 
ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۱6۷۷)؛ والغني ۰۱۵/۱۲ ٦۱؛‏ 
وقد اختلفوا في تحديد الأمور التي تختص بالنساء. وانظر: اخاوي للماوردي 
۷ ومصنف عبد الرزاق ۳۳۲/۸ وما بعدها. 

۷ ص۔ قال الشافعي: واختلفوا في عددھا - أي شهادة النساء - فقال عطاء: لا 
یکون في شهادة النساء لا رجل معهن أقل من أربع عدول» ومذا نأخذ. 
قال الاوردي: قد اختلف الفقهاء في عدد ا مقبول منهن على خسة مذاهب» 
وذکر الأول. والثاني: مروي عن أنس ويحكى عن عثمان البتي أنه یقبل فيه 
ثلاث نسوة» ولا يقبل أقل منهن» والثالث: مذهب مالك والثوريء أنه 
يقبل شهادة امرأتين» والرابع: مذهب الحسن البصري؛ وبه قال ابن عباس » 
يقبل في الولادة شهادة القابلة وحدهاء ولا يقبل شهادة غير القابلة إلا مع 
غيرهاء والخامس: مذهب أبي حنيفة» يقبل فيه شهادة المرأة القابلة كانت أو 
غير قابلة إلا ولادة المطلقة فلا يقبل فيه شهادة الواحدة» الحاوي ۰۲۰/۱۷ 
۱ وانظر: المغني ۰۱۱/۱۲ ۱۷؛ والإفصاح ۰۲۹۰/۲ ۲۹۱. وانظر: سنن 
البيهقى .16١/٠١‏ 

۸ -_انظر: المسألة المتقدمة. 

68 هم انظر : السائل السابقة وخاصة المسألة ۲۸۹۵. 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۹۷ ذكر الثوقیف والتوقیت في الشهادة 


وتقبل ف النکاح» والانساب والطلاق » والعتاق» والبیع» والرهن 


والاجارة واطبة والتحلیل واخلم والرجعة ولا تنازع بين أهل العلم ف 
ذلك . 


۰ وا۔ جمع آهل العلم على أن رجلاً لو قال لشاهدین : اشهدا 
علي أن نلان عل با دینار مثاقیل أن يشهدا بها إذا دعاهم الطالب إلى 
إقامة الشهادة. 

واختلفوا في الرجل مجلس الرجلين فيخفيهما ويظهر خصماً له ليسمعا 
منه ما یم بو ثم يسألهم الشهادة. 


۰ ۔ نص الاجاع هذا ذكره ابن المنذر في الاجاع له (رقم ۲۷۰). 
وأما شهادة المختبئ» فقد بوّب البخاري عليه فقال: باب شهادة اطختبی» 
وأجازه عمرو بن حريث. قال: وكذلك يفعل بالكاذب الفاجرء وقال 
الشعبي وابن سيرين وعطاء وفتادت السمع شهادة» وكان الحسن يقول: ۸ 
يشهدوني على ثيء. وان معت كذا وكذاء وساق بسنده حديث ابن عمر 
قال: انطلق رسول الله ية وأبي بن كعب الأنصاري یژمّان النخل التي فيها 
ابن صباد» حق إذا دخل رسول الله وت طفق رسول الله لو يتقي بجذوع 
الثخل. وهو یل أن يسمع من ابن صيّاد شيئاً قبل أن يراه. . الحديث. 
وذكر حديث عائشة قالت: جاءت امرأة رفاعة القرظى إلى ای فا 
كنت عند رفاعة فطلقق فبت طلاتي فتزوجت عبد الرحمن بن الزبير» وا 
معه مثل هدبة الثوب؛ فقال : آتریدین آن ترجعی إلى رفاعة؟ لاء تو 
عسیلته ویذوق عسيلتك» وأبو بكر جالس عنده» وخالد بن سعید بن العاص 
بالباب ینتظر أن یوذن لهء فقال يا آبا بکر: ألا تسمع إلى هذه ما تجهر به 
عند النی 3؟! . 
انظر : الصحیح مع فتح الباري ٥9ء‏ ۰ وعمرو بن حریث من 
صغار الصحابة» وبمثل قوله قال الشافعي ورواية عن أحمدء وقال مالك : 
إن كان الشهرد عليه ضعيفاً ينخدع لم یقبلا عليه» وان لم يكن کذلك قبلت . 
وانظر: مصنف عبد الرزاق ۰۳۵۰/۸ ٣٥۳؛‏ ومختصر اختلاف العلماء (رقم 
۱ فقد طوطا وجودها. وانظر: المغنی ۲ والحاوي للماوردي 
۷۷ء 


ذكر التوقيف والتوفیت في الشهادة ۱۹۱۸ کتاب الشهادات والاقضية 
۱ 9 ولا نعلم أحداً من فقهاء الأمصار قضى بالشاهد الواحد. 


لا المر اتب : 
۲ -۔ واتفقوا على قبول آربعة رجالٍ فیما آوجب القَتْل بَِوَدٍ أو 
غيره» وني الزنا. وی فعل قوم لوط . 


0 الئوادر : 


۳ -۔ وأجمعوا أن شهادة النساء وحدهن لا تجوز في القتل الا 
الاوزاعي فانه قال في امرأة فتلت في الحمام» فشهد أربع نسوة على 
رجل أو امرأة أنه قَمَلّها أن الشهادة توجب العمّل. ولا توجب 
القصاص . 


۶ م وأجمعوا أن المرأة إذا قالت: آنا ولدت هذا الغلام لتلزمه 


۱ هم وقوی بعضهم الشاهد الواحد باليمين وسيأتي. 

۲ -الراتب ص"5. 

۳ -النوادر (رقم ۳۱۷). 

۵۶ ۔-۔- النوادر (رقم ۳۱۸)؛ وعلى قول ا حسن بن صاخ عکن للزوج أن یلاعنها 
وینفیه . انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۱۶۷۷). 
قال ابن النذر في الاشراف :۲٤٤٢‏ وکان الشافعي. وأبو ثور وأصحاب 
الرأي یقولون: إذا قال الرجل لصبي مع امرأته: ۸ تلدیه» لم یثبت فيه الا 
بينة آنا ولدته» والبينة في ذلك في مذهب الشافعي؛ وأبي ور أربع نسوة 
يشهدن على ولادتها. 
وعند أصحاب الرأي: إذا شهدت امرأة واحدة ثبت نسبه منها بشهادتها 
وقال الکوفی: فان شهدت المرأة فنفاه حين شهدت المرأة فعليه اللعان ویلزم 
الولد أمه. فان آقر الزوج أنہا ولدته وهي زوجته في وقت يمكن أن يكون 
الولد منهء لزمه الولد. لقول الني كي : «الولد للفراش؛ ولا يقبل قوله: 
ليس مني» ولو أجمعا على ذلك لم يقبل منهما لان للولد حقا في نفسه. 


کتاب الشهادات والأقضية ۹ ذكر الشهادة على الشهادة والشهادة على حکم الحاكم 


رجلاً هو زوجها لم یقبل قوطا إذا آنکره زوجها» وأنكر ولادتبا إیاہء وأنها 
إن قامت نساء یشهدن لما بالولادة بعد أن تزوجها بأكثر من ستة آشهر 
جازت شهادتین ولزمه الولد» إلا ابن صالح فانه قال: لا تقبل شهادة 
النساء على ذلك ولکن القول قول المرأة أنها ولدته. 


۵ _ وأجمع الصحابة أن المرأة الواحدة مقبولة على الولادة. 
ذکر الشهادة على الشهادة» والشهادة على حکم الحاکم 
٦‏ الاشراف : 


١‏ - وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن شهادة 
آربعة على شهادتین جائزة في الاموال إذا کانوا عدولاً۔ 


٥‏ ۔ تقدمت المسألة. 

٦‏ ذكر هذا النص في الاجاع (رقم ۲۷۵)؛ والاقناع ص۲۸۱ وزاد: (واختلفوا 
فيما سوى ذلك من الحدودء وكان النخعی والشعبى» والكوفي لا جبزون 
الشهادة على الشهادة في الحدودء وكان مالك يجيز شهادة الرجلين على 
الرجلين في الحدود والقذف وكل شيء في الحقوق. 
وقال المروزي في اختلاف العلماء ص٢۲۸:‏ يروى عن الشعبي وحماد بن أبي 
سليمان آهما كانا لا يجيزان شهادة رجل على شهادة رجل حى يكونا 
رجلين» فإذا شهد رجلان على شهادة رجل جازت شهادتهماء وكذلك قال 
مالك وأصحاب الرأي وهو قول أبو عبید» ويروى عن شريح وقتادة أنہما 
كانا يجيزان شهادة الرجل على شهادة الرجل» وهو قول ابن أبي ليل وابن 
شبرمة وكذلك قول أحمد وإسحاق. 
وقال ابن قدامة في المغني :85/١7‏ الشهادة على الشهادة جائزة بإجماع 
العلماءی وبه يقول مالك والشافعي» وأصحاب الرأي» قال أبو عبيد: 
أجمعت العلماء من أهل الحجاز والعراق على إمضاء الشهادة على الشهادة في 
الأموال. وانظر: مصنف عبد الرزاق ۳۶۰/۸: وسن البيهقى ۲۵۰/۱۰ 
والاشراف للقاضى عبد الوهاب ۲/٢۲۹۔‏ ۱ 





ذكر الشهادة على الشهادة والشهادة على حکم الحاكم ۱۵۲۰ کتاب الشهادات والأفضية 


0 الإنباه : 


۷ ۔ ولا أعلم أحداً آجاز شهادة النساء على شهادة النسای 
ولا على شهادة الرجال الا النعمان فانه أجاز شهادة رجل وامرأتين على 
شهادة رجل» وقاله أبو ور . 


٦‏ المروزي: 
۸ - وأجعوا أنه لا يجوز شهادة على شهادة في الحدود. 


8 _ وأجعوا آنها جائزة في الأموال خاصة. 


1 الإيضاح : 


۰ 9 والشهادة على الشهادة يجب الحكم بہاء باتفاق الجميع على 
ذلك. 

1 ۔ والشهادة على حكم الحاكم» الحكم بها واجبٌ باتفاق. 

۲ - واتفق أهل الإسلام جمیعاً على أن الحاكم العدل إذا أشهد 
بالحكم وجب على من أشهده أن يشهد عليه بما حکم» ووجب على الحاكم 
غيره إذا شهد العدول بذلك أن عضی حكمه وينفذ قضاءهء وهذا ما لا 
تنازع فيه . 


۷ - ونقل الطحاوي عن عثمان البتي قوله: تقبل على شهادة امرأة شهادة امرأة. 
انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱8۹7)؛ وقال الطحاوي: (اتفقوا على أنه 
غير جائز أن يشهد الرجل على شهادة نفسه وهو مع غيره على شهادة غيره) . 

۸ سوقد ذهب إلى قبوطا في الحدود مالك والليث وغيرهم. انظر: ختصر 
اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۵۰ وا ل حاوي للماوردي ۲۲۱/۱۷ ؛ 
والافصاح ۱۲۹۷/۲ وا حل ۰1۳۸/۹ 1۳۹. 

۹ هذا صحیح وانظر : الصادر السابقة. 

۳۹۳۰ - تقدم ذلك عن أبي عبید وغيره. 


کتاب الشهادات والأقضية ۱ ذکر الشهادة على الشهادة والشهادة على حکم ال حاکم 


J‏ النوادر: 


۳ - وأجمع الفقهاء على أن رجلين لو شهدا على شهادة رجلين 
يشهد کل واحد منهما شهادة کل واحد منها أنه آشهدها بكذا جازت 
الشهادة» وقاما مقام شاهدین بأنفسهماء الا الشافعي فإنه قال في احدی 

4۳4 - وأجمع الصحابة على إجازة الشهادة عند القاضى أنه قضى لفلان 


۳٣‏ ۔ النوادر (رقم ۳۲۰). وانظر: نص الشافعي نی الام ۸ حیث قال : ولو 
شهد رجلان على شهادة رجلین فقد رأيت كثيراً من الحكام والفتین يجيزونه» 
قال المزني: وخرجه على قولین وقطع في موضع آخر بأنه لا تجوز شهادتهما الا 
على واحد ممن شهدا عليه» وآمره بطلب شاهدین على الشاهد الآخر. قال 
الزني : ومن قطع بشیء كان أولى به من حکایته له. 
وی رژوس السائل ورقة ۷٤‏ قال: (إذا شهد شاهدان على كل واحد من 
شاهدي الأصلء قبلت شھادتہما وبه قال أبو حنیفةء وقاله الشافعی في أحد 
قوليه» وقال في الآخر: لا بد في شهود الفرع من اربعق على كل واحد اثنان 
غير الذي على الآخرء ورأيت لعبد اللك مثله)» قلت: ولعل عبد اللك هو 
ا ماجشونء وني هذا النص إيضاح كاف للمقصود من تفرد الشافعي» وانظر 
هذه المسألة في: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ١۹١۱)؛‏ والغني ۱۲/ 
٦ ٥‏ وفتح القدير مع الحداية ۷/ .٦٦٤‏ وانظر: المسألة (رقم .)۲۹۲٢‏ 

۹٤‏ هم النوادر (رقم ٥ء‏ وف المسألة خلاف كذلك ذكره الطحاوي في اختلاف 
العلماء (رقم ۱8۸۷)؛ واستدل للحکم به بما روي عن أنس أن امرمزان 
نزل على حكم عمر وله فبعث به معي أبو موسی إلى عمرء فلما قدمت به 
كلمه فلم يتكلم فقال: مالك لا تتكلم؟ قال: کلام حي أو ميت؟ قال: 
تكلم فلا بأس عليك. فكلمه ثم أراد عمر قتله» فقلت له: ليس لك إلى 
ذلك سبيل» لأنك قلت له: تكلم فلا بأس عليك» فقال: لتأتيني بشاهد 
آخر» أو لا بد لي من عقوبتك» قال: فخرجت فلقيت الزبير فوجدته قد 
حفظ مثل ما حفظت فشهد فأرسله عم وأسلم وفرض له قال : وکان 
ذلك بحضرة الصحابة من غير خلاف فدل على وفاقهم إياه. 
قلت : وأخرجه البيهقي ۰۹۱/۹ کتاب السیر» باب كيف الأمان؟ وذکر الطحاوي حدیث - 


ذكر الشاهد يرجع او لايذكر الشهادة والشهادة على الخط والتزكية ۱۵۲۲ كناب الشهادات والأقضية 


على فلان بقضية ذكرها الشهود في شهادة. وان كان القاضى لا يحفظ ذلك . 
ذكر الشاهد برجع. أو لا يذكر الشهادة 
والشهادة على الخطء والتزكية 

3 النكث: 

٥۵ہ‏ وإذا رجع الشهود بعد شهادتهم قبل الحاكم رجوعهم 
ووقف اکم في كل شيء شهدوا بهء وهو قول سائر الفقهاء. إلا آبا ثوں 
فإنه قال: يحكم بها. 

ع و آذا رجع الشهود بعد الحكم وبعد استيفاء الحق فلا ينقض 
الحكم. هذا مذهب سائر الفقهاء. الا سعيد بن السیب والأوزاعى فانبما 
٦‏ الإشراف: 

995 وعديد مَنْ يحفظ عنه مِنْ أهل العلم يمنعون أن يشهد 
الشاهد على خطه إذا لم يذكر الشهادة. 


- السهوء وقول النبي : «كل ذلك لم يكنء ثم قال: أحق ما يقول ذو 
اليدين؟ فقالوا: نعم فأتم الصلات وسجد للسهو». أخرجه البخاري» من 
حديث أبي هريرة» السهوء باب إذا سلم في ركعتين أو ثلاث ۹٩۱/۳‏ وأبواب 
أخرى؛ ومسلمء المساجدء باب السهو في الصلاة (رقم 017)؟ وغيرهم. 

۵٥‏ -م رؤوس المسائل ورقة ٤۷؛‏ والنص فيه كالتالي: (إذا رجع الشهود بعد الأداء 
وقبل الحكم صح رجوعهمء ووقف الحكم فيما شهدوا به» وبه قال سائر 
الفقهاء إلا آبا ثورء فإنه قال: يحكم ولا يراعى رجوعهم...) اش وهذا 
أوضح . وانظر: الحاوي للماوردي ۲۵۲/۱۷ - ٢٥۲؛‏ والقوانين الفقهية 
ص۲۰۲ وال ۹ والافصاح ۲ + وفتح القدير ۷۸/۷] ؛ 
والکائی لابن عبد البر ۰۹۱۸/۲ 

5 ۔ والنص في الإجماع (رقم ۲۷۰) كالتالي : وأجمع أكثر أهل العلم ألا يشهد الشاهد 
على خطه. وقال في الإقناع ص۲۸۲ : والشهادة على الخط لا تجوز إذا لم يذكر = 


کناب الشهادات والاقضية ۳ ابواب الإجماع في الأقضية -ذکر القضاء وما بقضی به 


0 النوادر : 
۷ ۔-۔ وأجمعوا أن الشهادة عند القاضی أن هذا خط فلان باقراره 
لفلان بن فلان بدَیْن ذکره لا يجوزء إلا مالکاً فَإله أجازها بشهادة اثنین فصاعداً . 


: المر اتب‎ ٦ 


۸-۔ واتفقوا على قبول التزكية بشاهدین عدلین . 
أبواب الإجما في الأقضية 
ذكر القضاءء وما يقضى به» وصفة من يقضي 


03 المراتب: 
۹ 9 واتفقوا على وجوب القضاءِ والحكم» بالكتاب» والسئةء 


- الشاهد الشهادة» قال الله تعالى : إلا من کید لحن وم ملوك [الز خرف : 
1 وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ١548١)؛‏ والقوانين الفقهية ص9 .٠١‏ 

۷ ۔ النوادر (رقم ۲) وقال أبو جعفر الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم 
614 (قال مالك إذا شهد شاهدان في ذکر حق» أنه کتابته بيده جاز وأخذ 
به» كما لو شهدوا على اقراری وخالفه جميع الفقهاء وعدوا هذا القول شذوذاً 
إذا كان الخط يشبه الخط. ولیست شهادة على قول منه» ولا معاينة فعل) . 
قال آبو عمر بن عبد البر في الكافي ۹۱۵/۲: وقد روي عن مالك إجازة 
الشهادة على الخط في كل شيء مطلقاً» وروي عنه أنه لا حکم بالشهادة على 
الخط في شىء من الاشیاء ومذهب أصحابه الشهادة على خط الشاهد في 
الأحباس المتقادمة اجتھاداًء وقد قيل: إنه من شهد له شاهدان على خط غرعه 
بما ادعاه عليه وهو جاحد أنه لا يحكم له بمجرد الشهادة على خطه حت جلف 
معهاء فإذا حلف إنه لحق وما اقتضيت منه شيئاً أعطي حقه...). وهذا 
تفصيل حسن للمسألة عند المالكية. وانظر: فتح الباري ۰۱۶4/۱۳ 

۸ ۔ امراتب ص۵۰۱ وفيه: (اتفقوا على قبول الترحمة بشاهدين عدلين). 

۹ -الراتب ص٥٥؛‏ وقال في المحلى 557/9: (ولا يحل الحكم إلا بما أنزل الله - 


آبواب الإجماع في الأقضبة ذکر القضاء وما بقضی به ۱۵۲4 کتاب الشهادات والأنضية 


۰ هم واتفقوا على أن من حکم بغير هذه الثلاث أو القياس أو 
الااستحسان أو قول صاحب لا حالف له من التابعین ولا الصحابة وقول 
الأكثر من الفقهای فقد حکم بباطل لا يحل. 


۱ ۔ واتفقوا أن من قضى بما حالف الإجماع كائناً من كان أن 
قضاءه مر دود . 


۲ هم واتفتوا أن من ولاه الامام الواجبة طاعته الاحکام أن 
آحکامه إذا وافق الق نافذة [۵۸]. 


۳۹:۳ - واتفقوا أن من ۸ یوله سلطان نافذ الأمر جح » أو بتغلب 
ولا حکمه الخصمانء» ولا هو قادر على انفاذ الحکم؛ أن حکمه غبرژ نافذٍ 
وأن ٤‏ تحليفه لیس علیفاً . 


= تعا ی على لسان رسوله يك وهو الحق» وکل ما عدا ذلك فهو جور 
وظلم ولا يحل الحكم به ویفسخ أبداً إذا حکم به حاكمءبرهان ذلك قوله 
تعالى: #وأن احم نیم بے از الہ [المائدة: 54]» وقال تعالى: 
#وامنوا يمَا زل على تر وهو لن بن تم [محمد: ۰۲۲ وقال تعال: 
لبيك لاس ما رل لیمک [النحل: 46] وقال تعالى: رمَا یط عن 
لو © نمو للا مف ی 469 [النجم ۰۳ ٤]ء‏ وقال تعالى: ارس 
يعد حذود ألو ند ظلم تنس [الطلاق: ١]ء‏ والظلم لا يحل إقرارهء 
واخطاً لا يجوز امضاژه. 
والقضاء والإمامة فرض كماية با لاجماع فإن قام به من يصلح سقط الوم عن 
الباقين» وان امتنع الجميع أمُواء وأجبر الإمام أحدهم على القضاء. انظر: 
روضة الطالبين للنووي /١١‏ ۹۲. 

۰ بالمراتب ص۵۱. وانظر: روضة الطالبين ۱۵۰/۱۱ 

۱ - الراتب ص۹٦.‏ 

5 م الراتب ص۹٦.‏ 

۳ هم الراتب ص۹٦.‏ 


کتاب الشهادات والأئضیة ۰۰ ذکر صفة الحاکم وما يجوز له ویجرم عليه 


ذکر صفة الحاکم وما يجوز له ویحرم عليه 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أن من لم يكن رر وكان بالغاً سام‎ - ۲٤ 
والإجماع والاختلاف والنظر ۷ الثمانين أنه أنه جائر آن یڑل القضاء.‎ 


٥‏ م واتفقوا على أن ما حكم به لغير نفسه ولغير عبده ولغير 
کل من ختلف في قبول شهادته له من ذوي رحمه ولغير أبويه وَمَنْ ولده أو 
من ولد ولده بكل وجه واخونه وأخواتہ ومن هو في كفالته. وصديقه 


٤‏ - المراتب ص۹٤؛‏ وما بين المعقوفتين من الطبوع والأعضاء ء جاءت في ا مطبوع 
(الاعتقاد). وقال أبو علي الکرابیسی صاحب الشافعي في كتاب أدب القضاء 
له: لا أعلم بين العلماء ء ممن سلف خلافاً أن أحق الناس أن يقفي بین 
المسلمين من بان فضله وصدقه وعلمه وورعه. قارتاً لكتاب اش عالاً بأكثر 
أحكامه» عالماً بسن رسول الله ية حافظاً لأكثرهاء وكذا أقوال الصحابة, 
عالماً بالوفاق ولاف وأقوال فقهاء التابعین يعرف الصحيح من السقیم؛ 
يتبع في النوازل الکتاب. فان ۸ يجد فالسن. فان ۸ يجد عمل ہما اتفق عليه 
الصحابة» فان اختلفوا فما وجده آشبه بالقرآن ثم بالسنة» ثم بفتوى أكابر 
الصحابة عمل به» ويكون كثير المذاكرة مع أهل العلم والمشاورة لهم مع 
فضل وورع» ویکون حافظاً للسانه» وبطنه وفرجه» فهماً بكلام اخصوم ثم 
لا بد أن یکون عاقلا مائلاً عن آشوی. 
ٹم قال: هذا وان كنا نعلم أنه ليس على وجه الأرض آحد یجمع هذه 
الصفات؛ لکن يطلب من أهل كل زمان أكملهم وأفضلهم. انظر: الجامع 
الصحيح مع فتح الباري ۳ وانظر: روضة الطالبين للنووي ۹/۱۱ 
- ۱۹۱ وقد جاء في الحديث عن ابن عباس قال رسول الله عله : «من 
استعمل عاملاً من المسلمينء وهو يعلم أن فيهم أولى بذلك منهء وأعلم 
بكتاب الله وسنة نبيه» فقد خان الله ورسوله وجميع المسلمين». انظر: سان 
البيهقى ۰۱۱۸/۱۰ 

96 الراتب ص44. 


ذكر صفة الحاكم وما يجوز له ویجرم عليه ۱:۲۹ کتاب الشهادات والاقضية 


الملاطف. وعلى عدوه أن حكمه جائز إذا وافق الحق. 

واختلفوا في حكمه لكل من ذكرنا أيجوز أم لا؟ 

5 م واتفقوا أن من ولي القضاء كما ذكرنا في جهة ما أو وقتٍ 
ما أو أمر ماء أو بين قوم ماء فإن له أن يحكم بينهم. 

۷ م واتفقوا أن فرضاً عليه أن يحكم بالعدل وا حق. 

۸ هم واتفقوا على أنه إن حكم بين الذميين الراضين بحكمه مع رضا 
حکام أهل دين ذينك الذميين» أن له ذلك» وأنه يحكم بما أوجبه الإسلام . 

۹ م واتفقوا على أن للقاضی أن يحكم في منزله. 

۰ م واتفقوا على أن الإمام إذا أعطى القاضي مالا من وجه 
طیّب ؛ دون أن يسأله إیا فانه له حلال » سواء رتبه له کل شهر آو کل 
وقت دود أو قطعه عنه. 


١1‏ - واتفقوا على تحريم الزشوة شکراً على قضاء بحت أو بباطل 


٦‏ ھ المراتب ص۵۰. 

۷ ۔ الراتب ص ۵۰. 

۸ ۔ الراتب ص ۵۰. 

۹ - الراتب ص ۵۰. 

۰ _- الرابت ص ۵۱. 

۱ هم الراتب ص ۵۰+ وقد أكد إجماع تحريم أخذ الرشوة غير واحد من الائة لما في 
ذلك من الاحادیث والایات التي تحرم أكل آموال الناس بالباطل» ومنها : 
# حدیث أي هريرة قال: لعن رسول الله بي الراشي والرتشي في ا حکم. 
آخرجه أحمد ۰۳۸۷/۲ ۳۸۸؛ والترمذي الاحکام باب ما جاء في الراشي 
والرتثي في ا حکم ۸۱/٦‏ وقال: حسن صحیح؛ وابن الجارود في النتقی - 


کتاب الشهادات والاقضية ۱:۷ ذکر صفة ا حاکم وما يجوز له ویجرم عليه 
۲ .واتة تفقوا على أنه لا يحل لمفتٍ ولا قاض» أن يحكم يما 


= (رقم 05806)؛ والحاكم في المستدرك ۱۰۳/4؛ وابن حبان في الصحيح (رقم 
))٦‏ وغیرهم. 
٭ وحدیث عبد الله بن عمرو بن العاص "معت رسول الله بيه يقول: 
«لعن الله الراشى والمرتشى». أخرجه أحمد ۰۱14/۲ ۰۱۹۰ ۲۱۲؛ 
والترمذي الأحكامء باب ما جاء في الراشي والرتشي في الحكم ١٦/۸۱؛‏ 
وقال: حديث حسن صحيح . 
وقال عبد الله بن عبد الرحمن ۔ الدارمی -: حديث أبي سلمة عن عبد الله بن 
عمرو عن النبي گل أحسن شيء في هذا الباب وأصح 28١/1‏ ۸۲؛ وأبو 
داودء الأقضيةء باب كراهية الرشوة (رقم ۸۰٥۳)؛‏ وابن ماج الأحكامء 
باب التغليط في ا حیف والرشوة (رقم ۲۳۱۳)؛ وابن الجارود (رقم ٦۵۸)؛‏ 
وابن حبان (رقم ۱۰۷۷)؛ والحاكم ۰۱۰۲/۶6 ۱۰۳؛ والبيهقي في السن 
۰ء ۳۹ وغيرهم. 
# وأخرجه البزار كما في کشف الأستار ۱۲/۲ من حدیث ثوبان» وزاد: 
«والرائش الذي يمشي بينهما»ء وهو كذلك في مسند أحمد ۱۷۹/۰؛ وا حاکم 
في المستدرك ۱۰۳/6؛ والطبراني في الكبير ۸۹/۲ وهو ضعیف. فيه ليث بن 
أبي سليم وأبو زرعة وهما مضعفان. 
# وفي الباب عن معاذ بن جبل عند الترمذي. الأحكام» باب ما جاء في 
هدايا الأمراء ٦/۷۹؛‏ وعائشة» وابن حديدة» وأم سلمة» وعدي بن عميرة 
والستورد بن شدادں وغيرهم. 
والراشی : هو الذي يعطى الرشوة» والمرتشى: هو الذي يأخذهاء قال ابن 
الأثير: وإنما يلحقهما اللعن إذا استويا في القصد. فرشا المعطي لينال به 
باطل ويتوصل به إلى ظلم > فأما إذا أعطى ليتوصل به إلى حق. أو يدفع به 
عن نفسه ظلماً فانه غير داخل في هذا الوعید. وأما الرتشي» فبآن الرشوة 
على الحاكم حرام أبطل بها حقاء أو دفع بها باطلاً . 
قلت: وأما المتوسط بين الراشي وا مرتشی؛ فله حكم موكله منهماء فإن وكلا 
حرّم عليه لأنه وكيل للآخذ وهو عرم علیه» ذكره النووي في روضة الطالبين 
۱ 

۲ - الراتب ص۱٩‏ وما بين القوسين جاءت في المطبوع والخطوطات (قصة) 
والمؤدي واحد. 


ذکر صفة الحاكم وما يجوز له ويحرم عليه ۱۹۳۸ کتاب الشهادات والاقضية 


اشتهى مما ذكرنا في (قضیة) وبما اشتهى مما يخالف ذلك الحكم في أخرى 
مثلهاء وإن كان كلا القولين مما قال به جماعة من العلماء ما لم يكن ذلك 
الرجوع عن خطأ لاح له إلى صواب بان له. 

۰۳ء۲ - واتفقو قرا أن الحاكم إذا حكم بشهادة عدول عندہ وعلى 
إقرارهم أو على علمهم أن له أن يحكم. 

۶ هم وات تفقوا على أنه ليس له أن يحكم بما عدا علمه» أو إقرار 


٦‏ الموضح 
٥2ھ‏ واتفق ى أهل العلم على أن ا حکم يجب بترجمة العدلین . 


۳ _ الراتب ص۵۱. 

4 د۔ الراتب ص۱٩‏ وما بين العقوفتین من الطبوع. 

۵0۵ ب وقبول ترجمة الواحد مذهب الاکثر والحنفية ورواية عن هد وهي اختیار 
البخاري وابن النذر وطائفت وقالوا: إنها خير لا تحتاج لعدد وقال محمد بن 
ا حسن الشيباني: لا بد في الترجمة من اثنين أو رجل وامرأتین ونزضا بمنزلة 
الشهادة وخالف آصحابه الکوفیین وقال الشافعی وهی الرواية الراجحة 
عند الحنابلة: إذا لم یعرف ال حاکم لسان الخصم لم یقبل فيه إلا عدلین» وعن 
مالك روایتانء وقال ابن عبد الحكم: لا يترجم إلا حر عدل. 
واحتج من أجاز ترجمة واحد بحديث خارجة بن زيد عن أبيه زيد بن ثابت 
أن النبي ية آمره أن يتعلم كتاب اليهودء قال: حت كتبت للني وا كتبه 
وأقرأته كتبهم إذا كتبوا إليه. 
أخرجه البخاري في الصحيح معلقاًء الاحکام باب ترجمة الحکامء وهل 
يجوز ترجمان واحد ۱۸۵/۱۳؛ ووصله في التاريخ» وآخرجە أبو داود؛ 
والترمذي» وقال: حسن صحيح . 
وأخرج البخاري عن أبي حمرة الضبعي قال: كنت آترجم بی بين ابن عباس 
والناس. انظره: في الصحیح» كتاب العلمء باب تحريض الب پا وفد عبد 
القيس ۱۸۳/۱؛ وعلقه في الأحکام. باب ترجمة الحكام وهل يجوز ترجان - 





کتاب الشهادات والأفضية ۱۹۹ ذکر صفة ا حاکم وما يجوز له ویجرم عليه 


٭ واختلفوا في إيجاب الحكم بترحمة الواحد. 


٦‏ د واتفق أهل العلم جميعاً على أن الواجب على كل حاكم 
رفع إليه حكم» قد خالف الكتاب والسنة والاتفاق» أن يبطله ولا مجزه. 


0 الإنباه: 
۷ 9 ولا يجوز حكم القاضى لنفسه بالاتفاق. 


= واحد 7١85/1١؛‏ وبأدلة أخرى. انظر: فتح الباري مع الصحيح ۰۱۸۱/۱۳ 
۷ واطاوي ۱۷۱/۱۲ والمغن .٤۷٤/۱١‏ 

٦‏ قال الشافعي كأنه: من اجتهد من الحكام فقضی باجتهاده ثم رأی أن 
اجتهاده خطأ أو ورد على قاض غيره فسواء؛ فما خالف كتاباًء أو سنة أو 
إجماعاً. أو ما في معنى هذا ردّهء وان كان يحتمل ما ذهب إليه ویجتمل غبره؛ 
لم یرد وحكم فيما استأنف بالذي هو الصواب عنده. 
وقد جاء في الرسالة العمرية لأبي موسی الاشعري قوله: (لا يمنعنك قضاء 
قضيته أمس» فراجعت فيه عقلك. وهديت لرشدك أن ترجع إلى ال حقء فان 
ا حق قديم» ومراجعة الق خبر من التمادي في الباطل). 
أخرجه البيهقى في السن ٩۲۰۲/6‏ وفي معرفة السن والآثار ۰۱۳۹/۱۰ 
مختصراً ومطولاً (رقم ۵۸۷۳)؛ وابن حزم في احلل من طريقين ۱۳۹۳/۹ 
وأعله بالانقطاع قال الحافظ ابن حجر في التلخيص :۱۹٦/٤‏ لکن 
اختلاف المخرج ما يقوي أصل الرسالة» لا سيما وني بعض طرقه أن راويه 
أخرج الرسالة المكتوبة. 
قال الماوردي: (الكتاب والسنة أصل للإجماع» لأنه لا يجوز أن ينعقد على ما 
خالف نص الكتاب أو السنة» فلما نقض حكم بمخالفة الإجماع كان نقضه 
بمخالفة الكتاب والسنة أولى). 
ولنقض الحكم وجوه. انظرها: في ا حاوي ۱۷4/۱۲ والمغني ۱4۰6/۱۱ 
وقال: إذا تغير اجتهاده من غير أن يخالف نصاً ولا إجماعاًء أو خالف اجتهاده 
اجتهاد من قبله لم ينقضه خالفته. لأن الصحابة وتو أجمعوا على ذلك. فان أبا 
بكر حكم في مسائل باجتهاده» وخالفه عمر وم ينقض أحكامه. . قلت: 
والآثار في هذا وفيرة. وانظر: فتح القدير لابن الحمام ۳۰۰/۷. 

۷ -وانظر: المغنى ١١587/1؛‏ والمهذب ۰۳۸۰/۳ 


ذكر القضاء بالعلم وان لقضاء الظاهر لال حراماً في الباطن ۰ ۱۵۳ کتاب الشهادات والاتضية 


۸ _ ولا خلاف بين المسلمين أن السنة إذا شُهِدَ عند حاكم أن 
فلاناً وهو حاكم عدل آشهدهم على نفسه أنْ قد حكم لفلانٍ أو عليه بكذا 
ولم يكن ذلك الحكم عند المشهود عنده. فحكم الحاكم الذي قبله خطأ ولا 
علم أن الحاكم الأول أنكره أن الواجب عليه إنفاذ الحكم به. 

ذكر القضاء بالعلم» وان القضاء الظاهر 
لا يُحل حراماً في الباطن 
٦‏ الاستذکار : 

۹ - وأجعوا أن له أن يعدّل ویسقط العدول بعلمه. 

۰ - وأجمعوا أن ا حاکم إذا علم أن آخاه قتل انساناً فقتلهء أنه 
قاتل عمدٍ لا یرٹ لانه متهم في ورائته. 


٦‏ المراتب: 


۱ م واتفقوا على أنه ليس للقاضی أن يحكم بما عدا علمه؛ 
واقرار احکوم عليهء أو ما قامت به بينة. 


0 الاشراف: 
۲ م وأجمع العلماء على أن حکم ا حاکم؛ لا خرج الامر عما 


۹ - الاستذکار ۲۲/ ۱۲. 

۰ -الاستذکار ۱۱/۲۲؛ والتمهید ۲۱۷/۲۲؛ وزاد: (وأجمعوا أنه لا یقضی 
بعلمه فی الحدود). ۱ 

۱ ۔ ا راتب ص۵۱. وتقدمت (برقم٢٥۲۹).‏ 

65 ۔ وقال في الاجاع (رقم :)۲٥٢‏ (وأجمعوا على أشياء مما يحكم به» الحاكم في 
الظاهر حرام على المقضي له به» مما يعلم أن ذلك حرام علیه» من ذلك: أن - 


کتاب الشهادات والأقضية ۱ نکر القضاء بالعلم وان القضاء الظاهر لا بل حراماً في الباطن 


= يحكم له بالال. ویجزم أنه مملوك ويحكم له بالقود على من یعلم أنه بری 
مما حکم له عليه ببینات ثبتت في الظاهر). 
وني المسألة حديث أم سلمة زوج البي كل أن رسول الله کل قال : «إنما أنا 
بشرء وإنه يأتيني الخصم» فلعل بعضکم أن يكون أبلغ من بعض فأحسب 
أنه صدق» فأقضي له بذلك فمن قضيت له بحق مسلم فإنما هي قطعة من 
النارء فليأخذها أو ليتركها». وني رواية: «إنما أنا بش وإنكم تختصمون 
ی ولعل بعضکم أن يكون ألحن بحجته من بعض فأقضي له على نحو ما 
اع فمن قضیت له بحق آخیه. فإغا أقطع له قطعة من النار». وله روایات 
أخرى . 
وأ حن: أي أفطن بھاء واللخن بفتح الحاء: الفطئة» ورجل لحن: أي فطن: 
واللحن بالسكون: الخطأ 
أخرجه مالك في الموطأ ۰۷۱۹/۲ وأحجمد ۰۲۰۳/۲ ۰۲۹۰ ۰۲۹۱ ۰۳۰۷ 
۳٣٣٢٢ ۸‏ والبخاري فی مواضع من صحیحه منها: امظامء باب إئم من 
خاصم في باطل وهو یعلمه ۰۱۰۷/0 وا حیل: باب إذا غصب جارية فزعم 
آنها ماتت ۰۳۳۹/۱۲ والشهادات: باب من أقام البينة بعد اليمين ۲۸۸/۵ 
والاحکام باب موعظة الامام للخصوم ۰۱۳۷/۱۳ وباب من قضي له بحق 
أخيه فلا يأخذه ۰۱۷۲/۱۳ وباب القضاء في کثیر ا مال وقلیله ۰۱۷۸/۱۳ 
ومسلم؛ الأقضیةء باب ا حکم بالظاهر واللحن با حجة (رقم ۰)۱۷۱۳ وأبو 
داود» والترمذي والنساني وغيرهم . 
وجاء من حديث أبي هریرة: : آخرجه امد ۰۳۳۲/۲ وابن ¿ أي شيبة ۷/ 
۶ ۰۲۳۹ وابن ماجه؛ الاحکام باب قضية الحاكم لا تحل حراماً ولا 
تحرم حلا لا (رقم ۲۳۱۸)ء وابن حبان فی صحيحه (رقم 0۰۷۱). 
قال الخطابي في معالم السنن 177/5: وفيه من الفقه وجوب الحكم بالظاهر 
وأن حكم الحاكم لا يحل حراماً ولا يحرم حلالاً» وأنه متی أخطأ في حكمه 
فمضى كان ذلك في الظاهرء فأما في الباطن وفي حكم الآخرة فإنه غير 
ماض . وفيه أنه لا يجوز للمقضي له بالشيء ء أخذه إذا علم أنه لا يحل له فيما 
بينه وبين الله تعالى ألا تراه يقول: فلا يأخذ منه شین فإغا أقطع له قطعة 
من النارء وقد يدخل في هذا الأموال والدماء والفروج كان ذلك كله حق 
أخيه» وقد حرم عليه أخذه. 
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هو عليه في الباطن؛ وإنما ينفذ حكمه في الظاهر الذي يعتد بەء ولا ل 
حكمه للمقفی له مال المقضي عليه إذا اذعی عليه ما ليس عنده» ووقع 
3 والعلماء جمعون أن ذلك في الفروج والأموال سواء. 


ذکر القضاء بالإقرار والیمین مع الشاهد 
٦‏ الاستذكار: 
٣۳‏ 5 وأجمع العلماء على القضاء باقرار الرء على نفسه. 
۶ 9 واجع القائلون باليمين مع الشاهد أنه لا يقضى بالیمین 


3 وقد أجمع العلماء على هذا في الدماء والاموال. وإنما الخلاف في أحكام 
الفروج» فقال أبو حنيفة إذا ادعت المرأة على زوجها الطلاق وشهد لما 
شاهدان فقضى لها ا حاکم بالتفرقة بينهما وقعت الفرقة فيما بينها وبين الله 
وان كانا شاهدي زور وجاز لكل واحد من الشاهدين أن ینکحھاء وخالفه 
أصحابه في ذلك» قلت: وقد روي مثل ما روي عن أبي حنيفة عن أبي 
يوسف وعن الشعبى قبلهما كما يقول ابن عبد البر. وانظر في بيان مذهب 
أبي حنيفة الهداية مع فتح القدير ۷ وشرح معان الآثار ۰۱۵۶/۶ 
ومختصر اختلاف العلماء (رقم .)٠١١۸‏ وانظر الفهم ۰۱۵۸/۵ واللباب 
للمنبجي ۰۰۸4/۲ والتمهيد ۰۲۲۱/۲۲ وانظر رد الإمام الشافعي على هذا 
في الام ۰۸۳/۷ 46 والمنتقى للباجي ۰۱۸۱/۰ ۰۱۸۷ وفتح الباري ۱۳/ 
۲ 

۳ - الاستذکار ۰۵/۲۲ ونصه: (أجمع العلماء على القضاء بإقرار الدعی علیه) 
بل قالوا : الاقرار سید الادلة. وانظر المسألة التالية (برقم ۲۹۹۳). 

64 - الاستذکار ۷۱/۲۲ وأصل النص لالك في الوطاً ۷۲۲/۲ حيث قال: مضت 
السنة في القضاء ء بالیمین مع الشاهد الواحد؛ جلف صاحب الق مع 
شاهده. ويستحق حقه. فان نكل وأبى أن علف أحلف المطلوب» فان حلف 
سقط عنه ذلك اق. وان أب أن يحلف ثبت عليه الحق لصاحبه قال 
مالك: وإنما يكون ذلك في الأموال خاصة ولا بقع ذلك في شيء من - 


و وج عمج مه ممه د۳۵۵ 
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الحدودء ولا في نكاح ولا في طلاق» ولا في عتاقة ولا في مرقة» ولا في 
فرية وقد خالف في القضاء باليمين مع الشاهد الکوفیون فلا يقولون بذلك» 
والأوزاعي كذلك» وفي المسألة حديث أبي هريرة شظلہ : «أن النی للا فضی 
باليمين مع الشاهد الواحد». 1 

أخرجه أبو داود؛ الأقضية» باب القضاء باليمين والشاهد (رقم 20955٠١‏ 
والترمذي؛ الاحکام؛ باب ما جاء في اليمين مع الشاهد. وقال: حسن 
غريب ۰۸۹/۷ ۹۰ء وابن ماجه؛ الاحکام» ياب القضاء بالشاهد واليمين 
(رقم ۰۲۳۸۲ والشافعي كما في بدائع المن ۰۲۳۹/۲ وسند هذا الحديث: 
الشافعي عن عبد العزيز بن محمد عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن سهيل بن 
أبي صاخ عن أبيه عن أبي هريرة» قال عبد العزيز: فذكرت ذلك لسهيل 
قال: أخبرني ربيعة وهو عندي ثقة أني حدثته إياه ولا أحفظه؛ قال 
عبد العزيز: وقد كان أصاب سهيلاً علة أذهيت بعض حفظه ونسى بعض 
حدیثه . 1 

وکان سهیل بعد حدث عن ربيعة عنه عن أبيه» وببذه العلة علل ال حنفیة 
الحديث ولا متعلق غم وقد صححه غير واحد من الأتمة: أبو زرعة وأبو 
حاتم الرازي وغیرهم من اللاحقین» وصححوا کذلك رواية عن سهیل عن 
آبیه عن زيد بن ثابت. 

قال أبو عمر بن عبد البر: وحديث أبي هريرة أكثر طرقاً وأصح نقلا وني 
السند إلى زيد زهير بن محمد وهو سيء الحفظ». وعثمان بن الحكم ليس 
بالقوي» التمهيد ۰۱۵/۲ والاستذکار 2494/77 وقد أخرج رواية زيد بن 
ثابت الطحاوي في شرح معاني الآثار ۰۱48/۶ والبيهقي ۱۷۲/۱۰ من 
طريق ابن وهب» وعزاه الميثمي في ا جمع ۲۰۲/۶ إلى الطبراني في الكبير. 
وجاء من حديث جابر بن عبد الله عند الترمذي؛ الاحکام» باب ما جاء في 
اليمين مع الشاهد 5/ 24٠‏ وابن ماجه ؛ الاحکام» باب القضاء بالشاهد 
واليمين (رقم ۵۹ وصححه ابن خزيمة وأبو عوانة» وهو من طريق 
جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر» وأخرجه كذلك مرسلاً - پاسقاط جابر 
من السند مالك في الموطأ؛ الاقضیت باب القضاء باليمين والشاهد ۲/ 
0١‏ والترمذي في الموضع المذكورء وأخرجه الترمذي من طريق جعفر بن 
محمد عن أبيه عن علي بن أبي طالب» والشافعي نی الام ۰۹۱/۷ 
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ومن حديث عبد الله بن عباس أن رسول الله َة قضی بيمين وشاهد. 
أخرجه مسلم؛ الأقضیةء باب القضاء باليمين والشاهد (رقم ۰۱۷۱۲ وأبو 
داود؛ الأقضيةء باب القضاء باليمين والشاهد (رقم ۷٣٦۳)ء‏ والشافعي في 
الام ۷ وانظره في بدائع النن ۰۲۳۶/۲ وغيرهم. 

قال أبو عمر فی التمهيد ۱۳۸/۲: لا مطعن لأحد في إسناده ولا حلاف 
بين أهل ا معرفة با حدیث أن رجاله ثقات» وجود إسناده النسائي. انظر 
الکبری (رقم 1۰۱۱). 

ولحذا الحديث رواية عن عدد من الصحابة منھم: 

٭ سعد بن عبادة» عند الشافعي» كما في بدائع الق ۰۲۳۱/۲ وأحمد ۵/ 
۸۵ وغيرهم. 

٭ وعمرو بن شعیب عن أبيه عن جده» أخرجه الشافعي ۲۳۱/۲ في بدائع الن . 
# ورجل من الصحابة اسه سرّق موی الني كلو أخرجه ابن أبي شيبة في 
الصنف ۰۱۸4/۱۰ و۷/ ۰۲۶۳ وابن ماجه؛ الاحکام. باب القضاء بالشاهد 
واليمين (رقم ۰)۲۳۷۱ والراوي عنه جهول» وهو کذلك فی سن البيهقي 
۰ء ۳ وباق رجاله ثقات» قال أبو عمر في التمهید ۱۵۲/۲ بعد 
أن ساق هذه الأحاديث بأسانيدها: أصح إسناد لهذا ا حدیث إسناد ابن 
عباس» وأما حديث أبي هريرة وحديث جعفر بن محمد وغيرها فحسان 
وإنما ذكرنا في هذا الباب الآثار المرفوعة لا غيرء ولو ذكرنا الأسانيد عمن 
قضى بذلك من الصحابة والتابعین وعلماء المسلمين لطال ذلك» وذكر هذه 
الأحاديث البيهقى في السن الكبرى ۱۱۷/۱۰ وما بعدهاء والطحاوي 
باستثناء حديث سرق في شرح معاني الآثار 4/ 144. 

وقال الحافظ ابن حجر: وفي الباب عن نحو عشرين من الصحابة فيها 
اسان والضعاف وبدون ذلك تثبت الشهرة؛ الفتح .۲۸۲/٥‏ 

وعلى هذا الحديث عمل جھور أهل العلم من الصحابة والتابعين ومن بعدهم 
من علماء الأمصار» وذهب آبو حنيفة والکوفیون» والشعبي وا حکم 
والأوزاعی واللیث بن سعد ویجیی بن يحيى اللي الأندلسی صاحب مالك 
وآخرون إلى أنه لا يحكم بشاهد وعین بشيء من الأحکام» والسألة طويلة بين 
الفقهاء وشهيرة. انظر الام للشافعي ۰٩۰/۷‏ وجامع الترمذي ۰۹۱/۷ 
وشرح معاني الاثار ۶ والاقناع لابن النذر ص۰۲۷ والتمهید = 
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مع الشاهد إلا في الأموالء الدّيون وغیرها مما یقضی فيه بشهادة النساء مع 
الرچاء دون ما عداها . 


3 المراتب: 

9 - واتفقوا على وجوب ا حکم بالبيّنة مع يمين الشهود له 
وبالإقرار الذي لا يتصل به استثناء أو ما یبطله إذا كان في مجلس القاضي 
ولم يكن تقدّمه إنكار عنده وأثبته القاضي في ديوانه وشهد به عدلان غير 
القاضي عند ذلك القاضي . 

٦7۔‏ واتفقوا على وجوب التحليف في دعوی الأموال. 

۷ 2 واتفقوا أن من حلف في جامع. قائماً حاسراً مستقبل القبلة 
بأمر الحاكم فقال: با الذي لا له الا هو الظالب الغالب» الذي يعلم 
من السرٌ ما یعلم من العلانية على البت أا يمين ینقطع بها الطلب عنه. 

ثم اختلفوا إن جاء ا حلوف له بعد ذلك ببينة. 

۸ _ واتفقوا أن من حلف لخصمهء دون أن يحلّفه حاکم أو من 
حکماہ على أنفسهماء أنه لا يبرا بتلك اليمين من الطلب. 

: الریجاز‎ ٦ 

۹ 9 واتفق علماء الامة على أن من اذعي عليه بمالب وم یکن 


= ۲ وما بعدها والاستذکار ۰870/۲۷ والمغنى ۰۱۰/۱۲ وا حاوي ۱۷/ 
۸ء وشرح النووي على مسلم ۰4/۱۲ وشرح السنة للبغوي ۰۱۰۳/۱۰ 
٤ء‏ واللباب ۰۷/۲ والفهم للقرطبي ۰۱۵۲/۵ والمنتقى .۲۰۸/٥‏ 

9 - الراتب ص۵۰. 

71٦‏ - الراتب ص؟۵. 

۷ - الراتب ص۵4. 

۸ - الراتب ص٤٥.‏ 

۹ ۔ وانظر الاقناع لابن المنذر ص ۰۲۷۲ بل لفه بالله تعالى» وقد جاء ذلك في - 


ذكر القضاء بالإقرار والیمین مع الشاهد ۱۹۳۹ کتاب الشهادات والأقضية 


للمدّعى 


عليه بینڈ فأراد استحلاف خصمه فليس له أن يحلّفه بالطلاق ولا 


بالعتاق. ولا بالشی إلى مكة ولا بصدقة ما لك ولا بشىء غير الله جل 


ثناؤه. 


۰ م وقد ثبت أن النبي يا قال: «اليمين على من آنکر» ولا 


۰ ۔ 


القرآن الکریم في فوله تعالى: #ثم جَآموك عون پاش إن أردنا الا حسما 
وتوفیقا» [النساء: ٦٦]ء‏ وقوله تعالى: # رت ب اللہ لک ابر 
[التوبة: 1۲]. 

وقوله تعالى: سوت بان لبم لبحكة4 [التوبة: ۰]۵7 ون الحديث 
الشريف عن عبد الله بن عمر قال رسول الله ئة : «من کان حالفاً فلیحلف 
بالله» أو ليصمت». 

أخرجه البخاري ف مواضع عديدة منها: الشهادات باب كيف 
یستحلف ۰.۰۰ ۰۲۸۷/۵ ومسلم؛ الأعانء باب النهي عن ا حلف بغر الله 
تعالى (رقم ))١55457‏ وغيرهم في أحاديث أخرى . 

وقد جاء من حديث ابن عباس أن رسول الله گل قال لرجل حلفه: احلف 
بالله الذي لا إله إلا هو ماله عندك شیء» يعق للمدعى. ١‏ 

أخرجه أبو داود؛ الأقضية» باب كيف اليمين (رقم 6۳۹۲۰ والحاكم 4/ 
٥۵ء‏ ءء والبيهقى ۱۸۰/۱۰ وسنده ضعيف لضعف عطاء بن السائب 
الذي اختلط بأخرة» وبمثله قال مالك بن آنس وقال لا يزاد على هذاء 
وعلى هذا العمل وبه مضى أمر الناس» وقال الشافعي وأصحاب الرأي: إن 
اعیمه القاضي غلظ عليه اليمين بقوله: والل الذي لا إله إلا هوء عالم الغيب 
والشهاة الرهن الرحيم الذي يعلم من السر ما يعلم من العلانیة» ونحو 
ذلك . وانظر المدونة ۰۷۰/۶ ۷۱. انظر المهذب ۰۳۲/۳ والمغنی ۰۱۱۰/۱۲ 
والقوانین الفقهية ص ۲۰. ۱ 

هو بهذا اللفظ عند البیهقی في السن ۲۰۲/۱۰ عن ابن عباس أن 
رسول الله هل قال: «لو يعطى الناس بدعواهم لأدعى رجال أموال قوم 
ودماءهم ولکن البينة على الدعي واليمين على من آنکر. 

وأصل ا حدیث في البخاري ومسلم بلفظ : «لو یعطی الناس بدعواهم لادعی 
ناس دماء رجال وآموافی ولکن اليمين على الدعی عليه»؛ هذا لفظ مسلم» 
الأقضیةء باب اليمين على الدعی عليه (رقم ۰0۱۷۱۱ ولفظه عند البخاري 
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خلاف بین الأمة أن القائل: والله ما لفلان عل شىء أنه حلفٌ. 


۱ م واتفق أهل العلم على أن الرجلين إذا تقدما إلى [58 مكرر] 
الحاكم فادعى أحدهما مالاً على الآخر فأنكر الآخر فأقام المدّعي البينة على 
قولهء ثم قال للحاكم: استحلفه لي وځذ لي منه بحقي أن الحاكم لا يجوز له 
أن يفعل ذلك . 

۲ 9 واتفقت الأمة على أن البينة مقبولةء وان ۸ يُطلّع على 
مغیّب أمرها ما م يحلف اخصم. 


5 «لو يعطى الناس بدعواهم لذهب دماء قوم وأموالهم. .. اليمين على المدعى 
عليه»؛ التفسیر» سورة آل عمران» باب إن الذين يشترون بعهد الله وأيمانهم 
نا قليلاً أولئك لا خلاق لهم ۰۲۱۳/۸ وأخرجه أبو داود؛ الأقضیةء باب 
اليمين على الدعی عليه (رقم ۰۳۱۱٩‏ والترمذي؛ الأحكامء باب ما جاء 
في البينة على المدعي» واليمين على المدعى عليه بمثل رواية مسلم؛ والنساي» 
القضاةء باب عظة الحاكم على اليمين ۸ بمثل رواية البخاري. 
وجاء عن ابن عباس بلفظ: إن رسول الله ييه قضى أن اليمين على المدعى 
عليه . 
أخرجه الترمذي؛ الأحكام ۸۸/٦‏ وقال: والعمل على هذا عند أهل العلم 
من أصحاب الني ی وغيرهم . 
وقد جاء مثله عن عدد من الصحابة» عبد الله بن عمرو بن العاص عند 
الترمذي؛ الاحکای باب ما جاء أن البينة على المدعي واليمين على من أنكر 
5 وأبي هریرة» عند ابن عدي والدارقطنی. 
ومن حديث عمر بن الخطاب وابنه عبد الل؛ وعمران بن حصين» وزيد بن 
ثابت ولا ألفاظ. وانظر أحاديثهم في الدارقطتي ۰۲۱۸/4 ۲۱۹. وانظر سان 
الييهقي ۵۳/۰ 

۱ - لأن الحكم سیتم بالبينة ولا داعي لحلف الدعی عليهء وفقاً للحدیث. 

7٢‏ - لأن النص جاء بطلب البينة على الدّعی» وفي حدیث وائل بن حجر أن رجلین 
اعتصما إلى رسول الله ی في أرض فقال النبي يق للمدعي : بينتك» قال: 
ليس لي بينة» قال: یمینەء قال: إذن يذهب بہاء قال: لیس لك إلا ذلك. 
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واختلفوا في قبوها بعد اليمين إذا لم يقع بتصدیقهما العلم. 
٦‏ الانباہ: 


للذعی عليه بعد جز لمعي من الي جاتر حق 


[۹١١١ب]‏ عليه. 


۵ - ولا جلف الكفارٌ بالسیح ولا بشیءِ مما یعظمونه بإجماع . 


0 النوادر : 


٦09--۔‏ وأجمعوا أنه ليس على الرجل أن يحلف في الدعوی قاع 


= أخرجه مسلم في كتاب الإعانء باب وعيد من اقتطع حق مسلم (رقم ۱۳۹) 
وقد تقدم ول يوجب على الدعي غير البينة . وانظر المسألة ۰۲۹۲۲ 

۳ - وفاقاً لا جاء في ا حدیث التقدم: «البينة على الدعي؛ واليمين على الدعی 
علیه» كما تقدم . 

18 وقد جاء في الحديث أن الني ی قال لليهود: آنشدکم با الذي آنزل 
التوراة على موسی ما تجدون في التوراة على من زنی؟ وساق ا حدیث. 
آخرجه من حدیث أبي هريرة آبو داود؛ الأقضية» باب كيف جلف الذمي (رقم 
٤ھ‏ وف أي داود كلك (رقم :)۳٦٣٣‏ من مرسل عکرمة أن النبي یاه قال 
لابن صُوْرِيًا : آذکرکم بالل الذي نجاکم من آل فرعون وأقطعکم البحرء وظلل 
علیکم الغمام؛ وأنزل علیکم الن والسلوی؛ وآنزل علیکم التوراة على موسی؛ 
أتجدون في کتابکم الرجم؟ قال : ذکرتنی بعظیم ولا يسعني أن أكذبك . 
وحلفون حيث یعظمون من کنائسهم وبیعهم . . وانظر الدونة ۰۷۲/۶ وال 
۹ والغنی ۰۱۶/۱۲ والقوانین الفقهية ص ۲۰۲. 

۲ -۔ النوادر (رقم ۰ء وعن مالك روایتان؛ فرواية أبن القاسم وابن الاجشون 
عن مالك : جلف الرجل قائماً إلا من به علة مستقبل القبلة» وإليه ذهب ابن - 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۹۳۹ ذکر القضاء بالإقرار واليمين مع الشاهد 


9 ابن بطال : 
AYY‏ - والیمین بمكة والدینت لا خلاف فيه فی قديم ولا حدیث . 


الطرف في الرجال والنساء» وروی ابن کنانة عن مالك : جلف جال ولا 
يحلف قانماً . انظر الاستذکار ۰۸۸/۲۲ واللتقی للباجی ۰۲۳۱/۵ والقوانین 
الفقهية ص ۰۲۰۲ وامحلى ۰۲۸۳/۹ ۳۸. 1 

۷ - وقد جاء في حديث جابر بن عبد الله الأنصاري أن رسول الله کل قال : امن 
حلف على منبري آئماً تبوأ مقعده من النار». 
آخرجه مالك في الموطأ؛ الأقضية» باب ال حنث على منبر رسول الله جل /١‏ 
۷ وأحمد في السند ۳4۶/۲ وأبو داود؛ الأيمان والنذور» باب تعظیم 
اليمين عند منبر النبي 6 (رقم ۲ والنسائي في الکری؛ القضای 
اليمين على المنبر (رقم ۸ء وابن ماجه؛ الأحكامء باب اليمين عند 
مقاطع احقوق (رقم ۲۳۲۵). 
ومن حديث أب أمامة إياس بن ثعلبة أن رسول الله يل قال: «من حلف 
عند منبري هذا بيمين كاذبة يستحل بها مال امرئ مسلم فعليه لعنة الله 
والملائكة والناس أجمعين» لا يقبل الله منه عدلاً ولا صرفاً». 
أخرجه النسائی في الكبرى (رقم )٣٦۹‏ ورجاله ثقات» وأصل الحديث في 
الموطأ؛ الأقضية؛ باب الحنث على منبر النبى يك ۱۷۲۷/۲ والبخاري؛ 
الشهادات» باب يحلف المدعى عليه حیثما وجبت عليه اليمين ۰۲۸4/۵ 
ومسلم؛ الإبمانء باب وعيد من اقتطع حق مسلم (رقم ۲۵۱) وغيرهم. 
قال الشافعي» واليمين على المنبر ما لا خلاف فيه عندنا بالدينة ومكة في قديم 
ولا حديث. والحلف عنده في هذا المقام في عشرين دیناراً وأكثرء وعند 
مالك في ربع دينار أو ثلاثة دراهم فأکتر. وتغليظ اليمين في المكان كالشافعي 
وأحمد جمهور العلماء. ومالك يرى ذلك عند منبر الني پل وحده. 
وذهب أبو حنيفة وصاحباه وأ مد إلى أن الاستحلاف لا يجب عند مثبر 
النبي یه على أحد ولا بين الركن والمقام على أحد في قليل الأشياء ولا 
كثيرهاء ولكن الحكام يحلفون من وجبت عليه اليمين في مجالسهم. انظر الام 
للشافعي ۰۳۸/۵ والدونة ۰۷۱/۶ والإقناع ص۲۷۳ والاستذكار ۲۲/ 
۸ وا حل ۰۳۸۳/٩‏ والنتفی ۰۲۳۳/۰ والغتي ۲ وبداية ا جتھد 


. ۸ 


ذکر خضور اخصمین والنسوية بینهما في الاسماع ۱۵۰ کتاب الشهادات والأئضیة 
٦‏ الائباه : 


۸ م واتفق الجميع على أن ا حکم بشاهدٍ وين الطالب في غير 
الأموالء غير جائزة. 


ذکر خضور الخصمین والتسوية 
بینهما في الاسماع» و القضاء في الخلطة 


: الایحاز‎ ٦ 


= وقد جاء فی تغلیظ اليمين بالزمان حدیث أبي هريرة عن النی ی: «ثلائة لا 
يكلمهم الله ولا ينظر إليهم يوم القیامة ولا يزكيهم وهم عذاب أليم» رجل 
على فضل ماء بالفلاة _عنعه من ابن السبيل» ورجل بايع لامام لا يبايعه إلا 
للدنياء فان آعطاه منها وق لهء وان لم يعطه ۸ يف له» ورجل باع سلعته 
بعد العصرء فحلف باش لأخذها بکذا وكذاء فصدقه وهو على غير ذلك». 
آخرجه البخاري؛ المساقاة» باب إثم من منع ابن السبیل من الاء ۳4/۵ 
ومسلم؛ العان» باب بيان غلظ تحريم إسبال الازار (رقم ۰6۱۷۳ وقي رواية 
للبخاري: «... ورجل حلف على بمين كاذبة بعد العصر لیقتطع بها مال 
رجل مسلم»» الساقات باب من رأى أن صاحب ال حوض والقربة أحق بماثه 
٥۵ء‏ وأخرجه أحمد کذلك وفي المسألة نصوص وآثار. انظر سن البیهقی 
VA ۰‏ ۱ 

۸ هم والتسوية ہین الخصمين في مجلس القضاء متفق علیه. وذلك في ال خطاب 
واللحظ. واللفظ والدخول علیه» والانصات إليهماء والاستماع منهما 
وقد جاء من حدیث عبد الله بن الزبیر ويا أن النی ية قضی أن الخصمين 
یقعدان بین يدي الحكم. ۱ 
آخرجه آبو داود؛ الأقضیة باب كيف يجلس ا حخصمان بين يدي القاضي 
(رقم ۰0۳۰۸۸ ومن طریقه البيهقي ۰۱۳۹/۱۰ وأخرجه أحمد ٤/٤‏ والحاكم 
4/4 وقال: صحیح وأقره الذمي؛ ری سنده مصعب بن ثابت بن 
عبد الله بن الزبیر» وهو ضعيف. 


کتاب الشهادات والأقضية ۱ ذکر خضور الخصمين والتسوية بینهما في الإسماع 
الخصمء حق محضر معه خصمة. ویسأله عن دعوی خصمه . 


3 المراتب: 
4۹ هم واتا تفقوا على أن ا خضمین إذا حضرا معاً بأنفسهما فقد 


6 الاشراف : 


= وجاء من حديث آم سلمة أن رسول الله يي قال: «من ابتلي بالقضاء بین 
المسلمين فليعدل في لحظه وإشارته ومقعدہاء وعنها مرفوعاً امن ابتلي بالقضاء 
بين الناس فلا يرفعن صوته على أحد الخصمين ما لا يرفع على الآخر». 
أخرجهما الدارقطن في الست ۰۲۰۰/6 والبیهقی ۰۱۳۹/۱۰ ون سنده 
عباد بن كثير وهو ضعیف؛ وقد أخرجه كذلك إسحاق بن راهوية» وأبو 
يعلى » والطبراني في الکبیر. 
وني رسالة عمر إلى أبي موسى في القضاء: . . . آس بين الناس في وجهك 
وجلسك وعدلك حى لا يطمع شريف في حيفك»› ولا خاف ضعيف من 
جورك. . 
وقد آخرج هذه الرسالة الدارقطنی ۶ والبيهقي انظر ۰۱۳۰/۱۰ 
ومعرفة السئن والآثار ۰۳۹۲/۷ ۳۱۷ وقال: وهو کتاب معروف مشهور 
لا بد للقضاة من معرفته والعمل به. وانظر في المسألة: الاقناع ص ۰۲۷ 
وا حاوي للماوردي 5٤٦۹ء‏ والهذب ۰۳۹۲/۳ والمخبي 2-۱ 
وبداية اجتهد ۰1۷۱/۸ 

۹ مالراتب ص۵4 وفيه سقط واضطرات. 

۰ م وقد جاء ذلك في ا حدیث الشریف من طریق عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده: «السلمون تتكافاً دماژهم» ویسعی بذمتهم آدناهم ونجير عليهم 
آقصاهم وهم ید على من سواهم. . . الحديث وهو طرف من خطبة الفتح 
الاعظم . 


آخرجه آبو داود؛ الدیات. باب ایقاد السلم من الکافر (رقم ۱ء) = 


ذکر خضور الخصمين والسوية بینهما في الإسماع 4۲ ۱۵ کتاب الشهادات والاقضية 
وأجمع آهل العلم على القول به. 
3 المر اتب : 


۹۸۱1 - واتفقوا أن من أثيت حقاً عل میّت فأثبت موبه وعده 


ورثتہء فانه يحكم له. 
۲ - واتفقوا على أن الخلطة بالمبايعة والمشاراة» إذا ثبتت وكان 
المدّعى عليه مقيماً بمثل ما يدعى به عليه» مظنوناً منه ذلك» فقد وجبت الیمین . 


= وإسناده حسنء وانظر مسند أحمد ۰۱۸۰/۲ ومنتقی ابن الجارود (رقم 
۲ وانظر تفصیلاً للمساواة بین الخصوم في روضة الطالبین للنووي 
۱ءء 

1 - الراتب ص؛۵1. 

۲ ۔ الراتب ص۰۵4 ولفظ الحدیث : (واليمين على الدعی علیه) یقضی أن الیمین 
تتوجه على كل من ادعي عليه» سواء كانت خلطة أم لم تكن» وبه قال أكثر 
الفقهاء . 
وقال مالك وأكثر أصحابه إن اليمين لا تتوجه على المدعى عليه حق تثبت 
بينهما خلطت وهو مذهب الفقهاء السبعة» وبه قضی علي وإنما مال هؤلاء 
إلى هذا مراعاة للمصلحة ودفعاً للمفسدة وذلك أن السفهاء يبتذلون الأفاضل 
والعلماء بتكثير الأيمان عليهم مق شاءواء وقد يكون المدعي يقصد ذلك 
لیتخلص الأفاضل يما ييذلونه من مال في مقابلة دفع هذا الامتهان 
والابتذال المنتقى للباجي ۲۲4/۵. وانظر بداية ا جتھد 2577/8 والمفهم 
للقرطی .١59/6‏ 
وعن مالك في الموطأ ۰۷۲۰/۷ ۱۷۲٩‏ الأقضية» باب القضاء في الدعوى 
عن جميل بن عبد الرحمن المؤذن أنه كان يحضر عمر بن عبد العزيزء وهو 
يقضى بین الناس فإذا جاءه الرجل يدعى على الرجل حقاً نظرء فان كانت 
بينهما مخالطة أو ملابسة أحلف الذي ادعي عليه» وان لم يكن شيء من ذلك 
م يحلفه. 
قال مالك: وعلى ذلك الأمر عندنا أنه من ادعى على رجل بدعوى نظرء فان 
كانت بينهما حالطة أو ملابسة أحلف المدعى عليهء فان حلف بطل ذلك - 


كتاب الشهادات والأقضية ۱۵:۳ ذکر القضاء في الدعری 


ذكر القضاء في الدعوى 
0 الريضاح : 


۹۶ - 7 جم على الدعی عليه ا مال إذا آنکر ما اذعى 
عليه أن محلف للمذعی إذا آراد ذلك الدعی. 


واختلفوا وا إن نكل فقيل : او و يوجب عليه أن يؤدي ا مال لمدّعيه 


ل الریجاز : 
6 هم واتفق العلماء أن النبي 6 حکم بأن البينة على المدّعي 


ٍ- ا حق عنه» وان أبى أن يحلف ورد اليمين على المدّعى. فحلف طالب ا حق 
أخل حقه. ۱ 

۳ -للآيات الكثيرة في تحريم دم المسلم وماله وعرضه. ومنها قوله تعالى: ولا 
تاوا مول يبت بالبطل وثذلوا ھا ال لحار لڪل نا ین مول 
الاس بالاثر ور نکن 62 [البقرة: ۱۸۸] وعديد من الأحاديث ومنها 
قوله پل : «کل المسلم على المسلم حرام دمه وماله وعرضه. .). 
أخرجه أبو داود؛ الأدب» باب في الغيبة» والترمذي؛ البر والصلت باب ما 
جاء في شفقة السلم على المسلم (رقم ۱۹۲۷). 

4 والنكول: هو أن تجب اليمين على المنكر فيمتنع منهاء أو يقول: قد نكلت 
عنها أو لست أحلف» فيصير جمیع ذلك ناكلاًء وني النكول قال مالك 
والشافعي» وفقهاء الحجازء وطائفة من العراقيين: إذا نكل المدعى عليه لم 
يجب للمدعي شیء بنفس بنفس النکول: إلا أن جلف المدعي أو يكون له شاهد 
واحد؛ وقال آبو حنيفة وأصحابه وجمهور الكوفيين: يقفي للمدعي على 
المدعى عليه بنفس النكولء وذلك في ا ال بعد أن يكرر عليه اليمين ثلاثاً . 
انظر الحاوي 255/1١5‏ والغیی ۰۱۲/۱۲ وبداية ا جتھد ۸/ .٦٦٦‏ 

۵ م وتقدم ذلك في الحديث: البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه. 





ذکر القضاء فی الدعوی ء ۱94 کتاب الشهادات والأقضبة 


واليمين على الذّعی علیه. ولا يجب على الدعي إذا آقام شاهدین عدلین أن 
يحلفه مع بينته» وهو قول علماء الأمصار. 


۲ م واتفق أهل العلم على أن المدعي إذا قال لا أريد أن 
اف خصمي ۸ يكن للحاکم أن علفه. 

۷ - واتفقوا أنه إن آراد الرجل أن حلف خضمه فجعله له 
ا حاکم أنه بریء من الیمین . 

۸ - واتفق آهل العلم على أن من اذعي عليه بمالٍ فلم یعلم أن 
المدّعيَ صادق في قوله ول یعرف ما طالبه به أن له أن جلف له. 

واختلفوا هل له أن جلف له أن ماله عليه شىء على القطع أو جلف 
أن ماله عليه حق . 

۹ هم واتفق أهل الإسلام على أن مَنْ وجبت عليه يمينٌ بالشرق 
فحلف بحضرة الحاكم ول يُنقل إلى مكة ولا إلى المدينة» أن ذلك جائز. 


0 الثیر : 


۰ 2 واجمع السلمون جیعاً أن من كان في يده شيء مثله یکون 


۰ - قال ابن قدامة في المغئى ۱۸/۱۲: (... فان كانت البينة لأحدهما دون 
الآخرء نظرت فإن كانت البينة للمدعي وحده حكم بها ول بحلف بغير 
خلاف في المذهب. وهو قول أهل الفتيا - من أهل الأمصار. منهم الزهري 
وأبو حنيفة ومالك والشافعي» وقال شريح وعون بن عبد الله؛ والنخعي 
والشعبي وابن أبي ليل : يستحلف الرجل مع بينته» قال شريح لرجل: لو 
آثبت عندي کذا کذا شاهداً ما قضیت لك حت تحلف. ولنا قول النی مي 
للحضرمی : «بينتك أو عینه ليس لك الا ذلك». وقول النی 6: «البينة على 
الدعي والیمین على الدعی عليه» ولأن البينة إحدى حجتي الدعوی فیکتفی 
بها کالیمین وآثر شريح عن أب مالك الاشجعي قال: شهدت شريحاً 
واختصم إليه رجلان ادعى آحدها قبل الآخر دابة وأنه يزعم أا دابته - 


کتاب الشهادات والأقضية ۵ ۱۵ ذکر الاقرار والانکار 


لثله حم له بهء إلا أن يُقيم مذَّعيه بينة أنه له دونه» ولا تقبل البيّنةُ ممّن 
الشیء في يده بوجي ولا بسبب لن البي ب آوجب البسنة للمدعي واليمين 


على الذعی علیه . 

١‏ 9 واجعوا أن للرجل أن يترك حفّه ولا يُقيم البينة على دعواه 
إن شاء. 
٦‏ الإنياه: 


۲۲ےھ واتفق الجميع أن من ادّعی حقاً على رجل بالغ صحيج 
العقل ثم جُنْ وأقام البينّة على ذلك عند ا حاكم أنه کم له حنّهء وإذا أقام 
الرجل عند الحاكم بين بدينٍ له على ميّتٍ أن عليه أن یم له وان كان 
بعض الورثة غناً . 


ذكر الإقرارء والإنكار 


0 الموضح 
۳ م واتفق جیع العلماء على أن الرجل البالغ ا حر الجائرٌ الامر 


ج أنتجها. فسأله شريح البينة فجاء بثمانية رهط فشهدوا له فقال الذي في يده 
الدابة: استحلفه فقال: احلف» فقال له: أثبت عندك بثمانية من الشهود» 
فقال شریح: لو آثبت عندي کذا وکذا شاهداً ما قضیت لك حي تحلف. 
انظر سنن البيهقي ۶۰ وانظر الحاوي للماوردي ۳۰۰/۱۷. 

۳ - وانظر المسألة ۰۲۹۲۳ والاقرار: هو الاخبار عما قر وثبت ومعناه 
الاعتراف . وا حکم بالاقرار جاء في القرآن الكريم في قوله تعالى : ٭ءََفْررثم 
رمع لِك صرف 6و رتاک [آل عمران: ۸۱]ء والاصر: العهد. 
وقوله تعالى: #وءاحرون عرفا نوم [التوبة: ۱۰۲]. وفي عدد من 
النصوص والأحكام النبوية» ومنها حديث أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني 
قالا: كنا عند الني ي فقام رجل فقال: أنشدك الله إلا ما قضيت بیننا 
بكتاب الله فقام خصمه وكان أفقه منه فقال: اقض بيننا بکتاب الله وائذن = 
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إذا أقرّ بمال أو بملكِ في يده لرجل أن اقراره لازم له» والواجبٌ الحكم 


لي» قال: قل. قال: إن ابني هذا كان عسیفاً على هذا فزنى بامرأته» 
فافتديت منه بمائة شاة وخادمء ثم سألت رجالاً من أهل العلی فأخبرون 
أن على ابنی جلد مائة وتغريب عام» وعلى امرأته الرجمء فقال النبي 4ل : 
«والذي نفسي بيده لأقضين بينكما بكتاب الله جل ذکره المائة شاة والخادم 
رد وعلى ابنك جلد مائة وتغريب عام واغد يا أنيس على امرأة هذا فان 
اعترفت فارحمها» فغدا عليها فاعترفت فرحمها. 

أخرجه مالك في الموطأ ۸۲۲/۲ ء ومن طريقه الشافعي في الأمء والبخاري؛ 
الحدودء باب الاعتراف بالزنا ۱۳٦/١۲‏ وهذا لفظه وباب إذا رمى امرأته 
أو امرأة غيره عند الحاكم والناس. . ۰۱۷۲/۱۲ وف الأيمان والنذورء باب 
كيف كانت ین النبي 5 ۰۵۲۲/۱۱ ومواضع أخرى. 

ومسلم؛ الحدودء باب من اعترف على نفسه بالزنا (رقم ۹۷٦۱ء‏ ۹۸٦۱)ء‏ 
وأبو داود؛ الحدودء باب المرأة التي أمر الني 86 برجمها من جهينة (رقم 
٥۵ء‏ والترمذي؛ الحدودء باب ما جاء في الرجم على الثيب (رقم 
۳ والنسائي؛ آداب القضاة باب صون النساء عن مجلس الحكم ۸/ 
۰ ٤٤ء‏ وأخرجه في الحدودء وأخرجه كثيرون غيرهم. 

وقد أقر ماعز بالزنا فرجمه النبي بي بإقراره» واعترفت الجهنية عند النبي كلا 
فأمر برجمهاء قال ابن قدامة في الغني ۲۷۱/۰: وقد أجمع الائمة على صحة 
الإقرار لأنه إخبار على وجه ينفي عنه التهمة والريبة» فإن العاقل لا يكذب 
على نفسه كذباً يضربهاء وطذا كان آكد من الشهادة» وانظر تكملة شرح فتح 
القدير ۰۳۱۹/۸ قال المزني في مختصره: (أجمعت العلماء أن من أقر بحق 
لزمه» ومن ادعاه 1 يجب له بدعواه). انظره مع الحاوي ۰1۳/۸ 

۶ ۔ ‏ واتفقوا كذلك على أن إقراره في الرض لغیر الوارث جائز» وإقراره في 
الرض للوارث لم یلزم باقي الورثة قبوله عند أبي حنيفة وأحمد وني أحد قولي 
الشافعي» ولهم سلف في ذلك من التابعین» وقال عطای واسحاق» والحسن 
وأبو ثور: يقبل إقراره» لأن من صح منه الاقرار في الصحة صم في الرض» 
وقال مالك: يصح الاقرار إذا لم يتهم» ویبطل إذ اتهم. انظر الاقناع لابن - 
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: الاشراف‎ ٦ 


606 2 وأجمع العلماء ء على أن من آقز بشيء» ولیس عليه فيه بين 
أن القول قوله . 


0 الثیر : 
۰ م وأجمعوا أنه لا ينفع التلقین بعد الاقرار. 
0 الایجاز : 


۷ 2 ومن امتنع من أن یر أو يُنْكر وقال: لا أقرُ ولا آنکن 


= النذر ص ۰۳۸۳ وختصر اختلاف العلماء ء (رقم ٦ء‏ والاشراف للقاضي 
عبد الوهاب ۰۳۹/۲ ۰۳۱ والکافي لابن عبد البر ۰۸۸۱/۲ واحدایة 
للمرغيناني ۰۲۰۹/۳ واحلى ۰۲۰4/۸ والمغني ۰۳4۲/۰ ۰۳46 والإفصاح 
۲ والقوانين الفقهية ص۲۰۷ 

۸٥‏ _- وقال ابن النذر في الاقناع ص۳۸۱: وأجمع کل من يحفظ عنه من علماء 
الأمصارء على أن ا حر البالغ العاقل الرشيد إذا آقر بمال أو قصاص أو حذٌ 
أو قطع أن ذلك یلزمه» وهذا التص الذکور في ا متن هو في الاستذکار ۲۲/ 
۸ وانظر الافصاح ۱۱/۲. 

15 ۔ وقد آهعوا أن الاقرار مرة واحدة في ا مال معمول به قال ابن قدامة في 
الغني ۲۸۸/۵: ولا يقبل رجوع القر عن إقراره الا فيما كان حداً لله تعال 
يدرأ پالشهبات وحتاط لاسقاطه. فأما حقوق الادمیین وحقوق الله تعا ی التي 
لا تدرأ بالشبهات كالزكاة والكفارات» فلا یقبل رجوعه عنها؛ ولا تعلم 
في هذا خلافاً. وانظر الهذب ۰1۷۳/۳ والمداية مع تكملة شرح فتح القدیر 
۸ والقوانین الفقهية ص۲۰۸. 

۷ ۔ وقال الشافعي في هذه المسألة: ولو قال: لا أقر ولا آنکر فان لم حلف حلف 
صاحبه مع نکوله واستحق. قال الاوردي : فیقول له الحاكم : إن أجبت عن 
الدعوی بأحد الأمرين» ما باقرار أو إنكار والا جعلناك ناکلاً وردّت اليمين على 
خصمك. یقول له ذلك مرة واحدةء وقال الشافعي : إن كرره ثلائاً فحسن» وقال 
أبو حنيفة : لا يستقر بجکم النکول إلا بتکراره ثلاثاً . انظر ا حاوي ۰۷۰/۷ ۷۱. 
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فلم بختلف العلماء أنه منحرف عما يجب عليه» وإذا کان منحرفاً عمّا 
وجب عليه أَحََدَّهُ الحاكمُ بالخروج مما وَجَبٍ عليه بكلّ ما وَجُد السبیل 
إليه . 


: المراتب‎ ٦ 

۸ ۔ واتفقوا أن إقرار ار البالغ عم احجور عليه فیما لك 
إذا کان إقراره ذلك مفھوماً غَيْرَ مستثنی منه شیء ولا متصل به ما بطله 
وکان هو غير سكرانَ ولا مکره ولا مفلس؛ ول يتيقن کذبه فائه مُصَدَقٌ 
ومحكومٌ به إذا صدّقہ المقرٌ له. 


۹ هم واتفقوا أن من أقرَّ [54] بابن أَمَتهِ أنه به لاحقٌ. 


: النوادر‎ ٦ 
م وأجمع الفقهاء أن من آنکر دعوی رجل عند القاضي ثم‎ ۰ 


۸ - الراتب ص۰۵5 05. 

8 ےہ ا راتب ص٥٦.‏ وانظر تفصیل هذه المسألة فی الزني مع ا حاوي للماوردي ۷/ ۳۲. 

۰ النوادر (رقم ۰/۳۰٩‏ وهذه المسألة من الطحاوي حیث قال في ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۵۱۵): قال أصحابنا وسائر الفقهاء : إذا اختصما 
إلى الحاكم» فلم يقر الدعی علیه. ثم قاما من عند القاضي فأقرء وقامت بينة 
على إقراره» لزمه اقراره. وقال ابن أب ليل: إذا اختصما وم يقر لم يصح 
إقراره بعد قيامه من عند القاضي ول يقل بذلك أحد غيره» وهي في كتاب: 
ما اختلف فيه أبو حنيفة وابن آي ليل عن أبي يوسف رحمهم الله تعالى 
للشافعي من كتب الام ۰۱۱۹/۷ وفيه: وكان ابن أبي ليل يقول: لا إقرار 
لمن خاصم إلا عندي؛ ولا صلح ما إلا عندي؛ ويتصل بهذه المسألة ما لو 
أقرّ المقر عند القاضي والحاكم في مجلس حكمه بما قد استوعب سماعه منه 
ثم جحد القر إقراره ذلك. وم يحضر مجلسه ذلك شهیدان» وجب على 
القاضي القضاء بما مع حضره أحد أو لم حضرہ. وهو قول جمهور الفقهاء. 
وهو قول الكوفيين والشافعيين وغيرهم. انظر الاستذكار ۰۱۰/۲۲ 


کتاب الشهادات والأقضية ۱5:۹ ذکر الاقرار والانکار 


آقام المدّعى عليه بيّنة أنه أقر له بذلك بعد قيامه من ا جلس أن القاضي 
چووجی الا ابن آي ليلى فانه قال: لا أجيز اقراره في حت 

نكره اخصم عندي إلا إقرار جضرته . وکذلك لا آقبل صلحا مِنْ دعوی 
عندي إلا صُلحاً کان في مجلسي. 


٣م‎ 


: الایحاز‎ ٦ 


وه ۰ 


۱ ۔ واتفق العلماء على أن من آنکر دعوی خصمه بغر واجب 
عليه ألحق بالدعوی. 


0 اللإنباه : 


۲ - وأجمع العلماء على أن إقرار العبد على سيّده في ماله لا 
يلزمه . 


۴۳ ۔ وأجمعوا أنه لا يقر أحد عن أحد. 


۲ کے لا يلزمه الا إذا صدقه السید. انظر ا حاوي للماوردي ۰1/۷ ۰1۱ والمغنی 
لابن قدامة ۰۲۷۳/۵ ۰۲۷ والافصاح لابن هبيرة ۰۱۲/۲ واضداية 
للمرغيناني ۲۰۰/۳. 

۳ یه قوله تعالى: ال لی ود و 9© وان ایس لانن إلا ما سی 
8 [النجم: ۰۳۸ ۰۳۹ وقوله تمال: طقلا رر رازه ونر له 
[فاطر : ۱۸]. 
وفيه أحاديث منها: حديث أبي رمثة ضيه قال : انطلقت مع أبي نحو النبي کل 
ثم إن رسول الله ية قال لأبي: ابنك هذا؟ قال: أي ورب الكعبة» ثم قال: 
حقاً؟ قال : آشهد به» فتبسم رسول الله ي ضاحكاً من لت شَبَهِي في أبي» 
ومن حلف أي عل ثم قال: آما إنه لا يمني عليك» ولا تجض علیه وقرأ 
رسول الله ا : ولا زر مار وزد ری [فاطر: ۱۸]. وقوله يلي لا 
بجی عليك أي أن الانسان لا یؤاخذ بجناية غيره» وإنما يؤاخذ بجناية نفس 
والجناية الذنب مما يوجب الجزاء في الدنيا أو الآخرة أو- 
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ذکر کتاب القاضيء والشهادة عليه 
٦‏ الاشراف : 


۶ .2 وأجمع کل من بحفظ عنه من آهل العلم على أن القاضي إذا 


= فیهما. وقد كان العرب قبل الاسلام یژاخذون بذلك. 
آخرجه أبو داود؛ الديات» باب لا يؤخذ أحد جريرة أخيه أو أبيه (رقم 
٥‏ والنساي؛ القسامة» باب هل یوخذ أحد بجريرة غيره؟ ۰۵۳/۸ 
وأحمد في المسند .۲۲٦/٢‏ 
وحديث عمرو بن الأحوص الذي شهد مع النبي ی حجة الوداع» وسمع 
خطبته عليه الصلاة والسلام وفيها: «ألا جني جانٍ إلا على نفسه ولا يني 
والد على ولده. ولا مجن ولد على والده. .». 
أخرجه الترمذي؛ التفسير» سورة التوبة ۰۲۲۸/۱۱ وقال: حسن صحیح؛ 
والفتن باب ما جاء دماؤكم وأموالكم عليكم حرام 4 وقال حسن 
صحیح . وابن ماجه؛ الدیات» باب لا يجني أحد على آحد (رقم ٢٦٦۲)؛‏ 
وعند ابن ماجه (رقم ۲۲۷۰) حديث طارق ال حاري قال: رأيت رسول الله ككل 
یرفع يديه حق رأیت بیاض إبطيه یقول: «ألا لا تجني آم على ولدء ألا لا 
تجني أم على ولد" وعنده (رقم )۲٦۷٢‏ حدیث آسامة بن شريك قال 
رسول الله : الا تمني نفس على أخرى» وسنده جيد. 
وذكر حديث الخشخاش بن خباب العنبري قال: أتيت النى گل ومعی ابنی؛ 
فقال: «لا يجني عليك ولا تجني علیه» (برقم ۷۱٦۲)ء‏ ورجاله ثقات. 0 

۶ -ذكره في الإجماع (برقم ۰۲۵۶ والأصل في قبول الكتب ما ذكره الله تعالى 
من كتاب سليمان إلى ملكة سبأ: لات یا الملا إن أل 2 كنت کم © 
ِنَم من سین وليم بم أله للحن ابر © ألا تلوا عل ان تيب © »* 
[النمل: ۲٩‏ ۰۱۳۱ وما جاء في الصحيحين وغيرهما من كتبه ياء فقد 
كتب إلى هرقل» وكسرى» وغيرهما يدعوهم إلى الاسلام» ودفع إلى عبد الله بن 
جحش کتابا محتوماء وقال له: لا تفضه حتى تبلغ مكان كذا واعمل بما 
فیه. وکتب إلى عمرو بن حزم کتابا فيه الأحكام والزكوات والديات 
وغيرهاء وکتب رسول الله به كما في القسامة» وإلى أرض جهينة كما في 
حديث عبد الله بن عكيم» وترجم البخاري في الأحكام» باب كتاب الحاكم د 
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کتب إلى قاض آخر بقضیّة قَضَّى بہاء على ما يجب ببينة عادلت وقرأ الکتاب 
على شاهدین وأشهدهما على ما فيه» قَوَصل الکتاب إلى القاضي الکتوب إليه 
وشهد الشاهدان عنده بما في الکتاب أن على القاضى المكتوب إليه قبول 
کتابه إذا کان ذلك في غير حدّ. ۱ 

واختلفوا إن بعث بالكتاب معهما ختوماً ولم یعرفهما بما فيه ولا ره 
علیهما . 


1 الموضح : 
۵ م وافا وجب أن یقبل کتاب ا حاکم إلى الحاكم إذا شهدت 
البيّنة على الکتاب باتفاق العلماء في سائر [۱۲۰ب] الأمصار. 


٦‏ المراتب: 
١‏ م واتفقوا أن مَنْ أمره الإمام الواجبة طاعته من الحكام بقبول 
كتاب حاكم آخر من بلذ بعيد» أو بمخاطبة غبره من الولاة للاحکام أن 
له أن يقبل الكتاب» وأن يكتب ويحكم بما ورده منها مما يوجب الحكم» 


= إلى عماله والقاضي إلى أمنائه ۱۸/۱۳ وذكر حديث القسامت. وقول ابن 
المنذر؛ واختلفوا إن بعث بالكتاب معهما ختوماً. . فمذهب الشافعي وأبي 
حنيفة» وأكثر الفقهاء إلى أنه لا يجوز أن يقبله القاضی الکتوب إليه إلا أن 
يشهد به شاهدان» وذهب الحسن» وسوار بن عبد ال والعنبري» وأبو 
یوسف؛ وأبو ثور وإسحاق وأبو عبيد وإحدى الروايتين عن مالك» إلى أنه 
إذا عرف القاضی الکتوب إليه خط القاضی الکاتب» وختّمه. واتصلت بمثله 
کتبه جاز أن يقبله» ویعمل بما تضنمه. انظر ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ٣‏ - ١٥٥۱)ء‏ والحاوي للماوردي ۰۲۱۱/۱5 والمغجي 
۱ 2+2 والبخاري مع فتح الباري ۱۸۰/۱۳ - ۰۱4۵ والسئن للبيهقي 
۰ والنتقی ۰۱۹۸/۵ وروضة الطالبین للنووي ۰۱۸۰/۱۱ 

۵ م انظر المسألة السابقة. 

٩‏ د الراتب ص۵۱. 
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ويحكم لکتابه من آمر بقبوله أيضاًء کذلك إذا شهد بما في نص الکتاب 
عدلان وکانا ذكيين وکان الكتابٌ ختوماء وکان إلى هذا الذي وصل إليه 
وکان الذي کتب به حيّاً غير معزولٍ في حين وصول الکتاب الذي كتبّ به 
الیه» هذا في غير الحدود والقصاص وی كتابه من البلد القريب. 


۷ هم واتفقوا أن كُتْبَ الحاكم إلى الحاكم إذا كان بأمر من الإمام 
كما ذكرناء فشهد عدلان عند الحاكم المكتوب إليه أن يحكم ہما ذكرنا. 


0 اللکت : 


464 ولا يجوز أن تكون المرأة والعبد قاضياًء غير أن العبد لا 
خلاف فيه. 


۷ هم الراتب ص۰۵۲ وتمامه (.... فشهد عدلان عند الحاكم المكتوب الیه. أن 
هذا کتاب فلان ا حاکم إليك وأشهدنا على ما فيه» أن على الکتوب إليه أن 
يحكم بە). 

۸ روؤس المسائل ورقة ۰۷۲ وتمام النص: (... وبه قال الشافعي» وقال أبو 
حنیفة : يصح أن تحكم المرأة في كل شيء تقبل فيه شهادة النسای وقال ابن 
جرير: تقضي في كل شيء» وتقبل عند أبي حنيفة شهادة النساء في كل شيء 
إلا احدود والجراح» وتقضي عنده المرأة في كل شيء إلا في الجراح 
وا حدود)ء ونسب الباجي إلى محمد بن الحسن جواز قضاء المرأة في كل 
الأموال» لجواز إفتائهاء واستدل الجمهور على عدم جواز قضاء المرأة بحدیث 
أي بكرة الثقفي عن النبي بي لما بلغه أن أهل فارس ملکوا عليهم بنت 
كسرى: «لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة». 
أخرجه أحمد ۰۳۸/۵ ۰۳ ۰4۷ ٥٥ء‏ والبخاري؛ الفتن» باب الفتنة الق 
قوج كموج البحر ۰۵۳/۱۳ والمغازي» باب كتاب النبي بي إلى كسرى 
وقيصر ۰۱۲۱/۸ وأخرجه الترمذي؛ الفتن» باب لن يفلح قوم ولوا أمرهم 
امرأة ۰۱۱۹/۹ والنساي؛ القضاة» باب النهى عن استعمال النساء في 
الحكم ۰۲۲۷/۸ وغيرهم. ١‏ 
وقد أجمع الجميع على أن المرأة لا تكون إماماًء والإمام يحتاج إلى الخروج = 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۵۰۳ ذکر الجامع في الأقضية 





وم .© 


ذكر الجامع في الاقضية 
0 الانتصار : 
۹۔ وعلماء الشرع آجعون یقولون: لا يسوغ ثبوت حکم في 
حادثة متعریا عن دلیل . 
۰ م والعلماء متفقون على أن ا حکومات الستندة إلى الشهادات 
من حير اجتهدات لا من القطعیات . 


: الاستذ کار‎ ٦ 


١‏ ۔ وأجمعوا فیمن قضی عليه القاضی بحق لآخر؛ وامتنع من 
أدائه» أن على القاضی آخذه من ماله فان نصب الحربٌ دونه قاتله حق 


يأخذه م4 . 
0 الإشراف: 


۲ م ولا أعلم بين العلماء اختلافاً في رجل لو باع جاريةٌ ثم 
قال بعدما باعها: إنها بنته أن قوله ذلك باطل ولا يبطل قول الشتري. 


۲۳ 9 وان كانت في يد رجل أمة وأقام البيّنةَ آخر أا كانت لأبيه 


= لإقامة أمر الجهاد والنهوض بأعباء المسلمين. 
وقال الباجي: ويكفي في ذلك عندي عمل المسلمين من عهد الني 8ل لا 
نعلم أنه قدم لذلك في عصر من الأعصار ولا بلدٍ من البلاد امرأت كما م 
يقدم للامامة امرأة. 
وقد أجمعوا أن العبد لا يجوز أن يكون إماماً على الأمة كذلك. وانظر فى 
المسألة: الحاوي ۰۱۵۹/۱5 والمغني ۰۳۸۰/۱۱ وشرح السنة للبغوي ۱۰/ 
۷ والمتقی للباجى 187/5. 
وانظر الاتفاق على العبد في المنتقى ۱۸۳/۵ 

۴ هم ذکرها في الإجماع (رقم ۲9۸). 


ذكر الجامع في الأقضبة ١٠664‏ کتاب الشهادات والأقضية 





وأنه مات ولا يعلمون له وارثاً غير هذاء وأقام الآخر البيّنة أنه اشتراها 
من أبي هذا بمائتي درهم» ونَقّد له التّمنء فإنّه يقضى بها للمشتري ولا 
أحفظ خلاف » هذا وذلك أن شهادة الشراء تَنْفْض شهادة الميراث . 

۶ م وإذا كانت داز بيد رجل فأقام رجل شاهدين أن آباه مات 
وتركها میرااء وأقام آخر شاهدين أن آبا هذا المدعي تزوج عليها أمَّ هذاء 
وأن أمه ماتت وتركتها ميراثاً فانه يُقضى ما لابن المرأة لأن الرجل خرج 
عنها حيث تزوج عليهاء وهذا مثل خروجه عنها بالبيع ولا أحفظ خلافه. 
٦‏ النیر : 

6 2 ومن اشتری أمةً من السوق فأولدهاء ثم استحقت» كان 
الولد ثابتاً له» ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك» وكانت الجارية رقیقاً 


: المراتب‎ ٦ 

٦۔‏ واتفقوا أن من أسلم آبوه وأمّه وهو غير بالغ فان الاسلام 
يلزمه . 

۷ 9 واتفقوا إن كان بالغاً فأسلم آبواه أو آحدها أنه لا يجبر 
على الاسلام. 

# واختلفوا آیلزمه الاسلام بغير اسلام آبویه أو أحدهما من عم أو 
جد آم لا؟ 

۸ - واتفقوا أن الزوجین إذا کانا كتابيين» وولذهما ولد وم 
۹ المراتب ص ۵. 


۷ -م الراتب ص 0. 
۷۸ المراتب ص ۵۵. 


کتاب الشهادات والأقضية ۱9۵۵ ذکر الجامع في الاقضية 





یسب ولا أسلم أحدهماء ولا كلاهماء فانه على دینهما . 


۰۹ ۰ واتفقوا أن من مك إناث حيوانٍ فكل ما تولد منها من 
لین أو وبر أو كسب أو غَلَة أو صوف ؛ فاللین والصوف والشعر والوبر 
مك لالك الأنّهات وأن له أخذ الم والكسب. 

واختلفوا إذا غصب الأنّهات أو ملكت عليه ملكا فاسداً . 


۰ 2 واتفقوا في ولد حدث بين أمةٍ زيل وعبد خالدٍ أن ذلك 
الولد ملك لسيد الأمة لا لسيد العبد. 

۱ هم واتفقوا في ولد الأمة من زی آنه ملك سیّد أَمَہ 

واختلفوا فيه إذا كان ن ابر عر | أثملك ٠‏ یقدیه 4 وه 


له من حبٌ أو تب أو ور أو ٹھر. 


"اه" واتفقوا أن الولد مِلْكُ لالك أنّهاته لا مالك آبائه . 


٤‏ مس وات تفقوا أن لفظ الجمع يقع على ثلاثة فصاعدا. 


۹ بالمراتب ص٥٥.‏ 

۰ بالمراتب ص٥۸۸‏ 

۲ هم الراتب ص۰۵ وفیه : (واتفقوا أن ولد الأمة من زوجها عبد لسيد آمه). 

5 م الراتب ص ۵۵. 

۳ هم الراتب ص ۵۵. 

٤‏ المراتب ص۰۵۲ وذهب يعض ال تقدمین من الفقهاء والأصولين وا متکلمین إلى 
أن أقل الجمع اثنان وهو قول مالك وابن داود ونفطویه. كما في اللمع 
للشيرازي ص۸۸. 
وقد جاء فی الحديث: اثنان فما فوقهما حاعة؛ أخرجه ابن ماجه من حديث 
أي موسى الأشعري كتاب إقامة الصلاة والسنة فيها باب الاثنان جماعة 
وهو ضعيف. والبغوي في معجم الصحابة من حديث الحكم بن عمير» = 


ذکر الجامع في الأقضية ۱۵6٩‏ کتاب الشهادات والأقضية 





شأنه 541 مكرر] أو إخياره عن نفسه. 


05" - واتفقوا أن استثناء الأقا, من جنسه بعد أن يبق الأكخ 
وایففو من : يبقى 


= والدارقطق في الأفراد من حديث عبد الله بن عمرو؛ والبیهقی من حدیث 
انس وأحمد والطبراني من حديث أي أمامة» وطرقه ضعيفة» وقد بوب 
البخاري» وغيره؛ باب اثنان فما فوقهما جاعت انظر الأذان .٠٤١/۲‏ 

۵٥‏ بالمراتب ص" ه6. 

5 هم الراتب ص055. انظر الإفصاح لابن هبيرة ۰۱6/۲ وذهب جل الفقهاء وأكثر 
أهل اللغة إلى جواز استثناء الأكثر وبقاء الأقل» وقال أحمد بن حنبل؛ 
والبافلای وابن درستويه وغيرهم بعدم الجواز. انظر اللمع للشيرازي 
ص ۰۱۲۸ 
الوکالة - بفتح الواو» وقد تکسر ۔ وهي أن يكل الرء آمره إلى غبره ممن 
یقوم مقامه ف اق حفظ ومراعاته» ومنه التوكل على اللء لأن العبد یکل امور 
إلى الله فيتوكل علیه ومنه قوله تعالى: حَسَبنًا اله وم الیل [ال 
عمران: ۱۷۳]. وقوله تعالى: طفص يدل أله عَنْهُمَ بوم الِْيْمَةَ آم من 
کون عل یم وڪي [النساء: ۰۲۱۰۹ وقول يد : اله عیق کل سىء 
وهو و ىء کيل 469 [الزمر 1۲] أي حفیظ . 
وقد جاءت في آیات كثيرة» وعند الفقهاء: إقامة شخص مقام نفسه في عمل 
مأذون فيه مطلقاً أو مقيداً . 
والوكالة جاءت في القرآن الكريم والسنة قولاً وعملاً وعملت بها الأمة عبر 
العصور ومن الأحاديث: 
حديث جابر قال: أردت الخروج إلى خيبر فأتيت ت الني ی وهو في مسجده 
فسلمت عليه» وقلت : إني أريد الخروج إلى خيير فأحببت التسليم عليك بأبي 
آنت وأمي یکون ذلك آخر ما صنع بالدینة. فقال: إذا أتيت وكيلي جخيبر 
فخذ منه خمسة عشر وسقاء قال: فلما وليت دعاني فقال: فخذ منه ثلائین 
وسقاء والله ما لآل محمد قرة یخیبر غیرها . 
آخرجه آبو داود؛ الاقضية. باب في الوكالة (رقم ۳7۳۲)؛ وابن أبي عاصم - 


کتاب الشهادات والأئضیة ۷ أبواب الإجماع في الفضاء وفي الوکالات - ذکر جواز الوكالة 


۷ - واتفقوا أن الربع في هذا الکان قلیل . 
آبواب الاجماع في القضاء و في الو کالات 
نکر جواز الوكالة ومن له القيام بالطلب ومن يوكل 


[] المراتب : 


۸ واتفقوا على جواز الوكالة في قبض ا لحقوق من الأموال 


= وهذا لفظه. انظر: ا حرر في الحديث لابن عبد الحادي (رقم ۹۰۵). 
ووكل الني یا عروة البارتي بشراء أضحية له. 
آخرجه البخاري وغیره؛ انظر: المناقب» باب ۲۸ (رقم ٣٣٦۳)؛‏ وأحمد في 
السند ٤/۳۷۱؛‏ وأبو داود؛ البيوعء باب الضارب يخالف (رقم ۳۳۸4 
۵۰ والترمذي ؛ البیوع » باب (رقم (Ft‏ وغیرهم . 

۸ - المراتب ص ١5؛‏ وقد اختلفوا في طلب ا حدود والقصاصء فأجازها جمهور 
الفقهای وقال آبو يوسف: لا تجوز الوكالة في إثبات الحدود والقصاص 
استدلالاً بأن ما لا تجوز الوكالة في استيفائه ۸ تجز في إثباته» كحدود الله تعالى . 
قال الماوردي في الحاوي ۵۱۷/5: وفي إثبات القصاص والحد ثلاثة أحوال: 
أحدها أن ينهاه في الوكالة عن استيفاء الحد والقصاص بعد إثباته. فلا 
خلاف أنه لا يجوز له بعد ثبوته أن يستوفيهء والثانية: أن يطلق ذكر الإثبات 
ولا يذكر الاستيفاء بالنهي عنه ولا بالأمر به» فمذهب الشافعي» وأبي حنيفة 
وجمهور الفقهاء أنه لا يجوز للوكيل أن يستوفيه» وقال ابن أب ليلى يجوز له 
استيفاؤه ما لم ينه عنه. والثالثة: أن يوكله في اد والقصاص بعد إثباته. 
وانظر: الإشراف لابن النذر ۲۹۵/۳ واهداية للمرغيناني ۱۵۲/۳ والمغنى 
۰۰/۵ 
وقد جاء في الوكالة في الحدود أحاديث كثيرة منها: حدیث زید بن خالد؛ 
وأبي هريرة نا في حديث طویل قول النبي قل: «واغد يا أنيس إلى امرأة 
هذا فان اعترفت فارجمها»؛ متفق عليه وقد تقدم نی الباب السابق. 
وحديث عقبة بن الحارث قال: جيء بالنعیمان - أو ابن النعيمان ‏ شارباًء 
فأمر رسول الله گلا من كان في البيت أن يضربوهء قال: فكنت أنا فيمن - 


ذکر جواز الوكالة ومن له القبام بالطلب ومن بوکل ۱۵۵۸ کتاب الشهادات والأقضية 


ودفعها والنظ فيها والبیع والشرای وحفظ المتاع . 
[] النیر : 


۹ م وأجمعوا أن الوكالة في ا خاصمات؛ وطلب ا حقوق مع 
حضور ا لموگل ورضی ا خصمء إذا كان الوکّل حاضراًء جائزة. 

: الریجاز‎ ٦ 

۰ ولا خلاف بين العلماء فی أن الأموال لا یطالب بها الا 
ریما » ومَنْ جعل له أن يطلب بها لربها. 

۱ 9 واتفق العلماء جميعاً على أن رجلاً لو آقام البينة عند 
احاکم بأن فلاناً الغائب وگله في قبض کل حقٌ له. أنه يجب على ا حاکم 
أن يحكم لهء وأن اقتضاء دیونه جائز له وأنه یقوم في جميع ذلك مقام 
الغائب الذي وكله. 


= ضربهء فضربناه بالنعال واجرید. 
آخرجه البخاري في مواضع منها؛ الوكالة» باب الوكالة في الحدود .٦۹۲٤/٤‏ 

6 هم وقي حالة غياب الخصم ففي قول أبي حنيفة وأصحابه: لا تثبت وكالتهء 
وقالوا: لا يصح ثبوت الوكالة على خصم غائب إلا في ثلاثة أحوال: أن 
يكون مریضاً أو يريد سفراًء أو يقربها الموكل عند الحاكم . 
قال أبو جعفر الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۷۶۱ب): (اتفقوا 
على أنه لا تسمع البينة على حاضر إلا بعد سواله عما ادعاه علیه» وسماعه 
منه). وانظر: الإشراف لابن النذر ۲۹/۳ والحداية للمرغيناني ۳/ ۱٥١‏ ؛ 
وا حاوي للماوردي ۷ والمغئى ۲۷۰/۵؛ والكافي لابن عبد الير ۲/ 
۷ والافصاح ۹/۲. ۱ 

۳۰۳۱ - قال ابن النذر في الاقناع ص۸٦۳‏ مثله وقال في ص ۳۱۷ والاجاع (رقم 
٥ء‏ والاشراف ۲۹۳/۳: وقد أجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم على 
أن للمریض العاجز عن الخروج إلى مجلس ا حکم؛ وللغائب عن الصر أن 
يوكل كل واحد منهما وكيلاً یقوم بطلب حقوقه ويتكلم عنه. 


کتاب الشهادات والاقضية ۹ ذكر جواز الوكالة ومن له القيام بالطلب ومن یوکل 


٦‏ الموضح 


7٣‏ ۔ 


قال ابن النذر في الإشراف ۲۹۳/۳: قال النعمان: لا يقبل ذلك من ا مقیم 
بالبلد إلا برضاً من خصمه إلا أن يكون مريضاء وان كان غاثباً فلا يقبل له 
وكيل إلا أن تكون غيبته مسيرة ثلاثة أيام فصاعداً فتقبل منه الوكالة» قال: 
بالقول الأول أقول لأنبم کا جمعین على أن للرجل ا حاضر أن يوكل ببيع 
عبدٍ له أو سلعة» وبشراء ذلك» وإذا جاز عند جميعهم أن يوكل بالبيع 
والشراء من شاء جاز أن يوكل بالخصومة وقبض الدین؛ لا فرق بين ذلك. 
وقال في الإقناع ص778: (والذي خالف هذا رجل من أهل الکوفت 
وخالف أصحابه قوله. وتبعوا قول سائر آهل العلم) قلت: ومعه زفر بن 
الهذيل. انظر: الأم للشافعي ۱۲۷/۷. وانظر: الهداية للمرغيناني ۱5۳/۳؛ 
والإفصاح ۹/۲۔ 

قلت: وقد جاء عن مالك أنه ا ستثنى توكيل من بينه وبين اخصم عداوت 
وقد جاء توكيل الاش في عدد من اللصرص متا 

حديث أبي هريرة قال: كان لرجل على النبي ی حمل سن من الابل فجاءه 
يتقاضاه فقال: أعطوه فطلبوا سنه فلم يجدوا له إلا سنا فوقهاء فقال: 
أعطوه. فقال: أوفيتني أوفى الله بك قال الني بي : «إن خياركم أحسنكم 
قضاء). 

أخرجه البخاري في مواضع من صحیحه. وبوّب عليه باب وكالة الشاهد 
والغائب جائزة» كتاب الوكالة .٦۸٤ /٤‏ 

واستدل أبو جعفر الطحاوي وغيره بقول النبي ول لعبد الرحمن بن سهل 
الأنصاري لا خاصم إليه في دم أخيه عبد الله بن سهل الذي وجد قتيلاً بخیبر 
بمحضر من عميه حويّصة وعيّصة ابنی مسعود: كبر كبر يريد : ولي الكلام في 
ذلك الكبير منهما فتكلم حويصة ثم حیصة وكان الوارث عبد الله بن سھل 
دونہما فكانا وکیلیه» وكان علي طب يوكل عقیلاًء ثم ما أسن عقيل. قال: 
عبد الله بن جعفر وكيلي ضما قضى له فلي» وما قضي عليه فعلي» فخاصم 
عبد الله بن جعفر طلحة في ضفير أحدثه على في أرضه إلى عثمان له وقبل 
الخصومة. 

فهذا اتفاق منهم على جواز توكيل الحاضرء وكان علي به يقول: إن 


ذکر ما تبطل به الوكالة وما لا يجوز من فعل الوکل ۱۵۰ كناب الشهادات والاقضية 


لوکیل هو حاضر على بیع ملك له. وميراثه له ما یتملکه. وأن له إقامته 
مقامه في كل ذلك وعلى توکیل الرجل وکیلاً» والخصومة عنه وباقامة حجته 


: الاشراف‎ ٦ 


۳٣م‏ ۰ وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلي > على أن الوكالة 
في الصرف جائزة. فلو وگل رجل رجلا يصرف له دراهم. ورکل آخر 
یصرف له دنانیر فالتقیا وتصارفا صرفاً ناجزاً أن ذلك جائن وإن لم يحضر 


0 النير : 
۵4 2 وأجمعوا أن الطالب إذا كان غائباً على مسيرة ثلاثة أيام» 


ذكر ما تبطل به الوكالة» وما لا يجوز من فعل الموكّل 
1 النیر: 


٠‏ _ وأجمع السلمون أن الوکل إذا مات بطلت الوكالة. 


= للخصومة قحماً وان الشیطان يحضرها. انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم 
۱ وسن البيهقي ۰۸۱/۲ وفتح الباري 5/ ٤۸۳‏ . 
قلت : ووکالة ا حاضر أصل في مهنة احاماة في عصرنا. 

۳ م الاشراف ۳۱۲/۳ واقتبسه ابن حجر في فتح الباري ۰1۸۱/6 

۶ هم انظر: ا سألة السابقة (رقم ۳۰۳۱). 

۵ م ومثل هذا النص في الاشراف لابن النذر ۲۹۶/۳ والإجماع (رقم ۰۷95 
۷ فقد قال : وقد أجمع أهل العلم على أن الوکل إذا مات أن وكالة 
الوكيل تنفسخ بموته. 


کتاب الشهادات والأقضية ۱ ذکر ما تبطل به الوكالة وما لا يجوز من فعل الوکل 


5 دل وأجمعوا أن الوکل إذا زال زوالاً لا مطمع في رجوعه أن 
الوكالة باطلة. 


المراتب: 

۷ ۔ واتفقوا أن الوكالة في الصلاة المفروضة» والصيام عن اي 
لا نجوز. 
٦‏ الإشراف: 


شراء» أو غير ذلك [ثم مات الأب] انقضت الوكالة» وليس في ذلك 
خلاف . 
۹ 2 وإذا وکل رجل رجلاً بان يشتري له شيئاً وسی له شیتاً في 


= وأجمعوا جميعاً على أن نومهماء أو نوم أحدهما لا یبطل الوکالة» وزاد في 
الإقناع ص۸٦۳‏ مع النص الاول : وأجمعوا على أن ندمه لا يبطل الوکالت 
وأخاف أن يكون النص المتقدم (نومهما) قد تحرف عن ندمهماء والله أعلمء 
ویلحق بالموت الجنون ال مطبق؛ وإذا عزله وبلغه علم ذلك. واختلفوا إذا لم 
يبلغه خبر العزل. وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ١۱۷)؛‏ وفيه: لم 
يختلفوا أن الموكل لو باع العبد الموكل ببيعه خرج الوكيل من الوكالة ونقل 
هذا الاتفاق ابن عبد البر في الكافي ۲ واھدایة ۱۷۰/۳ والغتي ۵/ 
۲ والافصاح ۹/۲. 

٦‏ - الزوال: هو في معن الوت. 

۷ هم الراتب ص ۱۲+ وتجوز الوكالة في کل ما تصح فيه النيابة من الأمور ا الیة 
وغيرهاء والعبادات والقربات. إلا العبادة التعلقة بالابدان كالصلاة والصیام 
فلا تصح النيابة فيهاء واختلف في صحتها في الحج. انظر: القوانین الفقهية 
ص ۱۵ ۲. 

۸ الإشراف ۳۰۲/۳؛ والإجماع (رفم .)۷٦٢‏ 

۹ - الاشراف ۱۳۹۸/۳ والإجماع (رقم ۷۱۰). 


ذکر ما تبطل به الوكالة وما لا يجوز من فعل الوکل ۱6*۲ کتاب الشهادات والأقضية 


الشراء والبیع فخالف الوکیل فذلك غير جائز على الوکل لا آعلمهم 
۰ هم وإذا آمره الوکل [۱۲۱ب] ببیع عبده من رجل فباعه من 
رجل آخر لم جز البیع في قولهم جیعا . 


٦‏ الموضح: 


١‏ - واقرار الوکیل على موکله. أنه ارتدٌ فاسد باتفاق الجميع 
بغير لازم إقراره عليه فیما سواه. 


8 النوادر: 


۲ _ وأجم الفقهاء أن من وکل رجلاً ببیع عبدِ له فباعه بثمن 
لا یتغاین الناس بمثله فيه» كأن يساوي آلفاً فباعه بمائة أن البیع غير لازم 
للموکل» الا أن يشاء الوکل» الا آبا حنيفة فإنه ألزمه آیاه. 


۰ للاشراف ۰۳۰۸/۳ 

۲ هم النوادر (رقم ۲۸۰) والتص في الطحاوي» ختصر اختلاف العلماء (رقم 
٦‏ كالتالي: قال آبو حنيفة إذا وکله ببیع عبده فباعه بقلیل أو کثیر جازء 
وقال آبو یوسف ومد ومالك والشافعي. لا يجوز الا ہما یتغابن فيه 
الناس» والشراء لا يجوز عليه الا بما یتخابن الناس فیه. فان اشتری بأكثر 
لزمه دون الأمر في قول أصحابنا والشافعی. وقال مالك : یکون الأمر 
موقوفاً على إجازة الأمی وقد اختلفوا في حدید الغبن المعتبرء فقال 
الشافعية: الاعتبار بالغبن عرف الناس في مثل المبيع وليس له حد مقدرء 
وقال مالك في البيوع: الثلث فصاعداً لقول النبي كلِِ: «الثلث والثلث 
كثيرا . 
وقال أبو حنيفة: حد الغبن نصف العشر فصاعدا لأنه أقل ما يجب في 
زكوات الزروع والثمار. انظر: الحاوي للماوردي ٦/٤٣۳؛‏ والمدونة ۳/ 
55؟؟؛ وابی ۷۱/۹ والمغئى /٥‏ ٢٥۲؛‏ والمهذب ۱۱۷۲/۲ والكافي لابن 
عبد البر ۷۹۰/۲ ١‏ 


کتاب الشهادات والأقضية ۱9۳ ذکر ما يجوز من فعل الوکل وقوله 


ذکر ما يجوز من فعل الموکل وقوله 
٦‏ الاشراف : 


۳ - وإذا وکل الوکیل ببیع سلعة من السلع فباعها بالأغلب من 
نقد البلد. دراهم كانت أو دنانیر» فالبيع جائز لا آعلمهم يختلفون فيه . 


۶ م وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن إقرار 
الوکیل الذي جعل له الموكل أن يقر عليه على ا موکل جائز. 


۵ - واذا باع الوکیل عبداً أو سلعة من السلع فطعن الشتري 
فيها بعیب وأقام البيّنة أن الوکیل باعها وهي بذلك العیب ول يبرأ منه إليه 
فرد القاضی البیع وآلزم الوکیل آداء الثمن» لزم الامر وودّى الثمن فرجعت 
السلعة إليه وم یلزم الشتري شيئاً من ذلك في قول کل من حفظ عنه من 
أهل العلم» وان لم يقم بيّنة فأراد الشتري يمين الوکیل فلم جلف» وحلف 
الشتري فإنها ترد ويلزم الثمن الآمر. 


٦‏ النوادر: 
65 - وأجمعوا أن من وگل رجلاً يبتاع له آمت ول يقل أطؤها 


۳ دالإشراف ۳/ ۲۹۸ والإقناع ص759؛ والإجماع (رقم ١75)؛‏ والهذب ۰۱۷۰/۲ 

14 ۔ الإشراف ۲۹۵/۳ والإجماع (رقم 58)؛ وقال في الاقناع ص۸٦۳:‏ وأجمع 
كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن الرجل إذا وكل رجلاً وجعل إليه أن يقر 
عليه بمال معلوم فأقر به لرجل بعينه أن إقراره جائزء وإذا وكله وكالة 
جامعةء ول يجعل في الوكالة أن يقر علیه فإقراره باطل . 

۵ بالإشراف ”/٠0٠5؛‏ والإجماع (رقم 0)765. وانظر: الإقناع ص۳۹۹ 
والکانی ۰۷۹۱/۲ 

۳۰۰۹ - النوادر (رقم 7 وهذا النص مفصل في ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۱۷۰۱)؛ وزاد في قول اللیث: فان کان فيه فضل کان له 
وان كان نقصان کان علیه . 


ذکر ما يجوز من فعل الوکل وقوله ۱9۹ کتاب الشهادات والأقضية 


ولا تخدمنی» فاشتری له أمة أو اشتری له عبداً على ما ذکرنا فاشتری له 
آباه أو آمه والوکیل لا یعلم بما بینهما من النسبء أن الشراء له لازي 
وقد عتق للرحم إلا اللیث بن سعد فانه قال: يباع فان نقص ثمنه عما دفع 
لم یرجم به على الوکیل أبداً. 


۷ 2 وأجمعوا أن من وگل رجلاً بقبض دينه على فلان فقال: قد 
قبضته» وضاع مني» أن القول قوله. إلا مالكاً فإنه قال: لا يصدق في قوله 
ذلك إلا ببينة. 


= قال ابن عبد البر في الکانی ۷۹۱/۲ ولو أمر رجلاً أن يشتري له عبداًء 
فاشتری له من یعتق عليه» كأبيه أو ابنه فان علم ذلك وتعمده فقد تعدی 
ولا يلزم الامر وعليه الضمان» وإن لم يعلم لزم الآمر وعتق علیی وأصله في 
المدونة ۰۲۲۵/۳ ٢٢٦۲ء‏ قال ابن المنذر في الإشراف ۳۱۱/۳: ولو أمره أن 
يشتري له عبداً بعينه» والوكيل ابن ذلك العبد أو أبوه أو أخوهء فاشتری - 
فهو جائز ‏ وهو للآمرء ولا يضره أن يكون له ابن أو أب» وهذا على 
مذهب أصحاب الرأيء وبه نقول» ومثله في الإقناع ص ۰.۳۷۰ 

۷ هم النوادر (رقم ۲۸۷)؛ ونص مالك في المدونة ۱۱۳/۶: فلت: آرآیت إن 
وکلت رجلاً یقبض مالي على فلان فقال : قد قبضته وضاع مني» وقال الذي 
عليه ا مال: قد دفعته؟ قال مالك: يقيم الذي عليه ا حق البينة والا غرم. 
وقال آبو عمر بن عبد البر في الكافي ۷۹۲/۲: ومن وكل على قبض مال من 
رجل فقال: قد قبضته وضاع مني لم یصدق في براءة من عليه ال مال عند 
مالك وهو مصدق في براءة نفسه وا ال باق على الذي هو عليه إلا أن يقيم 
البينة بالدفع إليه. 
وحمهور الفقهاء غير مالك يرون ذلك براءة للدافع ويصدقون الوكيل» وقد 
قال مالك ما يشبه ذلك لأنه قال: لو كان الوكيل مفوضا إليه في الشراء 
والبيع والقبض كان مصدقا وبرىء الغریم» قلت: وني هذا النص تحصیل 
مذهب مالك وزيادة فائدة» ومثله في مختصر اختلاف الفقهاء (رقم ۲+ 
وقال أبو جعفر: لم یوافق آحد مالكاً على قوله: إن الغرم لا يبرأ بقول 
الوکیل قد قبضت. وانظر: الهذب ۱۷۹/۲؛ وبداية اجتهد ۰۱۲۶/۸ ۰۱۲۵ 


کتاب الشهادات والأقضية ۱9۹۵ ذکر ما يجوز من فعل الوکل وقوله 





: المر اتب‎ ٦ 


۸ - واتفقوا أن الوکیل إذا آنفذ شيئاً مما وکل به ما بین بلوغ 
الخير إليه وصحته عنده إلى حين عزل موکله وحين موت ال موکل مما لا 
غبن فيه ولا تعد فانه نافذ لازم للموکل ولورثته بعده. 


۸ ۔ الراتب ص٦٦‏ - .٦٦‏ 

وهي عقد على منافع الاعیان وجائزة بالکتاب والسنة والاجاع إلا شذوذ لا 

يعوّل علیه. قال تعالى: 3 دما 2 کته اک خر امجرت 

موی مین o)‏ 2 رد أن غ کلک دی ی هسين علج أن اجرف 
مق حجج ِن آتمنت ع تین منیڈ4 [القصص : ۰۲۰ ۲۷]ء وقوله 
تعالى: #«انطلمّا حى لا یا هل 50 استطعماً آهلها فَأَبا أن بضیفوهما فوجدا 
فب با بيذ 3 بش تکار لا ملك ات ہب 
[الکهف : ۰۲۷۷ وقوله تعال: ین من لک ال هن جرف [الطلاق : 
٦ء‏ وتكررت ات الشریف والستة قول وعملا » ومنها 
حدیث أبي هريرة ويه عن النبي بيد قال الله تعالى: اثلائة آنا خصمهم يوم 
القيامة رجل أعطى و بي ثم غدرء ورجل باع حراً فأكل منه» ورجل استأجر 
أجيراً فاستوفی منه وم يعطه آجره». 
آخرجه البخاري في مواضع» منها: الإجارة» باب نم من منع أجر الأجير 
۶ وابن ماجه (رقم ۰۲4۶۲ كتاب الرهونء باب آجر الأجراء. 
وغیرهم وفيه زيادة : اومن كنت خصمته خصمتها» وقد صحح هذه الزيادة 
ابن خزعة وابن حبان» وعند ابن ماجه وغره من حديث ابن عمر عن 
الني 26: «أعطوا الأجير آجره قبل أن يجف عرقه». انظر: حديث (رقم 
۳ ) ول سنده عبد الرهن بن زید ب بن أسلمء وأخرجه الطراني في 
الصغير من حديث جابر بن عبد الله ۲۱/۱: وقي سنده شرق بن القّطامي 
ضعيف» ومد بن زياد الراوي عنه كذلك» وهو عند اين عدي في الکامل 
۶ وأخرجه أبو يعلى»ء وابن عدي ۰۱۷۹/4 ۲۳۰/۲ من حديث أي 
هريرة» وعنه البيهقي في السنن ۱۲۰/۱۰ وفيه: (وأعلمه أجره وهو في 
عمله)؛ وضعفه بمرّة بمحمد بن يزيد بن رفاعة» وابن عدي ۱۷۳/۵ عن 
عطاء بن يسار مرسلاً . 


آبواب الإجماع في القضاء في الإجارات_ذكر جواز الإجارة ۱۵ کتاب الشهادات والأقضية 
أبو اب الإجماع فى القضاء فى الإجارات 


ذكر جواز الإجارة 
3 الإشراف: 


۹ 9 والاجارة ثابتة بكتاب الله تعا ىء والأخبار الثابتة عن 
رسوله يي وأجمع أهل العلم على الإجارة» وهي: أن يكتري الرجل من 
الرجل داراً معلومة» قد عَرَفاها بأجر معلوم. 


٦‏ الإيجاز: 


٠١‏ _ والإجارة جائزة» وهذا ما لا أعلم فيه اختلافاً بين 
العلمای الا بعض من شذ عن الجماعة واستبدً برأيه» وترك ما دل عليه 


۹ بالإشراف ۱۰۱/۲؛ وتام النص وضبطه كالتالي: (فالإجارة ثابتة 
بكتاب الله 38ء وبالأخبار الثابتة عن رسول الله بء واتفق على إجازتها كل 
من حفظ عنه قوله من علماء الأمة. ۱ 
وأجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على إجازة أن يكتري الرجل من 
الرجل داراً معلومة قد عرفهاء وقتاً معلوما بأجر معلوم). وانظره فی الإجماع 
له (رقم ۰47)؛ وقال الطبري في اختلاف الفقهاء ۰۱۲۰/۱ ۱۲۱: (إجماع 
الكل على أن الأجرة لا تجوز إلا معلومة). 

۰ قال الشافعي في الأم ۶ (مضت ہا ۔ أي الاجارة - السنت 
وعمل بها غير واحد من أصحاب رسول الله يه ولا يختلف أهل العلم 
ببلدنا علمناه في إجازتهاء وعوام فقهاء الأمصار. 
اس وإجماع الفقھاء بإجازة الإجارة ثابت عندنا» وعندك)؛ وقد خالف في 
جوازها بعض آهل الکلام وحكي عن الاصم وابن علية أا باطلت وقد 
رد علیهم الشافعي وغیره. وانظر: الاشراف للقاضي عبد الوهاب ۱5/۲ 
فقد قال: جواز الاجارة في الجملة مجمع عليه إلا ما يحكى عن ابن علیق 
والأصمء وهؤلاء لا يعد أهل العلم خلافهم خلافاً. 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۹۷ ذکر جواز الاجارة 





کتاب الله وسنة نبيهء فانه زعم أن الاجارة فاسدة ویلزم مَنْ قال: إن 
الاجارة بیع أن من استأجر دارا من رجل وللمواجر شريك أن یکون 
لشریکه أن یطالب بشفعته. وهذا ما لا أعلم عالاً يقول به ۲:۰1 


: الاشراف‎ ٦ 


2.5 واستيجار الظار لورضاح الصو جائز لا خلاف فيه 
لأن الله تعالى قال : ین سن لک اوه ۳ 


ع 


۲ - وأجعوا على أن للرجل أن يستأجر امرأة أخيهء أو ابنته أو 
خالته لإرضاع ولده. 


۲۴ م وإذا استأجر الرجل ثوباً معروفاً ليلبسه يوماً إلى الليل 
بأجرة معلومة فهو جائز وكذلك كل ثوب يلبس وبساط يبسط ووسادة 
کا عليهاء ولا أعلم في ذلك خلافاً . 


4 - وللرجل أن یکتری من الرجل البيت الذي فيه رحى الماء 
بآلتها با جر معلوم» ومده معلومة› ولا أحفظ عن أحد فيه خلا فا . 


۵ 2 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن كراء ا حمام 


۱ ۔ الاشراف ۱۱۱۳/۲ والاية ٦‏ من سورة الطلاق» وانظره في الإجماع (رقم 
9 ونقله ابن قدامة في المغيني ٦/۷۳؛‏ وقد استرضع النبي ی لابنه 
إبراهيم. انظر : البخاري؛ ا جنائز ۱۷۲/۳ ومسلم؛ الفضائل باب رحته يلا 
من والعیال (رقم ۲۳۱۵). وانظر : اطدایة للمرغيناني ۰۲۷۰/۳ 

۲ هم الاشراف ۱۱۶/۲ والإجماع (رقم ۵۵۲) وفیهما : (آمه أو أخته...). 

۳ . الاشراف ۰۱۲۵/۲ ۰۱۲۲ وانظر: الإجماع (رقم .)٤٥٥‏ وانظر: المغني 08/7. 

۶4 ۔ الاشراف ۰۱۲۷/۲ 

٥‏ ۔ الاشراف ۱۳۰/۲؛ وقال: (وأجمع کل من نحفظ عنه من أهل العلم على 
إبطال إجارة النائحة والمغنية). وانظره في الإجماع (رقم ۷ وانظر : المغنی 
٦۸ء‏ 
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جائزء إذا حده وذکر آلتەء شهورا مسمات بعد أن یکون کل ما انعقد عليه 
الأمر من ذلك معلوماً . 


۹ م وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم أن إجارة المنازل 
والدواب. إذا بين الوقت والآجرء وكانا عالمين بالذي عقدا عليه الإجارة 
وبين من يسكن الدارء ويركب الدابة وما يحمل عليهاء جائز. 


۷ 2 وللرجل أن يستأجر الفسطاط. والخيام» والعمّاريات» 
وا حامل بعد أن يكون المكتري من ذلك عیناً قائمة رأياها جميعاً مدة معلومة» 
وهو قول كل من أحفظ عنه من أهل العلی فان استأجر فسطاطاً ليخرج 
به إلى مكة ولم يقل مق أخرج فالكراء فاسدء فان لم يخرج به فلا شيء 
علیه» وان خرج به فله اجر مثله . 


0 النوادر: 


۸ - وأجمعوا أن الرأة إذا آجرت نفسها (ظثراً)ء (جارة 


۳۱/۹ _الإشراف ۱۱۷/۲؛ والإجماع (رقم ۳ ونقله ابن قدامة في الغني‎ ٦ 
وزاد في الاشراف: واختلفوا فيمن استأجر دارا معلومة بأجر معلوم» ول‎ 
. يبين من یسکن الدار» وما يجعل فیها‎ 

۷ م الاشراف ۱۲۹/۲؛ والإجماع (رقم ۱1 والفسطاط: ضرب من الأبنية في 
السفر دون السرادق قال في الكليات ص۲۳۹: وكل ما بی بالمدر فهو بيت» 
ومن الكرسف فهو السرادق» ومن الصوف والوبر فهو الخباء» ومن عيدان 
فهو خيمة» ومن جلود فهو طراف. ومن حجارة فهو أقبية» والفسطاط 
الخيمة العظيمة فهي من الحباء وهو المقصود هناء وتأتي بمعنی المدينة 
العظيمة» وا حمل: بوزن جلس۰ ويجوز بوزن: مقود وأجازوه بفتح الميمين: 
هو افودج. والعماريات نوع من ا حامل ترخل على الابل والدواب. 

۳۰۵۸ - النوادر (رقم ۲۷۰)؛ والظثر: هي التي ترضع غير ولده» ويقال لزوجها 
کذلك ظثرء وقد عزا الطحاوي ما ذکر عن أبي حنيفة من جواز الفسخ إلى 
آصحابه قال: قال آصحابنا: إذا لم تعرف بمثل ذلك فلها أن لا ترضع» ون - 
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صحیحت ثم أرادت إيطاطا قبل أجلهاء لم يكن لها ذلك» وسواء كانت 
شريفة أو وضیعت إلا آبا حنيفة فإنه قال: إن كانت شريفة لم تعرف 
بالإجارة بذلك فلها فسخها. 


ہوم 


۹ - واتفق العلماء على إِجارَة الامة فيما يجوز لما فعله. 
0 الانباه : 


٠‏ _ وأجمع الجميع أن للكافر أن یستأجر ال مسلم؛ ول يحرم ذلك 


= كانت تعرف به فهو جائز عليها وليس ها أن تترك إلا من عذر. 

۹ هم وف الموطأ عن عثمان ويه أنه خطب فقال: لا تکلفوا الأمة غير ذات 
الصنعة فإنكم مق كلفتموها ذلك كسبت بفرجها ولا تکلفوا الصغير 
الکسب. فانه إذا ۸ جد سرق. وانظره في البيهقي ۸ وفيه ۰۱۲۲/۲ 
۷ عن رفاعة بن راقع قال : لقد انا رسول الله يه عن كسب الامة الا 
ما عملت بيدهاء وقال: هکذا بأصبعهء نحو الغزل وا حبز والنقش. 
آخرجه آبو داود» وعن رافع بن خدیج قال: ی رسول الله یل عن كسب 
الأمة حق یعلم من أين هو؟ وأخرجه آبو داود. 
وني البخاري؛ الإجارۃء باب كسب البفي والاماء ٦٦٤/٤‏ عن أبي هريرة 
قال : هى الي يل عن كسب الاماء. وانظر: في هذه المسألة الاشراف لابن 
المنذر ۱۲۹/۲ والغی ۳۳/٦‏ ۷۵. 

۰ م وانظر: ا حاوي للماوردي ۲۳/۷ وقد جاء من حدیث أسماء بنت عمیس 
عن فاطمة بنت محمد علیها وعل أبيها السلام أن رسول الله ييا أتاها یوماً 
فقال : أين ابین؛ یعنی حسناً وحسيناًء قالت: قلت: آصبحنا ولیس في بیتنا 
شىء يذوقه ذائقء فقال عل: آذهب ہہما فإني أتخوف أن یبکیا عليك ولیس 
عندك شيء؛ فذمب بهما إلى فلان اليهودي؛ فتوجه إليه رسول الله كَل 
فوجد ما یلعبان في شربة بین آیدیهما فضل من تمرء فقال: يا علي ألا تقلب - 
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. وأجمعت الأمة على جواز الاجارة على تعلیم معل ابر‎ 2 ١ 


٣‏ ۔ 


اب قبل أن يشتد ا حر عليهماء فقال علي: أصبحنا وليس في بيتنا شيء فلو 
جلست يا رسول الله حق أجمع لفاطمة رات فجلس رسول الله يك وعلي 
ينزع لليهودي كل دلو بتمرة» فاجتمع له شي من تمر فجعله في حجزته» ثم 
أقبل فحمل رسول الله ی أحدهما وحمل علي الآخر حت قلبهما . 

والشربة: هي الحفيرة تحت النخل التي تسقى بها. 

أخرجه الطبراني في الكبير ۲۲/ ۲۲٤؛‏ والدولابي في الذرية الطاهرة (رقم 
۳) وحسنه الهيثمي في مجمع الزوائد ۳۱۰/۱۰ وهو قريب من ذلك 
وأخرجه من حديث علي ابن ماجه (رقم ۲44۷). قال ابن حجر في تلخيص 
ا حبیر ۰۱/۳ : ورواه أحمد من طریق علي بسند جيد. وانظر: المسند ۰۹۰/۱ 
ومن حدیث ابن عباس (رقم٢٤٤۲)؛‏ والبيهقي وقي سنده حنش وهو 
مضعف » وقد بوب البخاري في صحیحه؛ کتاب الاجارة» باب هل یژاجر 
الرجل نفسه من مشرك في آرض ا حرب؟ ٤/٤٥]؛‏ وذکر حدیث خباب هد 
قال: كنت قيناً فعملت للعاص بن وائل» فاجتمع لي عندهء فأتيته أتقاضاء 
فقال لي: لا وال لا أقضينك حق تکفر بمحمد. فقلت: آما وال حق 
تموت ثم تبعث فلاء قال: وإني لیت. ثم مبعوث؟ قلت: نعمء قال: فانه 
سیکون لي ثم مال وولد فأقضيك فأنزل الله تعال: اقبت الى کف 
ایا وق ویر مالا وود © ...4 [مرم: ۷۷]ء قال الحافظ اين 
حجر : قال الهلب: کره أهل العلم ذلك الا لضرورة بشرطین؛ آحدهما أن 
يكون عمله فیما يحل للمسلم فعله» والاخر لا يعنيه على ما یعود ضرره عل 
المسلمين» وقال ابن النیر: استقرت الذاهب على أن الصناع في حوانیتهم 
يجوز لهم العمل لأهل الذمت ولا يعد ذلك من الذلت بخلاف أن يخدمه في 
منزله » وبطريق التبعية له . 

وانظر: ا لمغنی ۱۳۵/۲ وقال في ۱۳۹/5: إن أجر نفسه منه ‏ أي الکافر - 
في عمل معين في الذمة كخياطة ثوب وقصارته جاز بغیر خلاف نعلمه. 

وني الدونة ۰97/۳ کراهية مالك مواجرة السلم نفسه من التصراني . 

وقد اختلفوا فی آجور العلمین للقرآن» فرخص فيه قوم وکرهه آخرون. فقال 
ا حنفیة: لا تجوز الاجارة على تعلیم القرآن والآذان والصلاة» ولا على تعلیم 
الفرائضء والفقه وقال مالك: لا بس بأخذ الأجرة على تعلیم القرآن 
والأذان وتکره على تعلیم الفقه. وقریب منه الشافعي» وقال الحسن بن = 
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: الثیر‎ ٦ 
وللسید آن یوجر عبده » وللحر آن یوجر نفسه » ولا تنازع‎ - ۲ 
وجائز أن يكتري الرجل ا حلى ذھباً كان أو فضتة ولا‎ - ۳ 
. تنازع بين آهل العلم في ذلك‎ 


0 الانباه : 
۶ هم وا میع متفقون أن الاجرة بتقضي الأوقات واجبة. 


= حي : تکره أجرة العلم» وقال الرغيناني في ا حدایة ۳/ :۲٦۹‏ وبعض مشايخنا 
استحسنوا الاستگجار على تعليم القرآن اليوم» لأنه ظهر التواني في الأمور 
الدينية» ففي الامتناع تضییع حفظ القرآن وعليه الفتوی . انظر: المدونة ۳/ 
۲ وختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۱۷۸۰)؛ وشرح معاني 
الآثار ۶ والاشراف ۱۱۱/۲ والمغني /۱۶۰؛ والافصاح ۱۳۰/۲ 
والكافي لابن عبد البر ۷۰۰/۲ والانصاف للمرداوي 5/ 55؛ واللباب 
للمنبجي 0 

۳ هم قال سحنون في المدونة ۳۹۰/۳: قلت: أرأيت إن استأجرت حلى ذهب 
بذهب» أو فضة بفضةء أيجوز هذا؟ قال: لا بأس بذلك في قول مالك 
وقد أجازه مالك مرةء واستثقله أخری؛ وقال: لست أراه بالحرام البین» 
ولیس كراء ال من أخلاق الناس» وأنا لا أرى به بأساً. وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۸۱۳) حيث قال: لم يكرهه أحد من الفقهاء إلا 
مالك فإنه كرهه ولا يحرمه. وانظر: الاشراف لابن المنذر ۱۲۷۱/۲ وفيه: 
وسئل أحمد عن استئجار ا حل؛ فقال: ما أدري ما هو. وأما السیف 
والسرج واللجام فلا بأس به» وقد نص أحمد على جواز إجارة الحلي في رواية 
ابنه عبد الله» وفسروا قوله السابق بأنه الاجارة من جنسه. انظر: المغنی /٦‏ 
۹ والإفصاح ۳۸/۲؛ والإنصاف للمرداوي .۲۷/٦‏ 1 

۶ هم انظر : المسألة التالية. 
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0 الئوادر : 


۵ 2 وأجمعوا أن الأجرة إذا اشترط تعجيلها في العقد لم یکره 
وجازت إلا ابن صالح فإنه كره ذلك. 


5 - وأجمعوا على استيجار الرجل جزءاً معلوماً من دار بعينها 
لەء جائزء إلا أحمد بن محمد الأزديء [فإنه قال: لا يجوز]. 


۷ هم وأجمعوا أنَّهُ لو استأجر ذلك ممّن ليس له في داره جزء 


۶٥۵‏ ۔ 


- ٦ 


النوادر (رقم ۷٢٦۲)ء‏ قال أبو جعفر الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۱۷۷۳): اتفقوا على أنه لو عجل له الأجر وقبضه المؤاجر أنه ,علکه 
وفيه رأي الحسن بن صالح؛ وقد ذهب الشافعي وأحمد إلى أن الأجرة تملك 
بنفس العقد» وتستحق بالتسلیم وتستقر بمضي المدة. وقال مالك: لا تملك 
الطالبة إلا یوما بیومء فأما الأجرة فقد ملكت بالعقد. 

قال آبو عمر في الكافي ۷4۵/۲: (من اکتری داراً أو حانوتاً مدة معلومة م 
یستحق رب ذلك شيئاً بمجرد الأجرة الا أن یشترط ذلك . فان اشترط ذلك 
جاز. . فان لم یسمیا وقتاً فالأجرة حالة یستحقها رہہا بمضي ما ينقضي من 
الدة. . .)+ وقال أبو حنيفة: لا تملك بالعقد. وتجب آخر کل يوم بقسطه من 
الأجرة» وعند ا حنفیة تجب الأجرة بأحد ثلائة معان: إما بشرط التعجیل» 
أو بالتعجیل من غير شرط أو باستیفاء العقود علیه. انظر: ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۳ والإشراف ۱۱۵/۲؛ واطداية 4551/9 والمغني 5/ 
۵ - ۱۱؛ والافصاح ۳۲/۲؛ والمدونة ۰4۱9/۳ 4۱۰ والحاوي 
للماوردي ۳۹۰/۷ ٦۳۹؛‏ والاشراف للقاضی عبد الوهاب ٢/٦٦؛‏ 
والإنصاف للمرداوي .۸۰/٦‏ ۱ 

۷ هم النوادر (رقم ۲۷6) وما بين ا معقوفتین منه» وهذه المسألة تعرف 
بزجارة المشاع» وقد قال آبو حنيفة وزفر لا تجوز إجارة الشاع الا من 
شريكين» وروي عنهما أنها لا تجوز من الشريك کذلك. وأید ما الطحاوي 
في الرواية الأوی. انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۸۲۱) واهداية ۳/ 
۰ والاشراف لابن النذر ۱۲۱/۲؛ والاشراف للقاضی عبد الوهاب ۲/ 
۷ وا حاوي للماوردي ٩41۵/۷‏ والدونة ۳/ 540 ؛ وا لمغنی ۰۱۳۷/5 
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جاز أيضاًء إلا آبا حنيفة فانه قال: لا مجوز. 


الوضع الذي يجوز له ٍجارتها من غيره» أن الفضل له طيب الا إبراهيم 
النخعی فانه قال: الفضل للمؤجر الأول. 
۹Q‏ م وأجمعوا على إجارة الأرض البیضاء بالدراهم والدنانیر 


۸ هم النوادر (رقم ۰0۳۷۲ قال ابن المنذر في الإشراف ۱۱4/۲: واختلفوا في 
الدار يكتريها الرجل ثم يكريها بأكثر مما اكتراها به» فرخص فيه قوم» روي 
ذلك عن عطاءء والحسن البصري والزهري. وقال به الشافعي» وأبو ور 
وكره ذلك قوم وممن روینا عنه أنه كره ذلك: ابن المسيب وابن سیرین؛ 
والشعبي وجاهد وعکرمت وأبو سلمة بن عبد الرهن والنخعي 
والأوزاعي» وفيه قول ثالث وهو: إن كان المكتري أصلح فيها شيئاً فلا 
بأس أن يؤاجرها بأكثر مما استأجرها به.روي هذا القول عن الشعی؛ وبه 
قال الثوري والتعمان. وقال النعمان: إذا أصلح في البيت شيئاً بتطيين أو 
تجصیص فلا بأس بالفضل وان لم يصلح فيه شيئاء فلا خير في الفضل 
ويتصدق به. وانظر في المسألة: الإشراف للقاضي عبد الوهاب ؟/76. 

۹ -النوادر (رقم ۰0۳۷۷ قال ابن المنذر في الإجماع (رقم 9۶۱): وأجمعوا على أن 
اكتراء الأرض بالذهب والفضة وفتا معلوماً جائزء وانفرد طاوس والحسن 
فكرهاهاء وفي الإشراف ۷۳/۲ - ۷۶ حيث قال: أجمع عوام أهل العلم على 
أن اكتراء الأرض وقتا معلوماء جائز بالذهب والفضة وروينا هذا القول 
عن سعد بن أبي وقاص ورافع بن خديج وابن عمر وابن عباس وبه قال 
سعيد بن المسيب» وعروة بن الزبير» والقاسم وسالم بن عبد اللہ وعبد الله بن 
الحارث» وأبو جعفر ومالك والليث بن سعد والشافعی وأحمد. وإسحاق 
وأبو ثور وأصحاب الرأي؛ قال أحمد: قل ما اختلفوا في الذهب والورق» 
قال أبو بكر: وقد روينا عن طاوس والحسن أنهما كرها ذلك قال أبو 
بكر: إذ هي في معن الدار والدابة وهو قول كل من حفظ عنه من 
أصحاب رسول الله يو ولا نعلم مع من منع حجة). وانظر: مثله في 
الإقناع له ص .7"١‏ 
وقال الطبري في اختلاف الفقهاء ۱۲۳/۱: إجماعهم على أنها ‏ أي الأرض -- 


ذکر جواز الاجارة ۱۰۷ کتاب الشهادات والأقضية 





والعروض التي ليست مما يخرج من الأرضين مدة معلومة للزرع الا طاوساً 
فانه قال: ذلك غير جائز. 

٠ه"‏ وأجمعوا أن غاصباً لو غصب المستأجر الدار المستأجرة» أو 
الدابة المؤاجرة حق ذهب [۱۲۲ب] طائفة من هذه الإجارة» ثم ردها أن عليه 
الأجرة فيما بقي من المدة» وليس له إبطال الاجارة فيهاء الا الثوري فإنه 
جعل له فسخها فيما بقى من مدتبا . 

١‏ - وأجمعوا أن ليس على ذلك المستأجر أجرة تلك الدار ولا 


= إذا اکتریت بالذهب والورق فجائز. 
وذکر الآثار عن الصحابة والتابعين عبد الرزاق في الصنف ۹۱/۸ - ۵ 
وذكر عن معمرء عمن مع ا حسن وعطاء أنهما كرهاه أيضاًء وذكر الأثر 
عن طاوس بسنده وبمثل طاوس قال عبد الرحمن بن كيسان الأصم» وعن 
ابن عمر وأنس بن مالك أنهما قالا: أرضى وبعيري ومالي سواءء وقد جاء 
عن طاوس أنه يجيز كراء الأرض بالثلث والربع» وخالفه آخرون ممن 
أجازها بالذهب والفضة» والمسألة فيها طول وتحتاج لتحرير نصوص الحديث 
ومذاهب الفقهاء» قال ابن رشد اد في المقدمات ۲۲۲/۲: وقد اختلف 
أهل العلم في كراء الأرض اختلافاً كثيراً لتعارض ظراهر الآثار الواردة عن 
الني کل في ذلك وقال القاضي عبد الوهاب ٤‏ الاشراف ٣/۲‏ وحكي 

عن ال حسن وطاوس أنه لا يجوز کراژها حال ولا أظن الحكاية ثابتة. 
وانظر: فیها: شرح معاني الآثار ۱۰۵/6 والام للشافعي ١٤/٥۱؛‏ وبداية 
ا جتھد 11۷/۷ ؛ والكاني لابن عبد البر ۹/۲٥۷؛‏ والاستذکار ۷/۲۱ ۲؛ 
والحاوي مع الزنی ۷/٤٥٥؛‏ واغحلی ۲۱۱/۸ والسن الکبری للبيهقي /٦‏ 
۸۶۸۔ 

۰ د ۳۰۷۱ - النوادر (رقم ۰۲۷۲ ۲۷۳)؛ والدونة 18۸/۳ قال ابن القاسم: 
آما السلطان إذا غصبك فقد بلغني أن مالكاً قال. ول أسمعه منه أنه ستل عن 
هؤلاء المسوّدة الذين يقدمون بعض البلدان فيخرجون أهل الدور الذين 
تكاروها ويسكنونها أن ذلك على أرباب الدور وأنا أرى أن من لم يرفعه إلى 
السلطان والسلطان ينصفه لو يخاصمه في ذلك فأقام على الخصب ول يرفع 
ذلك إلى السلطان لينصفه أن الكراء لازم له» ويكون قيمة كراء الدار على = 


کتاب الشهادات والأقضية ۵ ككر إنكار قبض الأجرة واللفقة فی الدار الستأجرة 


تلك الدابة ولا العبد طول ما آقامت في يد الغاصب. الا ابن القاسم فانه 
قال على معاني قول مالك : |ذا كان الغاصب غير سلطان وهو یقدر على أن 
يقدمه إلى الحاكم فيأخذها منهء فتركه فالأجرة لتلك المدة ولا بعدها من 
هذه الإجارة له لازمة. 


ذكر إنكار قبض الأجرةء والنفقة في الدار المستاجرة 
0 النوادر : 


۲ - وآجعوا أن مَن استؤجر على حمل شىء فحملهء وأنكر 
قبض أجرته فيه كان القول قولهء إلا مالكاً فإنه قال: إن لم يسلم ما حمله 
وأرسله وأتى بقرب ذلك» فالقول قولهء وان تطاول ذلك قول صاحب 
المتاع مع عینه [علیه]. 


0 الثیر : 


۴ - وإذا أنفق الرجل في الدار المستأجرة بغير إذن را لم يكن 


= الذي غصبهء ويكون الكراء لازماً لصاحب الدار على المكتري. وانظر: في 
المسألة: الإشراف لابن النذر ۱۱۸/۲؛ والهذب للشيرازي ۲۲۳/۲؛ 
واحداية للمرغيناني ۲۱۱/۳ والمغنى لابن قدامة ۰۲۸/۲ 

۲ - النوادر (رقم ۹٦۲)؛‏ وما بين العقوفتین منه» قال سحنون في الدونة: قلت 
أرأيت إن حمل لي الكري حمولة حتى بلغها الوضم الذي شرطت له فا ختلفنا 
فقال رب المتاع: قد أديت إليك الکرای وقال الجمال: لم آخذ منك شيئا؟ 
قال: قال مالك : القول قول الحمال ما دام المتاع في يديهء وإذا بلغ به 
الموضع فأسلمه إلى صاحب ثم قال من بعد ذلك بيوم أو يومين أو أمر 
قريب . . المدونة 474/7 ؛ وهو في مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۷۸۲) قال 
أبو جعفر لم نجد هذا القول عن غير مالك. وانظر: في المسألة الإشراف لابن 
النذر ۱۲۸/۲؛ والمهذب للشيرازي ۲۱۹/۲ والقوانين الفقهية ص84١.‏ 

۴ بم وانظر: في هذه المسألة المدونة .٦٥۸/۳‏ 


آبواب الإجماع ني الضمان - ذکر القضاء في الضمان ۱۵۷۲ کتاب الشهادات والأقضية 


للمنفق رجوع على رب الدار. واذا آمره أن ینفق فله الرجوع عليه ولا 
تنازع بین أهل العلم في ذلك. 
أبواب الاجماع فی الضمان 
ذکر القضاء في الضمان 


: الریجاز‎ ٦ 
م واتفق العلماء أن من ضمن عن غيره ما ليس عليه أن‎ ۶ 
. الضمان باطل‎ 


۶ هم قال آبو محمد بن حزم في الراتب ص ۱۲: واتفقوا أن ضمان ما لم يجب قط 
ولا وجب على الرء لا يجوز. وانظر: في السألة الهذب ۰۱4۹/۲ 
الضمان: ضم ذمة الضامن إلى ذمة الضمون عنه في التزام الحق» والضمین: 
هو ا حاعل الثيء في ضمانه. والتضمن أن يحوي 1۳ الشیء» ویقال 
للضمان: الحمالة» والكفالة والزعامة والقبالة» والصبارة» وهو: الضمن 
وا حمیلء والکفیل» والزعيم والقبیل والصبیر» کل ذلك یرجم إلى مع 
واحد. انظر : حلية الفتهاء ص۱۶۳. 
وقد جاء ذکر الضمان في القرآن الکریم في قوله تعا لی : تلا تََقَِدُ صُوَامٌ أَلْمَلِكِ 
ولمن جاء ہو حل بمب واتا بو رَعيم 69 [یوسف: ۰]۷۳ والزعیم : : هو 
الضامن» وني قوله تعالی: «سَلْهُمْ أيهم یلك رَعِمْ 469 [القلم: 4۰]. 
وجاء في السنة النبوية من حدیث آي أمامة الباهلی معت رسول الله يلا 
يقول: «العارية مؤداة والنحة مردودة والدين مقضي» والزعيم غارم»» 
والزعيم: هو الضامنء والكفيل. 
أخرجه أحمد ٥/۷٦۲؛‏ وأبو داود؛ البیوع» باب في تضمين العارية (رقم 
۵ والترمذي؛ البيوع» باب ما جاء أن العارية مؤداة» والوصاياء 
باب ما جاء لا وصية لوارث» وابن ماجه. الصدقات» باب العارية (رقم 
۸ھ وابن حبان (رقم 2094) بلفظ : «العارية موداة» والنحة مردودة 
من وجد لقحة مُصراة فلا يحل له صرارها حت یریما" وني معناه أحاديث 
كثيرة . 


کناب الشهادات والاقضية ۷ ذکر القضاء في الضمان 





: اللکت‎ ٦ 
وإذا مات إنسان وعلیه دين» فان خلّف وفا» صح ضمان‎ - ۰۵ 


۵ 9 رؤوس السائل ورقة ۷۹+ وقامه: (فذهب مالك والشافعي وابن أبي لیل 
وأبو یوسف ومحمد. إلى أنه يجوزء وقال آبو حنيفة إذا لم يخلف وفاء ۸ يجز 
الضمان عنه بعد موته)؛ ومثله في مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
۸ قال أبو جعفر: قد أجاز النبي ية الضمان عن الميت الذي لم يترك 
قلت: وقد جاء ذلك في أحاديث منها: حديث سلمة بن الأكوع ل نه » أن 
النبي بي أي بجنازة ليصلي عليهاء فقال: هل عليه من دين؟ قالوا: لا فصل 
عليه » ثم أي بجنازة أخرى فقال: هل عليه دين؟ قالوا: ا تعم» قال: فصلوا 
عل صاحبکم > قال أبو قتادة: علي دينه یا رسول الله فصلى عليه و 
رواية؛ قال: فهل ترك شيئاً؟ قالوا: لاء قال: فهل عليه دين؟ قالوا: ثلاثة 
دنانیر» قال: صلوا على صاحبكم. 
أخرجه البخاري» اطوالت باب إن أحال دين الميت على رجل جاز 4/ 
5 - 60۷+ والكفالة» باب من تکفل عن ميت ديئاً فليس له أن يرجع 
٤‏ وجاء مثله عن أبي هريرة عند البخاري» ومن حديث عبد الله بن 
محمد بن عقيل عن جابر بن عبد الله قال: توفي رجل منا فغسلناه 
وحنطناه وكفناه» ثم أتينا به رسول الله ي فقلنا: نصلي عليه؟ فخطا 
خطوات 3 قال: أعليه دين؟ قلنا: ديناران» فانصرف» فتحملها أبو 
قتادة فأتينا به فقال وأبو قتادة: الديناران علي» فقال رسول الله يكله: 
قد أوفى الله حق الغريم» وبرئ منها الميت؟ قال: نعم» فصلل عليه ثم 
قال بعد ذلك بيوم: ما فعل الدیناران؟ فقال: إنما مات أمسء قال: 
فعاد إليه من الخد فقال: قد قضيتهماء فقال رسول الله يَكِ: الآن بردت 
عليه جلده. 
أخرجه الطیالسی (رقم ١۷٦۱)؛‏ وأحمد ۳۳۰/۳؛ والحاكم في الستدرك ۲/ 
۸ وانظر: سنن أبي داود؛ البيوع» باب التشديد في الدين (رقم ۳۳۶۳) 
فزاد في آخره: فلمًا فتح الله على رسوله قال: أنا أولى بکل مؤمن من نفسه 
فمن ترك دیناً فعلى قضاژه ومن ترك مالاً فلورئته» ورواه أحمد /٥‏ ۲۹۷؛ 
والنساي ۶ والترمذي وصححه من حديث أي قتادة» وجاء مثله عند = 





ذكر القضاء في الضمان ۷۸ کتاب الشهادات والأقضية 


الدين عنه بعد موته بلا خلاف» وان ۸ يخلف وفا٤ء‏ فقد اختلف الناس في 
صحة ضمان الدین عنه . 


1 النوادر : 


۹ ۔ وأجمع الفقهاء أن من دفع شيئاً إلى صانع لیصنعه له باطلا 
ومعروف فضاع عنده أو آصابه عیب لم یضمنه الصانم» إلا مالکاً فانه 


ضمنه إياه. 


= البيهقي ۷۳/٦‏ عن أبي سعيد اخدري» وذكر فيه أن الذي التزم بالدین 
علي بن أبي طالب» وأسانيده ضعيفة» ومثله عن علي بن أبي طالب عند 
الدارقطنی ٢٦۷/٣‏ ؛ والبيهقي ۷۳/٦‏ وأسانيده كذلك ضعيفة. 
5 هم النوادر (رقم ٢٦۲)ء‏ قد ميز الفقهاء بين الأجير المشترك والصانع الذي يتقبل 
أعمال الناس» كالخياط والإسكاف والصائغ والطبيب» وبين من يستأجر 
الرجل و حده ليخدم له عملا معينا واختلف الفقهاء في ذلك . 
قال أبو عمر في الكافي في تحصیل مذمب مالك ۷۳۸/۲: وأما الصناع 
فضامنون لكل ما ضاع عندهم فیما یغیبون عليه ولا یقبل فوطم في 
هلاژ شىء مما فبضوه واستعملوا فيه إذا انفردوا به » وم يكن ف متزل 
صاحبه. ویضمنون ما أصابه خرق أو فسادء كما یضمنون الذهاب إلا 
أن تقوم هم بينة على مصيبة تنزل ہم من غير أسبابهم ولا فعلهم ولا 
وقال أبو جعفر الطحاوي كما في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۷۷): لا 
يختلفون أنه لا ضمان على الحجام والبيطار المشترك وإن أخذ الأجرء وكذلك 
الأجير الخاص لا يضمن عند الجميع» كذلك سائر الصناع» كذلك ا مشترك 
قلت: وأبو حنيفة وزفر لا يريان الضمان على الأجير المشترك خلافاً لأبي 
يوسف ومحمد. انظر: الإشراف لابن المنذر ۱۲4/۲؛ والمغنى 4١١8/5‏ 
والإفصاح ۱۳۷/۲ والمحلى ۲۰۱/۸؛ وقال فيه: (ولا ضمان على أجير 
مشترك أو غير مشتركء ولا على صانع أصلاً إلا ما ثبت أنه تعدى فيه أو 
آضاعه . .)+ واللباب للمنبجی ۵۳۰۹/۲. 


کتاب الشهادات والاقضية ۱۹۷۹ ذكر القضاء في الضمان 





3 التمهید : 
۷ هم وأجمعوا أن قوله ل2 : رفع عن آمق الخطأ والنسیان» أن 
ذلك في غير [50 مكرر] الأموال. 


۷ م ومثله في الاستذکار ۲۸4/۱۳ حیث قال: وقد أجمعوا أن قوله ی : «رفع 
عن أمتي الخطأ والنسیان»۰ ليس في إتلاف الاموال وإنما الراد به رفع 
المأثم» وقال آبو بكر بن المنذر في الإشراف ۳۸/۳: وكل من نحفظ عنه من 
آهل العلم يقولون: الخطأ والعمد في الجنايات على أموال الناس واحدء 
يغرمه من آصاب من ذلك شيئاء إلا في المأمء فان من أخطأ وأتلف شیئا 
فلا إٹم عليهء وعليه الغرم وإنما يلزم الم من علم الشيء فتعمده» وأصابه 
فأتلفه» ولا يفارق أحداً من الجانبين الغرم» وأما الحديث فقد تقدم ونذكر 
طرفاً من تخريجه . 
أخرجه ابن ماجهء الطلاق. باب طلاق المكره والناسي (رقم ۲۰40)؛ وابن 
حبان في صحيحه (رقم ۷۲۱۹)؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار ۹۵/۳ 
والدارقطى ۰۱۷۰/4 ۱۷۱ والطبراني في الكبير ۱۳۳/۱۱ ۔ ۱۳۶؛ والصغير 
۱ والبيهقي ۰۳۰۰/۷ ۷ ۳؛ والحاكم ۱۹۸/۲ وصححه على شرط 
الشيخين ووافقه الذهي كلهم من حدیث ابن عباس وذکره الضیاء القدسي في 
الختارة كما في القاصد الحسنة» وصححه جماعة» وحسنه النووي في الأربعین 
الحديث التاسع والئلائون: ولفظه: إن الله تجاوز عن آمتي؛ وني الباب عن 
جماعة من الصحابة. منهم عقبة بن عامرء وآبو هريرة» وأبو بكرة وآبو ذر 
وثوبان» وأم الدرداء وأبو الدرداء: وابن مسعود؛ وابن عمر. وانظر: 
الکلام عليه في جامع العلوم وا حکم لابن رجب الحنبلي» وتلخیص الحبير ۱/ 
۲ وقال : تکرر هذا ا حدیث في كتب الفقهاء والأصوليين بلفظ «رفع عن 
أمتي» ولم نرہ بها في الأحاديث المتقدمة عند جميع من آخرجه؛ نعم رواه ابن 
عدي في الكامل من طريق جعفر بن جسر بن فرقد عن أبيه عن الحسن عن أي 
بكرة رفعه: رفع الله عن هذه الأمة ثلاثاً: الخطأ والنسيان والأمر يكرهون 
عليه» وجعفر وأبوه ضعيفان كذا قال الصنف. وقال محمد بن نصر في کتاب 
الاختلاف» باب طلاق المكره: يروى عن النبي بيه أنه قال: رفع الله عن هذه 
الأمة الخطأ والنسيان» وما أكرهوا علیه» إلا أنه ليس له إسناد يحتج بمثله 
قلت : انظره في المطبوع ص۱۷۸ وقال: إلا أنه ليس فيها شاهد بحتج بمثله. 


ذکر الضمان في الاجارة والعارية ۱9۸۰ کتاب الشهادات والأقضية 





3 ابن بطال : 
بإجاع . 


۹ - واتفق أهل العلم على أن الجاني على مال ضامنٌ فعل ذلك 

بقصدٍ أو بغر قصد. 
ذکر الضمان فی الاجارة» والعارية 

: الاشراف‎ ٦ 

۰ م وأجمعوا أن من اکتری دابة على أن يحمل علیها عشرة أقفزة 
قمحا فحمل علیها ما اشترط فتلفت» أن لا شىء عليه» وهکذا إن حمل 
علیها عشرة أقفزة شعيراً. 

۱ - وأحعوا أن على المستعير إذا تلف الثیء الستعار فیما آذن 
له أن یستحمله فيه الضمان» واختلفوا إذا تلف من غير جناية. 


۲ هم واذا استعار الرجل دابة لیرکبها إلى مكة أو إلى موضع 


۷۸ ومئله في الاستذکار ۲۲/۲۰ قال آبو محمد بن حزم تتمة ا حلىی 401/۱۰ : 
(لا خلاف بین أحد من الأمة كلها في تضمين ما أصيب من الأموال قل أو 
كثر) وقال في ۲/۱۱: (لا تلف اثنان من الأمة أن من رمى سهماً يريد 
صيداًء فأصاب إنساناً أو مالاً فأتلفه فإنه يضمن)؛ وضمان المتلفات لا 
يشترط ها التكليف بالإجماع كما تقدم. 

۹ سانظر: المسألة السابقة. 

۰ الاإشراف ۰۱۰۷/۲ 

١‏ 7الإشراف ؟57/5١؛‏ والإجماع (رقم ٥٦۵)؛‏ والإقناع ص۲۱۵. 

۲ -الإشراف ۲/٤٢۱؛‏ وينص فيه: عليه عوام آهل العلم» وفيه: (وعليه الکراء = 


كتاب الشهادات والأقضية 10۸1 ذکر الضمان في الاجارة؛ والعارية 


فتعدى إلى الطائف» فعطبت. فهو ما ضامن» عليه عوام أهل العلم. 
واختلفوا في وجوب الكراء عليه. 
٦‏ المراتب : 


٣ھ‏ واتفقوا أن المستعير إذا تعدى في العارية فإنه ضامن ہما 
تعدى فيه منها ما باشر إفساده بنفسه. 


- ۶۳ 


من حيث تعدى بها مع الضمان» هذا قول الشافعي؛ ووافق آصحاب الرأي 
الشافعی في الضمان» وخالفوه في الكراء. فقالوا: ليس عليه كراء من حيث 
تعدى)؛ وإذا سلمت الدابة من العطب وقد تعدى بها فالجمهور أن لا ضمان 
على الكتري وإنما عليه كراء المسافة التي تعدى ما. وانظر: الاستذكار 
۲ء 

الراتب ص۹۵؛ وفيه: حديث الحسن عن سمرة عن النبي ية قال : «علی اليد 
ما آخذت حی تژدیه! . 

آخرجه أحمد ۱۸/۵ وآبو داود؛ البیوع؛ باب في تضمین العارية (رقم 
۱ والترمذي؛ البیوع باب ما جاء في أن العارية موداة وحسنه (رقم 
۲ وابن ماجه؛ الصدقات. باب العارية (رقم ۲4۰۰)؛ واحاکم ۲/ 
/ا؛ والنسائي في الكبرى» وغيرهم. وی ماع ا حسن من "رة کلام وقد 
اختلف الائمة والسلف فيما إذا تلفت العارية وم يتعد. 

واستدل من لم ير الضمان» بحديث صفوان بن أمية قال: قال رسول الله گاڑ: 
إذا أتتك رسلی فأعطهم ثلائین درعا وثلاثين مغفراء قلت: يا رسول الله 
آخرجه أحمد ۲۲۲/4؛ وأبو داود؛ البيوع» باب في تضمين العارية (رقم 
95 والنسائی ورجاله ثقات وقد أعله ابن حزم في ا حلی ۱۷۱/۹؛ وابن 
القطان» وله طرق وألفاظ. وانظر: في المسألة: مختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم 1١41/6‏ )؛ والاشراف آ۲ ؛۱ ومصنف عبید الرزاق ۱۸ 
۸ والإشراف للقاضى عبد الوهاب ۳۹/۲؛ والغنی ۳۵۵/۵ قال آبو 
جعفر الطحاوي: اتفقوا أن العارية إذا لم يوقت لما فله الرجوع فيهاء وإذا 
وقت اختلفواء ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۸۷۷). 





ذكر الضمان في الوديعة والغصب ۸۲ کتاب الشهادات والأقضية 





ذکر الضمان في الوديعة» والخصب 


[ المراتب : 

۶ - واتفقوا أن من اتجر في الوديعةء أو آنفقها. أو تعدی فیها 
مستقرضا آکلها أو غير مستقرض فضمانہا علیه . 
٦‏ الإنباه: 


6 وأجمع العلماء على أن الودع إذا أحرز الوديعة بما هو 
ا حفظ عنده لربهاء وا حیطة عليه فيهاء ثم تلفت بغير جناية منه أنه لا 
ضمان عليه الا ما روی عن الفاروق و4 أنه ضمّن أنساً ودیعةً ذهبت من 
بين ماله» وقد روي عنه خلاف ذلك . 


۶ - الراتب ص ۲۱ ؛ وانظره في ا حل ۰۱۹۹/۹ لقوله تعالى: إن اللہ مج أن 
ودا اذست رل آهلها [النساء: .]٥۸‏ 
قال ابن النذر: وأجمع آهل العلم على أن الامانات موداة إلى أربابها الابرار 
منهم والفجار الإشراف ۲ + والاقناع ص ۲۱۳ ؛ والإجماع (رقم 
00۸( . 

۵ هم قال ابن المنذر في الاشراف ۱۳۶/۲؛ وأجمع أكثر أهل العلم على أن الودع 
إذا أحرز الوديعة» ثم تلفت من غير جنايته أن لا ضمان علیه» ویقبل قول 
المودّع أن الوديعة تلفت في قول أكثر أهل العلم إلا ما روينا عن عمر بن 
الخطاب كه أنه ضمن أنس بن مالك وديعة ذهبت من بين مال وحكم 
عمر على أنس أخرجه عبد الرزاق في الصنف (رقم )۱١۷۹۹‏ عن عمر عن 
قتادة قال: كان عند أنس بن مالك وديعة فهلكت من بين ماله فضمنه إياها 
عمرء فقال معمر لأن عمر اتهمه يقول: كيف ذهبت من بين مالك؟! 
وأخرجه ابن أبي شيبة 4۰۱/5؛ وعند البيهقى في السن ۲۹۰/٦‏ من طريق 
الشعبي عن أنس بن مالك قال: استودعت مالاً فوضعته مع مالي فهلك» 
فرفعت إلى عمر قال: إنك لأمين في نفسي ولكن هلكت من بين مالك 
فضمنته . وانظر : الاتصاف ٦‏ ۳1¥ والمغنى ۷ ۳۸۰ 


کتاب الشهادات والاقضية ۱9۸۳ ذکر الضمان ني الوديعة والغصب 


۹۵ ۔ والودع لا ضمان عليه بإجماع قبل أن يدعي رد الوديعة 
أو دفعها إلى رجل بأمر ربها . 


3 التمهيد: 
۲ _ ومن أرسل الوديعة وعرضها للضياع ضمنها بإجماع . 
٦‏ الإشراف: 


۷ - وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن الوديعة إذا كانت 
دراهم فاختلطت بغيرها أو خلطها غير المودع ثم تلفت أن لا ضمان على المودع . 


0 الإنباه: 
جناية منه . 


0 النوادر : 
8 - وأجمعوا أن من عدا على أم ولد فغصبهاء وعمّبهاء کان له 


98 م - والوديعة غير مضمونة بإجماعء إلا إذا تعدى الوديع أو فرط فإنه یضمن. لأنها 
أمانة ولا تصير مضمونة على المؤتمن إلا بإحداثه فيها من الحدث ما يلزمه ضمانا . 
وإذا قال: أنا ضامن فا لا تصير مضمونة بإجماع الجميع. انظر: اختلاف 
الفقھاء للطبري ۲/۹؛ والمغى ۰۲۸۰/۷ ۲۸۱. 

٦‏ 2 وقال ابن قدامة في المغنی ۲۸۵/۷: (إن رب الوديعة إذا أمر الستودع حفظھا 
في مكان عينه فحفظ فيه ول خش عليها فلا ضمان عليه بغير خلاف لأنه ممتثل 
لأمره غير مفرط في مالهء وان خاف عليها سيلاً أو توى - يعني هلاكاً ‏ 
فأخرجها منه إلى حرزهاء فتلفت فلا ضمان علیه» بغير خلاف أيضاً لأنّ نقلها 
في هذه الحال متعين حفظاً لماء وهو مأمور بحفظهاء وان تركها مع الخوف 
فتلفت ضمنها سواء تلفت بالأمر الخوف أو بغيره. .). وانظر: ۲۸۱/۷. 

۷ هم الاشراف .۱۳٣/۲‏ والإجماع (رقم 037). 

8 9النوادر (رقم ۲۹۲). انظر: تفرد أبي حنيفة بذلك في الحداية للمرغيناني = 


راب الإجماع في العارية والوديعة والغصب_ذكر الثضاء في العاریة 4 ۵۸ ۱ کتاب الشهادات والاقضية 


عليه قيمتهاء إلا آبا حنيفة فانه قال: لا ضمان عليه. 

٠۰‏ 2 وأجمعوا أن رجلين لو غصبا رجلاً عَرَضاً فاستهلكاه ثم 
لقي آحدهما كان له أن يضمنه نصفه. وليس عليه أن يضمنه له كلهء إلا 
مالكاً فان ابن القاسم قال على معانيه» أن يضمنه كله. 

: الإنباه‎ ٦ 

0١‏ 9 واتفق الجميع على أن الغاصب إذا غصب عبداً أو أمة أو 

دابة أو عَرّضا من كل ما يمكن نقله من مکان» فتلف بغير جناية من 


الغاصب أنه ضامن. 
آبواب الاجماع في العارية» والوديعة» والغخصب 
ذکر القضاء في العارية 
٦‏ الاشراف : 


۰۹ ۰ - وا جمع أهل العلم أن للمستعیر أن یستعمل الشيء الستعار 
یا أذن له أن ی و 


= عم حيث قال: (ومن غصب أم ولد آو مدبرة» ماتت في يده ضمن 
قيمة ة المديرة» ولا يضمن قيمة أم و أبي حنيفة 7 وقالا: : يضمن 
قیمتھاء لآن مالية المدبرة متقومه ومالية أم الولد غير متقومة عنده) . وانظر: 
الحاوي ۷ + والمغئى ٥ءء‏ والمقدمات ۸۲ .. 

۰ النوادر (رقم ۲۹۷)؛ وني الطبوع اضطراب في هذه السألة. والمسألة في 
الطحاوي» ختصر اختلاف الفقهاء (رقم ۱۳۷۵ حيث قال : قال مالك : ف 
رجلين يغصبان شيئاً واحداٌء فللمغصوب أن يضمن کل واحد منهما 
الجميع» ول يقل أحد من أهل العلم بذلك سواه. 

۲ - الاشراف ؟/57١؛‏ والإجماع (رقم 018)؛ والإقناع ص٢۲۱.‏ 


رم ی 


والعارية جاءت في قول تعالى: ريل لسن © الزن هم عن سَلاتہم 
ساھوں ل © ادن هم د یراو ویمتعون الماعونَ ©4 [الاعون 6 - ۰]۷ = 


کتاب الشهادات والأقضية ۱9۸۵ ذکر القضاء في العاریة 
٣۳‏ ۔ وأجمعوا أنه لا ملك الٹیء الستعار . 


0 الانباہ : 


64 ولا يجب على المستعير فرضا يرد ما أخذ ساعة ما أخذه 
بلا فصل بإجماع . 

۵ _ وأجعوا أن الرجل إذا قال لآخر: أعرتك دابتی لترکبها إلى 
موضع كذاء ثم قبضها المستعير فبدا له أن يأخذها منه قبل أن يركبها وبعد 
ما ركبها أن ذلك له. 


3 المراتب: 

>6 9 واتفقوا أن عارية المتاع للانتفاع به لا لأكله ولا لفساده 
ولا لتملكه؛ لکن للباس والتجمل ونحو ذلك» جائز. 

۷ هم واتفقوا أن عارية السلاح ليقاتل بها والدواب لرکوہا 


= وقد ذهب ابن مسعود وابن عباس في تفسير الماعون إلى أنه العارية» كالدلو 
والقدر والفأس ونحوهاء وتقدم ذكرها فی الحديث: «العارية مؤداة. . .1 
واستعارة الني ب من صفوان بن أمية آلة الحرب . 
وقد أجمع المسلمون على جوازها واستحبایها. قال ابن النذر: واختلفوا في 
العواري» فالذي أجمع عليه يجب لاجاعهم. وا ختلف فيه من العواري غير 
واجب؛ وقال ابن حزم: والعارية جائزة وفعلها حسن وهي فرض في بعض 
المواضع. وانظر: الإشراف ؟/50١؛‏ وا مغنی ۳۹6/۰ وا حلی 178/9. 

۳ الاإشراف ؟/55١؛‏ والإجماع (رقم ۵۲۷)؛ والإقناع ص ۱۵ ۲. 

5 - الراتب ص1 5. 

۷ هم الراتب ص۰۹4 15 وتمامه: (مما خرج منه لکن كالدار للسکی؛ والعرصة 
يبنى فيهاء وما أشبه ذلك جائز إذا كان المعير والمستعير حرين عاقلين 
بالغين) . 
قلت: وفيه حديث أنس. قال: كان فزع بالمدينة فاستعار الي ية فرساً من - 


ذکر القضاء في الوديعة ۱9۸۹ کتاب الشهادات والأفضية 





جائزة. وکذلك کل شيء یستعمل أعراضة ولا یعدم جسمه ولا يغير وما 
آشبه ذلك . 
۸ م واتفقوا أن عارية احواري للوطء لا مجوز. 
ذکر القضاء في الوديعة 
٦‏ الاشراف : 
۹ _ وأجمع أهل العلم على أن على الْمُودَعع حفظ الوديعة 


وإحرازها. 


= أي طلحة يقال له المندوب» فرکب. فلما رجع قال: ما رأينا من شيء؛ وان 
وجدناه لبحرا. 
آخرجه البخاري في مواضع من صحيحه منها؛ المبةء باب من استعار من 
الناس الفرس /٥‏ ٤٤۲؛‏ وأبوب عديدة من کتاب الجهادء والأدب؛ باب 
حسن الخلق والسخاء. وباب ما یکره من البخل» وباب المعاريض مندوحة 


عن الكذب. 
ومسلم؛ الفضائل ؛ باب ف شجاعه النبی اك وتقدمه للحرب (رقم 
أ۰۷. 


۸ م الراتب ص>۹. 

۹ 9 والودیعة : مأخوذة من قولك: ودعت الشىء إذا ترکته. كأنك لا آودعته 
الوديعة ترکتها عنده» وقیل: من قوطم: الشيء وادع : أي ساکن . فكأنها 
ساكنة عند الودع لا تحرك. وقیل مشتقة من الدعة. وهي الأمان أي هي 
آمان من التلف عند الودع وجعها ودائع . 
ومن تعاریفها : ا ال الوضوع عند آجني لیحفظه. وقیل : توکیل حفظ مال 
بغير تصرف وجاءت في قوله تعالى: #إنَّ أله ا أن نوا الكت إل 
2 [النساء: ۸٤]ء‏ وقوله تعالى: ن آين بتشگم بعصا كلمو الى 

تم أَمَسَتَةُ# [البقرة: ۲۸۳]. 
وی الحدیث قوله عليه الصلاة والسلام: «أد الأمانة إلى من ائتمنك؛ ولا 


تجن من خانك» . 


کتاب الشهادات والأئضیة ۱9۸۷ ذكر القضاء في الوديعة 





۰ م وأجع کل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الودع إذا 
آحرز الوديعة ثم ذکر آنها قد ضاعت. أن القول قوله 

۲۱ وا هع آهل العلم آن الودع [۱۲۳ب] ممنوع من استعمال 
الودیعة ومن تلفها . 

۱ ۔ وأجمعوا على اباحة استعماما بإذن صاحبها . 


3 المراتب : 
۲۳ 2 واتة تفقوا على أن کل مودع أن يفي بودیعته . 


۴۳ - واتفقوا أن من أداها إلى مودعه وصرفها إليه فقد برئت ذمّته منها . 


= أخرجه من حديث أبي هريرة أبو داود. البيوع» باب الرجل يأخذ حقه من 
تحت يده (رقم ۳۰۳۶)؛ والترمذي» البيوع» باب ۳۸؛ وقال: حسن 
غريب» والحاكم ۲/٦٤؛‏ وقال على شرط مسلم» وأخرجه كذلك الدارقطني 
۳ والبيهقي ۲۷۱/۱۰؛ والبخاري في التاريخ الكبير ۳۹۰/4 
والدارمي في السن؛ البيوع» باب في آداء الأمانة واجتناب الخيانة (رقم 
۰ كلهم من طريق طلق بن غنام عن شريك وقيس عن أبي صاخ عن 
أبي هريرة» وقد استنكره آبو حاتم في العلل .٠۷١ /١‏ 
وانظر: هذا النص في الاشراف ٩۱۳6/۲‏ والإجماع (رقم ۵5۹)؛ والاقناع 
ص ۱۳ ۲. 

۰ ۔ الاشراف ۱۳۹/۲؛ وفیه: (م ذکر أا ضاعت أن القول قوله وقال 
آکثرهم : إن القول قوله مع عینه)؛ والإجماع (رقم .)٢٥٥‏ وانظر: الاقناع 
ص۲۹۳؛ والافصاح ۲ والهذب ۰۱۸۱/۲ ۱۸۷؛ وا حاوي ۰۳۷۰/۸ 

١‏ -الإشراف ۱۳۷/۲؛ والإجماع (رقم ٥٥٤)؛‏ وفیه: (ممنوع من استعمال 
الوديعة خوفا من إتلافها)؛ والاقناع ص۱۳ ۲. 

كم - الإشراف ٩۱۳۷/۲‏ والإجماع (رقم 1 ))ب والاقناع ص ۲۱۳. 

۲ هم الراتب ص۰1۱ قال ابن قدامة في المغنی ۲۸۹/۷: (لا خلاف في وجوب رد 
الوديعة على مالكهاء إذا طلبها فأمكن آداژها إليه بغير ضرورة). 

۳ بالمراتب ص٦٦.‏ 


ذکر القضاء في الغصب ۱9۸۸ کتاب الشهادات والأقضية 


٦‏ الموضح 


۵۶ م واتفق ا جمیع إلا من شذ على أن المستودع |ذا قال لرب 
الودیعة : آودعتنی مالاً فتلف أو أودعتنى مالا فدفعته إليك أن القول قوله 
فیما ادّعی لانه آمین . 


ذکر القضاء في الخغصب 
0 الاإنباہ : 


٥ھ‏ واتفق ا جحمیع أن على الغاصب رڈ ما في يده لغيره» إذا 
كان جالته لم ينتقص عن هيئته بنقص دخله . 


۶ دانظر: المسألة السابقة ٩۳۱۰۰‏ والغني ۰۲۹۱/۷ ۰۲۹۲ قال الطحاوي: لا 
يختلفون أنه لو ادعی أن أباه مات وترك هذه الوديعة ميراثاً له» ولا وارث له 
غيرهء فصدقه أنه یوم دفعها إليه؟ كذلك الوکالة» ختصر اختلاف العلماء 
(رقم 6). 

۵ هم قال ابن قدامة في المغني :۳۷٣/٥‏ وأ- جمع السلمون على تحرج الغصب في 
اطملة وإنما اختلفوا في فروع من ذا بت هذا کن غصب کا لزنم رٹ 
ما كان باقياً بغير خلاف نعلمه لقول النی لا : «على اليد ما آخذت حى 
تؤديه) . ۱ 
ولأن مال المغصوب منه معلق بعين ماله ومالیته» ولا يتحقق ذلك إلا برده» 
قلت : الحديث تقدم في المسألة (رقم ۳۰۸۳)+ وقد جاء من حديث عبد الله بن 
السائب بن يزيد عن أبيه عن جده أنه مع رسول الله بل يقول: «لا يأخحذن 
أحدكم متاع أخيه لاعباً ولاجاداٌ ومن أخذ عصا أخيه فليردها». 
أخرجه أبو داودء الأدب» باب من يأخذ الشیء على المزاح (رقم ۳۰۰۳)؛ 
والترمذي؛ الفتن» باب ما جاء لا يحل لمسلم أن يروع مسلماً ۵/۹ وقال: 
حسن غريب» قلت: ومنه حديث: ا من وجد عين ماله عند رجل فهو أحق 
به ويتبع البيّع من باع». 
أخرجه من حديث الحسن عن سمرة أحمد ۱۳/۵؛ وأبو داود؛ البيوع» باب 
في الرجل يجد عين ماله (رقم ١#ه#)؛‏ والنسائي ۰۳۱۳/۷ ٣۳۱؛‏ - 


کتاب الشهادات والاقضية ۱9۸۹ ذکر القضاء في الغصب 
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= والدارقطنی ۱۸/۴ وماع الحسن من سمرة فيه کلام . 
وني المسألة حديث أنس وله أن النی ية كان عند بعض نسائه فأرسلت 
إحدى أمهات المؤمنين مع خادم بقصعة فيها طعام فضربت بيدها فكسرت 
القصعة. فضمها وجعل فيها الطعام وقال: کلوا» وحبس الرسول والقصعة 
حت فرغواء فدفع القصعة الصحيحة» وحبس المكسورة. 
أخرجه البخاري» المظالم» باب إذا کسر قصعه أو شيئا لغيره ۱۲۶/۵۰؛ وجاء 
عند ابن حزم في ا حل ۱۸۱/۸ أن الرسلة زینب بنت جحش» وهو في بيت 
عائشة ويومها أرسلت إليه جفنة من حيس . 
وأخرج الحديث أبو داود» البيوع» باب من أفسد شيئاً یغرم مثله (رقم 
۷ والترمذي: الاحکام؛ باب فيمن یکسر له الشيء ما يحكم به؟ وابن 
ماجه؛ الاحکام باب ا حکم فیمن کسر شيئا (رقم ۲۳۳۶)؛ وغيرهم. 
وأخرجه النساي من حدیث آم سلمة أنها أتت بطعام في صحفة إلى الي تا 
فجاءت عائشة متزرة بکساء ومعها فهر فعلقت به الصحقة. . ا حدیث. 
(رقم ۳۴ وانظر : السألة في الهذب ۱۹2/۲ وا حلىی ۱۳۹/۸؛ وفتح 
الباري ۰۱۲۵/۵ ۱٢١‏ ؛ واهداية ۱/۶ ۳۳. 
والغصب : هو أخذ الشيء من مالکه مجاهرة لا سراء قال أبو بكر بن النذر : 
وقد أجمع أهل العلم على أن من أخذ مالاً لسلم من حرزه مستخفیاً بأخذه 
أنه سارق 
وقد أجمعوا على من أخذ آموال السلمین مجاهرة في الصحاری أن آخذه یسمی 
محارباً. 
وعل أن من أودع وديعة فأخذها أو نقصها أنه یسمی خائنا. 
ودل حديث جابر أن النبي یا قال: لیس على انختلس قطع وليس على 
الخائن قطعٌ» أن من اختلس من يد مسلم شیئاً علکه أنه يسمى مختلساً . ومن 
أخذ مالا على غير ما ذكرناه سمي غاصباً لا أعلمهم يختلفون في ذلك. انظر: 
الإشراف ۱۳۲۱/۳ وقال ابن فارس في حلية الفقهاء ص15١:...‏ وان 
أخذه مکابرة من صاحبه في صحراء فانه يسمى محارباً» وان أخذه على تلك 
السبيل استلابًء فإنه يسمى ختلساء وإن أخذه من شيء كان مؤقناً عليه 
فإنه يسمى خائناً وان أخذه قسراً للمأخوذ منه بغلبة مُلك أو فضل قوت 
فإنه يسمى غاصباًء وكلهم في اسم الظلم مشتركون؛ وني وجوب الرد سواء. - 


ذكر القضاء في الفصب ۱9۹۰ کتاب الشهادات والاقضية 


5 هم واتفقوا أن عليه رد مثله إذا کان ا مٹل موجوداً. 


۷ - واتفق السلمون [11] أن الغاصب إذا غصب طفلة أمة 
ففداها ورباها حق كرت» وعلمها أعمالاً تضاعف قیمتّها من أجلهاء أن 
لرا آخذها ولا شىء للزيادة. 


وقال ابن النذر: وقد أجمع أهل العلم - وعند ابن فارس: أجمع الناس - أن 
الله ك حرم آموال السلمین والعاهدین؛ بغير حق؛ فالاموال محرمة بنص 
کتاب الله كد وبالاخبار الثابتة عن رسول الله بيا وبإجماع أهل العلم على 
ذلك إلا بطیب نفس المالكين» من التجارات واطبات والعطایا وغير ذلك . 
وانظر: مثل هذه الاجاعات في اختلاف الفقهاء للطري ص۰۱ 
قلت: وفي القرآن الکرم آیات كثيرة منها قوله تعالى: ولا کاظوا آمو 
ی بالطل وَثْذلوا ها إل للحا لتأکلوا میا يِنْ امول الاس بالاثر » 
[البقرة: ۰۲۱۸۸ وفوله تعال: ییا لیت منوا لا ڪا اوک 
بتکم بالطل رل آن تكرت ره عن راض ینک [النساء: ۲۹]ء 
وقوله ويق: لما الیل عل الین یمود الاس یوت فى الکزض بغبر ال 
ژیک له عَدَابُ لَیژ ©4 [الشوری: ٤٤]ء‏ والایات والأحادیث في 
ذلك كثيرة جدا. 
قال الماوردي في الحاوي 175/7: أجمع السلمون على تحريم الغصب» وأن 
من فعله مستحلاً كان کافر ومن فعله غير مستحل كان فاسقاً. 

9-5 فان لم يكن له مثل فعليه قيمته إلا ما حكي عن عبيد الله بن الحسن العنبري 
أنه يضمن بمثله من جنسه. 
وقد اختلف الفقهاء في قيمة الثل هل هي يوم غضبه؟ أو يوم ردّه؟. انظر: 
الاشراف لابن المنذر ۳۳۹/۳+ وغتصر اختلاف العلماء (رقم ٦٦۱۸)؛‏ 
وا حاوي للماوردي ۱۳۱/۷ والمغنى 5/ 5/ا7؛ والهذب ۰۱۹۱/۲ ۱۹۷؛ 
والهداية /٤‏ ٣۳۳؛‏ والاشراف للقاضى عبد الوهاب ”/ 45 ؟ والقوانين الفقهية 
ص۲۱۷۔ 1 

۷۔ ومثله في الاشراف لابن النذر ۳۲۲/۳ حيث قال: أجمع كل من نحفظ عنه 
من آهل العلم على أن من غصب جارية فکبرت أو مهزولة فسمنت» أو 
مريضة فبرئت» أو كانت تسوی آلفا فزادت قيمتهاء فجاء الغصوب وا ماریة 
في يد الغاصب أن عليه دفعها إلى الخصوب ولا شيء له فیما أنفق علیها . 


کتاب الشهادات والأقضية ۱9۹۱ ذکر القضاء في الغصب 





۰۸ ۰ 2 واه تفقوا أنها إن كانت أمة فحملت عند الغاصب وجاءت 
بولدء أن الأمة لسيدهاء والولد الحادث منها . 


58 واتفقوا أنها إن كانت أرضاً فبنى الغاصب فيها أن له أخذ 


۸ ومثله في الإشراف ۳۲۷/۳: حيث قال: (أهل العلم لا اختلاف بينهم أن 
على الغاصب رد الماشية وما تناتجت: وا حاریة وولدهاء والبستان وغرته). 
وانظر: المغني ۳۹۰/۰ والقوانين الفقهية ص۲۱۹؛ ونقل |جاعهم في نقض 
صاحب البناء الطحاوي في شرح معاني الآثار ۶ وذكر فيه بسنده إلى 
عمرو بن شعيب أن عمر بن الخطاب قال في رجل بی في دار بنا ثم جاء 
أهلها فاستحقوها قال: إن كان بنی بأمرهم فله تفقته» وان كان بنی بغير 
إذنهم فله نقضه وذكر بسنده إلى اين مسعود وإلى عمر بن عبد العزیز» 
وشريح مثله. 

۹ ۔ قال الطحاوي في اختلاف العلماء ء (رقم :)۱٦۹۸‏ لا یختلفون أنه لو غصب 
فزرع أنه یقلع زرعه؛ وقال: وأجمع العلماء على أن من اغترس نخلاً أو 9 
بالجملة ونباتاً في غير أرضه أنه يؤمر بالقلع» وذلك لقول النبي :۱ 
أحيا أرضا ميتة فهي له. ولیس لعرق ظا م حق». 
آخرجه مالك عن عروة بن الزبیر مرسلاء الوطاً ۰۷۶۳/۲ باب القضاء في 
عمارة الوات» قال آبو عمر: واحدیث صحیح وقد تلقاه العلماء بالقبول» 
الاستذکار ۲۱۰/۲۲؛ وأخرجه آبو داود؛ ا حراج والامارة والفيء» باب في 
إحياء الموات (رقم ۳ عن عروة عن سعيد بن زید. والترمذي في 
الأحكام» باب ما ذكر في إحياء أرض الموات 5 وقال: حسن غريب» 
وأخرجه أبو داود (رقم ۳۰۷۶) مرسلا عن عروة قال:: لقد خبرني الذي 
حدثن هذا الحديث أن رجلين اختصما إلى رسول الله اء غرس أحدهما 
نخلاً في أرض الآخرء فقضى لصاحب الارض بارضه؛ وأمر صاحب النخل 
أن يخرج نخله منهاء فلقد رأيتها وإنها لتضرب أصوها بالفؤس» وإنہا لتحل 
عم حت أخرجت منهاء وأخرجه (برقم ۳۰۷۰) من طريق أخرى وفيه: فقال 
رجل من آصحاب الني ييه وأكثر ظني أنه آبو سعید الخدري 
قال مالك : والعرق الظالم: کل ما أخذ واحتفر وغرس بغير حق. وقوله: 
تخل عم جمع عميمة وهي التامة في الطول والالتفاف. وانظر: الغیی ۰/ 


۸ - ۳۸۱؛ وقال: لا نعلم فيه خلافاً. وانظر: ا حاوي ٩۱۱۱/۷‏ - 


ذكر القضاء في الغصب 10۹۲ کتاب الشهادات والأقضية 


آرضه ولا جبر على دفع قيمة البناء للغاصب» وأن على الغاصب إزالة بنائه 
لأنه متعد ہما فعله . 


۰ هم واذا غصب الغاصب خيطاًء فخاط به جرحاً في بطن لمسلم 
يخاف عليه منه التلف لم يجب له أخذه منه باتفاق. 


6 الاشراف : 


۲۱ ولا خلاف بينهم في رجل غصب جارية مريضة فعا لها 
وقام عليها حق صلحت وبرأت» أنها لصاحبها ولاشيء للغاصب فیها . 


1 ابن بطال : 


۲ 9 وأجمع العلماء في عتق الغاصب. أن للسید أن یزیله ويأخذ 


عبده . 


= والهذب ۲۰۳/۲ وبداية ا جتھد ٩۱۷۹/۸‏ وفیه حدیث رافع بن خدیج أنه 
عليه الصلاة والسلام قال: من زرع في أرض قوم بغير إذنهم فله نفقته 
وليس له من الزرع شيء1 . 
أخرجه أبو داود» البیوع باب من زرع الأرض بغير إذن صاحبها (رقم 
۳ والترمذي؛ الأحکام باب فیمن زرع بأرض قوم بغیر إذنهم /٦‏ 
٥‏ وحسن البخاري كما نقله عنه» وابن ماجه؛ الرهن» باب من زرع في 
آرض قوم بغير إذنہم (رقم ٢٦٥۲)؛‏ وغيرهمء وهو من روایة شريك عن أبي 
إسحاق عن عطاء عن رافع وقیس بن الربیع» وقیس ضعیف وشريك ختلف 
فيه» وانظر : اطدایة في تخریج آحادیث البداية ۱۸4۸+ وسن البيهقي /٦‏ 
۳ وانظر: الام للشافعي ۲۹۵/۳. 

۶۰ ۔ وانظر المسألة فی : الزني مع الحاوي ۱۲۱۰/۷ والغتي .٦٢٤/٥‏ 

۱۱ ۔ الاشراف ۳۲۲/۳ وقد تقدمت هذه السألة. وقي ۳۲۳/۳ قال ابن النذر: 
ولا يختلف آحد علمته أنه لو غصب رجل جارية فماتت في يده موتاً أو قتلها 
قتلاً ضمنها في ا الین جميعاً. ومثله في الام للشافعي ۲۳۲/۳. 

۲ شرح البخاري ۳۰۱/۸؛ وکان ذلك في: باب إذا آکره حق وهب عبداً أو - 


کتاب الشهادات والأقضية ۱9۹۳ ذکر القضاء في القصب 


0 التكث: 


۲ هم ول ختلف أن الغاصب لو كتم الخصوب. وادّعى ملاک 
ثم ظهر المغصوب في أن للمغصوب منه أخذه شاء الغاصب أو أبى ويرد 
القيمة. 


0 النوادر: 


مصر) إذا لقيه بالعراق» وسواء کان بين الصرفين قليل أو كثيرء الا اللیث 
فإنه قال: إن كان بين الصرفين كثير لم يكن له أن يطالبه إلا بمصره. 


۶ هم واتفق الجميع أنه لا يجوز للغاصب أن يعطي قيمة عبدٍ 
غصبه ويستحق العبد» والعبد موجود. 


٥ھ‏ واتفق الجميع على أن الغاصب ليس له أن يبيع ما 


اغتصب . 


5 باعه لم يجزء وذكر فيه حديث جابر أن رجلاً من الأنصار دبر مملوكاً ول 
يكن له مال غيره» فبلغ البي َل فقال: من يشتريه مني؟ فاشتراه نعيم بن 
النحام بثمانمائة درهم قال: فسمعت جابرا يقول: عبدا قبطيا مات عام 
أول. 
ووجه استدلال البخاري بحدیث جابر في هذه المسألة. أن الذي دبره لما ل 
يكن له مال غيره كان تدبيره سفهاً من فعله» فرد النبي ي ذلك من فعله 
وان كان ملكه للعبد صحیحاء كان من اشتراه شراء فاسدا وم يصح له 
ملکه. إذا دبره أو أعتقه أولى أي يرد فعله من أجل أنه لم يصح له ملكه. 

۳ ۔-۔ النوادر (رقم ۲۹۵)؛ وف ا خطوطات : (دراهم بمصر). وانظر: المسألة في 
المغني ص۵ ءء. 

.۳۳۹/۲ ۔ وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم 1859١)؛ والإشراف‎ ٤ 


ذكر القضاء في الغصب ١5‏ کتاب الشهادات والاقضية 





0 المراتب: 

۹ هم واتفقوا أن من غصب شيئاً أي شيء. كان مِنْ غير ولده 
فوج بعينه لم يتغير من صفاته شیء» ولا تغيرت سوقه ووجد في يد غاصبه 
لا في يد غيره أنه يرد كما هو. 

۷ ۔ واتفقوا أن من غصب شيئاً مما يكال أو يوزن فاستهلكه. 
ثم لقيه المغصوب منه في البلد الذي كان فيه الغصب أنه يقضى عليه بمثله . 

۸ هم واتفقوا أنه إن دم الثل فالقيمة. 

واختلفوا في كيفية القيمة. 

۹ هم واتفقوا أنه لا قطع ولا قتل على غاصب. 

۰ هم واتفقوا أنه إن غصبه دنانیر ودراهم فلقيه في بلد آخرء 
والصرف في ذلك البلد مقارب للصرف في البلد الذي كان فيه الغصب أنه 

واختلفوا فيما عدل هذه الحال. 


۱ هم واتفقوا أن آخذ آموال الناس ظلماً لا يحل. اختلفوا فیمن 


٦‏ - الراتب ص۵۹۔ 

۷ - الراتب ص۵۹۔ 

۸ - الراتب ص9 ؛ وقال ابن جرير في اختلاف الفقهاء ص ۱۲۰ : (وأجمعوا جميعاً 
أن الرجل إذا استهلك لرجل بعض ما يكال أو یوزن أن عليه مثله وآنه إن ۸ 
يجد له مثله من جنسه فأراد أن يأخذ غيره بيعاً بما لزمه» مما لا يجوز أن ينسأ 
أحدهما في الآخر أنه جائز. وأنه لا يجوز هما الافتراق حق يتقابضا. .). 

۹ -۔ الراتب ص۰۵۹ بل يعزر ہما يستحق من التعزير بالضرب أو السجن على 
حسب اجتهاد الحاكم وذلك حق لله تعالى» وأما حق امخلوق فأن يرد إليه ما 
غصب منه أو مثله أو قيمته. 

٠‏ ل بالمراتب ص۵۹. 

1 - الراتب ص59 ؛ وتمامه: (فالحسن البصري» والحسن بن حي؛ والليث وأحمد - 


کتاب الشهادات والاقضية ٥‏ أبواب الإجماع في ا حوالة والکفالة-ذکر القضاء في الحوالة 


رزحت دابته فاهملها» فأخذها انسان فقام علیها حیق صلحت» وفیمن خمّف 
عن مركب برمي متاع فيه فغاص عليه غائص فأخذه. وني طائر أو صيد مَلِكَ 
ثم توحش» أيكون كل ذلك لواجده أم لا يزول يلك الأولين عنه أبداً؟ 
٦‏ الإنباه : 

۲ ۔ واتفقوا من غصب داراً فهدم بعضها أنه لا ب يستحق يجنايته 

أبواب الإجماع فى الحوالةء والكفالة 
ذكر القضاء فى الحوالة 

0 المراتب : 

۳ ۔ واتة تفقوا أن من أحيل بحت قد وَجَبَ له بشيءٍ يجوز بیعه قبل 


= وإسحاق يقولون فيما ذكرنا: هو لمن غاص فيه أو أقام على الدابة» وقال مالك 
في الصيد ا متوحش : هو لمن أخذه» وقال سائر الناس : کل ذلك للأول). 

۲ -وفي ذلك نصوص عديدة منها حديث أبي حرة الرقاشی عن عمه أن 
رسول الله اة قال: «لا يحل مال امری مسلم إلا بطيب نفس منه». 
آخرجه أحمد ۷۲/۰: والدارقطني ٣/٦۲؛‏ والبيهقي ٠٠١/5‏ و۸/ ۱۸۲؛ 
وغیرهم وفي سنده علي بن زید بن جدعان وهو ضعیف . 
وجاء من حديث آي حميد الساعدي أن النی یا قال: الا يحل لامری أن 
يأخذ عصا أخيه بغير طيب نفس منه». ١‏ 
أخرجه أحمد 5/ 476 ؛ وابن حبان (رقم ۹۷۸٥)؛‏ والبزار (رقم ۱۳۷۳) من 
کشف الأستار» وقال: إسناده حسن؛ وقد روي من وجوه عن غيره من 
الصحابة» والبيهقي في السن ٠٠١/5‏ وغيرهمء وقال ا هيثمي في جمع 
الزوائد :۱۷۱/٤‏ رواه أحمد والبزار ورجال الجميع رجال الصحيح. وانظر: 
بداية ا جتھد ۸/ ۱۷۷ والقوانین الفقهية ص۱۷ ۲. 

۳ 7الحوالة هي تحويل الحق من ذمة إلى ذمة في العین؛ وهي الاسم من أحال - 
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3 عليه مأخوذة من: التحول بمعئ الانتقال» والأصل في جوازها السنة 
بج فالسنة جاء قوله 5 فیما رواه أبو هريرة: «مطل الغنی ظلمء وإذا 
أتبع أحدكم على مليء قليتبع». 
والمطل: هو المدافعة والتأخير. أتبع بوزن: أكرم» ومعناه إذا أحيل على مليء 
- أي قادر ‏ فليحتل» يقال: تبعت الرجل آتبعه تباعةء إذا طالبته. فأنا 


لسعة . 


آخرجه مالك في الموطأ؛ البیوع» باب جامع الدين وال حول ٢/٤۷٦؛‏ 
والبخاري؛ الحوالة» باب الحوالة» وهل يرجع في الحوالة 414/5؛ وياب 
إذا أحيل على ملىء فليس له رد ٦٦/٤‏ ؛ والاستقراض: باب مطل الغنى 
۰ ومسلم؛ المساقاة» باب تحريم مطل الغني (رقم ١١٥۱)؛‏ وأبو داود: 
البیوع باب في المطل (رقم ۳۳4۵)؛ والترمذي؛ البیوعء باب في مطل الغتي 
أنه ظلم (رقم ۱۳۰۸)؛ والنساي؛ البیوع» باب الحوالة ۷/ ۳۱۷؛ وابن ماجه 
وأحمد وغيرهم. 

أخرجه أحمد في المسند ٦1٤/٢‏ وابن أبي شيبة» والبیهقی ۷۰/٦‏ بلفظ: 
«مطل الغنی ظلم ومن أحيل على مليء فليحتل»» وصححه الحافظ ابن حجرء 
وعند الطبراني في الأوسط: «مطل الغتي ظلم» ومن أحيل على مليء فلیتبع» 
وجاء من حديث ابن عمر عند أحمد ۷۱/۲ والترمذي وابن ماجه بنحوه 
والبیهقی ٦/۷۰؛‏ وقال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار °| VN‏ 
والتمهيد ۲۹۰/۱۸: وهذا عند أكثر العلماء إرشاد لیس بواجب فرضاًء 
وأهل الظاهر أوجبوا ذلك عليه فرضاً إذا كان احال عليه ملياً» وسبقه 
الخطابي فقال في معام السنن :٦٦/٣‏ قوله: فلیتبع أي فليحتل» ولیس هذا 
على الوجوب ولفا هو على الأذن له والاباحة فيه» إن اختار ذلك وشاءه» 
وزعم داود أن ا حال عليه إذا كان ملياً كان واجباً على الطالب أن يحول ماله 
عليه» ويكره على ذلك إن آباه. وذهب آبو ثور إلى مثل مذهب داود» وعزي 
إلى ابن شبرمة وابن أبي ليلى وبعض الحنابلة. 

وقد أجمع أهل العلم على جوازها بالجملة. وانظر: الإشراف للقاضي 
عبد الوهاب ۱۹/۲؛ والحاوي للماوردي ٤/۸٦؛‏ والمغن ۰۵1/۵ ۸۲ 
والإفصاح ۰۳۲۱ وانظر: المراتب ص٦٦.‏ وما بين القوسين جاء في الطبوع - 
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قبضه على شخص واحد مليء حاضر رضي با حوالةء ورضي (ا حیل) عليه 
بها» وعلم کل واحد منهما مقدار ال حق الواجب وقد جاز للمحیل أن 
یطالب ا حال عليه بذلك الحق» وآنها حوالة صحيحة. 

٤6‏ هم واتفقوا أن إحالة ا جماعة من الاثنين فصاعداً بما عليهی 
مَنْ له قبلهم حق واجب یعدل على واحدٍ منهم قبله مثل ذلك» جائز . 

۵ _ واتفقوا أن ا حیل وا حال علیه وآن الضامن والضمون له 
إذا کانوا عقلاء أحراراً رجالاً بالغینء غير مكرهين ولا حجورین؛ ولا 
أحاط الدّین بأموالهم فضمانهم وحوالتهم جائزة» كما قدمنا. 


: الثیر‎ ٦ 
۔ واذا تقبل الاحالة بقي الدین في ذمة احیل؛ لاجاع ال حمیع‎ ٦ 
أن القبول إذا لم يقع من رب ا ال أن ا ال باق في ذمة ا حیل.‎ 


۷ - واتفق آهل العلم جميعاً على أن ا حیل في حال ضمان ا حال 
عليه لصاحب ا حق. 


2 (ا حال علیه). قال ابن قدامة: ویشترط في صحتها رضی ا حیل بلا خلاف 
۵ وقال: ولو لم يرضى ا حتال بالحوالة» ثم بان ا حال عليه مفلساً أو 
ميتاً رجع على ا حیل بلا خلاف 1۰/۵. 

۶ هم الراتب ص٦٦؛‏ وف المطبوع: (واتفقوا أن ضمان الواحد. الائنین 
فصاعداً ۰ . .) وسيأتي . وانظر : ا حلى ۰۱۱۸/۹ 

۵ ۔ے الراتب ص۳٦‏ ؛ ولا تصح الكفالة من ا جنون والبرسم. والصبي غير المیز 
بلا حلاف . 

٦‏ م وانظر: في هذه المسألة: الاشراف لابن النذر ۵۱/۲؛ وختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۱۹۹۳) والكافي لابن عبد البر ۷۹۷/۲؛ واطدایة ۱۱۰/۳ 
والحاوي 1۲۰/۲ والتمهید ۱۲۹۰/۱۸ وبداية اجتهد ۱۱۷/۸ وال ۸/ 
۵۹ وفتح الباري .٦٦٤/٤‏ 
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ذکر القضاء في الکفالة 


: النوادر‎ ٦ 
۔ وأجمع الصحابة ومن بعدهم على إجازة الکفالة بالنفس وان‎ ۸ 
. الكفالة بالنفس‎ 


٣۸‏ - النوادر (رقم ۲ء قال المزني في ال ختصر ٦٢٤/٦‏ مع الحاوي: وضعف 
الشافعي كفالة الوجه في موضع وأجازها في موضع آخر إلا في الحدود. قال 
الماوردي: نص الشافعي في ثلاثة كتب على جوازهاء نص عليه في اختلاف 
أبي حنيفة وابن ن ابي لیلی» وفي كتاب الاقرار» والواهب؛ وقي كتاب الدعاوى 
والبينات» بعد أن نص على جوازها (قال): غيرأن الكفالة بالنفس ضعيفة. 
وقال في موضع آخر: ولا يكفل رجل في حدٌ ولا لعان؛ فاختلف أصحابنا 
في مذهب الشافعي كأ لاختلاف ما حكيناء فكان أبو إسحاق المروزي» 
وأبو علي بن هريرة وأبو حامد المروزي يقولون: الكفالة في الحدود باطلة» 
وني الأموال على قولين: جائزة وهو مذهب أبي حنيفة ومالك والفقهاء 
السبعة بالدینة. . . والقول الثاني أن كفالة النفوس باطلة» ودليل بطلانها 
قوله تعالى: قال ماد ال أن تمد الا من وَجَدْنًا مَتَعتا عند [يوسف: 
۹ء قال ابن المنذر في الإشراف ٦٥/٥‏ : الكفالة بالنفس أوجب ذلك أكثر 
أهل العلمء هذا مذهب شريح وبه قال مالك والثوري والليث بن سعدء 
وأحمد والنعمان» وقال الشافعى مرة: هی ضعیفة؛ ومرة قال كقول مالك 
ومما جاء في الكفالة في البدن أو النفس» أو الوجه وكلها بمعنی واحد؛ 
حديث حارثة بن مضرب قال: صليت الغداة مع عبد الله بن مسعود في 
المسجد» > فلما سلَّم قام رجل فقال: والله لقد بت الليلة وما في نفسي على 
أحَدٍ من الناس إحنة؛ وإني كنت قد استطرقت رجلاً من بني حنيفة بفرسي 
فأمرني أن آنيه بفلس» وان أتيته» فلما انتهيت إلى مسجد بني حنيفة» مسجد 
عبد الله بن النواحة معت مؤذذنہم يشهد أن لا إله إلا اش وأن مسيلمة 
رسول الله» فاتهمت معی؛ وكففت الفرس» حت سعت أهل المسجد 
تواطؤا على ذلك» فا کذبه عبد الله» وقال: من ها هنا؟ فقام رجل فقال: 
علي بعبد الله بن النواحة وأصحابه» قال حارثة فجيء بهم وأنا جالس فقال: - 
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= ويلك أين ما كنت تقرأ من القرآن؟!! قال: كنت آتقیکم بهء قال له: تب» 
فا فأمر به عبدالله قرظة بن کعب الانصاري. فأخرجه إلى السوق فحز 
رأسه قال حارثة: فسمعت عبد الله يقول: من سره أن ينظر إلى عبد الله بن 
النواحة قتيلاً بالسوق فليخرج فلينظر إليه» قال حارثة» فکنت فيمن خرج 
ينظر إليه» ثم إن عبد الله استشار أصحاب محمد يي في بقية النفرء فقام 
عدي بن حاتم فحمد الله وأثنى عليهء ثم قال: آما بعد فٹؤول الكفر أطلع 
رأسه فاحسمهء فلا يكون بعده شيء» وقام الأشعث بن قیس» وجرير بن 
عبد اللہ فقالا: بل استتبهم وكفلهم عشائرهمء فاستتابہم فتابوا وكفلهم 
عشاثرهم» ونفاهم ال الشام . / 
آخرجه البيهقی مطولاً وختصرا في السنن ۷۷/٦‏ ختصرآً» و۸/ ۲۰۲ مطولا 
والطحاوي في اختلاف العلماء مسألة (رقم ۱۹۷۵). واللفظ له 
وعبد الرزاق في الصنف من طریق قيس بن أبي حازم وفیه زيادة ما کانوا 
یقرژون (الطاحنات طحناًء العاجنات عجناً ا خابزات خبزاً اللاقمات لقما)؛ 
وکان ابن النواحة رسول مسيلمة الکذاب إلى رسول الله ية . انظر: الصنف 
(رقم ۱۸۷۰۸)؛ وأخرجه ابن أبي شيبة من طریق قیس . وأن عدۃ الذکورین 
کانوا مائة وسبعین رجلاً. 
وعلقه البخاري في صحیحه؛ الکفالة: باب الكفالة في القرض والدیون 
بالأبدان وغیرها 559/5 بقوله: وقال جریر والأشعث لعبد الله بن مسعود 
في الرندین استتبهم وکنلهم فتابوا» وکفلهم عشاثرهم. 
وعلق البخاري عن أبي الزناد عن محمد بن حمزة بن عمرو الاسلمي عن أبيه 
أن عمر له بعثه مصدقاً فوقع رجل على جارية امرأتہ فأخذ حمزة من 
الرجل كفلاء حت قدم على عمرء وكان عمر قد جلده مائة جلدة» فصدقهم 
وعذره بالجهالة. ووصله الطحاوي في معاني الآثار مطولاً ۳/ ۱6۷+ وختصر 
اختلاف العلماء مسألة (رقم ۱۹۷۰) وقال فيه: (فثبت عن ابن مسعودء 
وحمزة بن عمروء وجرير بن عبد اش والأشعث بن قيس إثبات الكفالة في 
النفس» وذلك بمحضر من قرظة بن کعب وعدي بن حاتم» وغيرهما من 
الصحابةء فلم يخالفوهم فلا يسع أحدأ الخروج عنه إلى غيره إذ لم يرو عن 
وقال ابن جرير في اختلاف الفقهاء ص57 : (إجماع الجميع من الحجة على أنه - 
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۳۷۱۲۹ - وأجمع الفقهاء أن الكفالة عن ا موق بالدیون جائزة» وان لم 


5 إذا كفل بوجهة فکفالته جائرة للکفیل لازمة). وانظر: المسألة في مذهب 
الشافعى عند الشيرازي في الهذب ۱۵۲/۲؛ وروضة الطالبين ۲٥۵۳ / ٤‏ ؛ 
وختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۹۷۲)؛ وخالف ابن حزم فلم ير ضمان 
الوجه جائزاء وضعف هذه النصوص . انظر: المحل ۱۱۹/۹۔. وانظر: سان 
البيهقي ۷1/٦‏ والغتي ۹۵۵+ والافصاح ۳/1 وقال الطبري في 
اختلاف النقهاء ص۲۲ القسم الثاني: (وقال آبو ثور: آما الكفالة بالنفس 
فليس لا في الکتاب ولا في السنة ولا في إجماع الناس أصل یرجم یه 
ولیست تشبه الضمانات فترد قیاسا علیها)؛ وقریب منه قول ابن النذر في 
الاقناع ص٢٦۲۹‏ حیث قال: ولا آعلم حجة توجب ذلك إلا قول أكثر أهل 
العلم . وانظر : الاقناع ص۲۹ والافصاح ۳۲۳/۱؛ والاشراف للقاضي 
عبد الوهاب ۰۲۲/۲ 

۹ هم النوادر (رقم ۲۹۳). وانظر: المسألة التقدمة (برقم 40۳۰۷۰ وقد ذکر ذلك 
عن أبي حنيفة الشافعي في الأم ۱۲۰/۷ والطحاوي في: ختصر اختلاف 
العلماء مسألة (رقم ۱۹۷۸). والمداية للمرغيناني ۱۰۳/۳؛ والإشراف لابن 
النذر ؟/ 50 والإشراف لعبد الوهاب ۲۱/۲ والإفصاح لابن هبيرة /١‏ 
۲ ۳۲۳ وا حاوي 65١٠/5‏ والمغني ۷۳/۵ وفتح الباري ٤۷٤/٤‏ 
وشرح السنة ۸/ ۲۱۲+ وبوّب البخاري في الكفالة فقال: باب من تکفل عن 
ميت ديناً فليس له أن یرجع؛ وبه قال ا حسن؛ وذكر حديث سلمة بن 
الأكوع في سؤال النبي یه عمن توفي هل ترك ديناً... وقد تقدم» وذكر 
بسنده حديث جابر بن عبد الله قال: قال النی پل : «لو قد جاء مال البحرين 
قد أعطيتك هكذا وهكذا»» فلم تجيء مال البحرین حتى قبض الني با فلما 
جاء مال البحرين أمر أبو بكر فنادى: من كان له عند النى ولا عدة أو دين 
فليأتناء فأتيته فقلت : إن النبى بيه قال لي: كذا وكذاء فحئ لي حثية فعددتهاء 
فإذا هي خسمائة وقال: خذ مثليهاء قال أبو جعفر الطحاوي: وقد أجاز 
ابي و الضمان عن الميت الذي لم يترك شيئاًء كما تقدم في تحمل أب قتادةء 
وفي شرح السئة ۸/ ۲۱۲ : (وبالاتفاق لو ضمن عن حیٗ معسر دينا» ثم مات 
من عليه الدين» كان الضمان بحاله)؛ ويذكر هنا ما ذكره ابن المنذر في 
الإشراف ٩۳/۲‏ حيث قال: (أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أن 
دیون الميت على الناس إلى الأجل أا إلى آجالها لا تحل بموته). 
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يخلفوا وفاءهاء الا أبا حنيفة فانه ‏ يجزها إلا بمقدار ما خلفوا من ديوتهم. 

۰ _ وأجعوا أن رب ا ال لو أخذ با مال كفيلاً بعد کفیل أنه 
لا يكون آخذه للثاني براءة للکفیل الاول [إلا ابن أبي ليل فانه جعلها 
براءة للکفیل الأول]. 


: الثیر‎ ٦ 

۱ هم وأجمع الجميع أن كفالة النفس في الدم باطلة. 
٦‏ الاشراف : 

۲۳ _ وأجمعو أن الحمالة بجعل يأخذه ا حمیلء لا يحل ولا مجوز . 
٦‏ الإنباه : 


۳ هم والعلماء متفقون على أن للضامن أن يرجع على المضمون 
بما ضمن عنه بأمره. 


۰ النوادر (رقم 5 ؛ وما بين المعقوفتين منه. والمسألة جاءت في مصدر النوادر 
في حق الكفالة بالنفس» وقد ذکر هذه المسألة الطحاوي في اختلاف العلماء . 
انظر: المسألة (رقم ۱۹۸۰) حیث قال: قال أصحابنا إذا كفل رجل بنفس 
رجل» ثم كفل آخر بنفسه فهما جمیعاً كفيلان» وهو قول مالك والشافعي 
وقال ابن أبي ليى: قد برئ الكفيل الأول حين آخذ الثاني» وذكرها الشافعي 
في الام» كتاب اختلاف أبي حنيفة وابن أبي ليلى ۷/١۱۲؛‏ وذهب الشافعي إلى 
مثل ما ذهب إليه أبو حنيفة. وانظر : القوانين الفقهية ص4١5.‏ 

1 قال ابن المنذر في الإشراف :٤٥/٥‏ الأكثر من علماء الأمصار لا يرون 
الكفالة في الحدود جائزة إذ غير جائز أن يحد الضامن» ولا يؤخذ بفعل 
غيره» ومثله الإقناع ص195. وانظر: القوانين الفقهية ص٢۲۱.‏ وانظر: 
المسألة ۱۳۲۸. 

۲ الإشراف ۵۲/۲؛ والإقناع ص۲۹۲. 

۳ م ومثله في الإشراف لابن المنذر قال في ۵4/۲: أجمع أهل العلم على أن - 
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: المراتب‎ ٦ 
مکرر] له على آخر حى حق واجب‎ ٦٦[ م واتفقوا أن من كان‎ ۶ 
من مال حدود قد [۱۲۶ب] وجب فضمنه عنه ضامن واحد بأمر الذي عليه‎ 
ا حق؛ ورضی الضمون له بذلك. وكان الضامن غنیاً فان ذلك جائز‎ 


۵ _ واختلفوا في الضمان عن ا یت الذي ترك مالاً وفاء بالدین 
۵ - واتفقوا أن ضمان الواحد عن الائنین فصاعداً فیما قد 
۷ هم واتفقوا أن ضمان مالم يجب ولا يجب على الرء لا بجوز. 


ٍ- الرجل إذا ضمن عن الرجل مالاً معلوماً بأمره لرجل؛ أن الضمان لازم له 
وله أن يأخذه بما ضمن عنه. وانظر: المزني مع الحاوي ٦/۳۷٦؛‏ والافصاح 
۱ ۳۲۳ والمغئى ۸1/۵ والقوانين الفقهية ص۱۶ ۲. قال في الغی ۳/۵ 
وإذا آبراً الدائن المدين من الدین» فان ذمة الکفیل تبرأ بلا حلاف. ۱ 

۶ هم الراتب ص ۰۱۲ وما بين العقوفتین منه وقد وضع في النسخة (1) إشارة؛ 
ونقل الطبري في اختلاف الفقهاء ص‌۲۸/ ۲ جاع احجة أن الکفول له إذا 
سال ال حاکم حبس الکفیل الذي ۸ یود ما كفل له عن مدینه وهو عليه قادر 
فان احاکم جبسه بحقه ح يؤديه إليه. 

7“ هم الراتب ص۰1۲ تقدمت السألت وانظر: فیها: ختصر اختلاف العلماء 
مسألة (رقم ۱۹۹۲)؛ و(رقم۱۹۸۷)؛ والغني ٥/٥۸؛‏ وا حلی ۰۱۱۸/۸ 

۷ م الراتب ص٦٦؛‏ وقد تقدم مثلهاء وقال في اٹ حلىی ۱۱۷/۸: (ولا يجوز ضمان 
مال لم يجب بعد کمن قال لآخر: أنا أضمن لك ما تستقرضه من فلان» أو 
قال: أقرض فلان ديناراً وأنا آضمنه لك ..) وذكر أنه قد خالف في ذلك 
فأجازه مالك وأبو حنيفة والبق. وانظر: مثله في اختلاف الفقهاء للطبري 
ص۰۱۰ ۰۲/۹۳ قال الطبري في اختلاف الفقهاء ص٦/۲:‏ إجماع جميعهم 
على إجازة الكفالة إلى أجل معلوم. 


كتاب الشهادات والأقضية ٣‏ أبواب الإجمام فى اللقیط واللقطة والاب-ذکر القضاء فى اللقبط 


أبواب الإجماع في اللقیط. واللقطة والأباق 
ذكر القضاء في اللقيط 


3 المراتب: 


۸ م واتفقوا أن اللقيط إذا أقرَّ ملتقطه بحريته فإنه حر. 
٦‏ الإشراف: 


= اللقيط : فعيل بمعى مفعول وسمى لقیطاً لالتقاط واجده له. وهو المنبوذ: 
أي الطفل الذي نبذ أي ألقي وطرحء واللقّطة: هي الشيء الذي یلتقط . 

۹ -الاشراف ۱۲۳/۲ والإجماع (رقم ۷۰٥)؛‏ والإقناع ص۲۱۹ وزاد فيه: 
(وحكمه حكم المسلمين إذا وجد في بلاد الاسلام). وانظر : الغیی ا 
وقد جاء عن النخعي في اللقيط قال: له نیته. إن نوی أن يكون حراً فهو 
حرء وان نوی أن يكون عبداً فهو عبد. وروي عنه كذلك أنه حر. انظر: 
مصنف ابن أبي شیبة ۰۵۲۸/7 .٦۵٢٥‏ ومصف ميل الرزای (رقم ۲ع۱۳۸)؛ 
وقد أخرج مالك عن ابن شهاب عن سنين جميلة رجل من بني سليم أنه 
وجد رجلا توت ی زان حمر بن اخطاب فا فجئت به إلى عمر بن 
الخطاب. فقال: ما حملك على أخذ هذه النسمة؟ فقال: وجدتها ضائعة 
فأخذتماء فقال له عريفه: يا أمير الومنین انه رجل صاخ فقال له عمر: 
أكذلك؟ قال : نعم فقال عمر بن الخطاب» اذهب فهو حرء ولك ولاژه 
وعلینا نفقته» قال مالك: الأمر عندنا 5 النبود آنه حر وأن ولاءه 
للمسلمين هم يرثونه ويعقلون عنه. الموطأ ۱۷۳۸/۲ ومن طريقه الشافعي نم 
البيهقي في السن ٦۸۷۵ء‏ 
وأخرجه البخاري تعلیقاً ؛ الشهادات» باب إذا زکی الرجل رجلاً کفاه . . 
وله رواية أخرجها آبو عمر في الاستذکار ۱۱۰/۲۲ والبيهقي ۲۰۲/۷ عن 
الزهري قال: معت سنينا آبا جمیلة يحدث سعيد بن السیب قال: وجدت 
منبوذاً على عهد عمر بن ا خطاب ذه فذکره عريفي لعمر. فأرسل إلي» = 
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۰ _ وأجمعوا أن الطفل إذا وجد ميتاً في بلاد السلمین 
مکان کان منها أن غسله ودفنه يجب في مقابر السلمین. 

۱ 9 وإذا التقط الرجل صبياًء وادعی رجل آخر أنه ابنه قبل 
قوله وق به نسبه» وبه یقول عوام آهل العلم . 


۲ 2 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن امرأة لو 


- فجئت: والعريف عنده. فلما رآني مقبلاً قال: عسى الغوير أبؤساًء كأنه 
اتهمهء فقال له عريفي: يا أمير الژمنین إنه غير متهم به فقال عمر: علام 
أخذت هذه النسمة؟ قال: وجدت نفساً بمضيعة فأحببت أن يأجرني الله 
عليهاء فقال عمر: هو حر ولك ولاژه» وعلینا رضاعه. 
وذکره آبو عبید في غريب ال حدیث ۳۲۰/۳ وفسره من جوانب عديدة» وفسر 
ا ٹل : عسی الغویر آبوساً والغویر : تصغير غار» والأبؤس جع البأس» وعن 
الاصمعي : أصل الابژس هذا أنه كان غار فيه ناس فانبار عليهمء أو قال: 
فأتاهم عدو فقتلوهم فصار مثلاً لكل شيء بخاف أن يأتي منه شرء ثم صغر 
الغار فقيل : غوير» وقال أبو حنيفة: الولاء ثابت عليه لملتقطه دون غيره» وبه 
يقول شريح وإسحاق. وانظر: الحاوي 57/8؛ وانظر: المغني ۳۸۳/۱ 
يؤخذ» وهي بفتح القاف» وذهب بعضهم إلى إسكانهاء وقيل بالإسكان: 
ا مال الملقوطء وبالفتح اسم للرجل الملتقط. وهي الال الذي ضاع من 
صاحبه فالتقطه غيره. 
والالتقاط: وجود الشيء على غير طلب. وانظر: النص في المراتب ص٠٦‏ ؛ 
وفي آخذ اللقيط - وهو فرض على الكفاية - قوله تعالى: # ومن کا 
قاتا ليا الاس جَمِيعاً» [المائدة: ۰۲۳۲ وقال أبو محمد في المحل ۸/ 
08 واللقيط حر ولا ولاء عليه لأحدء لأن الناس كلهم أولاد آدم 
وزوجه حواء عليهما السلام وهما حرّانء وأولاد الحرة آحرار بلا خلاف 
من أحد فهو حرٌ. 

٠‏ الإشراف ۱۱۳/۲ وزاد: (ومنعوا أن يدفن أطفال المشركين في مقابر 
المسلمين). وانظره في الاجاع (رقم ۵۷۱)؛ ونقله في الغ ۳/۹/3۹ 

۱ ۔ الاشراف ۱۱58/۲ والإقناع ص۲۱۹. 

۲ - الاشراف ۲/ ۱۹۵+ والإجماع (رقم ۵۷4)؛ والاقناع ص۲۱۹؛ وزاد في = 
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ادعت اللقيط وقالت: هو ابنها أن قوطا غير مقبول. 
۳ - واذا قتل اللقیط خطا فدیثہ ديه حرٌ على عاقلة القاتل» يؤخذ 
ویوضع في بيت مال ا مسلمین وبه قال كل من حفظ عنه من أهل العلم . 


64 وأجمع کل من حفظ عنه من آمل العلم» على أن نفقة 
اللقیط غير واجبة على اللتقط کوجوب نفقة ولد إن كان لهء واغا جب 


3 النیر : 
۵ هم واذا وجد في خرقة اللقیط النبوذ مال. أو في فراشه حکم 
له په» ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك . 


الاشراف : ولو وجدته امرأة فقالت : هو ابنی من زوجي هذا فصدقها الزوج 

كان ابنهما في قول أبي ثورء وأصحاب الرآي. وانظر: ختصر المزني مع 

ا حاوي ۵۷/۸. 

قال الاوردي في ا حاوي :۳٣/۸‏ وقد تفعل الرأة ذلك بولدها - أي تلقیه ۔ 

لأمور: منها أن تأي به من فاحشة فتخاف العار فتلقیه. أو تأتي به من زوج 

فتضعف عن القیام به فتلقیه رجاء أن يأخذه من یقوم به» أو توت الام 

فیبقی ضائعا . 

۳ ۰۔ الاشراف ۱۰۲/۲ وزاد: (في قول الشافعي والکونی) وانظر: الاقناع 
ص۲۱۹ : 

٤‏ ۔ الاشراف ۰۱۲۳/۲ والاجماع (رقم ۵۷۲) واقتبسه في الغني ۱۳۷۹/۹ وزاد في 
الاشراف : (وکان شریح والشعبي وکثیر من آهل العلم یقولون: إن آنفق عليه 
بغیر آمر ال حاکم فهو متطوع لا برجم به علیه. وهذا قول مالك بن أنس» 
والأوزاعي والشاقعي والنعمان وابن الحسن؛ وبه نقول)؛ وقال في الاقناع 
ص۱۹ ۲: (وإذا كان اللقیط حيث لا مام فيه وجب على ال مسلمین إحياؤه فاذا 
أحيوه لم يرجعوا عليه بشيء)؛ وني المسألة تفصيل آخر انظره في ختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي (رقم ۸ وا حاوي ۳۷/۸ والتمهيد ۰۱۲۸/۳ ۱۲۹۔ 

۵ هم وقال ابن النذر في الإجماع (رقم ۵۹ وأجمعوا أن ما وجد معه من مال = 
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ذكر القضاء في اللقطة 
٦‏ الریجاز : 


۰۲ -م واتفق أهل العلم جیعاً على أن آموال السلمین حرمت إلا 
أن يبيحها کتاب أو سنة أو اتفاق. فليس لأحد من الناس وجد مال مسلم 
أو ذمي أن یأخذه. إلا على الوجه الباح له أو واجب عليه ومن وجد ما 
يجب تعریفه علیه» لم يحل له في حال آخذه له حتى يبيحه له في حال ثانية ما 
يجب التسليم له. 

۷ - واتفق العلماء على أن ليست سبيل اللقطة» سبيل 
الو دیعة . 


۸ك۔ واتفق أهل العلم على أن من رأى مال رجل؛ وقد سقط 
من یلد أو كمه وصاحبه غير عام ب4) وهو قادر على اعلامه ومنع غيره 
منه أن عليه أن یعلمه وعنع غيره من أخذه. 


۹ - ولا خلاف بين العلماء في أن اللقطة ذات القدر التي جائز 
أن تبقى إلى مدة التعریف» يجب تعريفها. 


= أنه له وقال في الاشراف ۱۲۷/۲: كان الشافعي يقول: إذا وجد مع المنبوذ 
مال فهو له وبه قال أصحاب الرأي ولا حفظ عن غيرهم خلاف قوطم. 
وانظر: ا حىی ۲۷۷۱/۸ والقدمات لابن رشد ۷۹/۲٦۔‏ 

٦‏ هم . انظر : المسألة التقدمة (برقم ۱0۳۱۲۱ ومباحث الغضب عامة. 

۸ لأن ذلك حق السلم على السلم في حفظه ومعونته» واحاطته بکل ما 

۳۱:۹ ا تبقی کاخضروات. والفاكهة» أو ما یبقی ولکن بعلاج وتكلفة. 
انظر فیها : الغني ۲۰ ۳+ والحاوي مع المزني ۸/٤۲؛‏ والهذب ۳۰۹/۲ 
وقد جاء في صحيح البخاري عن سويد بن غفلة قال: لقيت أي بن 
كعب وله فقال: أصبت جرّة فيها مائة دينار فأتيت النبي كك فقال: عرفها = 
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= حول فعرفتها حولاً فلم أجد من يعرفها ثم أتيته فقال: عرفها حولاً 
فعرفتها فلم أجدء ثم أتيته ثلائا فقال: «احفظ وعاءها وعددها ووكاءهاء 
فان جاء صاحبھا والا فاستمتع ا فا متعت ما فلقيته بعد بمكة فقال: 
لا آدري ثلائة آحوال أو حولا واحداً. 
انظر: الصحیح: اللقطةء باب إذا آخبره رب اللقطة بالعلامة ۷۸/۵؛ وباب 
هل يأخذ اللقطة ولا یدعها تضيع حق لا يأخذها من لا یستحق ۹٩۱/۰‏ - 
۲ ومسلم اللقطة في صدر الکتاب (رقم ۳ ) واأبو داود: اللقطة 
(رقم ۱۷۰۱)؛ والترمذي؛ الأحكام: اللقطة وضالة الابل والغنم وغیرهم. 
وقوله فلقیته بمکة: القائل شعبة وقد لقي شيخه سلمة بن کهیل؛ وعند مسلم 
في رواية: قال شعبة: فسمعته بعد عشر سنین بقول: عرفها عاماً واحداً. 
وعند أبي داود الطيالسي (رقم ۵۵۲) قال شعبة: فلقیت سلمة بعد ذلك 
فقال: لا أدري ثلائة أحوال أو حولاً واحداً. 
قلت: قد تكلم العلماء في رواية: عرفها ثلاثة أحوال» وحاولوا التوفيق بينه 
وبين حديث زيد بن خالد الجهني (عرفها سنة) فحملوا حديث أبي بن كعب على 
مزيد الورع عن التصرف في اللقطة» والبالغة في التعفف عنها» وحديث زيد بن 
خالد على ما لا بد من وغلط ابن حزم في المحلى ۸/ ۲٦٢‏ وابن الجوزي زيادة 
الثلاثة» وحملها بعضهم على احتاج والغني فالأول عام» والغني ثلاثة أعوام. 
قال ابن المنذر في الإشراف :١57”/7‏ واختلفوا في أقصى المدة الق تعرف 
اللقطة: فقالت طائفة سنة روينا هذا القول عن عمر بن الخطاب» وعلىء 
وابن عباس» وسعيد بن المسيب» والشعبى ومالك والشافعي والحسن بن 
صالحء وأحمد وأصحاب الرأي. ۱ 
وقد روينا عن عمر بن ا خطاب ثلاث روايات غير هذه: أحدها أنه يذكرها 
ثلاثة أيام» ثم يعرفها سنة والثانية: أن يعرفها ثلاثة أعوامء والثالثة: يعرفها 
ثلائة أشهرء ونقل الاوردي عن أحمد تعريفها شهرأء وحمل بعضهم ذلك 
التعدد على عظم اللقطة وحقارتہا . 
قال الحافظ المنذري: لم يقل أحد من ائمة الفتوی من أن اللقطة تعرف ثلاثة 
أعوام» إلا شيء جاء عن عمر. وقال الاوردي في الحاوي ۱۲/۸: وقال 
شاذ من الفقهاء يلزمه أن يعرفها ثلاثة أحوال» وقد فرّق بعضهم بین القليل 
والکثیر» ولقطة ا حاج وغيره. انظر: سن البيهقي ۱۹۳/٦‏ - ١۱۹؛‏ وفتح - 
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۰ لا خلاف بين العلماء في أن تعریفها ثلاث سنين» غير 


واجب . 


١‏ _ وأهل العلم لا يختلفون في أن صاحب الشاة إذ وجدها 
قائمة في يدي واجدهاء واعترف له الواجد لحاء وأقام هو البينة على قوله أن 
له أن يأخذها. 


> الباري 9/5؛ والمفهم ۱۸۳/۵ وقال النووي في شرح مسلم ۲۲/۱۲: 
(وأما تعريف سنة فقد أجمع السلمون على وجوبه إذ كانت اللقطة ليست 
تافهت ولا في معنى التافهة» ول يرد حفظها على صاحبها بل أراد تملكهاء 
ولا بد من تعريفها سنة بالإجماع)؛ وقال نقلاً عن القاضي عياض: أجمع 
العلماء على الاکتفاء بتعريف سنة. .). 

١‏ -قال أبو عمر في الاستذكار ۳۶۳ - ۳4۶ تبعاً للطحاوي في ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۲۰6۵): اتفق أبو حنيفة والشافعي وأصحابهما وأبو ثور وأحمد 
وإسحاق على أن الملتقط للشاة عليه ضمان ما أكل من لبنها ومن صوفهاء 
وقيمة نزواته على ضأنه لأنه متطوع بقيامه عليها لا يستحق عليه شيء 
وقال الكوفيون: إلا أن يرفعها إلى السلطان فيعرض ذلك لهء وقال مالك: 
ما كان منها في الفلوات والمهامة ‏ أي المفاوز والقفار - فانه يأخذها ويأكلها 
ولا يعرفهاء فإن جاء صاحبهاء فليس له شيء لأن البي ي قال: «هي لك 
أو لأخيك أو للذئب». 
قال أبو جعفر الطحاوي: لم يوافق مالكاً أحد من العلماء على قوله في الشاة 
إن أكلها واجدهاء لم يضمنها واجدها في الموضع اخوف . 
وقد أجمع العلماء أن صاحبها إن جاء قبل أن يأكلها الواجد لها أخذها منهء 
وكذلك لو ذبحها آخذها منه مذبوحة» وكذلك لو أكل بعضها أخذ ما وجد 
منهاء وفي إجماعهم على هذا أوضح الدلائل على ملك صاحبها فا بالفلوات 
وغيرها . ' 
وقد أجمع علماء المسلمين في اللقطة أن واجدها يغرمها إذا استهلكها بعد 
ال حول إن جاء صاحبها طالباً هاء فالشاة أولى بذلك. وانظر: المغني لابن 
قدامة ۳۱۲/۲ 955 ؛ وال ۰۲۷۲/۸ والحاوي ۰۲۱/۸ والتمهيد ”/ 
۸ء ۳ والاشراف للقاضي عبد الوهاب ؟/ ۸۵. 
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: الاستذ کار‎ ٦ 
۔ وقوله #4 : إن جاء صاحبها والا فلتکن وديعة عندك.‎ ۲ 
لا خلاف أن اللتقط أمين.‎ 
: وجاء رجل إلى رسول الله يه فسأله عن اللقطة فقال‎ _ ۳ 


۲ -۔ هذا اللفظ هو بعض آلفاظ حدیث زید بن خالد امه قال: سثئل 
رسول الله ية عن اللقطة الذهب أو الورق؟ فقال: «اعرف وکاءها 
وعفاصها. ثم عرفها سنة. فإن لم تعرف» فاستنفقهاء ولتکن وديعة عندك 
فان جاء طالبها پوماً من الدهر فادها ٍلیی وسأله عن ضالة الإبل» فقال: 
مالك وفا؟ دعها فان معها حذاء‌ها وسقاء‌ها. ترد الاء وتأکل الشجر حى 
يجدها ربهاء وسأله عن الشاة. فقال: خذها فإنما هي لك أو لأخيك. أو 
للذئب . وني رواية: فان جاء صاحبها والا فشأنك بها. 
وی رواية: فضالة الابل؟ قال: فغضب رسول اللہ و حق احرّت وجنتاه - 
أو ار وجهه ‏ نم قال: مالك وفاگ وفي ‏ رواية لسلم: عرفها سنةء فان 
لم تعترف» فأعرف عفاصها ووكاءهاء ثم كلهاء فان جاء صاحبها فادها 
إليه . 
أخرجه مالك في الموطأ ۲ والبخاري في مواضع من صحيحه؛ 
اللقطة. باب إذا لم يوجد صاحب اللقطة بعد سنة فهي لمن وجدها ٥/٤۸؛‏ 
وباب إذا جاء صاحب اللقطة بعد سنة ردّها عليه لأنها وديعة ۹۱/۵؛ وباب 
من عرف اللقطة وم يدفعها إلى السلطان ۹۵/۵ والعلمء باب الغضب في 
الموعظة والتعليم إذا رأى ما یکره والأدب: باب ما يجوز من الغضب 
والشدة لأمر الله وغيرها. ومسلم؛ اللقطة (رقم ۲ وأبو داود: اللقطة 


صدر الكتاب (رقم ۱۷۰١‏ ۔ ۱۷۰۸) والترمذي؛ الأحكام» باب ما جاء في 
اللقطة وضالة الابل والعتم ۱۳۹/۹ وقال: حسن صحيح؛ وحديث يزيد 
مولى النبعث عن زید بن خالد قد روي عنه من غير وجه. وأخرجه کثیر 
غيرهم» ومذا القدر یکفیه ولکن أذكر بأن له روایات وألفاظاًء وهذا النص 
في الاستذکار ۳۲/۲۲ وقامه: (لا ضمان عليه إلا ہما تضمن به الأمانات 
من التعدي والتضییع والاستهلاك) . 

۳ مهو حديث زيد بن خالد الجهني التقدم. وانظر: النص في الاستذکار - 
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إعرف عفاصها ووكاءهاء ثم عرفها سنةء فان جاء صاحبها والا فشأنك؛ 
بهاء فقال: قَضالّة الغنم يا رسول الله... الحديث. 

فيه معان بعضها متفق على القول به وبعضها ختلف فيها. 

۶ 2 فضما أجمعوا عليه أن عفاص اللّقطة : الخرقة الربوط فيها 
الشىء الملتقط . 

۵ _ وأجعوا أن اللقطة الق ها بال وبقاء تحرف حولاً كاملاً . 


٦۔‏ وأجمعوا أن صاحبها إن جاء وثبت أنه هو فهو أحق ہا 
من ملتقطهاء وأنه يضمنها له إن أكلها أو استهلکها قبل أو بعد وان ربها 
خير ان كان ملتقطها استهكلها بعد ا حول وتصدق ما بين أن يضمنه أو 
يدعه فينزل على أجرها لا خلاف بينهم في هذا كله. 

۷ _ وأجمعوا أن ملتقطها لا يتصرف فيها بوجه قبل ا حول إن 
كانت مما لا تتغبر قبل الحول. 

۸ _ وأجعوا أن لآخذ الضّالة في الوضم الخوف عليه أكلها . 


۹ .9 وفي حديث عياض بن مار: فان جاء صاحبها فهو أحق 


= ۳4/۲ وصدره بقوله: وهو حديث مسند صحيح. والتمهيد ٩۱۰۷/۳‏ 
وقال: وقال: واصل العفاص في اللغة: ما سد به فم القارورة» وكل ما 
سد به فم إناء فهو عفاص . 

۵ 9 ولفظه فی ۳۲۹/۲۲؛ والتمهید ۱۰۷/۳: (وأجعوا أن اللقطة ما ۸ تكن تافهاً 
يسيراً أو شيئاً لا بقاء له. فإنها تعرف حولاً كاملاً). 

٦‏ ۔ الاستذکار ۳۲۹/۲۲؛ والتمهيد ۰۱۰۷/۳ ۱۰۸؛ وشرح النووي على مسلم 
۳۰۵/۲ 

۷۔ الاستذکار ۲۲/ ۳۳۰+ والتمهید ۱۰۸/۳ مع تصرف یسیر . 

۸ - الاستذکار ۳۳۰/۲۲؛ والتمهید ۰۱۰۸/۳ 

48 ۔ حدیث عیاض بن حار اجاشعي عن رسول الله ل قال: «من وجد لقطة = 
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هك والا فهو مال الله يوتيه من یشاء» هذا معناه عند الجميع انطلاق ید 
اللتقط لما بعد ال حول بما شاء؛ من الأكل فا والصدقة اء ولکنه یضمنها 


0 النوادر : 
٠١‏ 2 وأجمع الصحابة أنه ينبغي للملتقط بعد التعريف سنة للقطة 


= فليشهد ذا عدل أو ذوي عدلٍء ولا یکتم ولا يغيبء فان وجد صاحبها 
فلیردها عليهء والا فهو مال الله ك يؤتيه من یشاء». 
آخرجه آبو داود؛ اللقطة (رقم ۹ وهذا لفظه. وأحمد في المسند ١71/5‏ 
٦٦١ -‏ ۔ ۲٦٦‏ - ۰۲۱۷ والتسائي في الکبری (رقم ۸ 6 ) وعنده: 
(ولیحفظ عفاصها ووكاءهاء ولا یکتم ولا یغیب . ۰)؛ وابن ماجه؛ اللقطت 
باب اللقطة (رقم ٥۵ھ‏ وابن ا حارود (رقم ۱ واین حبان (رقم 
۶ وغيرهم» ورجاله رجال الصحیح؛ والنص في الاستذكار ۲۲/ 
۸ والتمهيد ۱۱۹/۳ وزاد فيه: (لأنه مستهلك مال غبره. وقد أجمعوا 
أن من استهلك مال غيره وأنفقه بغير إذنه غرمه وضمنه ومن استهلك لغيره 
شيئاً من ا مال ضمنه بأي وجه استهلکه وهذا ما لا خلاف فيه). 

۰ -۔ النوادر (رقم ۶4 وقد لخص هذه المسألة ابن المنذر في الاشراف 
والطحاوي في اختلاف العلماء قال ابن النذر ٠١۳١/۲‏ : واختلفوا فیما 
یفعله اللتقط بعد التعریف فقالت طالفة: شأنه بہاء روینا هذا القول عن 
عمر بن الخطاب وابن مسعود وعائشة» وبه قال الشافعی وأحمد واسحاق 
وفيه قول ثان: وهو أن یتصدق مها روینا هذا التول عن علي بن أبي طالب 
وابن عباس» وبه قال سعيد بن السیب. والشعبي والحسن وعكرمة 
وطاوس . وكان عطاء يقول بقول عکرمةء ثم قال روينا عن ابن مسعودء 
وممن كان يعرفها سنة ثم يتصدق بہاء ويخير صاحبها إذا جاء بين الأجر أو 
الغرم له؛ مالك بن أنس والثوريء وا حسن بن صالخ وأصحاب الرأيء 
وفيه قول ثالث: هو أن يجعلها في بيت مال المسلمين» روينا هذا القول عن 
عمر وابن عمرء واختار البخاري والكرابيسى وداود الظاهري بأنه لا شىء 
على واجدها إن استهلكها بعد تعريفها سنةء لقوله يكِةِ: «فشأنك بها». 
وانظر: مختصر اختلاف العلماء للطحاوي مسألة (رقم ۲۰4۲)؛ والاستذکار - 
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أن يتصدق ما ولا يأكلهاء وإنما جاء الاختلاف في أكله إياها بعدهم. 


۱ هم وأجمع الفقهاء أن الملتقط إذا أخذ اللقطة ليعرفهاء لم يضمن 
إن هلكت عنده إلا آبا حنيفة فإنه قال: إن لم يشهد على ذلك وقت أخذها 
ضمن إن هلكت عنده . 


0 النیر : 
۲ _ وأجمعوا أن صاحب اللقطة إذا جاء بعد موت واجدها 
وقد آنفقها بعد ا حول آخذ من ماله وذفع إلى صاحبها مثلها أو قيمتهاء وان 


كانت قائمة ردت إليه . 


5 ۳۲ والتمهيد ۱۱۸/۳. وا حاوي مع المزني ۹/۸ ۔ ١٠؛‏ وصحيح 
البخاري مع الفتح 006؛ واللباب للمنبجي ۲ والهذب ؟/5١8؛‏ 
والإشراف للقاضي عبد الوهاب ۲ 

۱ - النودار (رقم ١٠)؛‏ وهذه المسألة في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: 
امختصر (رقم 54١5)؛‏ وذكر مع أبي حنيفة زفر بن الحذيل» والإشراف لابن 
المنذر ٩۱۵/۲‏ وذكر مع أبي حنيفة محمد بن الحسن الشيباني وقال الحسن 
البصري مرة: هو ضامن. واستدل أبو حنيفة ومن معه بحديث عياض بن 
حمار المتقدم: (من التقط لقطة فليشهد عليها ذوي عدل ولا يكتم ولا 
يغيب..)؛ واستدل ابن عبد البر للجمهور بقوله: (إجماع العلماء بأن 
المغصوبات لو أشهد الغاصب على نفسه أنه غصبها لم يدخلها إشهاده ذلك في 
حکم الأمانات» فكذلك ترك الإشهاد على الأمانات لا يدخلها في حكم 
المغصوبات). وانظر: الاستذكار ۱۳۰/۲۲ واهداية ٦۷۰/٢‏ ؛ وقال فيه: 
(ولو أقرّ أنه أخذها لنفسه يضمن بالاجاع لأنه أخذ مال غيره بغير إذنه» 
وبغير إذن الشرع» وان لم يشهد الشهود عليه» وقال الآخذ أخذته للمالك» 
وكذبه المالك يضمن عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله). والغقی 2357/5 
۰ والهذب ۳۰۶/۲ والإشراف للقاضى عبد الوهاب ٢/٦۸؛‏ 
وا مقدمات لابن رشد 4۸۵/۲. ۱ 

۲ _ وانظر: المسألة في المغجى /۳4۹. 
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ذکر القضاء في الاباق ۲7۲1 
٦‏ الاشراف : 


۳ هم واذا آعتق الرجل عبده البق وقع العتق ونفذ ولا 
آعلمهم يختلفون فیه» واختلفوا في هيئته» وفیما ینفقه عليه الواجد له. 


0 المراتب : 

٤۔‏ واتفقوا على رد العبد الابق إلى مولاه» واختلفوا أججعل آم 
بغیر جعل؟ 
٦‏ الانباه : 

۵ _ وأجمع السلمون إجاعاًء لا یعلم معه خلافت. أن العبد 
السلم إذا أبق عن سيده السلم من بلد الاسلام إلى سيده الأول من بلاد 
العدو أن حکم الاسلام غير زائل عنه. 

۰ م وأجمعت الامة على أن العبد الابق ملك لسيده» ۸ يزل عنه 
ملکه اباق [۱۲۵ب] العید . 


۳۱۹۳ - والإياق هو بالکسر: هو هروب العبد من سیده » والنص ف الاشراف ۳۲ 
1۷۲+ والإجماع (رقم كلاه )؛ والإقناع ص ۲۰ ۲. 
والجعل: هو الأجر. وانظر: في المسألة مختصر اختلاف العلماء للطحاوي 
(رقم ۹٤٢۲۰)؛‏ والاشراف لابن المنذر ۰۱۷۱/۲ 

۵ هم وني هذه المسألة الحكم بإسلامه مع إباقه. 

"8١65‏ وی هذه المسألة بقاء ملكية العبد لسيده مع إباقه. وقد جاء من حديث ابن 
عمر أن غلاماً لابن عمر أبق إلى العدوء فظهر عليه المسلمون» فرده 
رسول الله َة إلى ابن عمر ول یقسم. 
أخرجه آبو داود» الجهادء باب في ا ال يصيبه العدو من المسلمين ثم يدركه صاحبه - 





أبواب الإجماع في الرشد والسفه والتفليس_ذكر القضاء في الرشد ٤‏ ۱۱ كناب الشهادات والأئضیة 
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۰ ۰ 
۰ 


0 الموضح 
۷ 2 واتفق ا جحمیع أن الرشد في الصلاح في الدین والاصلاح 


۷ ۔- 


في الغنيمة (رقم .)۲٦۹۸‏ وانظر: تفصیل مذاهب الفقهاء في هذه المسألة في معام 
السن ۰۲۹۹/۲ وختصر اختلاف العلمای مسألة (رقم ۹٦٦۱ء‏ ۱۲۲۰). 

قال تعالى: «ولا ونوا ها مولع ال جعل اه لک قينا واززتوهم فا وا كنوه 
ولوا کر ولا مها ©* [النساء: ٤]ء‏ والسفهاء قیل فيها: الأيتام» وقیل 
الصغار. وقیل النساء» وأقربہا : البذرون آمواهم الذین ينفقونها فیما لا ينبخي 
ولا ید هم في اصلاحها وتلمیرها . قال الطبري بعد أن حکی أقوال الفسرین: 
والصواب عندنا آنا عامة في حق کل سفیه صغیراً كان أو كبيراً ذكراً كان أو 
أنى. والسفیه هو الذي يضيع ا مال ویفسده بسوء تلبیره» وقد أجمعوا على 
وجوب الحجر على الأيتام الذين لم يبلغواء قال تعالى: ولوا یکی حى لد بلٹوا 
کح کان ءاسم نم دا فاد لیم اوه [النساء: ٦]ء‏ قال الشافعي كلا : 
فإذا آمر الله كك بدفع آموال الیتامی إليهم بأمرين لم یدفع إليهم الا بہماء وهي 
البلوغ والرشد؛ والرشد ‏ واش أعلم ‏ الصلاح في الدین حى تکون الشهادة 
جائزی مع اصلاح الال. انظر: ختصر المزني مع ال حاوي ۰۳۹۸/۲ 

قال آبو جعفر الطحاوي قول الشافعي إن من إيناس الرشد الذي لا یدفع 
ا مال إلى صاحبه حتى یکون من آهل جواز الشهادت لم نجده عن أحد من 
أهل العلم غیره. وانظر: الاشراف للقاضي عبد الوهاب ۱۶/۲؛ وابتلوا: 
معناها اختبروا» وان آنستم: أي علمتم والرشد فيه ثلاث تأویلات: 
أحدها: العقل» وهو قول جاهد والشعبيء والثاني: العقل والصلاح في 
الدين وهو قول السدي» والثالث: الصلاح في الدين والصلاح في ا ال 
وهو قول ابن عباس والحسن البصري. انظر: الحاوي ٦/۳۳۹؛‏ وسين 
الييهتي ۵۹/۰ وا جامع لأحكام القرآن ۵ والغني ۵۲۲/۶. 

وقد جاء في الحجر على البذر لاله ما رواه ابن شهاب عن ابن کعب بن مالك 
عن أبيه أن رسول الله ولا حجر على معاذ ماله. وباعه في دين كان علیه . 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۵ ذکر القضاء في السفه 





للمال» یوجب إطلاق ا ال للیتامی مَنْ كان منهم سفیهاً أو ضعيفاً. 
٦‏ الاشراف : 


۸ م وأجمعوا على أن مال اليتيم يجب دفعه إليه إذا بلغ النکاح 
وأونس منه الرشد. 


٦‏ المراتب: 
۹ هم واتفقوا أن مَنْ كان بالغاً حراً عدلاً في دينه حسن النظر في 
ماله أنه لا بحجر عليه» وان كل ما أنفذ مما يجوز إنفاذه في ماله فهو نافذ. 


ذكر القضاء في السفه 


© المراتب: 
۰ 9 واتفقوا على وجوب الحجر على من ۸ يبلغ» وعلى مَنْ هو 


= أخرجه الدارقطنی ۰۲۳۱/4 والحاكم في المستدرك 08/7؛ وقال صحيح على 
شرط الشیخین» > وأقرہ الذهمی. والبيهقى 1۸/۰ ؛ وأخرجه عبد الرزاق في 
مصنفه مطولاً (رقم ۱۵۱۷۷) عن عبد لرهن بن كعب بن مالك عن أب 
قال: كان معاذ بن جبل رجلا محا شابا یلا من أفضل شباب قومه 
وکان لا عسك شيئاً فلم يزل يدّان حق أغلق ماله كله من الدین» فأق 
النى ِا يطلب إليه أن يسأل غرماءه أن یضعوا له فأبواء فلو تركوا لأحد 
من أجل أحد تركوا لمعاذ من أجل النبي گل فباع النبي ی كل ماله في دينه 
حتى قام معاذ بغير شيء. . . الحديث» ومن طريق البيهقي كذلك أخرجه 
مرسلا أبو داود في المراسيل (رقم ۲ عن طريق عبد الرزاق عن معمر عن 
الزهري عن عبد الرهن بن كعب بن مالك كما ذکره سابقاء وعزاه الحافظ 
في الطالب العالية ۰1۱1/۱ ۰1۱۷ إلى إسحاق بن راهوية في مسنده مرسلاً 
كذلك» وقد رجح غير واحد الرسل . 

۸ ۔ الاشراف ۵۱/۲؛ والإجماع (رقم ٥۵۳)؛‏ واقتبسه في المغني ۰۰/۶ 

۹ - الراتب ص04. 

۰ - الراتب ص‌۵۸. 


ذكر القضاء في السفه ۱۹۹ کتاب الشهادات والاقضية 


مجنون معتوه» أو مطبق لا عقل له. وان کان ما آنفذ من ذکرنا في حال 
فقد عقلهء أو قبل بلوغه من هبةٍ أو عتق أو بیع أو صدقةٍ أن كل ذلك 
باطل . 1 


واختلفوا في ابتیاعه ما لا بد له من قوته ولباسه. 
١‏ - واتفقوا على وجوب حسن النظر لمن هذه صفته. 
0 النکت : 


۲ 2 والسفیه احجور علیه. إذا طلّق أو خالم صح طلائه 
وخْلعه هذا مذهب سائر العلماء إلا ابن أبي ليل وأبا یوسف. فقالا: لا 
يصح خْلعه ولا طلاقه. 


6 الاشراف : 
۴ - والعدید الأكثر من آهل العلم یوجبون ا حجر على ا حر 


۱ - الراتب ص۵۸. 

۲ م رژوس السائل ورقة ۷۸؛ وذکر ذلك القاضی عبد الوهاب في الاشراف ۲/ 
7 وانظر: هذه المسألة في بداية المجتهد 55/8 وقال: وأما وصيته فلا أعلم 
خلافاً في نفوذهاء والغتي لابن قدامة ۵۲۸/۶ ولم يذكر خلافاً فيها. 

۳۴ - الاشراف ۰1/۲ - ۵۷ وتام النص: (واختلف أهل العلم في وجوب الحجر 
على ا حر البالغ» المضيع لاله» فقال أكثر علماء الأمصارء من أهل الحجاز 
والعراق والشام ومصر: يجب الحجر على كل مضيع لماله صغيراً كان أو 
كبيراً» واحتجوا في ذلك بأخبار وآثار رويت عن علي وابن عباس وابن 
الزبير و تدل على ذلك» وهذا قول مالك» وعثمان البتى» وعبيد الله بن 
الحسن؛ والشافعي وأحمد وإسحاق» وأبي عبيد وأبي ثور ويعقوب ومحمدء 
وقال النعمان وزفر: لا يحجر على ا حر البالغ إذا بلغ مبلغ الرجال)؛ واقتبسه 
في المغني 4/١01؛‏ وقول أبي حنیفة: لا بحجر على من بلغ عاقلاً الا أن 
يكون مفسداً لالب فإذا كان كذلك منع من تسليم ا ال إليه حتى يبلغ سا 
وعشرين سنة» فإذا بلغها سلّم إليه بكل حال؛ سواء كان مفسداً أو غير د 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۷ ذكر القضاء في السفه 





البالغ الضیع لاله صغیراً كان أو كبيراً» وقال التعمان وزفر: لا حجر على 


ا حر البالغ إذا بلغ مبلغ الرجال. 
٦‏ الانباه : 


۶ م وجميع العلماء على أن احجور ممنوع من التصرف في 
مالهء وأفعاله كلها في ماله باطل في وقت فعله ها بإجماع. 


۵ - وکل ما أَقَرٌ به احجور البالغ عليه من حد لله أو جناية 
یلزم الاقتصاص منه ها في بدنه فان اعترافه لازم له باتفاق احمیم. 


۲ ۔ ویلزم احجور إقرارة بولد من آمته باتفاق الجميع على 
ذلك . 


- مفسد لانه بل منه لائنتی عشرة سنة. ثم يولد له لستة آشهر فیصیر جداً 
وأباً» وأنا استحبي أن أحجر على من یصلح أن يكون جداًء قال ابن حزم 
في المحلى ۲۸۰/۸: لا نعلم أحداً قال بهذا القول قبله وقال آبو جعفر 
الطحاوي: لم نجد عن أحد من الصحابة والتابعين أنه لا حجرء كما قال أبو 
حنيفةء إلا إبراهيم ومحمد بن سيرين» فإنه قد روى شعبة عن مغيرة عن 
إبراهيم قال: لا حجر على حرء وروی ابن عون عن ابن سيرين أنه كان لا 
یری الحجر شيئاً . 

4 م وانظر: مثل هذا النص في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي مسألة (رقم 
۱). 

٥‏ م وقال ابن النذر في الاشراف ۲/ :7١‏ وأجمع كل من نحفظ عنه من آهل العلم 
على أن إقرار احجور عليه على تفسه جائز. إذا كان إقرارہ بزی أو سرقة أو 
شرب خر أو قذف أو قتل» وأن الحدود تقام علیه. هذا قول الشافعي. 
وأبي ثور وأصحاب الرأي» ولا أحفظ عن غيرهم خلاف قوفم وانظر: 
الغني لابن قدامة .٥۲۷ / ١‏ 

۲۹ ۔ انظر: الخني ٢۳1‏ وقال الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم 
١‏ (وأما نکاحه فقد اتفقوا أنه ليس للولي أن یزوجه فی حال حجره). 


ذكر القضاء في التفلیس ۱۸ کتاب الشهادات والاقضبة 


۷ - واقراره لرجل بدراهم غير جائز باتفاق الجميع . 
ذکر القضاء فى التفليس 


بالأداء» أو براءة مَنْ له العين. 


0 الاشراف : 


۹ م وأجمعوا أن ما هو من دين الفلس إلى آجل. فهو إلى أجله 
ا بحل على المديون بإفلا سه الدین . 


۰ 2 واختلفوا ٤‏ حلول ما على اميت من الدین . 


۷ - وأما إقراره با مال فلا يلزم ذلك في حال الحجر ولا بعده في الحكم في الدنياء 
ويلزمه تأدية ذلك فيما بينه وبين الله تعالى إذا خرج من الحجرء هذا قول 
الشافعي وقال أبو ثور: يؤخذ به إذا صلح. وانظر: المسألة في الغتي 4/ 
؛ ويذكر هنا أن زوال الحجر عن اجنون لا يحتاج إلى حكم حاكم بلا 
خلاف كما في المغني 0/5 0؛ وفي الصبي قال مالك: يحتاج کم الحاكم. 

۸ ۔ والتفلیس : هو إثبات الافلاس عند ا حاکم . 

۹ 7الإشراف ۸/۲٦؛‏ والإجماع (رقم ۵6۰). وانظر: المغني .٦۸٥/٤‏ 

۰ بالإشراف ۱۱/۲؛ وتوضيحه: وقالت طائفة: هو أسوة الغرمای روينا هذا 
القول عن الحسن البصري والنخعی. وبه قال النعمان وابن شبرمة. وانظر: 
احاوي للماوردي 11/٦‏ وفتح الباري ۵ 1۲. 
وحدیث أبي هریرة: من آدرك ماله بعینه عند رجل آفلس - أو عند إنسان قد 
أفلس - فهو أحق به من غيره. 
وی رواية: قال في الرجل الذي يعدم إذا وجد عنده المتاع» ول يفرّقه: إنه 
لصاحبه الذي باعهء ونی رواية: إذا أفلس الرجل» فوجد الرجل متاعه بعينه 
فهو أحق به من الغرماء. وني رواية: فوجد سلعته بعينهاء وفي رواية: أيما - 


کتاب الشهادات والأئضیة ۱۹۹ ذکر القضاء في التفلیس 





وروي عن أبي هريرة عن الني بي قال: إذا آفلس الرجل فوجد 
البائع سلعته بعينهاء فهو أحق ا دون الغرماء. 


= رجل آفلس فأدرك الرجل ماله بعینه فهوأحق به من غره. وله روایات 
آخری» وأفلس الرجل: إذا لم يبق له مال» أي صار إلى حال يقال: لیس 
أخرجه مالك في الموطأ 1۷۸/۲ ؛ والبخاري؛ الاستقراض. باب إذا وجد ماله 
عند مفلس في البيع والقرض والوديعة فهو أحق به /١‏ 77؛ ومسلم؛ المساقاةء 
باب من أدرك ما باعه عند المشتري وقد أفلس فله الرجوع فيه (رقم ۹٥٥۱)؛‏ 
وأبو داود؛ البيوع» باب في الرجل يفلس فيجد الرجل متاعه بعينه عنده (رقم 
۹ ۲ والترمذي؛ البیوعء باب ما جاء إذا آفلس للرجل غرم 
فیجد عنده متاعه. وقال حسن صحیح؛ والنسائی في البیوع» باب في الرجل 
يبتاع البیع فیفلس ویوجد التاع بعینه ۳۱۱/۷؛ وابن ماجه؛ الاحکام باب 
من وجد متاعه بعينه عند رجل قد افلس (رقم ۲۳۵۸ - ۲۳۹۹) وغیرهم . 
وجاء مثله من رواية سرة بن جندب عند ابي داود والنساي. 
حبان. قال أبو عمر في التمهيد ٦١٤/۸‏ - 4۱۲؛ والاستذكار ۲4/۲۱: 
حديث التفليس حديث صحيح من نقل الحجازيين والبصريين رواه العدول 
عن النبي بي ودفعه طائفة من العراقيين منهم أبو حنيفة وأصحابه» وسائر 
الكوفيين» وردوه بالقياس على الأصول المجتمع عليهاء وهذا مما عيبوا به 
ود عليهم من الست التي ردّوها بغير سنة صاروا إليها لأنهم أدخلوا 
فروعه ‏ فقهاء المدينة والشام والبصرة وجماعة أهل احدیث ولا أعلم 
لأهل الكوفة سلفاً في هذه المسألة إلا ما رواه قتادة عن خلاس بن عمرو عن 
على وله وقال فيه: وفيه أسوة الغرماء إذا وجدها بعينها. 
والغرماء فيه شرع سوای وليس قول إبراهيم حجة عند الجمهور؛ والواجب 
على إبراهيم الرجوع إلى ما عليه الجماعة فكيف أن يتبع ويقلد؟!!. 


ذکر القضاء في التفلیس ۱۰ کتاب الشهادات والاقضية 


وروي عن عثمان وعلي ولا تعلم أحداً من أصحاب رسول الله له 
خالفهما. الا بعض التابعين والفقهاء قالوا: هو آسوة الغرماء. 

: الاستذ کار‎ ٦ 

۱ 9 ولا أعلم خلافاً بين الفقهاء القائلین أن البائع أحق بماله 
في الفلس أنه أيضاً أحق بما وجد منه إذا كان الشتري قد فوت بعضه 
ببیع أو غيره. 

0 النير: 

95 وإذا كان على الفلس مائتا درهم لرجلين لأحدهما مائة 
ولصاحب الخمسين خسة وعشرين إذا كان ما يوجد له مائة درم عل 
قدر حصصهم» ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 

٣ھ‏ وأجعوا أن لا فرق بين من تقادم دی وبين من تأخر. 

3 التمهيد: 

۹ والعلماء جمعون 

الغرماء. 
3 المراتب: 
۵٥‏ ۔ واتفقوا على أن كلّ من لزمه حق في ماله أو ذمته لأجل 


€ 


ن من وعد بمال لم يضرب به مع 


۱ الاستذكار ۲۷/۲۱ مع تصرف یسیر وتمامه: (لأن الذي وجد من سلعته هو 
عين ماله لا شك فيه لأنه قطعة منه). 

۳ - وانظر: المسألة في الحاوي للمارردي .۳۱۲/٦‏ 

۶ -التمهيد. 

06 بالمراتب ص۵۸ ء قال ابن قدامة في الغیی 547/5: (وممن أوجب الإنفاق = 





کتاب الشهادات والاقضية ۱۳۱ ذکر القضاء في التفلیس 


3 على الفلس وزوجته وآولاده الصغار من ماله: أبو حنيفة ومالك والشافعى» 
ولا نعلم أحداً خالفهم وتجب کسوہہم أيضاًء لأن ذلك مما لا بد منهء 
ولا تقوم النفس بدونه). وانظر : بداية اجتهد ۸/ ۸۲؛ والكافي لابن عبد البر 
۲ والحاوي ٦/٦۳۲؛‏ وقال أيضاً في ::۸۹/٤‏ (وما فعله المفلس قبل 
حجر الحاكم عليه من بيع أو هبة أو إقرار أو قضاء بعض الغرماء فهو جائز 
نافذ» وہذا قال أبو حنيفة ومالك والشافعي» ولا نعلم أحداً خالفهم)؛ وفي 
الحبس قال ابن المنذر في الاشراف 1۱/۲: أكثر من حفظ قوله من علماء 
الأمصار وقضاتہم يرون ال حبس في الدين» وممن نحفظ عنه ذلك: مالك 
وأصحابه والشافعي والنعمان وأصحابهماء وآبو عبید» وبه قال سوار 
وعبيد الله بن الحسن؛ وكان عمر بن عبد العزيز يقول: يقسم ماله بين 
الغرماء ولا حبس» وبه قال عبيد الله بن أبي جعفر والليث بن سعد. وقال 
ابن رشد في بداية المجتهد ۸۰/۸: (أما الفلس الذي لا مال له أصلاء فان 
فقهاء الأمصار مجمعرن على أن العدم له تأثير في إسقاط الدين إلى وقت 
ميسرته» إلا ما حكي عن عمر بن عبد العزيز أن لهم أن یژاجروه وقال به 
أحمد من فقهاء الأمصار. وكلهم مجمعون على أن المدين إذا ادعى الفلس وم 
يعلم صدقه أنه يحجبس حت يتبين صدقه أو يقر له بذلك صاحب الدين» فإذا 
كان كذلك خلى سبیله. وحکی عن أبي حنيفة أن لغرمائه أن يدوروا معه 
حيث دار) . ۱ 
قلت : وقد جاء من حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جذّہ أن الني ية حبس 
رجلاً في تہمة ثم خلى عنه» وعند البيهقي : (ساعة من نهار ثم خلى عنه) . 
آخرجه آبو داود؛ الأقضية» باب ا حبس في الدین (رقم ۳۱۳۰)؛ 
والترمذي؛ الدیات» باب في ا حبس والتهمه. والنسانی؛ کتاب السارق» 
باب امتحان السارق بالضرب وا حبس 1۷/۸؛ والحاكم؛ الاحکام باب 
حبس الرجل في التهمة احتیاطاً ٩۱۰۲/۶‏ والبیهقی في الکبری: التفلیس 
باب حبس التهم إذا اتهم ٢٥٥/٦‏ وغیرهم. ۱ 
وجاء مثله من حديث أبي هريرة عند البزار وا حاکم وفي سنده ابراهیم بن 
میم وهو متروك وانظر: آثاراً أخرى في سن البيهقي ]۸/٦‏ _ ٥٠؛‏ 
ومصنف عبد الرزاق ۳۰۵/۸ ۔ .۳۰٣‏ 
٭ وفي ملازمة الغرم جاء حديث کعب بن مالك الأنصاري أنه كان له مال - 


آبواب الإجماع في الشركة والزارعة والمساقاة وإحياءالموات ‏ ۱۴۲۴ کتاب الشهادات والاقضية 


ففرض عليه أداء الحق إلى مَنْ هو له إذا أمكنه ذلك» وبقي له بعد ذلك ما 
يعيش به أياما هو وَمَنْ تلزمه نفقته. 

واختلفوا فيما هو وراء هذا بما لا سبيل إلى إجماع فيه» حت اختلفوا 
أيباع الحر في الدين أم لا؟ وهل يؤاخذ فيما لزمه أم لا؟ وهل يحبس أم 
لا؟ وهل يباع عليه ماله إن وجد أم لا؟ وهل يترك له شيء أم لا؟ 


أبواب الإجماع في الشركة 
والمزارعة» والمساقاة, وإحياء الموات 


ذكر القضاء فى الشركة 
1 الموضح : 
۹ -م واجاع الجميع على أن الشركة بين الشریکین بالدنانیر 
والدراهم على الوجه ا حائز جائزة. 


= على عبد الله بن أبي حدرد الأسلمی فلقیه فلزمه فتکلما حق ارتفعت 
أصواءهما فمر هما رسول الله بلا فقال يا كعب وأشار بيده كأنه يقول 
التصف. فأخذ نصف ما عليه وترك نصفاً . 
أخرجه البخاري في مواضع: الخصومات» باب کلام الخصوم بعضهم في 
بعض ۷۳/۵ وباب في الملازمة ۷۱/۵ والساجد. باب التقاضی والملازمة 
في السجد ومسلم؛ الأقضية» الساقات باب استحباب الوضم من الدین 
(رقم ۰۱۵۵۸ ۹٥٥۱)؛‏ وأحمد وبقية ا جماعة وغیرهم. 
# وفیه حدیث امرماس بن حبیب العنيري رجل من البادية عن أبيه عن جده 
قال : أتيت الني كَل بخرم لي فقال لي الزمه ثم قال: يا آخا بني تيم ما 
تريد أن تفعل بأسيرك؟ 
أخرجه أبو داود؛ الأقضیةء باب في الحبس في الدين وغيره (رقم ۲۹٦۳)؛‏ 
وابن ماجه؛ الصدقات» باب ایس في الدين والملازمة (رقم ۲4۲۸)؛ 
والبيهقى ۰۵۲/۰ ٥٥؛‏ رف المسألة نصوص أخرى. 

۲ الشركة : والشّركة هي الخلطة بأن يشترك الرجلان أو أكثر في مال أو عمل» = 


کتاب الشهادات والاقضية ۱۳۳ ذکر القضاء في الشركة 


= وفي الاصطلاح ها تعاریف كثيرة ومنها ما قاله ابن حجر: ما حدث 
بالاختيار بين اثنين فصاعداً من الاختلاط لتحصيل الربح» وقد عرفها ابن 
قدامة بقوله: هي الاجتماع باستحقاق أو تصرف والاصل فيها القرآن 
الکرم والسنة الشريفة» ففي القرآن الکریم قوله تعال: ظفَهُمْ سُرَِكَاءُْ فى 
لقنت [النساء: ۰]۱۲ وقوله تعالى: اك کیا ين الل نی يتمع ل 

نض إلا لب اموا َا سحب یل ا هُم» [صن: ۲6]» وقوله تعالى: 

ییک آله ه ارركم ی مثل حَظي آلاشیین. . .4 الآية [النساء: 

۱ء فجعل الشركة شركة بين الورثةء في آيات أخرى. 

ومن السنة أحاديث كثيرة منها حديث أبي هريرة عن النبى كد قال: «إن الله 

تعالى يقول: أنا ثالث الشريكين» ما لم یخن أحدهما صاحبه فإذا خانه 

خرجت من بینهما. 

أخرجه آبو داود؛ البیوع» باب في الشركة (رقم ۳۳۸۳)؛ والدارقطيي السن 

۳ وا حاکم ۵۲/۲؛ وقال: صحیح وأقرہ الذهي» والبيهقي في السن 

٦‏ وغيرهم. وقد آعله ابن القطان بجهالة سعید بن حیان ونوزع في 

ذلك وأعله الدارقطیی بالارسال؛ وقد صححه غير واحد. 

ومنها حدیث النعمان بن بشیر قال: قال رسول الله ككلِ: «مثل القائم على 

حدود الله والدهن فیها کمثل قوم استهموا في سفينة فأصاب بعضهم آعلاها 

وأصاب بعضهم آسفلها . ۰" الحديث. 

آخرجه أحمد ۰۲۲۸/۹ ۰۲1۹ ۰۲۷۰ والبخاري؛ الشركة» باب هل يقرع في 

القسمة والاستهام فيه ۱۳۲/۵ والشهادات. باب القرعة في الشکلات 

والترمذي؛ الفتن» باب ۱۲. 

وحديث آي موسی الاشعري قال رسول الله ية : «إن الاشعریین إذا آرملوا 

في الغزوء أو قل طعام عیاطم با لمدینة جعوا ما كان عندهم في ثوب واحدء 

ثم اقتسموه بينهم في إناء واحد بالسویق فهم مني وأنا منهم» . 

آي: هم متصلون بي» وتسمى «من» هذه الاتصالية» وقيل: معناه البالغة في 

اتحاد طريقهما واتفاقهما في طاعة الله تعالى. 

أخرجه البخاري؛ الشرکة؛ باب الشركة في الطعام والنّھد والعروض /٥‏ 

۸ ومسلم؛ فضائل الصحابة» باب فضائل الأشعريين (رقم ۲۵۰۰)؛ 

وقال جابر: (اشترکنا کل سبعة في بدنة) آخرجه مسلم في ال حج؛ باب - 


ذكر الفضاء في الشركة ۱ کتاب الشهادات والأقضية 





واختلفوا 5 الشركة بالعروضص آو بمالین ختلفین . 


0 النوادر : 


۷ - وأجمعوا أن شر که (الأعيان) جائزة وان تفاضلت رۆوس 
الأموال إلا مالکاً فانه منع من ذلك وکرهه. 


۷ ۔ 


الاشتراك في المدي (رقم ۱۳۱۸)؛ والشركة أنواع کثيرة قديماً وحديثاً؛ منها 
شركة العنان. والفاوضة والأبدان والوجوه والعروض؛ وقد تكون في 
الرقاب والنافع؛ وقد تكون في الرقاب دون المنافع» وقد تكون في النافع 
دون الرقاب» وقد تكون في حقوق الرقاب وقد اختلف الفقهاء في الجائز 
منها وغير الجائز اختلافاً كثيراً يطول الحديث عنه وهو موجود في مظانه. 
النوادر (رقم ٢۲۸)؛‏ وفي المخطوطات: (الأعيان) وفي خطوط النوادر 
(العنان)ء قال أبو عمر في الکافی ۷۸۳/۲: وإذا اشتركا شركة عنان في سلعة 
موصوفة أو بعينها ۸ يكن لأحدهما بيعها بغير إذن صاحبه وهذه شركة 
الأعيان في كل شيء معين معلوم يشتريانه. 

وأما العنان: هي أن يخرج کل واحد منهما مالاً مثل مال صاحبه ويخلطاه 
فلا یتمیز» ويأذن كل واحد منهم لصاحبه أن يتجر با مال فيما رأى من 
صنوف الأمتعة على أن يكون الربح بينهماء والخسران على قدر المالين بينهما 
كذلك» فهذه أصح الشرك. الحاوي 7/5 ؛ وذكر سبب تسميتها بالعنان 
واختلاف الناس في ذلك. وانظر: حلية الفقهاء ص44١؛‏ وطلبة الطلبة 
ص۹۹؛ وحکمها الجواز كما سيأتي في المسألة التالية» وأما شركة الأعیان 
فتحتمل أن تكون شركة الوجوه. أو الجاه. وهي أن يكون الرجل ذا جاو 
فيقولان: نشتري على جاهنا ونشتري متاعاً والربح بينناء الحاوي ٦/۷۷١؛‏ 
ولا يجيزها الشافعی وقد أجازها الحنفية» والحسن بن حي؛ وقال مالك: لا 
تجوز الشركة إلا بمال متساو وإذا حضرا جميعاً الشراء وكان أحدهما حميلاً 
بالاخر. انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۲۷۱)+ والإشراف لابن 
النذر ۱۹/۲ وفيه آجازها أحمد والئوري واسحاق وأبو ور ولا يجوز ذلك 
في قول الشافعي وفال: لا باس بأن یقول الرجل للرجل : ما اشتریت في 
هذا الوقت من متاع فهو بيني وبينك» ولا اعلم أحداً عنم من هذاء وإذا 
جاز الوقت جاز أن یوکل کل واحد منهما صاحبه يشتري ما بدا له. 


کتاب الشهادات والاقضية ۱۰ ذکر القضاء في الشركة 





: الاشراف‎ ٦ 


۸ م وأجمعوا أن الشركة الصحيحة أن يخرج كل واحد من 


= وأما خلاف مالك فقد قال ابن القاسم: قال مالك في الشريكين يخرج 
آحدها دراهم والآخر دنانیر ثم يشتركان بها أنه لا خير في ذلك» قلت: - 
سحنون - ولا تجوز الشركة فی قول مالك بالدراهم من عند هذا والدنانیر من 
عند هذاء قال ابن القاسم: لا تجوز عند مالك وأصل قول مالك في 
الشركة أن لا تجوز إلا أن يكون رأس مالهما نوعا واحدا من الدراهم 
والدنانیر. انظر: المدونة ۳۰/۶: وهذا تحصیل مذهبه كما في الکانی ۲/ 
۷۲ وف بداية ا جتھد ۵۲۸/۷: (وآما إذا كان الصنفان مما لا يجوز فيه 
النّساء مثل شركة بالدنانیر من عند أحدهما والدراهم من عند الآخر أو 
بالطعامین ا ختلفین فاختلف في ذلك قول مالك فأجازه مرة ومنعه مرة وذلك 
ما یدخل الشركة بالدراهم من عند أحدهما والدنانیر من عند الآخر من 
الشركة والصرف معاً وعدم التناجز ولا يدخل الطعامين ا ختلفین من الشركة 
وعدم التناجز» وبالنع قال ابن القاسم)؛ وهذا یبین خلاف مالك في 
المسألة . 
ومثل هذا مذهب الشافعية لما قرره في الهذب وغيره» وقد اتفقوا في شركة 
العنان أن يكون الربح والوضيعة على قدر رأس المال واختلفوا إذا اختلف 
رأس ا مال هل يستويان في الربح والوضيعة أي الخسارة؟ ضنعه مالك 
والشافعي وأجازه أهل العراق. وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم 
17 وكذلك لا يضمن أحد الشريكين ما ذهب من مال الشركة من غير 
تعدٍ باتفاق. وانظر: في المسألة المهذب ۱٥١/١‏ - ۱۵۷ والمغئى ۰۱۲/۵ 
۹ء والإفصاح ۳/۲؛ وا حل ۰۱۲۶/۸ ۱۲۵. ۱ 

۸ في ا خطوطات سقطت كلمة الإشراف: الاشراف ۱۷/۲؛ والإقتاع ص۱۲۷؛ 
والاجاع (رقم ۰۵۱۲ ۵۱6)؛ واقتبسه ابن حجر في الفتح ۱۳/۵ عن ابن 
بطال. وانظر: المغني 0/ 4؟١؛‏ ومثله في مراتب الاجاع لابن حزم حيث 
قال: (واتفقوا أن الشركة إذا أخرج كل واحد من الشريكين أو الشركاء 
دراهم متّماثلة في الصفة والوزن وخلطوا کل ذلك خلطا لا يتميز به ما 
أخرج كل واحد منهم أو منهماء فانهما شركة صحيحة فيما خلطوه من ذلك 
على السواء بينهم» واتفقوا أن ما أو حم التجارة فيما أخرجوه من ذلك - 


ذكر القضاء في الشركة ٦‏ کتاب الشهادات والاقضية 





الشريكين مالاً مثل مال صاحبه؛ دنانیر أو دراهم نم يخلطان ذلك حت 
يصير مالاً واحداً. لا يتميزه على أن يبيعا ويشتريا ما رأيا من أنواع 
التجارات» على أن ما كان [؟5 مکرر] فيه من فضل بينهماء وما كان من 
نقصان فعليهماء فإن فعلا ذلك صحت الشركة ثم ليس لأحد منهما أن يبيع 
ويشتري إلا مع صاحبه. إلا أن يجعل كل واحد منهما لصاحبه أن يتّجر في 
ذلك بما رأى فان فعلا قام كل واحد منهما مقام الآخر وانفرد بالبيع 
والشراء حت ينهاه صاحبه وإذا مات آحدهما انفسخت الشركة . 


المراتب: 
۹ 9 واتفقوا على أن الشركة بغير ذكر أجل جائزة. 


۰ هم واتفقوا أن من أراد من الشركاء الانفصال بعد بيع السلع 


۲ .2 واتفقوا أن من باع منهم في ذلك ا ال بما لا يتغاين الناس 
بمثله» أو اشتری كذلك ما لا عيب فیه» إذا تواصًوًا بالتجارة فيه فإنه جائز 


لازم لجميعهم . 


۲ هم واتفقوا أن الشركة كما ذكرنا فإنها متمادية عليهم كلهم 
مالم یفسخها واحد منهم أو مِنهُمَاء أو كلاهما وما لم يمت أحدهماء أو 
كلاهما أو كلهم. 


= وأن الربح بينهم على السواء والخسارة بينهم على السواء). وانظر: بداية 
اجتهد ۲۸/۷٥؛‏ وشرح السنة للبخوي ۸/ ۲۱۷. 

۸۹ -م الراتب ص ۰٩۱‏ 

۰ -م الراتب ص ۰۹۱ 

۱ ۔ الراتب ص .4١‏ 

۲ الراتب ص۹۱. 


کتاب الشهادات والاقضية ۱۳۷ ذکر القضاء في الزارعة والساقاة 


۴ - واتفقوا أن وطء الامة الشترکة [۱۲۹ب] لا يحل لأحد 
منهمء ولا لجميعهم التلذذ بها ولا رؤیة عورتبا . 


ذکر القضاء فی المزارعة» والمساقاة 


٦‏ الم اتب: 
6٤‏ - وأجمعوا على أن الزارعة والساقاة على ذکر النصف أو 


۲۳ - الراتب ص ۰.۹۱ 

۶ -م الراتب ص١5‏ ؟؛ وقال آبو عمر في التمهید :٤۷٤ /٦‏ (وأجعوا أنه لا تجوز 
المساقاة إلا على جزء معلوم) . 
والزارعة: هي دفع الارض إلى من يزرعها أو يعمل عليها والزرع بينهماء 
والساقاة: هي أن يدفع الشجر إلى آخر يقوم بسقيه وما يحتاج إليه بجزء معلوم من 
مرة و میت مساقاة مفاعلة من السقي لأن أهل الحجاز أكثر حاجة شجرهم إلى 
السقي لانبم يستقون من الآبار فسميت بذلك» وأما جوازهاء فقد قال أبو 
حنيفة وزفر: لا تجوز المزارعة ولا المساقاة» وقال ابن أبي ليلىء والثوري وأبو 
يوسفء وأحمد وإسحاق: تجوزان جميعاً؛ وقال محمدٌ بن الحسن: لا تجوز 
المزارعة في الأرض البيضاء وتجوز المساقاة في أصل نخل وكرم ورمان وما أشبهه. 
وقال الاوزاعي والحسن بن حي : تجوز الزارعة» والليث لا يجيز الزارعت 
ويجيز الساقات والشافعي يجيز المساقاة في النخل والكرم دون غيرهماء ولا يجيز 
المزارعة إلا في الأرض البيضاء والق بين النخيل وتشترك معه في السقی. وأجاز 
مالك المساقاة» ول يجز المزارعة إلا ما كان بين النخل والشجرء کالشافعي . 
قال أبو جعفر الطبري في اختلاف الفقهاء ۱۱۷/۱: (أجمع العلماء جميعاً لا 
خلاف بينهم أن استئجار الرجل من يقوم بشقي نخله والقيام بمصالح ره 
وزراعة أرضه البیضاء وحرثها ومصا لھا بأجرة معلومة من الذهب والفضة 
والعروض والثمار غير ما يخرج من النخل والأرض المستأجر على القيام بها 
الأجير إلى مدة معلومة وغاية معروفة جائز). انظر: مختصر اختلاف العلماء 
(رفم ١۸٦۱)؛‏ والإشراف لابن المنذر ۰۷۱/۲ ۸۰؛ والاستذكار ۲۰۹/۲۱ 
والكافي ؟١/"5لا؛‏ والمغنى ۰۵۵4/0 ۸۱٥؛‏ والمهذب ۰۲۳۷/۲ ۲۱ 
والهداية ۵۳۸۳/۶ ۳۸۹؛ والحاوي ۱4۰۰/۷ والإفصاح ؟/50. 


ذکر الفضاء في الزارعة والساتاة ۱۳۸ کتاب الشهادات والأقضية 


الثلث أو السدس أو أي جزء مسمی كان منسوباً من الجميع إلى مدة 
ثم اختلفوا فمن مانع من کل ذلك» ومن مجيز لكل ذلك» ومن مانع 
من المزارعة مجيز المساقاة ومن مانع من المدة في ذلك . 


0 الاستذكار: 


26 والجمهور بالدينة وغيرهاء ا جبزون للمساقاة لا يجوزون 
عندهم إلا إلى سنين معلومة إلا أنهم يكرهون طوها. 


٦‏ ۔ والخحَرْصٌ في المساقاة غير جائز عند الجمهورء لأن 


6 هم الاستذکار ۲۰۷/۲۱؛ والتمهيد 555/5؛ وقال أبو جعفر الطبري في 
اختلاف الفقهاء ۱۳۹/۱: (وأجمع الذين أجازوا المساقاة على أن للرجل أن 
يعقد عقد مساقاة على سنين وان كثرت» إذا كانت معلومة محصورة بقدر 
يبينانه)؛ وقد جوز أهل الظاهر المساقاة بدون تحديد الاجل. 
وقد جاء في ذلك حديث ابن المسيب أن رسول الله ية دفع خیبر إلى اليهود 
على أن يعملوا فيهاء وحم شطرهاء قال: فمضى على ذلك رسول الله اء 
وأبو بكر وصدراً من خلافة عمرء ثم أخبر عمر أن رسول اش ية قال في 
وجعه الذي مات فيه: لا يجتمع دينان بأرض الحجاز أو قال: بأرض العرب 
ففحص عنه حي وجد الثيت علیه. فقال: من كان عنده عهد من 
رسول الله و فليأت به والا فإني مجليكم» فأجلاهم عمر. 
أخرجه عبد الرزاق في المصنف ۸ والبيهقى ۲۰۸/۹؛ وقول 
رسول الله ل فيها رواه مالك في الموطأ كما سيأتي: أقركم فيها ما 
أقركم الله كك . قال أبو عمر: ليس فيه دليل على أن المساقاة تجوز إلى أجل 
مجهول أو إلى غير أجل لأن في قوله: (أقركم ما أقركم الله) دليلاً واضحاً 
على أن ذلك خصوص لأنه كان ينتظر في ذلك القضاء من ربه» وليس كذلك 
غيره. انظر: التمهيد 555/7 ؛ والاستذكار ١؟5/5١1.‏ 

5 الاستذکار ۲۰۸/۲۱ وتمامه: (... لأن المتساقيين شريكان فلا يقتسمان 
الثمرة إلا ہما يجوز من بيع الثمار بعضها ببعض وبما لم يدخله الزابنة لنهي = 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۳۹ ذکر القضاء في الزارعة والساقاة 


التساقیین شریکان) فلا یقتسمان الثمرة الا بما لا تدخله ا مزابنة . 


۷ - والسنة في الساقاة أنه يجوز لرب ا لحائط أن یشترط على 
العامل شد الحظار وحم العين وسرو الشجر وابار النخل» وقطع الجريدء 
وجذ التّمر وشبهه. على أن له شطر الثمر أو أقل أو أكثر ما تراضیا عليه 
ولا يجوز له أن یشترط عمل شيء من بئر يحتفرها أو ضفيرة یبنیها أو عبن 
[يرفع رأسها] أو غراس یغرسه يأتي بالاصل من عنده» هذا كله قول 
حمهور الفقهاء. 


= رسول الله چا عنهاء وقد جاء النهي عن الزابنة في حديث ابن عمر وأبي 
سعید. وابن عباس» وزید بن ثابت» وآنس» وسعد بن أبي وقاص وجابر 
وأبي هريرة وغیرهم» قال ابن عمر مڑتا: ہی رسول الله او عن المزابنة : أن 
يبيع مر حانطه إن كان نخلاً بتمر وان کان کرماً أن يبيعه بزبیب کیل وان 
كان زرعاً أن يبيعه يكيل طعام» وهی عن ذلك كله. 
أخرجه البخاري؛ البیوعء باب بيع الزرع بالطعام كيلاً ؟/ ۳۷۷+ وباب بيع 
الزابنة ٩۳۸۳/۶‏ ومسلم؛ البیوع باب تحريم بيع الرطب بالتمر إلا في 
العرايا (رقم ۱۵۲). 

۷ -م النص لالك في الموطأ ۷۰۲/۲ مطولاء الساقاق باب ما جاء في الساقاة. 
وانظره في الاستذکار ۲۲۲/۲۱ - ۲۲۳. وانظر : في المسألة ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۰)۱1۹۷ قال آبو عمر: شد الحظار: فروي بالشین النقوطة 
وهو الأكثر عن مالك في الرواية» وروي بالسین على معنى: سذ الثلمت 
وأما بالشين» فهو تحصين الزروب التي حول النخل» والشجر وکل ذلك 
متقارب العیی. وآما - خم العین : فتنقيتهاء واخموم : النقي» ومنه يقال: 
رجل خموم القلب؛ 7 کان نقي القلب من الغل واطسد. وأما سرو 
الگرب: فالسرو: الکنس للحوضٍ والگرب : : جمع شٌربة: وهي الحياض 
الي حول النخل والشجرء وجعها شرب وهي حیاضن يُستنقع فيها الماع 
حول الشجر ویقال في القلیل منها شربات» وإبار النخل تذکیرها بطلع 
الفحل» وقطع الجريد: قطع جرائد النخل إذا سرت وقد يُضع مثل ذلك 
بالشجر» ؛ وهو ضرب من قطع قضبان الگزم؛ وجَدٌ الثمر: هو جمعه» مثل 
حصاد الزرع وقطف العنب» والضفیرة: موضع اجتماع الاء کالصهریج. 


ذكر القضاء في الزارعة والساقاة ۱۹۳۰ کتاب الشهادات والأقضية 


۸ هم وعن ابن السیب أن رسول الله ي قال ليهود خیبر یوم 
افتتحها : آقرکم ما آقرکم الله على أن الثمر بیننا وبینکم. 
ول يختلفوا أن البي للا قسم نصفها . 


۸ أي نصف خيبر انظر: النص في الاستذكار ۰۲۰۱/۲۱ الحديث أخرجه مالك 
في الموطأ عن سعيد بن المسيب مرسلاً ۰۷۰۳/۲ المساقاة» باب ما جاء في 
المساقاة» وتمامه: فكان رسول الله َيه يبعث عبد الله بن رواحة فيخرص بينه 
وبينهم» ثم يقول: إن شئتم فلکم وان شئتم فلي فكانوا یأخذونه؛ وقد 
أخرجه الشافعي من طريق مالك. انظر: بدائع المن ۱۹۸/۲ (رقم ۰)۱۳۳۰ 
قال أبو عمر في التمهيد: 54/1 : رواه أكثر أصحاب الزهري مرساك 
وقد وصله طائفة منهم صالح بن أبي الأخضر عن ابن شهاب عن سعيد بن 
المسيب عن أبي هريرة» وقد أخرجه من طريقه البيهقي في السن 6/5١١؛‏ 
ومن حديث ابن عمر قال: أعطى رسول الله یا خيبر ليهود أن يعملوها 
ويزرعوها وهم شطر ما يخرج منها . 
أخرجه البخاري؛ المزارعة» باب المزارعة بالشطر ونحوه» وباب إذا لم يشترط 
السنین في الزارعة» وباب المزارعة مع اليهود» وني الشركة» والشروطء 

' والإجارة» ومسلم؛ المساقاة صدر الکتاب (رقم .)۱٥٥١‏ 

وجاء من حديث جابر قال: خرصها ابن رواحة أربعين ألف وسق» وزعم 
أن اليهود لا خيرهم ابن رواحة أخذوا الثمرء وعليهم عشرون ألف وسق 
أخرجه آبو داود؛ البيوع: باب في الخرص (رقم ٤٤٣۳)؛‏ وسنده صحيح؛ 
وأخرجه برقم ۳۱۳ من حديث عائشة وا قالت: كان النبي و يبعث 
عبد الله بن رواحة فيخرص النخل حين يطيب قبل أن يؤكل منه. ثم يخير 
هود يأخذونه بذلك الخرص أو يدفعونه إليهم بذلك الخرص لكي تحصى 
الزكاةٌ قبل أن تؤكل الثمار وتخترف. 

وفيه ضعف بسبب الجهالة ؛ بين ابن جريج وابن شهاب إذ قال ابن جريج: 
أخبرتٌ عن ابن شهاب. قال آبو عمر في التمهيد 5 وقد اختلف 
الفقهاء في الخرص على صاحب النخل والعنب للزكاة بعد إجماعهم على أن 
الخرص لا يكون في غير النخل والعنب. 


کتاب الشهادات والاقضبة ۱۳۹ ذكر القضاء في الزارعة والساقاة 


۹ هم واتفق الجميع من القائلین بالسافاة على أن إجازتها في 
الكرم» فلما صح باتفاق ا جمیع أن إِنْ بطلت في التخل بطلت في الکرم 
وان صحت في النخل صحت في الکرم؛ وثبت صحتها على النخل بالسنت. 
وثبت صحتها على الکرم بالدلیل من اتفاق الأمة. 

۰ ۔ كذلك تصح المساقاة جزءاً دون جرع جارد النصف» أو 
(قَصَرَ) عنه لاتفاق الجميع» لا فرق بين النصف وغيره بوجه. 

۱ ۔ وأن المساقاة مق صحت على النصف صحت على ما دونه 
وأكثرء الدليل من إجاع الأمة عليه. 


68" ومثله في اختلاف الفقهاء للطبري ۱۲۷/۱ ونصه: (وأجمع الذين أجازوا 
المساقاة على إجازتمها في النخل والكرم)؛ وقد ذهب داود إلى قصرها على 
النخل خاصة. وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم )۱٦۸۷‏ والإشراف 
لابن المنذر ۸۱/۲: وا حىی ۰۲۲۹/۸ 
وقال آبو جعفر الطبري في اختلاف الفقهاء ۱۲۹/۱ : وأجمع القائلون بإجازة الساقاة 
أن لرب الارض أن يساقي العامل ببعض ما تخرجه نخله في کل وقت من وقت جداد 
النخل إلى أن يطيب الثمر ويحل بیعه» وكذلك في کل ما جازت فيه العاملة إن ساقاه 
وعامله قبل ظهور اللمرة أو بعد أن تؤير النخل أو في حال اطلاعه . 
وقال: وأجمعوا أيضاً جميعاً على أن المعاملة على أصول الرطبة إلى غير وقت 
مسمى باطلة» وذلك أن الرطبة ليس لنباتها غاية يوقف عليهاء إلا أن أبا 
ثور قال فيها قولين؛ أحدهما هذاء والقول الآخر أنها على أول جرَّة كما 
تكون النخل على أول الثمرة قال: والأول أحب إلي. 
وقال أبو جعفر الطحاوي في مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۷۰۰): (لا 
يمختلفون أنه لا يجوز استئجار الأرض الق فيها نخل لا يمكن زراعتها 
للمزارع» وكذلك إذا كان في بعضها نخل لأنه لا يصل إلى زراعة موضع 
النخل ولا ينبغي أن يدخل النخل في الاجارة لأن ذلك بيع الثمرة» وہما لم 
يتعاقدا عليه). وانظر الاشراف لابن المنذر ۰۷۱/۲ 

۰ م انظر : المسألة التقدمة (رقم ۳۱۹6). وفي النسخة ب: (أو اقتصر عنه). 


ذکر القضاء في إحياء الوات ۱۳۲ کتاب الشهادات والاقضية 





: الاشراف‎ ٦ 


۲ ۔ وأجم أهل العلم أن اکتراء الأرض وقتا معلوماً جائز 
بالذهب والفضة وأجازه كل من يحفظ عنه من أصحاب رسول الله ہلا . 


0 الطحاوي : 
۳۳۰۳ - ولا خلاف بين العلماء أن صاحب الملك أحق بالماء إلى 
ذکر القضاء في إحياء الموات 
[] النکت : 


۶ م وما كان من الوات في أرض السلمین لم (يغيره) آحد قط 
ولا جری عليه لك فهو لمن أحياه بلا خلاف. 


۲ -الإشراف ۰۷۳/۲ ۷ وزاد: (ولا نعلم مع من منع منه حجة)؛ وقال: 
(روینا عن طاوس وا حسن أنهما کرها ذلك)؛ وقد تقدم ذلك في السألة 
۵۹ ونص الطبري بمثل هذا النص الاجماعي . وانظر : شرح معاني 
الآثار ۱۰۸/۶ فقد ساق بسنده إلى طاوس کراهية کراء الارض. 

۴ .م الطحاوي. 

۶ هم رژوس السائل ورقة ۸۸ وفيه: (لم یعمره أحد) وهي آوضح وزاد: (إذا لم 
یکن بقرب العمران). 
والوات : هي الارض ا حراب الدارسة تسمی ميتة ومَوَاتاً ومَوّتاناً - بفتح الیم 
والواوء واحیاژها : بأن يصلحها ويزرعها أو يغرس فيها أو يبني ویقوم علیها 
ول يعلم بانها مملوكة لاحد. قال أبو عمر في الاستذكار ۲۱۰/۲۲: وهو ما لا 
خلاف فيهء والأصل في إحياء الوات : قول النی يي فيما روته السيدة عائشة رتفا 
من أعمر أرضاً ليست لأحدٍ فهو أحق قول عروة: قضى به عمر في خلافته . 
أخرجه البخاري؛ الحرث والزارعة» باب من أحيا أرضاً مواتاً ۱۸/۰؛ 
وزاد الإ ماعیل في رواية لهذا الحديث: (فھو أحق بها)؛ وأحمد ٩۱۲۰/۰‏ 
والبيهقي ۰۱8۱/۱ ١٤٠؛‏ وأبو عبید في كتاب الأموال» وتقدم حديث 


کتاب الشهادات والاقضية ۱۳۳ ذکر القضاء في إحباء الوات 





: المراتب‎ ٦ 


٥‏ ۔ واتفقوا أن من آقطعه الامام أرضاً لم يُعمرها في الاسلام 


= عروة بن الزبیر عن سعید بن زید: (من أحيا أرضاً ميتة فهي له» ولیس 
لعرق ظا م حق) المسألة (رقم ۳۱۰۹). 
وجاء من حديث جابر كذلك: من أحيا أرضا ميتة فهي له. 
آخرجه الترمذي؛ الأحکام باب ما ذكر في إحياء أرض موات وصححہ؛ 
والطحاوي۲۲۸/۳؛ وآخرجه أحمد ۰۳۱۳/۳ ۰۳۲۷ ۳۸۱ وغيرها بلفظ: من 
أحيا أرضاً ميتة فله فیها أجرء وما أكلت العوافی منها فله فیها صدقة 
والنساي» وبه آخرجه ابن حبان في صحیحه (رقم ۲ وعلقه البخاري في 
صحیحه : ا حرث والزارعة: باب من أحيا أرضاً مواتاً ۰ والعوانی : 
جمع عافي» وهو طالب الفضل. ویدخل فيه الانسان والطیر وغيره. 
٭ وجاء من حديث سرة بن جندب: من أحاط حائطاً على أرض فهي له 
آخرجه آبو داود؛ ا حراج والامارة والفيء: باب في إحياء الوات (رقم 
۷ وهو من رواية ا حسن عن سر وآبو داود الطيالسي من طریقه 
کذلك (رقم )۹۰٦‏ ص ۱۲۲+ والطحاوي فی شرح معاني الآثار ۲۰۸/۳ 
٭ وجاء من حديث عمرو بن عوف بلفظ: من أحيا أرضاً مواتاً من غير أن 
یکون فیها حق مسلم فهي لەء ولیس لعرف ظالم حق. 
علقه البخاري مختصراً ۱۸/۵ بصيغة التمریض قال ا حافظ ابن حجر: وصله 
(سحاق بن راهويه» وهو عند الطبراني والبيهقي» وهو من طریق کثیر بن 
عبد الله بن عمرو بن عوف» وکثیر ضعیف . 
وجاء من حديث عائشة عند الطیالسی ص۰۲۰ ۲۰۵. 
وعبد الله بن عمرو وعند الطبراني في الاوسط وفي سنده مقال. 
ومن حدیث فضالة بن عبيد عند الطيرني في الکبیر» قال اطيثمي: ورجاله 
رجال الصحیح. 
قال ا حافظ ابن حجر: ومن حديث أي أسيد عند يحيى بن آدم نی کتاب 
ا خراج وعن هذه الأخيرة قال: في آسانیدها مقال لکن یتقوی بعضها 
ببعض . انظر : الفتح ۱۹/۵ ومجمع الزوائد ۱۵۸/۶ ۔ .۱٥١‏ 
وقد صح عن عمر موقوفاً: آخرجه مالك في الوطاً ۲/ .۷٤٤‏ 

۵ م الراتب ص٥۹‏ ؛ والغامر: ال خراب من الأرض» وف إذن الامام في الاقطاع = 


ذكر القضاء في إحياء الوات ۹۳٤‏ کتاب الشهادات والأقضية 


قط لا مسلم ولا ذمىٌء ولا حري؛ ولا كانت مما صالح عليها أهل 
الذمت ولا كان فيها منتفع لمن يجاورها ولا كانت في خلال معمور؛ ولا 
بقرب معمور بحيث إن وقف واقف في أدنى المعمور وصاح بأعلى صوته لم 
يسمعه من في أدنى ذلك العامر فعمرها الذي أقطعها وأحياها بحرث أو 
حفرء أو غرس أو جلب ماءٍ يسوقه إليها. أو بناءٍ بناه» أا له ملك 
موروث عنه» يبيعها إن شاء ويفعل فيها ما أحب. 

واختلفوا فيها إن تركها بعد ذلك حتى عادت غامرة أتكون باقية له 
أو لعقبه» أو تعود إلى حكم ما لم علك قط؟ 

5 - واتفقوا أنه لا يجوز لأحد أن یتحجر أرضاً بغير إقطاع 
الإمام فيمنعها ممن يحييها ولا يحييها هو. 


۷۰ م واتفقوا أن مَن استعمل في إحياء الأرض آجراء أو رقيقه 
أو قوماً استعانهم فأعانوه طوعاً ونيّتهم إسعافه والعمل له أن تلك الأرض 

6 واتفقوا أن من ملك أرضاً محياةً ليست معدناً فليس للإمام 
أن ينتزعها منه ولا أن يقطعها غيره. 

واختلفوا في العدن يظهرء آهو لرب الأرض أم للإمام يفعل فيه ما 
رأى. 


= ذهب أبو حنيفة إلى أنه لا يحيى الأرض إلا باذنه» وخالفه صاحباہ والاعة. 
وانظر: في المسألة شرح معاني الآثار للطحاوي ۳۹۸/۳ - وختصر المزني مع 
المحاوي ۷۰/۷ والمهذب ۲۹۳/۲؛ والهذاية للمرغيناني ۳۵/6 ؛ 
والاستذكار ۲۱۱/۲۲ والمحل ۲۳۳/۸؛ والغتی .۱٢١٤/٦‏ 

1 د الراتب ص468.‎ ٦ 

۷ 7 الراتب ص ۹۵. 

۸ - الراتب ص۹۵. 








كناب الشهادات والأقضية ۵٥‏ آبواب الإجماع في الهبات والصدفات وغبر ذلك 
آبواب الاجماع فى الهبات والصدقات» وغیر ذلك 
ذکر القضاء فى الهیات 


: الاشراف‎ ٦ 


۹ م وثبت أن رسول الله و قال: کل معروف صدقة. 


۹ 2 وافية تفضل بما ينتفع به الوهوب له مطلقاًء كما في قوله تعالى: یب لمن 
کا إِنمًا وب لمن اه الذُكيْرَ 4 [الشوری: 44]. 
وعند الفقهاء: تمليك بلا عوض. في تعاریف أخرى تدور حول هذا المعنى. 
قوله ثبت عن رسول الله یل قال: «كل معروف صلدقة». 
أخرجه البخاري؛ الأدب» باب كل معروف صدقة ومسلم؛ الزکاة» باب 
أن اسم الصدقة يقع على كل معروف (رقم ۱۰۰۵)؛ وأبو داود؛ الأدب 
باب في المعونة للمسلم (رقم 4441)؛ والترمذي البر والصلت باب ما جاء 
في طلاقة الوجه» وصححه. وغيرهم من حديث جابر بن عبد لله . 
وجاء مثله من حديث ابن عباس وابن مسعود؛ وابن عمر؛ وغيرهم. 
والنص ذكره ابن النذر في الإشراف ۰۲۱۷/۲ ۲۱۸ والإجماع (رقم 098). 
والاقناع ص ۲۲۳+ وفيه: (وهبة الشقص من الدار والعبد جائز؛ ویقبضه 
كما یقبض الشقص الشتري منهما. وهذا قول عوام أهل العلم» الا رجلا 
شذ عنهم» لا معن لقوله). 
والشقص هو النصیب والجزء الشاتم» ویقصد بالرجل آبا حنيفة كما وضحه 
في الاشراف وعند أبي حنيفة وأصحابه: لا تجوز ا بة فیما یقسم؛ وجائزة 
فیما لا یقسم . 
وی الهبة وفضلها وثوابها قلیلها وکثیرها آحادیث كثيرة من قول 
رسول الله گلا وفعل وقالت السيدة عائشة رنتا: كان رسول الله يي یقبل 
الهدية» ويثيب عليها. 
آخرجه البخاري؛ الحبة» باب المكافأة في الحبة 0/ ١١؟؛‏ وحديث: «تهادوا 
تحابوا) . 
أخرجه البخاري في الأدب الفرد (رفم )+ والبيهقي في الست ٦٦۹ /٦‏ 
وقال : بالتشدید. من ا حبة؛ وإذا قال بالتخفیف فإنه من احاباةء وان طاهر = 





ذكر القضاء في الهبات ٦‏ کتاب الشهادات والأقضية 


MEHEBBET GLIAL 


= في مسند الشهاب من طريق محمد بن بكير عن ضمام بن إ ماعیل عن 
موسی بن وردان عن أبي هريرة» وإسناده حسن . 
قال الحافظ ابن حجر في تلخيص الحبير: وقد اختلف فيه على ضمام فقيل عنه 
عن أب قبيل عن عبد الله بن عمر» وهو من أحاديث الشهاب للقضاعي . 
وی موطأ مالك: كتاب حسن ال حلق؛ باب ما جاء في الهاجرة ۹۰۸/۲ عن 
عطاء بن أبي مسلم عبد الله الخراساني قال: قال رسول الله يككهِ: «تصافحوا 
يذهب الغل» وتہادوا تحابواء وتذهب الشحناء» . 
قال آبو عمر في التمهید ۱۲/۲۱: وهذا یتصل من وجوه شی حسان كلهاء 
وجوده السخاوي في القاصد ص>١١؛‏ وذکر أبو عمر أحاديث ف 
المصافحة» وذكر حديث أبي هريرة المتقدم» ومرسلاً عن ابن شهاب بلغنا أن 
رسول الله و قال : انہادوا بینکم» فان اهدية تذهب السخیمةاء ووصله من 
طریق عبد الله بن وهب بن زمعة عن أم سلمة. 
وذکر بسنده من طریق الدارقطني حدیث معاوية بن الحكم قال: معت 
رسول الله بل یقول : «تهادوا فانه یضاعف الود» ویذهب بغوائل الصدر». 
وضعف سنده. 
وذکر بسنده عن أبي هريرة عن النبي يي قال: «تبادوا فان ا حدیة تذهب وحر 
الصدرء ولا حقرن جارة لارتہا ولو فرسن شاة» . 
والوخر: ال حقدہ والفرسن: بکسر الفاء وسکون الراء عظم قلیل اللحم 
وهو من البعیر موضع الحافر من الفرسن» وأشير بذلك إلى البالغة في إهداء 
الشیء الیسیر وقبوله. لا إلى حقيقة الفرس؛ وهذا الأخير آخرجه الترمذي» 
وفي سنده أبو معشر وهو ضعیف. وهو كذلك عند الطيالسي (رقم ۲۳۳۳)؛ 
وجاء من حدیث عائشة مرفوعاً بزيادة: «وهاجروا تورئوا أبناءكم جدا 
وأقیلوا الکرام عثراتهم». 
آخرجه الطبراني في الأوسطء وا حري في افدایا. والعسكري في الامثال. 
انظر: کشف الخفا ۳۸۱/۱؛ والقاصد الحسنة ۱٦١‏ ۔ ١١٦۱؛‏ وجاء من طرق 
واهية من حديث عائشةء وابن عمر وأنس وغیرھم؛ وانظر: تلخيص ا بیر 
۳ ۱۰ء قال أبو عمر: ولقد أحسن القائل : 
هدایا الناس بعضهم لبعض نولّد في قلوہم الوصالا 
وتزرع في الضمير هوى ووڈاً وتکسوهم إذا حضروا جالا 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۳۷ ذکر القضاء في الهبات 


وأجمع [۲۳] أهل العلم على أن الرجل إذا وهب لرجل دار أو 
أرضاء أو عبدا على غير عوض بطيب نفس من المعطي» وقبض الموهوبٌ له 
ذلك » وقبضه بدفع من الواهب ذلك إليه وحازه أن اطبة تامة. 

واختلفوا في الرجل یہب للرجل الشقص من الدار أو العبيد وفي 


الواهب حكم الوصاياء ويكون من الثلث إذا كانت مقبوضة وإذا وهب 
المسلم للذمى أو الذمي للمسلم ما جوز أن ملک وقبض ذلك الموهوس». 
وكان الثیء معلوماً معدوداً فالهبة جائزة لا خلاف. 


١‏ ۔ وان وهب الرجل ماله على الرجل وأبرأه» وقّبل البراءة 
فذلك جائز لا أعلم فيه خلافاً. 


0 النوادر: 


5 وأجعوا أن المريض إذا وهب للرجل هبة وقيضهاء وهى 
مما تجوز فيه الهبات ثم برئ المريض من مرضه ذلكء أنه لا سبيل له عليه 
وعادت بصحته كأنه استوهب في الصحة. إلا الليث بن سعد فإنه قال: 


= وقال آخر: 
إن الهدايا ما حفظ إذا وردت أحظى من الابن عند الوالدا کیب 

۰ ۔ الاشراف ۲۲۹/۲ والاجاع (رقم ۰۷۰۲ 1۰۳). 

۲۱ - الاشراف ۲۲۹/۲ والإجماع (رقم .)٦٦٦‏ 

1۲ - النوادر (رقم ١؛‏ وف المخطوطات: م يجد)؛ والصواب : لم جدد. قال 
آبو جعفر الطحاوي: ول نجد ذلك عن أحد غيره» وسائر أهل العلم 
یقولون: إن ذلك بمنزلة هبته له في صحتهء ولا ختلفون أنه من أعتق عبده 
في مرضه ثم برأ أن ذلك من جيع المال. انظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم 
1( . 


ذکر القضاء في الهبات ۱۳۸ کتاب الشهادات والاقضية 





إن (لم يجدد) ذلك ا بة في ذلك الوهوب بطلت اطبة. 


: المراتب‎ ٦ 

۳ 2 واتفقوا أن الوهوب له أو المتصدّق عليه أو العطی أو 
الهدی إليه» إذا لم يقبل شيئاً من ذلك أنه راجع إلى واهبه وأنه حلال له 
تملكه . 
[] الاستذكار: 

٤‏ _ وأجمع الجمهور الذين هم حجة على من خالفهم أن هبات 
المريض المثقل وصدقاته لا ينفذ منها إلا ما حمل ثلثه» وقال داود: عطاياه 
جائزة نافذة [۱۲۷ب] في ماله كلهء لأنه ليس بوصية وإنما الوصية ما يستحق 
بموت الوصي . 

۵ - وقال جهور العلماء وجاعة أئُة الفتوی: هباته وعطایاه 
نافذة كلها إن صح من مرضه وتکون من رأس ماله ویراعی في العطایا 
القبض . 

وقال داود وأهل الظاهر: لا ینفذ من عتقه خاصة وإِنْ صحّ الا 
الثلت. وآنه لا یعلم أَيَصح من مرضه آم لا؟ وقد آجاز النبي 6 عتق 
ثلث العبید الستةء وداود حجوج بنص ا حدیث . 


۳ - الراتب ص۹1؛ ولا كانت الحبة تمليكاً بغير عوض فإنها تحتاج إلى قبول 
واجاب» وأجمعوا أن زوال ملك الواهب من جهة ا بة یژول بقبض الوهوب 
له انظر : التمهید ۰۲4۶/۷ ۲۳۹. 

.۹۷ /۳ هم الاستذکار ۵۲/۲۳ - ۵۳ ومثله في شرح معاني الاثار‎ ٤ 

۵ - الاستذکار ۵۲/۲۳ - ۵۲؛ وحدیث عمران بن حصين في الذي آعتق ستة 
آعبد عند موته لم يكن له مال غيرهم ثم مات فأقرع رسول اش ی بينهم 
وعتق ثلثهم اثنين» وأرق ثلثیهم آربعف قد تقدم وانظر: بداية اجتهد ۸/ 
۳ والمسألة الآتية (برقم ۳۲۳). 


كناب الشهادات والأقضية ۱۳۹ ذكر القضاء في التُحل 





ذکر القضاء في النحل 
٦‏ الاشراف : 


٦‏ -۔ وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن الرجل لذا 
وهب لولده الطفل داراً بعینها أو عبداً بعینه وقبضه له من نفسه وأشهد 
عليه أن اطبة تامة. 

واختلفوا في الوقت الذي يجوز للمرأة أن تہب فيه من ماضا أو 

وفيما يهب الرجل لامرأته والمرأة لزوجها . 

وني رجوع الوالد فيما یہب لولده. 


0 النوادر: 
۷ ۔-۔ وأجمع الفقهاء أن هبة الرجل الدراهم والدنانیر لابنه 


5 - التُحل٠‏ والحلة: العطية على سبیل التبرع وبطیب نفس وهي أخص من من 

الحبة إذ كل هبة حلت ولیس کل نحلة هبة» ومنه قوله تعالى: 1 انوا لس 
صدتَبن غ4 [النساء: ٤]ء‏ أي هبة من الله للنساء وفريضة علیکم» وقال 

الخليل في العين: النحل والنحلة: العطاء بلا استعاضة. وانظر: النص في 
الاشراف ۰۲۲۳/۲ ٢٢۲؛‏ و۲۲۱؛ والإجماع (رقم .)٠٠١‏ ومثله في التمهيد 
۷ ۲ ۲. 

۷ - النوادر (رقم ۳۰۰)؛ وانظر: السألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي 
(رقم ۱۸4۰). وانظر: التمهید ۲۶۱/۷ فقد قال فيه: أجمع الفقهاء أن عطية 
الأب لابنه الصغير في حجره لا حتاج فیها إلى قبض وأن الاشهاد فیها یغنی 
عن القبض. وأنہا صحيحة» وان ولیها آبوه خصوصه بذلك. إلا أنهم 
اختلفوا في هذا العنی في هبة الذهب والورق للولد الصغیر فقال قوم: إن 
الإشهاد یغنی في ذلك كسائر الأشياءء وقال آخرون: لا تصح اطبة في ذلك 
إلا بأن یعزضا ويعينهاء قال مالك : الأمر عندنا أن من نحل ابنأ له صغيراً 
ذهباً أو ورقاً ثم هلك وهو يليه أنه لا شيء للابن من ذلك إلا أن يكون = 


ذکر القضاء في الحل ۱1۰ کتاب الشهادات والاقضية 


الصغيرء وقبضه إياها له من نفسهء جائن وعلکها الصغير بذلك» إلا 
مالكاً فإنه قال: لا علکها الابن إلا أن يقبضها له من الأب قابض غير 
الات . 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۸ ولا أعلم خلافاً : ہین أهل الفتوی بالأمصار أن الأب يوز 
لابنه الصغیر ما كان في حجره صغيراً أو سفیهاً بالغاًء ما أعطاه أو وهبه 
من العروض والعقار وأنه بجزئ الإشهاد 0 


وعليه الجمهور ولا خلاف فيه بين بين الصحابق 


= عنما بعينها أو دفعها إلى رجل وضعها لابنه عند ذلك الرجل» فان فعل 
ذلك فهو جائز للابن. 
وانظر: هذا النص في ا لموطأء الوصية: باب ما يجوز من النحل ۷۷۱/۲؛ 
وأخرج مالك فيه ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أن عثمان بن عفان قال: 
من نحل ولدا صغيراً لل يبلغ أن بجوز نحلة. فأعلن ذلك له. وأشهد عليها 
فهي جائزة وان ولیها آبوه. 
وأخرجه البيهقي ۱۷۰/5 من طریق ابن وهب قال: أخبرني رجال من أهل 
العلم منهم مالك ویونس بن يزيد وغيرهما أن ابن شهاب آخبرهم عن 
سعید بن المسيب عن عثمان. 
قال آبو جعفر الطحاوي: لم یفرق عثمان وهه بين الدراهم والدنانیر وبين 
ساثر الأشیاء. 
وانظر: الكاني لأبي عمر ۱۰۰۳/۲ - ۱۰۰۶. والاشراف للقاضي عبد الوهاب 
۲ والقوانین الفقهية ص ۲ ۲. 

۷۸ - وانظر: بداية المجتهد ۰۲۰۹/۸ 

۹ هم وهبة الشاع فیما يحتمل القسمة لا يفيد اللك عند الحنفية» ویفیده عند الأئمة 
الثلاثة. قال سبط ابن الجوزي : واتفقوا على أن هبة الشاع فیما لا حتمل القسمة 
کالعبد والدابة يفيد ذلك» انظر: إیثار الانصاف في آثار الخلاف ص ۰۲۸۰ 





کتاب الشهادات رالاقضية ۱۱ ذكر القضاء في الْحل 


۰ - ولا آعلم خلافاً أن الصدقة لا رجوع فيهاء وما آرید به 


= ودلیل هبة الشاع في السنة کثیر ومنه قوله عليه الصلاة والسلام لوفد هوازن 
بعد أن خيرهم بين نسائهم وأبنائهم وأمواهم. فقالوا: نختار أبناءناء فقال 
عليه الصلاة والسلام: ما كان لي ولبني عبد المطلب فهو لکم. وقال 
المهاجرون: ما كان لنا فهو لرسول الله ب وقالت الأنصار كذلك» وهو 
في الصحيح والسن وغيرهاء وبوّب به البخاري: باب اطبة المقبوضة وغير 
المقبوضةء والمقسومة وغير المقسومة ۲۲۵/۵. 

۰ ۔ الاستذکار ۳۱۲/۲۲؛ وقامه: (ولا أعلم خلافاً بين العلماء أن الصدقة لا 
رجوع فیها للمتصدق بهاء وکل ما آرید به من ال حبات وجه الله تعالى» بأنها 
تجري مجری الصدقة في تحرم الرجوع فیها. وانظر: فتح الباري ۲۳۵/۵؛ 
وبداية ال جتھد ۲۱۵/۸ 
والاعتصار» هو الرجوع في افبة. 
وفیه حدیث عمر ولب قال: حملت على فرس في سبیل اللء فأضاعه الذي 
كان عنده فأردت أن أشتريه منه» وظننت أنه بائعه برخص › فسألت عن ذلك 
البي بيا قال: لا تشتره وان أعطاكه بدرهمء فان العائد في صدقته کالکلب 
يعود في فيه . 
أخرجه البخاري؛ الطبة» باب لا يحل لأحد أن يرجع في هبته وصدقته ۵/ 
۵ وقد جاء في ذلك عن النى ية فيما رواه ابن عباس قال: «ليس لنا 
مغل السوءء الذي يعود في هبته کالکلب يرجع في قیله"؛ وف رواية: 
«كالكلب يقيء ثم يعود فيأكله). 
أخرجه البخاري؛ الهبة» باب هبة الرجل لامرأته» والمرأة لزوجها ٥/٦٦۲؛‏ 
وباب لا يحل لأحد أن يرجع في هبته وصدقته ۰۲۳۶/۵ وني كتاب الخيل» 
باب في اطبة والشفعة. 
ومسلم؛ الهبات» باب تحريم الرجوع في الحبة والصدقة واطبة بعد القبض إلا 
ما وهبه لولده وان سفلء وأبو داود؛ البيوع» باب الرجوع في اهبة (رقم 
۸ وعنده: «العائد في هبته كالعائد في فیثه» وقال قتادة: لا أعلم 
القيء إلا حراماء والترمذي؛ البيوع» باب ما جاء في كراهية الرجوع في 
اقب والنسائي؛ اب باب رجوع الوالد فيما يعطي ولده .۲٦٢ /٦‏ 


ذکر القضاء في التُحل ۱:۲ کتاب الشهادات والأقضية 





واختلف في الصدقة إذا لم يرد واهبها معنی الصدقة ولا قال: وهبته لله 
هل له اعتصاره؟ 


٦‏ المراتب 


۱ 79 واتفقوا أن الصدقة (بثلت) ا ال فأقل إذا كان الباق غنی 


= وجاء من حديث ابن عباس وابن عمر بلفظ: «لا يحل لرجل أن يعطي عطية 
- أو یہب هبة - م يرجع فیها إلا الوالد فیما يعطي ولده؛ ومثل الذي يرجع 
في عطيته أو هبته كالكلب يأكل فإذا * شبع قای ثم عاد في قيئه؟. انظر : سن 
أي داود (رقم ۹)) البیوع» باب الرجوع في اطبت والترمذي؛ البیوع 
باب ما جاء في كراهية الرجوع في افبة وقال حسن صحيح . 
والنسائی؛ المبةء باب رجوع الوالد فیما يعطي ولده ۲۱۵/۲ وابن ماجه؛ 
الهبات (رقم ۲۳۷۷). وغيرهم . 
جاء مثله في سن أبي داود والنسائی عن عبد الله بن عمرو بن العاص 

۹ (مثل الذي يسترد ما وهب كمثل الكلب يقيء فيأكل قیئد فإذا استره 
الواهب فلیوقّف فلیعرف بما استرد» ثم لیدفع إليه ما وهب). انظر : 
داود (رقم ۰ والنسائي ۰۲۱8/۱ ۱۵ ۲. 

۲۱ - الراتب ص۰۹۰ ٩۰‏ وني اخطوطات (بٹلبی المال) والطبوع: بثلث وهو 
الصواب إن شاء الب وقال آبو محمد في المحلى :۱۳۰/٩‏ «ولا تنفذ هبة ولا 
صدقة لاحد الا فیما أبقى له ولعیاله غنی؛ فان آعطی ما لا یبقی لنفسه 
وعیاله بعده غنى فسخ كلهء لا حد الثلث ولا آکثر ولا أقل إنما هو ما أبقى 
غنی. . والغنی هو ما یقوم بقوت الرء وأهله على الشبع من قوت مثله 
وبكسوتهم كذلك» وسکناهم وبمثل حاله من زي ومرکب فقط فهذا یقع 
عليه في اللغة اسم غنى لاستغنائه عن الناس فا زاد فهو وفر ودثر ويسار)؛ 
وذكر نصوصاً كثيرة من الحديث وآثار الصحابة والتابعين. 
وفيه حديث سعد بن أبي وقاص وقد جاء رسول الله ول يعوده في حجة الوداع» 
قال: فقلت : يا رسول الله إنه قد بلغ بي من الوجع ما ترى» وأنا ذو مال ولا 
يرثني إلا ابنة لي» أفأتصدق بثلفي مالی؟ قال: لاء قلت: فالشطر يا رسول الله؟ 
قال: لا. قلت: فالثلث يا رسول الله؟ قال: الثلث والثلث كثيرء إنك أن تذر 
ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم عالة يتكففون الناس . . الحديث . 





کتاب الشهادات والأقضية ۱:۳ ذکر القضاء في احل 


يقوم بالتصدق وبمن يعول» فعل خير للرجال والنساء اللواتي لا آزواج هن 
إذا کانوا بالغین عقلاء أحراراً غير محجورين» ولا عليهم دیون لا یفضل 
بعدها القدار الذي ذکرنا. 


۲ م واتفقوا أن کل من كان له بنون ذکور لا أن فیهم؛ أو 
إناث لا ذکر فيهنَّء فأعطاهم كلهم أو آعطاهن کلهن عطاءً ساوی فيه وم 
يفضّل أحداً على أحدٍء أن ذلك جائز. 

۳ - واتفقوا أن من كان له ذكور وإناث فعدل فیما أعطاهم 
بينهمء فذلك جائز نافذ . 


= أخرجه البخاري في مواضع منها: الجنائز: باب رثاء سعد بن خولة ۳/ 
٤‏ ومسلم؛ الوصيةء باب الوصية بالثلك ۰۰/۳ ۱۲. 

۲ - الراتب ص ۹۷. 

۳ - الراتب ص۹۷؛ وفي هذه السألة حدیث النعمان بن ہشیر قال: إن آباه آق 
رسول الله يا فقال: إني نحلت ابنی هذا غلاماً کان لي» فقال رسول الله يله : 
أكل ولدك لته مثل هذا؟ فقال: لاء فقال رسول الله كِ: فأرجعهء وفي 
رواية قال: تصدق علي أبي ببعض ماله» فقالت آمي عمرة بنت رواحة: لا 
أرضى حت تشهد رسول الله ب فانطلق أب إلى النبي 26 ليشهده على 
صدقتي» فقال له رسول الله : أفعلت هذا بولدك كلهم؟ قال: لاء قال: 
اتقوا الله واعدلوا ني آولادکی فرجع أبي فرد ثلث الصدقة. 
وني أخرى: فقال رسول الله كَلِ: يا بشیر ألك ولد سوى هذا؟ قال: نعمء 
قال: أكلهم وهبت له مثل هذا؟ قال: لاء قال: فلا تشهدني إذنء فإني لا 
أشهد على جور. وني رواية: آشهد على هذا غيريء ثم قال: أيسرك أن 
يكونوا في البر إليك سواء؟ قال: بل قال: فلا إذن. 
أخرجه مالك في الموطأ؛ الأقضيةء باب ما لا يجوز من النحل ۷۰۱/۲؛ 
والبخاري؛ الهبة» باب اطٰبة للولد إذا أعطى بعض ولده شيئا لم بجز حتى 
یعدل بینهم ۵ وباب الإشهاد في ا بة ۲۱۱/۵؛ والشهادات» باب لا 
يشهد على شهادة جور إذا آشهد ٥/۸٥۲؛‏ ومسلم؛ افبات؛ باب کراهة 
تفضیل بعض الأولاد في الٰبة (رقم ۱1۲۳)؛ وله روایات بألفاظ آخری عند - 


ذکر القضاء ني الحل :۱۹4 کتاب الشهادات والاقضبة 
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= أي داود؛ البیوعء باب في الرجل يفضل بعض ولده في النحل ۳٥٣٥‏ ۔ 
۰۵ والنسائي؛ النحل ۲٥۸/٦‏ - ۰۲۱ والترمذي» الأحكام: باب ما 
جاء في النحل والتسوية بين الأولاد» وغيرهم من أصحاب المصنفات 
کآهد. وابن حبان والطحاوي؛ والحميدي وابن الجارود والبيهقي ويطول 
ذلك إذا تتبعناه. 
وقد أخرج ابن حبان في صحيحه (رقم »)01١1/‏ عن أبي حریز - بوزن عظيم 
- وهو عبد الله بن الحسين الأزدي» عن عامر الشعی أن النعمان بن بشیر 
قال: إن والدي بشير بن سعد أتى رسول الله ية فقال: يا رسول الله إن 
عمرة بنت رواحة نفست يغلام» وإني ”ميته نعمان وإنها بت أن تربيه حق 
جعلت له حديقة لي أفضل مالي هوء وإنها قالت: آشهد النی ية على ذلك» 
فقال له النبي كَلِِ: هل لك ولد غيره؟ قال: تعمء قال: «لا تشهدني إلا على 
عدل. فان لا آشهد على جور»ء وعزاه الحافظ في الفتح إلى الطبراني عن 
الشعبي أن النعمان خطب في الكوفة فقال ۲۱۲/۵؛ وجمع بين نحل | ديقة 
كما في هذه الرواية» وحل العبد كما هو في الروایات الأخرى ابن حبان 
بأنهما واقعتان ختلفتان الأولى عند نفاسهاء فأبت تربيته إلا بأن ينحله شین 
والثانية بعد أن كبر الصبى فنحله غلاماًء ويشبه أن يكون النعمان قد نی 
الحكم الأولء أو توهم أنه قد نس وجمع بين الروايتين الحافظ ابن حجر 
فقال: لما امتنعت عمرة من تربيته إلا أن یہب له شیثا يخصه به وهب الحديقة 
المذكورة تطييباً لخاطرهاء ثم بدا له فارتجعها لأنه لم يقبضها منه أحد غير 
فعاودته عمرة في ذلك فمطلها سنة أو سنتين ‏ كما جاء في بعض الروايات - 
ثم طابت نفسه أن یہب له بدل الحديقة غلاماً ورضيت عمرة بذلك. إلا أنها 
خشیت أن يرتجعه کذلك. فقالت له: آشهد على ذلك رسول الله يل تريد 
بذلك تثبيت العطیةء وأن تأمن من رجوعه فيهاء ويكون مجیثه للنی ييل مرة 
واحدة وهي الأخيرة» وغاية ما فيه أن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ بعض 
أو كان النعمان يقص بعض القصة تارة» ويقص بعضها أخرى» فسمع كل 
ما رواه فاقتصر عليه. فتح الباري ۰۲۱۲/۵ ۲۱۳. 
قلت: ولو ضعفت رواية الحديث بسببين أولهماء الاختلاف في توثيق أبي 
حريز وعليه تدور وهو ليس في الضبط كغيره» وثانيهما كثرة الرواة بالغلام 
وتفرده بالحديقة» لكان ذلك وجيهاًء والله أعلم. 


كتاب الشهادات والأقضية 5" ذکر القضاء في الثحل 





= وجاء من حديث جابر بن عبد الله قال: قالت امرأة بشير: انحل ابن 
غلامك وأشهد لي رسول الله يكلِ؛ أخرجه مسلم المبات»ء باب كراهة تفضيل 
بعض الأولاد في اطبة وأبوا داود رقم .۳٥٣٣‏ 
ومن حديث عبد الله بن عتبة بن مسعود أن رجلاً آق النبي يل فقال: إن 
تصدقت على ابني بصدقة فاشهد... الحديث. أخرجه النسائي» النحل /٦‏ 
۱ + وعبد الله بن عتبة تابعي وقد جاء من طريقه موصولاً عن النعمان 
عند أحمد. 
ول يختلف العلماء في استحباب التسوية بين الأولاد في العطية والهبة» وقال 
إبراهيم النخعي : كانوا يستحبون أن يسووا بينهم وقد اختلف العلماء في 
ال جز ينل مض ولد دون بعضء فقالت طائفة منهم مالك والشافعي 
وأصحاب الرأي ذلك جائز على كراهته وذهب إليه عدد من التابعین؛ 
وكرهت ذلك طائفة منهم أ مد بن حنبل وإسحاق وداود وقبلهم مجاهد 
وعروة وطاوس وابن البارك وذهب بعضهم كأحمد أن التخصيص إن كان 
لزمانة أو حاجة أو اشتغال بالعلم» أو صرف ذلك عن آخرين لفسقهم أو 
بدعتهم أو استعمالهم ا ال في المعصية جاز ذلك. 
وأما التسوية بين الذكر والأنٹی في العطية والنحل؛ فقال أحمد وإسحاق 
ومحمد بن الحسن: يقسم بينهم في حياته كما يقسم بعد وفاته» للذكر مثل 
حظ الأنثيين» وقال مالك وأبو حنيفة والشافعي وغيرهم: يعطى الذكر مثل 
الأنئی؛ واستدلوا بحديث ابن عباس عن النبي وك قال : (سووا ب بين أولادكم 
في العطية › فلو كنت مفضلاً أحداً لفضلت النساء»؛ أخرجه سعيد بن منصور 
في سننه» ومن طريقه البيهقي في السن ۷۸۲ قال ابن حجر في الفتح 
وسنده حسن قلت: وني سنده سعید بن یوسف الرحي وهو ضعیف 
واستتکر حدیثه هذا ابن عدي في الکامل ۳۸۱/۳. وانظر: التهذیب ۱۰۳/6 
وعزاه ال حافظ في تلخیص البیر ۷۲/۳ إلى الطبراي وضعفه بسعید وقال : زاد 
القاضي حسين _ وهو أحد فقهاء الشافعية - بعد قوله: في العطیة: (حق في 
القبل) وهي زيادة منكرة. 
قلت : وفي مصنف عبد الرزاق ۹۹/۹ - ۰ عن ابن جریح قال: حدثني 
من لا أتهم أن الي َة دعاه رجل من الأنصار فجاء ابن له فقبله وضمه 
وأجلسه إليه» ثم جاءته ابنة له فأخذ بیدها فأجلسها فقال النبي كَلِِ: لو = 


ذکر القضاء في الهدایا؛ وغیرها ۱۹51 کتاب الشهادات والأئضیة 





0 المروزي : 
٤۰۔-۔‏ وأجمعوا أن للرجل أن هب بعض ماله لأجنبي» ولا يعطي 
ولده شيئاًء فإذا أجازوا أن يعطي أجنبياً ويحرم ولده كلهم كان له أن يعطي 
بعضهم و رم بعضهم . 
ذكر القضاء في الهداياء وغیرها 


: المراتب‎ ٦ 

۵ م واتفقوا على استباحة الهدية وان كانت من الرقيق بخير 
الذي یأتی مه ولو أنه امرأة أو صبى أو ذمى أو عبد . 

٦‏ م واتفقوا على أن الهدية والهبة والعطية حلال لبني هاشم 


سے عدلت كان خيراً لك قاربوا بی بين أولادكم ولو في القبّل. وانظر: في المسألة 
اختلاف العلماء للمروزي ص۲۷۴٣‏ والاشراف لابن النذر ۲۲۰/۲؛ وختصر 
اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۱۸4۳)؛ وشرح معاني الآثار ٤/٤۸؛‏ ومعام 
السنن ۱۱۷۱/۳ والمغني ۲ وفتح الباري ۵ وال /٩‏ ۱۲؛ 
والحاوي ۷؛ واھدایة ۲۰۳/۳؛ والصنف لعبد الرزاق ۹۰/٩‏ وبداية 
ا جتھد ۱۲۰۶/۸ والمفهم للقرطبي 5/ ۵۸۵+ وشرح السنة للبغوي ۲۹۷/۸. 

: ۔ اختلاف العلماء ص۰۲۷۳ ۲۷+ وعزا هذا التص الروزي للشافعي فقال‎ ٤ 
كان الشافعي یقول: أختار أن يسوي بینهم ولا یفضل بعضهم على بعض؛‎ 
فان فعل أجزت ذلك واحتح بأہم قد أجمعواء وانظره في معا الست‎ 
للخطابي ۰۱۷۳/۳ بقوله: (ولا خلاف أنه لو آثر بجمیع ماله أجنبياً وحرمه‎ 
. آولاده أن فعله ماض)‎ 
وقال ابن عبد الب في ۷/ ۰ (مما احتج به الشافعي وغیره. اجاع‎ 
۰۲۰/۸ العلماء على جواز عطية الرجل ماله لغير ولده)؛ وبداية اجتهد‎ 
.۲ ۱ والقوانين الفقهية ص‎ ء٦‎ 

۵ س الراتب ص ۹۷. 

. -۔ الراتب ص٦۹٦۹ ؛ وما بين العقوفتین من الطبوع‎ ٦ 


کتاب الشهادات والاقضية ۷ ذکرما لا يجوز من الهبات وما لا رجوع فبه من صدئة وغیرها 


۷ - واتفقوا على أن إباحة الطعام للآكلين في الدعوات» وجني 
الثمار للآكلين جائزة» وان تفاضلوا فيما ينالون منه. 


ذكر ما لا یجوز من الهبات 
وما لا رجوع فيه من صدقة وغيرها 


3 المراتب: 
أو عضواً من حیوانء لا جوز وكذلك الصدقة به والعطية والهدية. 


واختلفوا في هبة جزء من كل مشاع في الجميع كنصف وما أشبهه. 
۹ - واتفقوا أن أخذ المتصدق بغير حق ما تصدق به بعد أن 


۷ _المراتب ص۹۷. 

۸ م الراتب ص ۹۷. 

8 هم الراتب ص۹۷؛ وفیه أحاديث ومنها: حدیث قبيصة بن الخارق الملالي قال : 
تحملت حالة فأتيت رسول الله يي أسأله فیها فقال: أقم حت تأتينا الصدقة 
فنأمر لك ما ثم قال: يا قبيصة إن السألة لا تحل الا لأحد ثلائة: رجل 
تحمل حالة فحلت له السألة حق يصيبها ثم عسك. ورجل آصابته جائحة 
اجتاحت ماله فحلت له السألة حق يصيب قواماً من عیش؛ أو قال: سدادا 
من عیش؛ ورجل آصابته فاقة حتى یقول ثلائة من ذوي ا حجی من قومه : 
لقد آصابت فلاناً فاقة فحلت له السألة حق يصيب قواماً من عيش أو 
قال: سداداً من عيش» فما سواهن من المسألة يا قبیصة سحت يأكلها 
صاحبها سحتاً. 
وامالة: أن یقع حرب بین فريقين فیقتل بینهم قتلى» فیلتزم رجل أن يؤدي 
ديات القتلى من عنده طلبا للصلح واطفاء الفتنة» والجائحة: الافة تعرض 
للانسان فتجتاج ماله وتدعه حتاجاً للناسء والقوام: ما یقوم به آمر الانسان 
من مال ونحوهء والسّداد: بکسر السین ما يكفي ا معوز والقل . والفاقة: 





ذکر ما لا يجوز من الهبات وما لا رجوع فيه من صدقة وغبرها ۱۹٤۸‏ کتاب الشهادات والاقضية 


۱م ڈبوی س دی وی مو ھی جو چو 5:06:66 نت 266:66 مجم ۵6 65:662 و مح می مجن شت ين ھ66266 ربب« 


= الفقرء وا حجا: العقل؛ والسحت: ا حرامء سمي به لأنه يسحت البركة 
ويذهبها أو لأنه مهلك آكله. 
أخرجه مسلم؛ الزکاة. باب من تحل له المسألة (رقم 55١٠)؛‏ وأبو داود؛ 
الزكاة» باب ما تجوز فيه المسألة (رقم ٠75١)؛‏ والنساي؛ الزکاة باب 
فضل من لا يسأل الناس شیئا ۹۱/۵ - ۹۷؛ وغيرهم. 
# وحديث أنس بن مالك أن رجلاً من الأنصار أق النی ية يسأله فقال: 
أما في بيتك شیء؟ قال: بل حلس نلبس بعضه ونبسط بعضه» وقعبء 
نشرب فيه من الماء» قال: ائتنى بہماء فأتاه مهما فأخذهما رسول الله كلل 
بیدی وقال: من يشتري هذين؟ قال رجل: أنا آخذهما بدرھم؛ قال 
رسول الله كلِ: من يزيد على درهم؟ مرتين أو ثلاثآء قال رجل: آنا آخذهما 
بدرهمين فأعطاها إياه. فأخذ الدرهمين فأعطاهما الأنصاري» وقال: اشتر 
بأحدهما طعاماً فانبذه إلى آهلك واشتر بالآخر قدوماً فائتنى به فأتاه به 
فشد فيه رسول ال عوداً بيده» ثم قال: اذهب فاحتطب وبع؛ ولا 
أرينك خمسة عشر يوماء ففعل فجاء وقد أصاب عشرة دراهم؛ فاشترى 
ببعضها ثوباً وببعضها طعاماًء فقال له رسول الله ككهِ: هذا خير لك من أن 
تجيء المسألة نكتة في وجهك يوم القيامة» إن المسألة لا تصلح إلا لثلاث: 
لذي فقر مدقم؛ أو لذي غرم مفظع» أو لذي دم موجع؛ ا جلس: الكساء 
یکون على ظهر البعير» و مي به غيره من الأكسية التي تمتهن وتداس» والفقر 
الدقع: الذي يلحق صاحبه بالدقعاء وهي التراب من شدته. وقیل: هو 
سوء احتمال الفقر» والغرم المفظع : هو الذي تکلفت به والقطع : الشدید. 
والدم الوجع: هو أن حتمل دية فیسعی فیها حى يؤديها ال آولیاء القتول 
وان لم یودها قتل المتحمّل. 
آخرجه آبو داود؛ الزكاة» باب ما جور فيه السألة (رقم ١54١)؛‏ وابن 
ماجه؛ التجارات. باب بیع الزايدة (رقم ۲۱۹۸)؛ وفي سنده آبو بكر 
احنفی. قال ا حافظ في التقریب : لا تعرف حاله . 
وفيه حديث حبشي بن جنادة قال: معت رسول الله ية نی حجة الوداع 
يقول وهو واقف بعرفة. وأتاه أعرابي» فأخذ بطرف ردائه» فسأله فيه فأعطاه 
إياه» وذهب به فعند ذلك حرمت المسألةء فقال رسول الله پل : إن الصدقة 
لا تحل لغنيء ولا لذي مرّة سوي» لا تحل إلا لذي فقر مدقع؛ أو غرم - 


کتاب الشهادات رالأنضية ۹ ذكرما لا يجوز من الهبات وما لا رجوع فيه من صدئة وغیرها 


0 المروزي : 
٠‏ _ وأجمعوا أن الصدقة لا رجوع فيهاء كانت لذي رحم 


= مفظع » أو دم موجعء ومن سأل الناس ليثري به مالهء كان خموشاً في وجهه 
يوم القيامة» ورَضفا يأكله من جهنم > فمن شاء فليقل ومن شاء فلیکثر . 
المرّة: الشدّة والقوة» والسوئ: التام ا خلق السليم من الافات ليثري: أي 
ليزيد في ماله» رَضفا: جمع رضفة وهي حجارة محماة. 
آخرجه الترمذي؛ الزکاة» باب ما جاء من لا ل له الصدقة ۱۵۳/۳ 
وقال: غريب من هذا الوجه. وفي سنده مجالد وهو متکلم فیه وله شاهد 
من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص» عند الترمذي في نفس الباب 
وقال: حدیث حسن. وي الباب أحاديث آخری 

۰ ۔ انظر : اختلاف العلماء ص ۰۲۷۷ ۲۷۸ وقال: وقال في ا مبة: وأجمعوا على 
أنها إذا كانت لذي رحم مرم فلا رجوع فیها. وانظر: المسألة التقدمة (رقم 
٠‏ وقال سبط ابن الجوزي: اتفقوا أنه لو وهب لزوجته أو لذي رحم 
حرم منه أنه لا .علك الرجوع. 
وني موطأ مالك ۰۷۵/۲ عن داود بن ال حصین عن أبي غطفان المري أن 
عمر بن الخطاب قال: من وهب هبة لصلة رحمء أو على وجه صدقة فإنه لا 
يرجع فيهاء ومن وهب هبة يرى أنه إنما أراد الثواب فهو على هبته يرجع 
فيها إذا لم برض منها. وانظره في مصنف عبد الرزاق ۱۰۵/۹؛ وشرح معاني 
الاثار من طريق مالك ١/۸۱؛‏ وفي سن البيهقي :۱۸۲/٦‏ عن أبي غطفان 
المري عن مروان ؛ بن الحكم قال عمر بن الخطاب نله من وهب هبة فلم 
يشب هد » فهو أحق ہبته الا لذي رحم. . وأخرج الدارقطني ۳ والبيهقي 
٦‏ من طريق الحسن عن سمرة عن الني يل قال: «إذا كانت اطبة لذي 
رحم حرم لم يرجع فيها»» قال البيهقي: لم نكتبه الا بهذا الاسناد؛ وليس 
بالقوي . 
قال ابن التركماني في الجوهر النقى عن هذا الإسناد. ذكر في أثناء كتاب 
البيوع» حديث الحسن عن سمرة أنه َه هى عن بيع الشات وصحح إسناده 
وقال: احتج البخاري بالحسن عن مرة؛ قلت: وقد آخرج هذا الحديث إذا 
كانت الهبة لذي رحم ۸ یرجم فيها الحاكم في المستدرك ۵۲/۲ وقال: = 


ذکر ما لا بچوز من الهبات وما لا رجوع فيه من صدئة وغیرھا ۰ ۱۹۵ کتاب الشهادات والأقضية 


3 المراتب: 

۱ 9 واتفتوا أنه لا يحل للرجل أن یتصدق بثیء من مال زوجته 
بغیر إذنها . 

واختلفوا أتتصدق المرأة بمال الزوج بغير إذنه بما لا يكون فيه فساد 
أم ؟ 


5 م واتفقوا أن ذات الزوج لما أن تتصدق من ماما بالشیء ٠۳1‏ 
مکرر] اليسير الذي لا قيمة له. 


= صحيح على شرط البخاري ول يخرجاه. وانظر: مختصر اختلاف العلماء 
لللطحاوي (رقم ۱۸4۷)؛ والفهم للقرطي ۰۸۳۶ والافصاح ۰۵۲+ 
وایثار الانصاف في مسائل الخلاف لابن الجوزي ص ۰۲۸۲ 

۱ ۔ الراتب ص۰41 للحدیث: لا يحل مال امرئ مسلم إلا بطیب نفس منه . 

۲ . الراتب ص۹۰٩‏ وني صدقة المرأة بغير إذن زوجها جاء الحديث عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص عن النبي یل قال: لا يجوز لامرأة عطية بغير إذن زوجها. 
أخرجه أبو داود؛ البيوع» باب عطية المرأة بغير إذن زوجها (رقم 047"). 
وفي رواية للنسائي: لا يجوز لامرأة هبة في ماضا إذا ملك زوجها عصمتهاء 
وعصمة المرأة عقد نكاحها . 
قال الخطابي في معالم السنن ۱۷/۳: هذا عند أكثر العلماء على معنى حسن 
العشرة» واستطابة نفس الزوج بذلك إلا مالك بن أنس قال: ترد ما فعلت 
من ذلك حتى يأذن الزوج» ويحتمل أن يكون ذلك في غير الرشيدة» وقد 
ثبت عن رسول الله کل أنه قال للنساء: تصدقن فجعلت المرأة تلقی القرط 
والحاتمء وبلال يتلقاها بکسائه. وهذه عطية بغیر إذن أزواجهن. 
وقال الشافعي والثوري» وأبو ثورء وأصحاب الرأي وغيرهم: لا فرق بين 
عطايا البالغ من الرجال وعطاياها فما جاز من عطايا الرجل البالغ الرشيد 
جاز من عطایاها . 
وعن مالك أنها لا تعطي بغیر إذن زوجها ولو كانت رشيدة إلا من الثلث - 


كتاب الشهادات والأقضية ۱ ذكرما لا يجوز من الهبات وما لا رجوع فيه من صدقة وغیرها 





واختلفوا في أكثر من ذلك» فمن مبيح لما الثلث ومن مبيح ها 


۳ - واتفقوا على جواز ایقاف آرض لبناء مسجد أو لعمل 


= وعن اللیث إلا من الشيء الیسیر» ومنع طاوس إعطاءها مطلقاً. انظر 
الاشراف لابن النذر ۲/٤۲۲؛‏ وقال في الاقناع ص؛4 ۲۲: وإذا نكحت المرأة 
أو لم تنكح فهبتها جائزة. وان وهبت بغير إذن زوجها جاز استدلالا بقول 
الى 6: يا معشر النساء تصدقن ؛ فجعلت المرأة تلقى بالقرط ؛ والغرض. 
والثی»» ولیس في شيء من الأخبار نهن استأذن آزواجهن . 
وقد استدل البخاري في صحیحه تحت باب هبة المرأة لغير زوجهاء وعتقها 
إذا كان ها زوجء فهو جائز إذا لم تكن سفیهة. فاذا كانت سفيهة لم يجز /٥‏ 
۷ بحديث أسماء قلت: يا رسول الله مالي مال إلا ما أدخل على الزبيرء 
أفأتصدق؟ قال: تصدق ولا توعي فيوعى عليك . 1 
وساقه بسند آخر بلفظ : أنفقي ولا تحصی فيحصي الله عليك ولا توعي فيوعي 
الله عليك. 1 الا 0 
واستدل يحديث إعتاق ميمونة الوليدة واستشارتہا النى ية بعد ذلك فقال 
لما: أما إنك لو أعطيتها أخوالك كان أعظم لأجرك. ٠‏ 
ومببة سودة يومها لعائشة 

۳ م الراتب ص9 ؛ ومثله في شرح معاني الآثار للطحاوي ٤/۹۷؛‏ ون ذلك 
أحاديث كثيرة» ومنها حديث أبي هريرة ذه عن النی یا قال: إذا مات 
الإنسان انقطع عنه عمله إلا من ثلاثةء إلا من صدقة جارية» أو علم ينتفع 
به» أو ولد صالح يدعو له. 
أخرجه مسلم الوصیةء باب ما یلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته (رقم 
۱ وأبو داود؛ الوصايا: باب ما جاء في الصدقة عن الميت (رقم 
۰ والترمذي؛ الأحكام» باب ما جاء في الوقف. والنسائی؛ 
الوصایاء باب فل الصدقة عن الميت ۲٥٢/٦‏ وغيرهم. 
و الوقف أحاديث كثيرة منها: حديث نافع عن ابن عمر قال: أصاب عمر 
أرضاً خی فآ النبي بل يستأمره فيهاء فقال: يا رسول الله إن أصبت 
أرضاً بخيبر لم أصب مالاً قط هو أنفس عندي منهء ضا تأمرني به؟ قال : إن - 


ذکر ما لا يجوز من الهبات وما لا رجوغ فيه من صدقة وغیرها ۲ ۱۵ کتاب الشهادات والاقضية 


= شئت حبست أصلها وتصدفت ما قال فتصدق ما عمر أنه لا یباع أصلهاء 
ولا يبتاع ولا يورث ولا يوهب» قال: فتصدق عمر في الفقراء» وی القری 
وفي الرقاب» وفي سبیل الله» واب بن السبیل والضیف. لا جناح على من 
ولیها أن يأكل منها بالعروف؛ أو يطعم صدیقاً غير متموّل فيه. 
وفي رواية: غير متأثل» ومعناه مت ومجد مزثل: أي قلعم وا متائل 
للشيء المتخذ لأصلها وأثلة الشيء: 
أخرجه أحمد ۲ والبخاري؛ ا باب الشروط في الوقف 5/ 
۶ والوصايا؛ باب قول الله تعالى: روا اليس [النساء: ٦]ء‏ وباب 
الوقف للغتي والفقير والضعیف. وباب نفقة القيم للوقف .٦٠٤/٤‏ 
ومسلم؛ الوصيةء باب الوقف (رقم ؟77١)؛‏ وأبو داود (رقم ۲۸۷۸)؛ 
والنسائي /٦‏ ۰ وابن ماجه (رقم ٦ء‏ والترمذي وغیرهم. 
قال أبو جعفر الطحاوي: حكى عيسى بن أبان أن أبا يوسف لما قدم بغداد 
فحُدّث بحديث ابن عون عن نافع عن ابن عمر. . الحديث فلم يعرفه وقال: 
كيف لنا بمن محدئنا بهذا عن ابن عون؟! فحدثه إ ماعیل بن إبراهيم بن علية 
فقال: هذا لا يسع أحداً خلافه» ولو تناهى هذا إلى أي حنيفة لقال به وما 
خالفه فمنع حینثلٍ من بیعها - أي سهام عمر بخیبر - وتابعه الناس على ذلك» 
حتى صار كما لا خالف له فيه. وانظر: مذاهب الفقهاء من التحبیس 
والوقف» ختصر اختلاف الفقهاء (رقم 6۱۸4۸ وشرح معاني الاثار 4/ 
۵ وافداية ۳/ ۲۲+ وشرح السنة للبغوي ۰۲۰۸/۸ 
قال القرطي في الفهم ۱۰۰/4: ولا فهم عمر َه أنه أشار عليه بالأصلح 
بادر إلى ذلك فتصدق به على جهة تقتضی تحبيس الأصل والتصدّق بالثمرة» 
فكان ذلك دليلاً للجمهور على جواز احبس وصحته على من شذ ومنعه 
وهذا خلاف لا يلتفت الیه فإن قائله خرق إجماع المسلمين في المساجد 
والسقايات إذ لا خلاف في ذلك» وهو أیضاً حجة للجمهور على قولهم: إن 
الحبس لازم وإن لم يقترن به حكم حاكم» وخالف في ذلك أبو حنيفة وزفر 
فقالا: لا يلزم وهو عطية يرجع فيها صاحبها وتورث عنه إلا أن يحكم به 
حاكم» أو يكون مسجداً أو سقاية. . 
وأيضاً فان الصحابة قد أجمعت على ذلك من غير خلاف بينهم فيه» فقد 
حبس الائمة الأربعة ون » وطلحة وزيد بن ثابت» والزبير» وابن عمرء = 


کتاب الشهادات والاقضية ۱:۳ ذکر جامع ما نقدم 





۶ واتفقوا أنه إن لم برجم فیها موقفها حق یبّنی فيها مسجد 
وص فيه» أو يدفن فيها ميت كذلك بأمره» فلا رجوع له بعد ذلك أبداً . 


ذکر جامع لما تقدم 


[] المراتب : 


۵ م واتفقوا أن الصدقة الطلقت واطبت والعطيةء إذا كانت 


5 وخالد بن الولید. وأبو رافع وعائشة وغيرهم» واستمرت آحباسهم معمولا 
بها على وجه الدهر من غير أن يقف شيء من ذلك على حكم حاكمء وم 
يحك أن شيئاً من تلك الأحباس رجعت إلى ا حبس ولا إلى ورثته. 
وعن الأربعة أن وقف المشاع جائز. انظر: الإفصاح 40/۲ والمغني /٦‏ 
وفيه خلاف عن محمد بن الحسن. وانظره في مختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۹ والدلیل على محمد قاتم. وانظر : اطداية ۰۱۱/۳ 
(واتفق الأئمة الأربعة على أن كل ما لا يصلح الانتفاع به إلا بإتلاقه 
كالذهب والفضة والمأكول لا يصح وقفه) الإفصاح 1۵/۲. 

۶ ۔ وانظر: في السألة: الحداية ۱۲۱/۳ والافصاح 1۷/۲. 

٥‏ ےہ الراتب ص48 ؛ وأما الثواب على ال بة ففى السألة تفصیل وقد آجاد في ذلك 
الاوردي فقال في ا حاوي ۰۵8٩/۷‏ ا ٰبة نوعان» نوع لا يقتضي الکافأت 
ونوع یقتضیها» فأما ما لا يقتضي المكافأة فمن غانية أوجه: آحدها: هبة 
الانسان لمن هو دونه لأن القصود بها التفضل . والثانية: هبة الغ للفقیر 
لأن القصود بها النفع والثالث: هبة البالغ العاقل للصبي أو ا جنون ممن 
لا يصح الاعتیاض منهاء والرابع: الحبة للأهل والاقارب. لأن القصود ہا 
صلة الرحم» والخامس: اطبة للمنافر العادي لأن القصود منها التالف» 
والسادس : اعبة للأصدقاء والاخوان لأن القصود منها تأكيد الودت 
والسابع : الهبة للعلماء والزهاد لأن القصود بها القربة والتبرر» والثامن: 
الهبة لمن آعان جاه أو بمالٍ لأن القصود بها المكافأة» فهذا النوع من اطبة 
على الأوجه الثمانية لا يستحق عليها المكافأة» وإذا أقبضها الموهوب له بعد 
القبول فقد ملكها ملكا مستقراً كالذي علك بابتياع أو ميراث. 
قلت : وما سوى ذلك من الوجوه مما يظهر أن المقصود به طلب المكافأة - 


ذکر جامع لا تقدم ۱۹۵ کتاب الشهادات والأقضية 





فهي التي اختلف العلماء بوجوب المكافأة وبعدم الوجوب. وبالوجوب قال 
مالك والشافعي في القدم وبعدم الوجوب قال آبو حنيفة والشافعي في 
ا چدید. وقد قالت عائشة ولا : کان رسول الله ييه يقبل افدية ويثيب 
عليها. والإثابة: الجزاء بالشىء. 

أخرجه البخاري؛ افبة» باب المكافأة في اطبة ۲٠١/١‏ ؛ وأبو داود؛ البیوع 
باب في قبول امدایا (رقم 7077)؛ وغيرهمء واستدل بهذا الحديث من يرى 
وجوب المكافأة ولمداومته ية على ذلك . 

وجاء من حديث أبي هريرة ذه : أن رسول الله يي قال: الو دعيت إلى 
ذراع أو كراع لاجبت. ولو أهدي إلي ذراع أو كراع لقبلت». 

أخرجه البخاري؛ اطبة» باب القليل من الهبة ۱۹۹/۵ 

وجاء مثله من حديث أنس عند الترمذي؛ الأحكام» باب ما جاء في قبول 
ا مدیة واجابة الدعوة 1/ ۸۲. 

وأما جزاء ا حبة فقد جاء من حدیث أبي هريرة أن أعرابياً آهدی للنی إا 
بکر فعوضه منها ست بکرات فتسخط. فبلغ ذلك رسول الله يل 
فحمد الله وأثى علیب ثم قال: إن فلاناً آهدی إلي بكرة» فعوضته منها ست 
بكرات ویظل ساخطاء لقد ممت أن لا آقبل هدية إلا من قرشى» أو 
أنصاري» أو ثقفي أو دوسي. 

والبكرة: الفتية من النوق. وفي رواية... فسمعت رسول الله ية على هذا 
المنبر يقول: إن رجلاً من العرب يمدي أحدهم ا دیة فأعوضه منها بقدر ما 
عندي ثم يتسخطه فيظل يتسخط علي» وأم الله لا أقبل بعد مقامي هذا من 
رجل من العرب هدية إلا من قرشي أو أنصاري أو ثقفي أو دوسي . 
أخرجه أحمد ۲۹۲/۲ والبخاري في الادب المفرد ۱۹۹۲ والترمذي؛ 
المناقب» مناقب في ثقيف وبنی حنيفة /١‏ 4548 وقال: روي من غير وجه 
عن أبي هريرة» وابن حبان في صحيحه (رقم 1۳۸۳) مخحتصراء وأبو داود؛ 
البيوع» باب في قبرل المدايا (رقم ۳0۳۷): والنسائي؛ العمرى» باب عطية 
المرأة بغير إذن زوجها /٦‏ ۲۸۰. 

وجاء من حديث ابن عباس أن أعرابياً وهب للنی بي ناقة» فأثابه عليهاء 
فقال: رضيت؟ قال: لاء فزاده. وقال: رضيت؟ قال: نعمء قال: لقد- 


کتاب الشهادات والأنضية ۱۹۵ ذکر جامع ما تقدم 





جردة بغير شرط ثواب ولا غيره» ولا في مشاع» فان كانت عقاراً أو 
غیره» وکانت مره غير مشغولة من حين الصدقة إلى حين القبضء ۰ فقبلها 
الوهوب له أو العطی أو التصدق علیه. وقبضها باذن الواهب والعطي 
والتصدق فقد ملکها ما لم یرجم الواهب والعطي في ذلك. 


٦‏ 2 واتفقوا أن کل ذلك من الریض إذا كان ثلث ماله فأقل 
أنه نافذ . 


واختلفوا إذا کان أكثرء وکذلك إقراره. 


= هممت أن لا أئہب إلا من قرشي أو آنصاري أو ثقفي. 
آخرجه أحمد ۲۹۰/۱ وابن حبان في صحيحه (رقم 1۳۸6)؛ والبزار (رقم 
۸ موصولاً و(۱۹۳۹) عن طاوس عن النی به مرسلاًء وقال: لا 
تعلم أحداً وصله إلا مادء والطبراني في الکبیر (رقم ۱۰۸۹۷) قال افيشمي: 
رجال أحمد رجال الصحیح. 
قال اخطاي في معالم السن :۱٦۸/۳‏ فبول الني بي المدية نوع من 
الکرم» وباب من حسن الخلق یتألف به القلوب ؛ وقد روي عنه كَل أنه 
قال: «تهادوا تحابوا»» وکان أكل الحدية شعاراً له وأمارة من آماراته 
ووصف في الکتب التقدمة بأنه یقبل المدية ولا يأكل الصدقة. واغا 
صانه الله سبحانه عن الصدقة وحرمها عليه لأا أوساخ الناس» وکان 
قا قبل الهدية أثاب عليها اثلا يكون لأحد عم يدء ولا یلزمه له منت 
وقد قال الله کق : اقل لا آنتلک کے ا مه [الشوری: ۳ ] فلو 
كان یقبلها ولا يثيب علیها لکانت في معنی لاجر وهدية الولاة والحكام 
رشوة» وهو رم وسیدهم» فلم بجز له أن يأخذ ولا يعطي. وأن 
یقبل ولا یشیب . وانظر: في السألة مع ما تقدم: الخني ۲۹۹/۲ 
والافصاح ۵۲/۲. 

۹ 7المراتب ص٦۹؛‏ واتفق الفقهاء على جواز اطبة إذا کان مالكاً صحیح اللك» 
وذلك في حال الصحة. وأما حال الرض فقال الجمهور إنہا في ثلثه. وقال 
أهل الظاهر وطائفة نبا تخرج من رأس ماله إذا مات . وانظر: بداية اجحتهد 
۸ والمسألة السالفة (برقم ۳۲۱6). 


أبواب الإجماع في له -ذکر إباحة الرهن في الحقوق» والقضاء یه ٥٦١٥١‏ کتاب الشهادات والأقضية 


أبواب الإجماع في الرّهن 
نکر إباحة الرهن في الحقوقء والقضاء فيه 
٦‏ الاشراف : 


۳۳۳۷ - قال الله کل : وان کسر عل کر ول تجدوا كتبا فرھان 


نوی 


۷ - أصل الرهن: الحبس» وقیل: حبس الشيء على حقء ومنه قوله تعالى: کل 
أنري يا کب رة [الطور: ۰۲۲۱ أي عیرس حق يخرج من حقوق الله 
تعال وقوله تعا ی: لک تين بنا کت رین © [الدثر : ۳۸] ومعناه 
کذلك : الثبات والدوام» وله عند الفقهاء تعاریف كثيرة ومنها: جعل مال 
وثيقة على دين . والرهن بمعنی الرهون: أي العين الرهونة. 
انظر: النص في الاشراف ۲۱/۲ والإجماع (رقم 6۵۱+ وزاد في 
الاشراف: ولا نعلم أحداً خالف في ذلك في القدیم وا دیث الا مجامداً فانه 
قال: ليس الرهن إلا في السفر؛ ونقله في المغنى ۳۱۷/۶ فلت : وقد تبعه 
داود بن علي على ذلك» وانظر: القدمات لابن رشد ۳5۲/۲. 
قوله تعال: لون کنتر عَق سَعَر ...4 الاية [البقرة: ۰]۲۸۳ واحدیث؛ 
آخرجه البخاري عن عائشة زا في مواضع عديدة من صحیحه انظر: 
ا جھادء باب ما قیل في درع النبي ی والقمیص في ا حرب /۹۹؛ والبیوع 
باب شراء النبي بالنسيثة ۳۰۲/۶؛ وباب شراء الامام ا حوائج بنفسه 4/ 
۹ والرهن: باب من رهن درعه ۵/ ۱۲؛ وباب الرهن عند الیهود 
وغيرهم ۱8۵/۵؛ وأخرجه في کتاب السلم» والاستقراض. والغازي. 
وأحرجه مسلم؛ الساقاة» باب الرهن وجوازه فی ا حضر والسفر (رقم 
۳ء كما آخرجه النسائی؛ البیوع باب الرجل يشتري الطعام إلى جل» 
ويسترهن البائع منه بالثمن رهناء وباب اختلاف ا تبایعین بالئمن ۰۲۸۸/۷ 
۳ 
واليهودي : هو آبو الشحم الظفري» كما آخرج ذلك الشافعي من طريق 
جعفر بن محمد عن آبیه أن النبي بيه رهن درعاً له عند أبي الشحم اليهودي 
رجل من بني ظفر في شعير. 


کتاب الشهادات والأئضیة ۱۷ ذکر إباحة الرهن في ا حقوق والقضاء فيه 


وثبت أن رسول الله يه رهن درعه في ثلائین صاعاً من شعير کان 
أهل العلم . 
٦‏ الإيجاز: 


۸ م والرهن جائز في السفر بنص الکتاب واتفاق الامة. 


= ومن حدیث آنس له قال : ولقد رهن رسول الله ية درعه بشعر. 
آخرجه البخاري؛ الرهن» باب في الرهن في اضر ۱4۰/۵ والنسائي؛ 
البيوع» باب الرهن في الحضر ۲۸۸/۷؛ ولفظه: ولقد رهن درعاً له عند 
يودي بالمدينة وأخذ منه شعيراً لأهلهء والترمذي؛ البيوع» باب ما جاء في 
الرخصة في الشراء إلى أجل ۲۱۹/۵ وقال: حسن صحیح؛ وابن ماجه؛ 
الرهن (رقم ۲۳۷)؛ وأحمد في السند ۱۳۳/۳؛ والبيهقي :۳٦/٦‏ باب 
جواز الرهن» کتاب الرهن . 
ومن حديث ابن عباس عند أحمد في السند ۰۳۰۰/۱ ۳۰۱؛ والترمذي؛ البیوع 
باب ما جاء في الرخصة في الشراء إلى أجل ۲۱۹/۵؛ وقال: حسن صحيح؛ 
وابن ماجه الرهون. (رقم ۳۹ ۲)؛ والبيهقي ٣۳٦/٦‏ الرهن باب جواز 
الرهن وقال ابن دقيق العید على شرط البخاري؛ انظر : تلخیص ا بیر ۳/۳ 
قال الامام النووي في شرح مسلم 4۰/۱۱: وآما اشتراء النبي بيا الطعام 
من اليهودي ورهنه عنده دون الصحابة» فقيل : فعله بيانا لجواز ذلك» وقيل 
لأنه لم يكن هناك طعام فاضل عن حاجة صاحبه الا عنده وقیل: لأن 
الصحابة لا يأخذون رهنه ياء ولا يقبضون منه الثمن» فعدل إلى معامله 
اليهودي لثلا يضيق على أحد من أصحابه» وقد أجمع المسلمون على جواز 
معاملة أهل الذمة وغيرهم من الكفار إذا لم يتحقق تحريم ما معه. ولكن لا 
يجوز للمسلم أن يبيع أهل الحرب سلاحاً وآلة حرب» ولا ما يستعينون به في 
إقامة دينهم» ولا بيع مصحف. ولا العبد المسلم لكافر مطلقا. وانظر: فتح 
الباري ۱۱/۵؛ والمفهم للقرطبي ۵۱۸/۶. 

۸ - وأما اضر فقد تقدم فيه خلاف مجاهد وداود الظاهري؛ وهم حجوجون = 


ذکر قبض الرهن وأن الرتبن أحق به 110۸ کتاب الشهادات والاقضية 


3 المراتب: 

۹ م واتفقوا على أن الرهن في السفر في القرض الذي هو إلى أجل 
مسمى» أو في البيع الذي يكون ثمنه إلى أجل مسمى إذا قبضه ا مرتہن بإذن 
الراهن قبل تام البيع وبعد تعاقدهماء وعاين الشهود قبض المرتهن له وكان 
الرهن [۱۲۸ب] مما يجوز بیع وكان ملكاً للراهن صحيحاً فاته رهن صحيح . 


ذكر قبض الرهن وأن المرتهن أحق يه 
٦‏ الموضح: 
۰ هم واتفق الجميع أن الرهن لا یکون إلا مقبوضاً. 
5 الاشراف : 


0١‏ وکل من نحفظ عنه من أهل العلم یقول: لا یکون 


= با حدیث وعمل الامة. وتمسكهم بظاهر الآية سك بالفهوم في مقابل التص. 

۹ -الراتب ص٦٠.‏ 

۰ 9 لکن الفقهاء اختلفوا هل يتم بالعقد أم بالقبض؟ فذهب الشافعي وأبو حنيفة 
إلى أن الرهن لا يتم الا بالقبہض؛ وقال مالك. . الرهن یتم بالعقد ويجير على 
القبض» قال الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۰۰۳): اتفقوا على 
أن الرهن في القسوم لا يصح بنفس العقد حت یکون معه تسلیم من الراهن» 
وقبض من الرتبن» ویکون ا مرتہن بعد الوت أحق به من ساثر الغرماء بثبوت 
حقه في جنسه وقال ابن رشد في بداية اجتهد ۳۰/۸: فأما القبض فاتفقوا 
با جملة على أنه شرط في الرهن لقوله تعالی: وهل مَفبُْضَةٌ4 [البقرة: 
۳ واختلفوا هل هو شرط تام أو شرط صحة. انظر: ال حاوي ٦/۷؛‏ 
والقدمات لابن رشد ۳۱۳/۲. وانظر : ای ۸۸/۸ والغیی ۱۸/۶ ۳. 

۱ الإشراف ۲۱/۲ - ۲۲. وتمامه (في قول الشافعي وأصحاب الرأي) والاجاع 
(رقم ۷ 


کتاب الشهادات والأفضية ۱۹ ذکر ثبض الرهن وأن الرتبن أحق به 


الرهن إلا مقبوضاً فان امتتع الراهن أن یقبض الرتبن الرهن ۸ يجبر 
على ذلك. 


: الإنباه‎ ٦ 


۲ هم وهم متفقون أن ا مرتہن إذا قبض الرهن أو قبضه وَکیله أنه 
فاعل لا أمر الله به» وأن الرهن حینثلٍ صحیح. 


٦‏ المروزي: 


۳ هم وأجمعوا أنه من رهن رهنكً وقبضه المرجمن فليس للراهن 
عليه سبيل» وا لمرتہن أحق به. فان كان الرهن عبداً فأعتقه الراهن فإنهم 
اختلفوا في عتقه. 


: الاشراف‎ ٦ 


الال وآراد الراهن اخراج بعض الرهن. أن ذلك ليس له ولا خرج من 


۲۳ م لقوله تعالى: مره و [البقرة ۲۸۳]. وقد أجمع الناس على صحة 
قبض الرتین» وکذلك على قبض وکیله كما يقول القرطبي في الجامع 
لأحکام . وانظر: ا مغنی ۳۷۱/۶ وا حاوي للماوردي .۸/٦‏ 

۳ -انظر: النص في اختلاف العلماء ص ۲۷۰ وزاد: (فقالت طائفة: عتقه باطل 
لأنه لیس له أن یتلف الرهن» ولا يخرجه من الرهن» وعتقه إياه بطال 
للرهن» وإخراجه له من الرهنء وممن قال ذلك عطاء بن أبي رباح 
وعمرو بن دینار وهو قول أبي ثور وجماعة من أصحابنا. .). 

٤‏ -الاشراف ۳۰/۲؛ والإجماع (رقم ۵۲۵)؛ وما بين المعقوفتين زيادة منهما. 
ونقله في المغنى ۳۹۹/٢‏ وقال معللاً: لأن الرهن وثیقة بحن فلا يزول الا 
بزوال جیعه کالضمان والشهادة. 


ذکر ما يجوز من الرهن ۰ کتاب الشهادات والأقضية 


ذكر ما يجوز من الرهن 
6 الاشراف : 


۵ - وأجمعوا على أن الرجل إذا استعار من الرجل شیئاً يرتهنه 
على دنانیر معلومة عند رجل ماہ؛ إلى وقت معلوم» فرهن ذلك إلى ما آذن 
له فيه أن ذلك جائز. 

واختلفوا فيه إذا استعاره على أن يرهنه ولم يسم ما يرهنه به. 


9 التوادر : 

٦‏ - وأجمعوا على جواز ارتهان الدنانیر والدراهم بالدیون» وأنه 
سواء ختم علیها الراهن في كيسء أو لم ختم عليهاء الا مالكاً فانه قال: 
إن لم يختم عليها لم يجر. 


2 المراتب: 
۷ 2 واتفقوا أن الرهن إذا کان دنانیر ودراهم ختم عليها في 
الكيس جائز رهنها. 


۵٥‏ -الاشراف ۳۱/۲؛ والإجماع (رقم 217) وزاد في الإشراف (فكان الشافعي 
يقول: لا يجوز حت يسمي مالك الشيء ء ما يرهته به» وقال أبو ثورء 
وأصحاب الرأي : إذا لم يوقت له شيئا فيما رهنه به فهو جائزء وإذا أمره أن 
یرهنه بشيء فرهنه بأكثر منه فهو ضامن. في قول الشافعي» وأبي ثور 
وأصحاب الرأي . 

65 النوادر (رقم ۲۸۹)؛ والرواية عن مالك في الدونة ١77/4‏ قلت: هل يجوز 
في قول مالك إن ارتبن دراهم أو دنانير أو فلوسا؟ قال: قال مالك: إن 
طبع عليها وإلا فلا وانظر: الكاني لأبي عمر ۸۱۲/۲؛ وقال ابن حزم في 
ا حل ٠١8/8‏ عن قول مالك هذا: وهذا قول لا نعلمه لأحدٍ قبله. 

۷ - الراتب ص .5١‏ 


کتاب الشهادات والأقضية ۱ ذکر النفقة على الرهن والانتفاع به وما لا يجوز منه 


وکان شريك بن عبد الله لا يجيز الرهن وان قبضه ا مرتہن بإذن الراهن 
وأقر بذلك حق يعاين الشھود القبض: وقال به أبو حنيفة نم رجع عنه . 


1 الاشراف : 
۸ م وآجمعوا أن للمکاتب أن یرتہن فیما له فيه صلاح . 
واختلفوا في الکاتب (یرهن). 
ذكر النفقة على الرهن والانتفاع به وما لا يجوز منه 
٦‏ الطحاوي : 


۹ 2 وأجمع آهل العلم على أن نفقة الرهن على الراهن لا على 
المرتہن . 
۰ م وأجعوا أنه ليس على الرتین استعمال الرهن. 


١‏ هم وأجعوا أن للمرتبن أن یعنع الراهن من وطء الامة الرهونة 
حق ارتهانه إیاھا . 


۸ هم الإشراف ۳۱/۲ والإجماع (رقم ٥۵۲)؛‏ وما بين القوسین جاءت في 
اخطوطات یرتبن» والصواب: يرهن كما في الاشراف وزاد فیه : (فقال 
مالك وآبو ثور وأصحاب الرأي رهنه جائز» وقال الشافعی: لا مجوز). 
وانظر: المسألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۰۱۲) والحاوي 
للماوردي ۷/۹ 

۹ م انظره في شرح معاني الاثار ۹۹/6 والافصاح ۳۱۱/۱ وفیه کذلك: 
وأجمعوا على أنه إذا أنفق ا مرتہن على الرهن باذن ا حاکم أو غيره مع غيبة 
الراهن أو امتناعه. كان دیناً للمنفق على الراهن. 

۰ شرح معان الآثار ۹۹/٤‏ وقال سبط ابن الجوزي في إيثار الإنصاف ص۸٦۳‏ 
وا مرتہن لا ينتفع به بالإجماع. 

- ومختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۰۱4)؛ ون‎ ؛٠٠١‎ /٤ شرح معاني الآثار‎ 0١ 


ذکر النفقة على الرهن والانتفاع به وما لا يجوز مله ۱۲۲ کتاب الشهادات والاقضية 


35 الإشراف لابن المنذر ۲۱/۲ والإجماع (رقم 019) قال: أجمع أهل العلم على 
أن للمرتین منع الراهن من وطء أمته الرهونة. وانظر: المغني 6/ 4۰۲. 
وقال ابن حزم في المحلى ۱۰۸/۸: فالأمة بلا خلاف ليست فراشاً للمرتہن 
ولا ملك بمين له فهو معتد عاهرء وفي هذه المسائل الثلاث والمسألة التالية 
جاءت أحاديث ومنها: حديث آي هريرة عن النی بل : قال: الرهن يركب 
بنفقته» ويشرب لبن الدرّ إذا کان مرهوناًء وني روایة: الظهر يركب بنفقته 
إذا كان مرهوناً» ولبن الدرٌ يشرب بنفقته إذا كان مرهوناً» وعلى الذي يركب 
ويشرب النفقة. والدرٌ: اللبنء يقال: در ضرع الناقة والشاة: إذا امتلاً 
لينا . 
أخرجه البخاري؛ الرهن؛ باب الرهن مركوب ومحلوب ۱6۳/۵ وأبو 
داود؛ البیوع» باب في الرهن (رقم ۳۵۲)؛ والترمذي؛ البيوعء باب ما 
جاء في الانتفاع بالرهن ۲۵۹/۵ مع العارضة. 
وجاء من حدیث أبي هريرة کذلك مرفوعاً : الرهن محلوب ومرکوب. 
آخرجه ال حاکم ۵۸/۲؛ وقال: قال الاعمش: فذکرت ذلك لابراهيم فکره 
أن ينتفع منه بشیء» هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ول خرجاه؛ 
لاجماع الثوري وشعبة على توقيفه على الأعمش» وأنا على أصلي أصلته في 
قبول الزيادة من الثقة. 
والدارقطني ۳ ومن طريق ابن عمر وأبي هريرة مطولاً ۷4/۲؛ والبيهقي 
57 وأعل بالوقف» ورجح الدارقطنی ثم البيهقي رواية من وقفه على من 
رفعه وهي رواية الشافعي عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة . 
وقد اختلفوا فيمن له منفعة الرهن ركوب الظهرء ولبن الدر وغير ذلك» 
فقال الشافعي: کل ذلك للراهن لأن الفروع تابعة للأصول» وقال أحمد: لا 
ينتفع به إلا الدر لحديث أبي هريرة» وبه قال إسحاق» وقال أبو ثور: إذا 
كان الراهن لا ينفق عليه وتركه في يد المرتهن فأنفق عليه قله رکوبه 
واستخدام العبد. وقال إبراهيم: تركب الضالة بقدر علفهاء وتحلب بقدر 
علفهاء والرهن مثله. وانظر: الاشراف ۲۰/۲ والحاوي ۲۰۳/6؛ وختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۲۰۱6)؛ وفتح الباري ۱66/۵ وشرح السنة ۸/ 
۶ والافصاح ۳۰۸/۱ والكافي لابن عبد البر ۸۱۹/۲ وقال ابن قدامة 
في الغني :57١/5‏ ما لا حتاج إلى مونة» کالدار والتاع ونحوہء فلا جوز = 


کتاب الشهادات والأقضية ٦٣‏ ذكر النففة على الرهن والانتفاع به وما لا يجوز منه 


0 المروزي: 


۲۳ م وأجمعوا في الرهن أنه لیس للمرتهن أن ينتفع به» فيما 
سوى ا حیوانء واختلفوا في الحيوان. 


= للمرتهن الانتفاع به بغير إذن الراهن بحال لا نعلم في هذا خلافاًء لأن الرهن 
ملك الراهن فكذلك ملكه ومنافعه. 
ومن حديث أبي هريرة قال رسول الله ية : لا يغلق الرھن؛ له غنمهء وعليه 
غرمه . 
أخرجه ابن حبان في صحیحه (رقم ۵۹۳۰)؛ والدارقطني ۳۲/۳ وقال: هذا 
إسناد حسن متصلء وله في رواية: لا يغلق الرهن لصاحيه غنمه وعليه 
غرمه. وئی رواية له: لا يغلق الرهن» والرهن لمن رهنه له غنمه وعليه 
غرمه. وقال ابن حزم : وهذا مسند من أحسن ما روي في هذا الباب» المحل 
۸ وصححه عبد ا حق في أحكامه. انظر: تلخيص ال بیر ۳۹/۳ ۔ ۳۷ 
وتعقبه ابن القطان بأن عبد الله بن نصر الأصم راویه عن شبابه لا یعرف 
حاله وان روی عنه جماعة» وذکره ابن عدي في الضعفاء وذکر له أحاديث 
منكرة منها هذا. انظر: بیان الوهم والإیہام (رقم ۰۲۳۳4 ۲۲۰۷)؛ 
والحاكم ٩۱/۲‏ وقال: صحیح على شرط الشيخين ولم مخرجاه لاف فيه على 
أصحاب الزهري» والبيهقي ٩۰/۱‏ وغيرهمء قال آبو عمر: وأصل هذا 
الحديث عند أكثر أهل العلم به مرسل» ون كان قد وصل من جهات کثيرة 
الا أہم يعللوتباء وهم مع ذلك لا یدفعه أحد منهم بل الجميع یقبله, وان 
اختلفوا في تأویله. انظر : التمھید٦/‏ 8۳۰ والاستذکار 95/77؛ وصححه 
کذلك موصولاً عبد الق في الأحکام. 
وقد اختلفوا في تفسیر هذا الحديث» فقال مالك في الموطأ: وتفسیر ذلك فیما 
نرى وال أعلم. أن يرهن الرجل الرهن عند الرجل بالشيء» وني الرهن 
فضل عما رهن به. فيقول الراهن للمرتہن: إن جك جقك إلى أجل يُسميه 
له» وإلا فالرهن لك بما رهن فیب فهذا لا یصلح ولا ل» وهذا الذي 
ہي عنهء وان جاء صاحبه بالذي رمّن به بعد الأجل» فهو له» وأرى هذا 
الشرط منفسخاًء وفسره الحنفية: بأنه لا يحبس» وانظر: شرح السنة ۸/ 
۵ ۱۸۷+ 

۲ .م اختلاف العلماء ص۲۷۱ وتمامه: (فقالت طائفة من آصحابنا: إذا کان - 


ذکر القول في مقدار الرهن والزكاة فيه واخراجه ۰ ١5515‏ کتاب الشهادات والأقضية 


0 النوادر : 


٣۔‏ واجع الفقهاء إذا رهن دينه على زيد من عمرو لم يجز الا 
مالکاً فانه أجازه. 


ذكر القول في مقدار الرهن 
والزكاة فيه وإخراجه أو شيء منه بغير تعویض 


0 النوادر: 


٤‏ ۔ وأجمعوا أن القول في الرهن في مقداره قول الراهن مع ينه 


ِ الرهن حیواناً شاة أو بقرة أو غير ذلك فله أن حلب الشاة والبقرة ویرکب 
الحمار ہما يعلفه» واحتجوا بحديث أبي هريرة عن النبي بيا قال: الرهن 
يركب ويحلب بقدر نفقته» وعلى الذي يحلب ويركب نفقته» وهوقول أحمد 
واسحاق» وقالت طائفة أخرى: ليس له أن ينتفع بالحيوان ولا بغیره: وهو 
قول سفيان وأصحاب الرأي» وكذلك قول مالك والشافعی). وأخذه ابن 
رشد في المقدمات ۳۷۰/۲ ١‏ 
واحتج الجمهور بحديث ابن عمر عن النبي ية : الا يحلبن أحد ماشية أحد 
إلا باذنه» . 
آخرجه الشیخان قال ابن حزم في الحلى ۸۹/۸: وحکم تيل بأنه لا يحل مال 
امرئ مسلم إلا بطيب نفس منهء وملك الشيء ا مرتہن باق لراهنه بیقین» 
وبإجماع لا خلاف فيه» وقال ابن رشد في المقدمات ؟/757: فأما النماء 
والزيادة ‏ في الرهن ‏ فلا خلاف أنها للراهن. 

۲۳ - النوادر (رقم ۲۸۸)ء وقول مالك انظره في المدونة ۰۱۷۹/۶ في ارتبان الدين 
يكون على الرجل؛ وقال الطحاوي: ولا نعلم أحداً من أهل العلم أجاز أن 
يكون الدين رهنا بدين سواه غير مالك. انظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم 
(Y0‏ 

۹٤‏ هم النوادر (رقم ۲۹۱)ء وانظر: المدونة ٠١١/٤‏ - ۷١٠۱ء‏ وسلف مالك في ذلك 
ما حکی عن ا حسن وقتادة» كما في الاشراف لابن المنذر ۲۳/۲ 
والطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۰0۲۰۲۲ وا لمغنی .٦٤٤/٤‏ 


کتاب الشهادات والاقضبة 6 نکر القول فی مقدار الرهن والزكاة فيه واخراجه 


إلا أن يدعي ا مرتہن بَيّنةَ على أكثر من ذلكء إلا مالكاً فإنه قال: القول 
قول ا مرتہن إلا أن یأتی بأكثر من قيمة الرهنء فلا يقبل منه إلا ببينة. 


٦‏ النير: 
۵ ۔ ومن رهن ماشيةً أو ذهبا أو فضة وحال على الرهن 
الحول» وجب إخراج الزكاة منه اتفاق وان أعطى من غيره أجزأه . 


0 المراتب: 

55> 9 واتفقوا على أن من رهن شيئاً أو أشياء بمالِء فأدى بعض 
المالء أو أراد الراهن إخراج بعض الرهن أن ذلك ليس له ولا يخرج من 
الرهن شىء حی يوفيه آخر حقه [أ] ويبرأ من ذلك . 


: الاشراف‎ ٦ 


۸ ۳ - وأجمعوا على آن الراهن ممنوع من بیع الرهن وهبته 
والصدقة به» وإخراجه من يدي مرتهنه» حق يبرا من حق الرتهن. 


٦‏ -لم آجده في الطبوع من الراتب وهو في الاشراف وقد تقدم في المسألة (رقم 
(TYEE‏ 

۷ -انظره في الاجاع له (رقم ۰)۵۱۸ والاشراف ۲۵/۲ والاقناع لابن المنذر 
ص٣۳۲‏ وفیهما: (واختلفوا في الراهن یعتق العبد الرهون بغبر إذن 
اطرتهن . ) وذلك لان الرهن محبوس بحق الرتین والتص كذلك في الاشراف 
۳ باب ذكر عتق الراهن العبد الرهون وفيه: : (أجمعوا على إبطال بیع 
الرهن بغیر إذن المرتهن)» وقال الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء ۶ (رقم 
٠ ۷‏ عن بيع الرهن : لا ختلفون أنه إذا باعه بإذن ا مرتہن: والدين حال 
أنه جائز» وان الثمن يكون للمرتہن؛ قضاء دينه» إلا أن یکون فيه فضل عن 
دينه» فيكون ذلك الفضل للراهن. وانظر: المغني 5٠١/4‏ فقد قال: وان 
أعتقه بإذن ا مرتہن ن فلا نعلم خلافاً في نفوذ عتقه على كل حال» لأن المنع كان 
لحق ا مرتہن:؛ وقد أذن فيسقط حقه. 


ذکر جناي المبد إذا كان رها والزياة في الرهن ولمرتين يموت ٦٦٦٦‏ کتاب الشهادات والأقضية 


[ المراتب : 
۸ م واتفقوا أن الراهن إذا آراد إخراج الرهن من الارتهان إذا 
جاء مطلقاً دون تعويض - فيما عدا العتق - لم بجز له ذلك. 


ذكر جنایة العبد إذا كان رهناً 
والزيادة في الرهن» والمرتهن د 
0 الاشراف : 


۹ھ وا۔ جمع أهل العلم على أن العبد المرهون إذا جنى على السید 
جنایة على نقسه أو على بعض أطرافہ خطاً أنه رَهنْ بحالهء وكذلك على 
عبد لمولاه أو أمة أو أم ولد أو مدير أو مال لو لاه . 


۰ د2 وأجمعوا أن للراهن أن يزيد ا مرتہن رهناً أو رهوناً [14]. 


0 النوادر : 


۸ هم الراتب ص۱۱؛ وهي مثل المسألة السابقة. 

۹ - الاشراف ٩۳۳/۲‏ والإجماع ٥٥٥؛‏ وقال في المغني : إن العبد المرهون إذا جنی 
على إنسان: أو على مال تعلقت ا حئایة برقبعه» فکانت مقدمة على حق 
المرتہن لا نعلم في هذا خلافاً ۔ 

۰ - الاشراف ۲۹/۲؛ والاجاع (رقم ۵۲۰). 

1 ۔ النوادر (رقم ۰ء وخلاف مالك ذکره في المدونة ۰۱۵۹/۶ في الرجل 
يرهن رهناً وعلیه دين حیط بماله: قلت : آرایت من رهن رهناً وعلیه دين 
يحيط بماله إلا أن الغرماء لم یقوموا عليهء أيجوز ما رهن؟ قال: سألت مالکا 
عن الرجل يتاجر الناس فيكون عليه الديون فيقوم رجل عند حلول الأجل 
بجقه . فيلزمه بحقه فيرهن في ذلك رهناًء أتراه له دون الغرماء؟ قال: نعم ما 
لم يفلسوه. قال ابن القاسم: وقد كان روي مرة عن مالك خلاف هذا آهم = 


کتاب الشهادات والاقضية ۷ 0 أبواب الإجماع في الفرض والقراض وا أذون له 


إنه مات أن ذلك الغرم أَحَق بثمن ذلك الرهن من غرمائه. إلا مالكاً فانه 
قال هم فيه أسوة ثم رجع إلى قول الجماعة. 


أبواب الإجماع في القرض, والقراضء والمأذون له 


ذكر القضاء في الاستقراض 


0 المراتب: 


۰ ۹ واتفقو عل أن القرض فعل خير» وأنه إل أجل حدود أو 


۳۳۹ 


یدخلون معه» ولیس هذا بثیء. قال ابن القاسم والقول الذي ”معت منهء 
وقال لي هو الذي عليه جاعة الناس؛ وهو أحق به» وقال ابن قدامة في 
المغني ٤٥٤/٤‏ : وهذا من أكثر فوائد الرھن؛ وهو تقليعه بحقه عند مزاحمة 
الغرماء ولا نعلم في هذا خلاف وانظر: نص الطحاوي في المسألة (رقم 
(TY‏ 

# ويضاف هنا من الإجماعات ما ذكره ابن ا منذر في الإجماع (رقم ۰1۲ 
والاشراف ۳۹/۲ بقوله: (وأجمع مالك والشافعي. وأبو ثور وأصحاب 
الرأي» على أن للمسلم أن يرهن المصحف من آخیه المسلم)ء وأطلق ذلك في 
الإجماع بقوله: (أجمعوا) وانظر: المغني ۳۸۰/6 فقال: (وفي رهن الصحف 
روایتان) أي عن أحمد وأحداهها موافق للائمة في جوازه. 

#4 وقال الطحاوي فيمن شرط الرهن للمرتین عند حلول الأجل ؛ كأن 
بقول للذي رهنه: إن ۸ آتك بالحق إلى كذا فالرهن بيع وهو لك: قال لم 
ختلفوا أنه لا علکه ا لمرتہن هذا الشرط. وإنما اختلفوا في جواز الرهن 
وفساده» ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۰۲۰). 

وقال في عارية الرهن: لا نعلم خلافا أنه لو آودعه الراهن؛ كان له أن يرده 
إلى يده. ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۰۲۷). 

۔ ا مراتب ص٤۹‏ وقال في ال ۷/۸: (القرض فعل خير وهو أن تعطي 
إنساناً شيئاً بعينه من مالك تدفعه إليه ليرد عليك مثله نا حالاً في ذمته وإما 


إلى أجل مسمی؛ هذا مجمع علیه قال الله تال : ایا ات ءَامَلُوا إا - 


ذكر القضاء في الاستفراض ۱۹2۸ کتاب الشهادات والأقضية 





۳ ۔ وانفقوا عل وجوب رد مثل الثیء المستقرض . 
۶ ۔ واتفقوا أن اشتراط رد أفضل أو أكثر مما استقرض حرام 


لا حل. 


ِ- تم يدبن إل ككل کی تیوک وقال في المغني ۳۰۲/4: والقرض 
نوع من السلف وهو جائز بالسنة والإجاع. 
وفي المسألة آيات وأحاديث كثيرة تحث على الإحسان للناس» ومنها: حديث 
أي هريرة أن رسول الله اء قال: كان فيمن كان قبلكم تاجر يداين الناس 
فان رأى معسراً قال لفتيانه تجاوزوا عنه» لعل الله يتجاوز عناء فتجاوز الله 
عنه. وني رواية: أن رسول الله َة قال: إن رجلاً لم يعمل خیراً قط كان 
يداين الناس فيقول لرسوله: خذ ما تيسرء واترك ما عسرء وتجاوز لعل الله 
يتجاوز عناء فلما هلك قال الله له: هل عملت خيراً قط؟ قال: لاء إلا أنه 
كان لي غلام» وكنت أداين الناس؛ فإذا بعثتہ يتقاضى قلت له: خذ ما تيسر 
واترك ما عسرء وتجاوز؛ لعل الله يتجاوز عناء قال الله: قد تجاوزت عنك. 
أخرجه البخاري؛ البیوع؛ باب من أنظر معسراً ٤/۳۰۸؛‏ والأنبياء؛ باب ما 
ذكر عن بني إسرائيل ۰1۹4/۲ ومسلم؛ المساقاة» باب فضل إنظار المعسر 
(رقم ۲ والنسائی؛ البیوع باب حسن المعاملة الرفق في المطالبة ۷/ 
۸ وجاء مثئله من حديث أبي مسعود البدري عند البخاري؛ 
الاستقراض: باب حسن التقاضي ۵۸/۵؛ وعند مسلم؛ الساقات باب فضل 
إنظار العسر (رقم ۱۵۲۱). 
والترمذي؛ البيوع. باب في إنظار العسر والرفق به . 
ومثله كذلك من حديث حذيفة عنده (برقم ۰ 
ومن حديث آي قتادة أنه طلب غرعا له فتواری عنه. ثم وجده فقال: إني 
معسر» فقال : الل؟ قال: آلله. قال: معت رسول الله یل یقول: من سر 
أن ينجيه الله من كرب يوم القيامة فلینفس عن معسر؛ أو یضع عنه. 
أخرجه مسلم الباب المتقدم (رقم 22١577‏ وعن غير واحد من الصحابة. 

۳ المراتب ص5 5. 

۶ -م الراتب ص٤۹‏ مع اضطراب في النصء وقال في احلی ۷۷/۸: (ولا يحل أن 
یشترط رد آکثر مما أخذ ولا أقل وهو ربا مفسوخ؛ ولا يحل رد اشتراط 
أفضل مما أخذ ولا أدنى وهو ربا. ولا يجوز اشتراط نوع غير النوع الذي - 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۹ ذکر القضاء فى الاستفراض 
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= أخذ ولا اشتراط أن یقضیه في موضع كذا ولا اشتراط ضامن... ولا 
خلاف في بطلان هذه الشروط التق ذكرنا في القرض). 
قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار :194/5١‏ لا أعلم خلافاً فيمن 
شترط للزيادة في السلف أنه ربا حرام لا يحل أكله» وأما العادة: فيكره عند 
الشافعي والكوفيين» ولا يرون ذلك حراماً لأنه معروف إذا وقعء ولا تعلم 
ومن هذا الباب أكل هدية الغريم واختلاف الفقهاء فيه على ما ذكرناء وقال 
مالك: لا يصلح أن يقبل هدية غرعه إلا أن يكون ذلك بينهما معروفا قبل 
ذلك وهو يعلم أن ليس هديته إليه لمكان دينه. وقال الثوري مثل ذلك. . 
وانظر: المغنی /۳۹۰. 
وني المسألة أحاديث منها: حديث أبي رافع قال: استسلف رسول الله ية 
بکرا فجاءته بل من الصدقت قال آبو رافع قأمرنيٍ رسول الله کل أن أقضي 
الرجل بكرهء فقلت: ل آجد في الابل الا جملاً خياراً رباعیا؛ فقال 
رسول الله بي : أعطه ایام فان خیار الناس أحسنهم قضاء؛ والبکر: الفتی 
من الإبل» والرباعي من الإبل: الذي دخل في السنة السابعة جل رباع 
والأنق رباعية. 
آخرجه مالك في الموطأ؛ البیوع؛ باب ما يجوز من السلف ۸۱۲ 
ومسلم؛ المساقاة» باب من استسلف شیئاً نقفی خيراً منه (رقم ۰0۱0۰۰ 
وأبو داود؛ البيوع باب في حسن القضاء (رقم ۴۳۰)ء والترمذي؛ البیوع» 
باب ما جاء في استقراض البعبر أو الثیء من الحيوان .٦۷/٦‏ وقال: حسن 
صحیح. والنسائی؛ البیوع» باب استسلاف ال حیوان واستقراضه ۱۲۹۱/۷ 
وابن ماجه: التجارات باب السلم في ا حیوان (رقم ۲۲۸۵). 
# وحدیث أبي هريرة قال: کان لرجل على رسول الله لا سن من الابل 
فجاءه یتقاضاه فقال: آعطوه فطلبوا سنّهء فلم يجدوا إلا سنا فوقها فقال: 
آعطوه فقال: آوفيتني وفاك الله فقال رسول الله كَكِ: إن خيركم أحسنكم 
قضاءء وفي رواية : أنه أغلظ لرسول الله پل حين استقضاه وقالوا: لا نجد 
له سنہ حتی هم به بعض أصحابه» فقال : دعوه فان لصاحب ا حق مقالاء ثم 
أمر له بأفضل من سنه فقال : أوفيتنى» وقّاك اللہ . 
أخرجه البخاري؛ الاستقراض؛ باب استقراض الابل ٥/٦٥؛‏ وباب هل - 


ذکر القضاء فى الاستقراض ۱۹۷۰ کتاب الشهادات والأقضية 


واختلفوا إذا تطوع الستقرض بذلك دون شرط. 
۵٥‏ م واتفقوا أن للمستقرض بیع ما استقرض وأكله وغلکه . 


٦‏ ۔ واتفقوا أنه مضمون عليه مثله» إن غصبه أو غلب عليه. 


واختلفوا في القرض إلى أجل مسمی فیرید القرض تعجیل ما اقترض 
أجله یر القرض على قبضه أم لا؟ 
۷ 2 واتفقوا على أن استقراض ما عدا ا حیوان جائز. 


- یعطی أكبر من سنه ۵۸/۰ وباب لصاحب الق مقالاً 0/ ٦٦؛‏ وباب حسن 
القضاء ۰۸/۵ ۔ 04؛ وف أبواب أخرى»ء ومسلم: المساقاة» باب من 
استسلف شيئاً فقضى خيراً منه (رقم ١١٦٦۱)ء‏ والنسائي؛ البيوع» باب 
استسلاف ا حیوان واستقراضه ۲۹۱/۷؛ والترمذي؛ البيوع» باب في 
استقراض البعير أو الثيء من الحيوان ٩0/7‏ وقال: حسن صحیح . 
٭ وحدیث العرباض بن سارية السلمي قال: بعت من رسول الله ية بكراً 
فأتيته آتقاضاه فقال: أجل › لا أقضيكها إلا نجيبة» فقضاي فأحسن 
قضائی؛ وجاء آعراي یتقاضاه سنه فقال رسول الله گل : أعطوه سنا 
فأعطوه یومئذٍ جملاّء فقال: هذا خير من سني» فقال: خیرکم خيركم قضاء. 
آخرجه النسائی؛ البیوع» باب استسلاف ا حیوان واستقراضه ۰۲۹۱/۷ 
۲ وهو حسن؛ وأحاديث أخرى. 
وهو قول السلف» ورد القرض بأفضل منه من السنة ومكارم الأخلاق» 
ويجوز للمقرض أخذها سواء زاد في الصفة أو العدد عند الشافعی؛ وقال 
مالك : الزيادة في العدد منهي عنها. ۱ 

6 .م الراتب ص۹4 وقال فی انحلی ۸/ج۷۹: (ومن استقرض شيئاً فقد ملکه وله 
بیعه إن شاء وهبته والتعصرف فيه كسائر ملکه وهذا لا خلاف فیه. ويه 
جاءت التصوص). 

.۸۱/۸ الراتب ص۹4؛ وانظر: تفصیل هذه المسألة فی ا حل‎ - ٦ 

۷ -م الراتب ص۹4 قال أبو عمر في الاستذکار ٤٥/٥٢‏ : اختلف العلماء قليعاً - 


کتاب الشهادات والاقضية ۱۷۱ ذکر القضاء فی الاستقراض 





واختلفوا في جواز استقراض الرقیق والجواري وا حیوان. 
٦‏ الاشراف: 


۸ م وآجع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن استقراض 
الدناثیر والدراهم والقمح والشعير والتمر والذهب وکل ماله مثل من سائر 
الأطعمة الکیل منها والوزون جائز. 


ِ وحدیثاً في استفراض ا حیوان واستسلافه. فکرهه قوم وأباه قوم» ورخص 
فيه آخرون» فممن كرهه وم يجزه» ولا آجاز السلم فيه من الصحابة ابن 
مسعود وحذيفة وعبد الرهن بن مرت وبه قال آبو حنیفة وأصحابه والثوري 
وسائر الکوفیین. 
قلت: والأحاديث حجة علیہ وقال داود وطائفة من اهل الظاهر : لا 
يجوز السلم في الحيوان ولا في شيء من الأشياء إلا في المكيل والموزون 
خاصةء وما خرج عن المكيل والموزون فالسلم فيه غير جائز. 
وقال مالك والشافعي وأصحاہما والأوزاعي والليث بن سعد: استقراض 
ا حیوان جائز والسلم فيه جائزء وكذلك کل ما یضبط بالصفة في الاغلب. 
وحجتهم حدیث أبي رافع واستقراض رسول الله ية الک وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۰۸۲). 
وأما استقراض الاماء : فقال مالك والشافعی» واللیث والأوزاعى وا لجمھور 
لا يجوز استقراضهن ممن علك وطأهاء وقال داود بن على» والزن صاحب 
الشافعي» وأبو جعفر الطبري: استقراض الاماء جائز لکل أحد. ۱ 
قال مالك في الموطأ ۲۸۲/۲ - ۱۸۳ کتاب البیوع» باب ما لا جوز من 
السلف. الامر اجتمع عليه عندنا أن من استسلف شيئاً من ا حیوان بصفة 
وتحلیة معلومة فانه لا بأس بذلك وعلیه أن يرد مثله» الا ما كان من الولائد 
فانه يخاف في ذلك الذريعة إلى إحلال ما لا يحل فلا یصلح؛ وتفسیر ما گره 
من ذلك أن یستسلف الرجل اارية فيصيبها ما بدا له ثم يردها إلى صاحبها 
بعینها فذلك لا یصلح ولا بحلء ول يزل أهل العلم ینهون عنه ولا یرخصون 
فيه لأحد. وانظر: تفصیل هذه المسألة في ا حل ۸/ ۸۲. 

۸ 9 وذکره في الاقناع ص۳۰۹ ونقله ابن قدامة في الغتي ۳۰۵/6. 


ذكر الفضاء في الاستفراض ۱۷۲ کتاب الشهادات والاقضبة 


۹۔ وأجمع كل من بحفظ عنه من آهل العلم على أن من آسلف 
سلفاً مما يجوز أن يُسلف» فرد عليه مثله أن ذلك جائز وآن للمسلف أخذً 
ذلك . 


٠١‏ _ وأجمعوا على أن السْلِفْء إذا شرط عند السلف هدية أو 
زيادة» فأسلفه على ذلك أن أخذه الزيادة على ذلك ربا. 

واختلفوا فيه إن قضاه عن غير شرط أفضل مما قبض أو أهدى 
إليه هدیة. وني الرجل يدفع دنانير أو دراهم بأرض ويأخذها بأرض 
أخرى . 


1 الاستذ کار : [۱۲۹ب] 


. وقرض الیوان. والسلم فيه ثبتا بالسنة اجتمع علیها‎ 2. ١ 
۔ ولا خلاف أن من اشترط الزيادة في السلف فقد أرباء‎ ۲۳ 
وهو حرام لا يحل أكله.‎ 
م وكرهوا أن يسلف طعاماً على أن يعطيه ببلد آخرء وقالوا‎ ۲۳ 
.۳۵۷ /6 انظر: المسألة (رقم ۰۳۲۱۳ والإقناع ص۳۰۹؛ واقتبسه ابن قدامة‎ 8 
-انظر: المسألة السابقة (رقم ۳۲۹6) والإقناع ص۳۰۹؛ واقتبسه ابن قدامة في‎ ۰ 
۳۱۶ المغنی‎ 

۲ ۔ الاستذکار 4۹/۲۱ 

٣۳‏ - الاستذکار 55/5١‏ والنص في الموطأ ۷۸۱/۲: مالك أنه بلغه أن عمر بن 
الخطاب قال في رجل أسلف رجلاً طعاماً على أن يعطيه إياه في بلد آخرء 
فكره ذلك عمر بن الخطاب وقال: فأين الحمل؟ يعنى حملانه. ثم اختصر 


۰ 


نص آي عمر. 


کتاب الشهادات والاقضية ۱۷۳ ذکر القراض وجوازه» وما به يجوز 


0 الانباه : 
۶ - وأجمعوا أن استقراض الاماء جائز. 
ذکر القراض وجوازه» وما به يجوز 
1 الاشراف: 


٥‏ ۔ وأجمع أهل العلم على إجازة القراض بالدنانیر والدراهم. 


۶ هم انظر : ال ألة التقدمة (برقم .)۳۲٦٣۷‏ 

۵ ۔ الاشراف ۳۸/۲ والاجاع (رقم ۰0۲۷ والاقناع ص۱۲۹ وذکر صورها 
فقال : وذلك أن یدفع الرجل إلى الرجل الدنانیر والدراهم على أن یبیع 
ويشتري من أي آنواع التجارة على أن ما رزق الله فيه من فضل بعد أن 
یقبض رب ا ال رأس ا ال فللعامل من ذلك الفضل» ثلثه أو نصفه وما 
بقی فلرب الال . 
وقال أبو محمد بن حزم في الراتب ص :٩۲‏ (واتفقوا أن القراض بالدتانیر 
والدراهم من الذهب والفضة المسكوكة الجارية في ذلك البلد جائز) . 
وقال آبو عمر في الاستذکار ٠١٦/١١‏ : (ولا خلاف بينهم في أن القراض 
جائز بالعین من الذهب والورق) ونقل عن طاوس والأوزاعي» وابن أي 
ليل وحماد بن أبي سلیمان جواز القراض لأنه مال کالدراهم والدنانیر. 
انظر: الاشراف لابن الملذر ۳۸/۲: والحاوي للماوردي ۷۷م) 
والإشراف للقاضى عبد الوهاب ۵/۲ والاستذكار .175/51١‏ 
القِراض - بکسر القاف - وهو أن يدفع الرجل إلى آخر مالاً يتجر في 
ويكون الربح بينهما على ما يتفقان علیه» وتكون الخسارة إن كانت من رس 
المال. وهو مأخوذ من القرض؛ وأصل القرض ما يفعله الرجل ليجازي عليه 
من خر أو شر بدليل قول الله وِقَ: اک دا ای برض الله قرسا سا 
[الحديد: ١١]ء‏ لأن فيه دليلاً على أن القرض قد يكون حسناً وغير حسن؛ 
ومن ذلك سمي السلف قرضاً لأنه فا يفعله الرجل بصاحبه ليجازيه الله به 
وسمى الله تعالى إنفاق ا ال في سبيله ابتغاء ما عنده قرضاً حسناً لإمضائه إياه 
وتبتيله له لوجهه خالصاً. . فلما كان صاحب ا ال والعامل فيه على جزء منه 
منتفعين جميعاً يقصد كل واحد منهما إلى منفعة صاحبه لينفعه هو اشتق له من - 


ذکر القراض وجوازه» وما به يجوز ۸۷٤‏ کتاب الشهادات والأقضية 
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= معناه اسم؛ وهو القراض؛ والقارضة من قارض يقارض لأنها مفاعلة من 
تین کا مقاتلة والمشاتمة. وهذا اسمه عند أهل الحجاز. 
وأما أهل العراق فیقولون: مضاربة وکتاب المضاربة أخذوا ذلك من قول اللہ 
كك : ًا مه في الات [النساء: ۱۰۱ ]۰ وقوله تعالی: وود یوت 
فى لاض َو ین فَضْلِ الو [المزمل: ۰]۲۰ وذلك أن الرجل في ا حاعلیة 
كان یدفع إلى الرجل ماله على أن يخرج به إلى الشام وغيرها فیبتاع التاع على 
هذا الشرط انظر: المقدمات الممهدات لابن رشد ۲/۳ وحلية الفقهاء 
لابن فارس» وقال الاوردي في الحاوي ۷ وف تسميته قراضاً 
تأویلان: أحدهما وهو تأويل البصریین أنه می بذلك لأن رب ا ال قد قطعه 
من ماله» والقطع یسمی قراضاًء ولذلك سمي سلف ا ال قرضاًء ومنه سمي 
المقراض مقراضا لأنه يقطع. والثاني : تأويل البغداديين: لأن کل واحد 
منهما صنع كصنع صاحبه في بذل ا ال من أحدهما ووجود العمل من الآخر 
مأخوذ من قوهم: تقارض الشاعران: إذا تناشد. 
وأما المضاربة؛ ففي تسميتها بذلك تأويلان: أحدهما لأن كل واحد منهما 
يضرب في الربح بسهم. والثاني: لأن العامل يتصرف فيها برأيه واجتهاده 
مأخوذ من قوطٰم: فلان يصرف الأمور ظهراً لبطن» وهذا تأويل تفرد به 
بعض البصرین . 
قال ابن النذر في الاشراف ۳۸/۲: لم نجد للقراض في کتاب الله كك ذكراً 
ولا في سنة نبي الله كه وقال ابن حزم: کل أبواب الفقه» ليس منها باب 
إلا وله أصل في القرآن والسنة نعلمه ول الحمدء حاشا القراض فما وجدنا 
له أصلاً فيهما البتة» ولكنه إجماع صحيح مجردء والذي نقطع عليه أنه كان 
فی عصر النبي یله وعلمه فأقره» ولولا ذلك ما جاز. 
وقال أبو عمر في الاستذكار ۱۱۹/۲۱: والقراض مأخوذ من الإجماع الذي 
لا خلاف فيه عند أحد من أهل العلی وكان في الجاهلية فأقره الرسول يلا 
في الإسلام. وقال المرغيناني في الهداية 775/7: وهي مشروعة للحاجة 
إليهاء فان الناس بين غني با مال غني عن التصرف فيه» وبين مهتي في 
التصرف صفر اليد منه. فمست الحاجة إلى شرع هذا النوع من التصرف 
لينتظم مصلحة الغبي والذکي والفقير والغني؛ وبعث النبي بيد والناس = 





کتاب الشهادات والأئضیة ۱۷۰ ذکر القراض وجوازه وما به يجوز 


۶۱ م والضاربة جائزة لاتفاق علماء الأمصار على إجازتما. 


۷ 2 واتفق الجميع على إجازتها بالدنانیر والدراهم فلا يجوز منها 
إلا ما اتفق العلماء علیه . 


= یباشرونه» فقررهم عليه» وتعاملت به الصحابة. 
وأما عمل الصحابة به فقد آخرج مالك في الوطاً 7857/7: عن زيد بن 
أسلم عن أبيه قال: خرج عبد الله وعبيد الله ابنا عمر بن الخطاب في جيش 
العراق؛ قلما قفلا مرا على أبي موسى الأشعري وهو أمير البصرة» فرحب 
بہما وسهّل ثم قال: لو أقدر لکما على آمر آنفعکما به لفعلت. ثم قال: بلى 
ها هنا مال من مال الله أريد أن أبعث به إلى أمير الومنین» فأسلفكماه 
فتبتاعان به متاعاً من متاع العراقء ثم تبيعانه بالمديئة» فتؤديان رأس الال إلى 
أمير الومنین؛ وليكون الربح لكماء فقالا: وددنا ذلك ففعل» وكتب إلى 
عمر بن ا خطاب أن يأخذ منهم ا ال؛ فلما قدما باعا فأربحاء فلما دفعا 
ذلك إلى عمرء قال: أكُل الجيش أسلفه مثل ما أسلفكما؟قالا: لاء فقال 
عمر بن الخطاب: ابنا أمير المؤمنين» فأسلفكماء أديا ا مال وربحه فأما 
عبد الله فسکت٠‏ وأما عبيد الله» فقال: ما ينبغى لك يا أمير المؤمنين هذاء 
لو نقص هذا ا مال أو هلك لضمناه فقال عمر: أدياه فسكت عبد الله 
وراجعه عبيد الله. فقال رجل من جلساء عمر: يا أمير المؤمنين لو جعلته 
قراضاً فقال عمر: جعلته قراضاً» فأخذ عمر رأس ا ال ونصف ريحه» وأخذ 
عبد الله وعبيد الله ابنا عم نصف ربح المال. 
وأخرجه من طريق مالك الشافعي كما في بدائع السنن ۲/١۱۹؛‏ ومن طريقه 
البيهقى في الستن ٦/۱۱۰؛‏ وأخرجه مالك ٣۸۸/۲‏ عن العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبيه عن جده أن عثمان بن عفان أعطاه مالاً قراضاً يعمل فيه» على أن 
الربح بينهماء وأخرجه من طريق ابن بكير عن مالك البيهقي في السان /٦‏ 
۱۔ 

۹ 9 وقد تقدم ذكر الإجماع على جوازها با جملة. وانظر: ا حاوي للماوردي ۷/ 
٦‏ والمغئى لابن قدامة ۰۱۳۵/۵ 

۷ م انظر : المسألة السابقة ۳۲۷۵. 


ذكر القراض وجوازه وما به يجوز ۷۲٦‏ کتاب الشهادات والأقضية 


الاستذكار: 
۸ - واتفق ق العلماء على أن المضاربة سنّة معمول ہا قائة 


0 النیر : 


۹ 9 والسلمون مجمعون أن آلفاظ الضاربة التي تصح بها أن 
يقول: خذ هذا المال مضاربة أو مقارضة أو معاملة على كذا وكذا. 


3 النير: 
۸۰۔ وأجمعوا أن لمما أن يشترطا الربح أثْلاثاً أو أً 
أرباعاً إذا كان ما اشترطا معلوماً. 


: المراتب‎ ٦ 


۱ هم واتفقوا أن القراض إلى غير أجل جائز. 


|۸ - الاستذکار ۱۲۱/۲۱؛ ونصه: (وأصل هذا الباب إجماع العلماء على أن 
الضارية سنة معمول بها مسنونة قائمة). 

۰ م ولا يجوز أن يقول لصاحبه لك نصف الربح إلا عشرة دراهم أو يستثني 
شيئا معلوماًء وقال ابن حزم في الراتب ص ٩۲‏ : (واتفقوا أن القراض إذا لم 
يشترط فيه أحدهها درهماً لنفسه فأقل أو اک ولا فلساً فصاعدا ولا 
لغيرهماء ولا اشترط آحدهما لنفسه نفقة ولا غير ذلك من الاشیای لا من 
ا مال ولا من غيره. ولا شرطا ذلك لغيرهماء ولا شرط أحدها للآخر ربح 
دراهم من ا ال معلومة» أو ربح دنانیر منه معلومت ولا شرط لغيرهما جزءا 
من الربح» و میا ما يقع لكل واحد منهما من الربح؛ ول يذكرا ما للواحد 
وسکتا عما للثاني» فهو قراض صحیح؛ الا آننا روینا عن ربيعة: لو اشترط 
العامل النفقة والکسوة لم جز القراض؛ وقد آبطله غبره بهذا الشرط وهو 
قول الشافعي وأهل الظاهر). 

۲۱ - الراتب . وانظر: امحیی ۲2۷/۸ وقال آبو عمر في الاستذکار ۱٢۸/۲۱‏ : 
(آما القراض إلى أجل فلا يجوز عند الجميع لا إلى سنة ولا إلى سنين معلومة - 


كتاب الشهادات والأقضبة ۷ ذكر ما يجوز من الشرط في القراض وما لا يجوز منه 


۲ _ واتفقوا أن القراض إن سلم من الشروط جائز. 

۳ - واتفقوا أن العامل إذا أخذ من اثنين فصاعداً قراضاً؛ على 
أن يعمل بكل مال على حدته جائز ۔ 

واختلفوا أيخلطهما أم لا ؟ 

۶ _ واتفقوا أن القراض» في التجارة المطلقة جائزة. 

6 .2 واتفقوا على جواز التجارة حينئذ في الحضر. 

ذكر ما يجوز من الشرط في القراضء وما لا يجوز منه 
٦‏ الإشراف: 

۹ هم وأجمع أهل العلم على أن للمضارب أن يشترط على رب 
ا مال ثلث الربح أو ربعه أو نصفه أو ما يتفقان عليهء بعد أن يكون ذلك 
معلوماً جزءاً من أجزاء. 


ولا إلى أجل من الاجال. فان وقع فسخ مالم یشرع العامل في الشراء 
بالمال) . 

وقال أبو عمر في الاستذكار :۱٢/۲۱‏ (وأجمعوا أن القراض ليس عقداً 
لازماًء وأن لكل واحد منهما أن يبدو له فيه» ویفسخه ما لم یشرع العامل في 
العمل به بالمال. ويشتري به متاعاً أو سلعاً» فان فعل لم يفسخ حق يعود 
ا مال ناضاً عیناً كما أخذه). 

۲ انظر: نصه في السألة ۳۲۸۰ وقد اختصرها الصنف. 

۳ الراتب ص۹۳. 

۶ هم الراتب ص ۹۳. 

6 المراتب ص۹۳. 

85 - الاشراف ۱۳۹/۲ والإجماع (رقم ۰6۵۲۸ ومثله في الاستذكار ۰۱۲/۲۱ 
وانظر: آثار السلف في ذلك عند عبد الرزاق في الصنف ۲۲۸/۸ وما 
بعدها . 


ذکر ما يجوز من الشرط في القراض وما لا يجوز منه ۰ ۱٦۷۸‏ کتاب الشهادات والأقضية 


۷ 2 وأجمع کل من بحفظ عنه من أهل العلم على ابطال القراض 
الذي يشترط أحدهما أو كلاهما لنفسه دراهم معلومة. 


06 وكل من يحفظ عنه من أهل العلم لا يجيز أن يجعل الرجل 
ديناً له على رجل مضاربة. 


1 النوادر : 


8 وآجعوا أن الضارب لا یدفع ا مال إلى غبره الا باذن رب 


۷ - الاشراف ۳۹/۲؛ والإجماع (رقم ۵۲۹) وزاد في الإشراف: (وإذا دفع إليه 
مالآ فقال أحدهما: هذا ا مال مقارضةء أو مضاربة» أو معاملة على أمر 
سء فذلك جائز). 
وقال آبو عمر في الاستذکار ۱8۳/۲۱: (لا آعلم خلافاً أنه إذا اشترط 
العامل أو رب الال على صاحبه شيئاً ختص به من الربح معلوماً دیناراً أو 
درهماً أو نحو ذلك ثم یکون الباق بینهما نصفین أو على ثلث أو ربعء فان 
ذلك لا يجوز لأنه يصير النصيب لتلك الزيادة جهولا ولا يجوز عند جميعهم 
ذلك). 

۸ الإشراف ؟/ ٠5؛‏ ونقله عنه في الغنی. 

8 - النوادر (رقم ۰۲۸۰ وني المطبوع: (إلا الشافعي) وهو خطأ. قال المزني في 
الختصر (وإن قارض العامل با مال آخر بغير إذن صاحبه فهو ضامن. .) قال 
الماوردي: (اعلم أن العامل في القراض ممنوع أن يقارض غيره بمال 
القراض ما لم يأذن له رب ا ال إذناً صحيحاً صريحاً: الحاوي ۳۳۰/۷ - 
٦‏ وقال الشيرازي في المهذب ۲۲۹/۲: (ولا يجوز للعامل أن يقارض 
غيره من غير إذن رب ا ال لأن تصرفه بالاذن ول يأذن له رب الال في 
القراض فلم علکه) . 
وقال المرغيناني في الحداية ۲۲۷/۳: (ولا يضارب إلا أن يأذن له رب المال» 
أو يقول له: اعمل برأيك.. وانظر: تفصيل المسألة في ۰۲۳۰/۳ وقال 
الطحاوي بعد ذكر مذاهب العلماء: (وقال الثوري : إذا قال له: اعمل فيه 
برأيك فله أن يدفعه مضاربة إلى غیره» وأحب إلى أن يفسر فيقول: أدفعها 
إلى غيري؟ وإليه مال أبو جعفر الطحاوي فقال: لما كان له أن يستأجر من - 


کتاب الشهادات والأقضية ۹ ذكرما جوز من الشرط في القراض وما لا يجوز منه 


إلا أن يطلق له نی العقد أن یصنع فيه رأيهء إلا الثوري فانه آباحه ذلك . 
0 الاستذ کار : 

۰ ۔ وقصر العامل على ما لا يوجد إلا في النادر فساد في 
٦‏ النیر : 

۱ ۔ وأجمع السلمون جميعاً على أن الضاربة تفسد إذا اشترط 
أحدهما لنفسه دراهم معلومة. وكذلك إذا قال: الثلث الا عشرة دراهم 
بطلت الضاربة . 
٦‏ المراتب: 

۲ م واتفقوا أن صاحب الال اذا آمر العامل أن لا یسافر 


يعمل له في الضاربت آذن له أو سکت. كذلك في القیاس یدفعه مضاربة إلى 
غيره» وان لم يقل : اعمل فيه برأيك). 

انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۰۱۷۲۲ قلت: قال مالك في الموطأ: 
القراض : باب التعدي في القراض 1۹۵/۲: في رجل أخذ من رجل مالا 
قراضاًء ثم دفعه إلى رجل آخر فعمل فيه قراضاً بغیر إذن صاحبه: إنه ضامن 
للمال إن نقص فعلیه النقصان» وان ربح فلصاحب ا ال شرطه من الربح» 
ثم یکون للذي عمل شرطه ہما بقي من ا ال. 

قال آبو عمر لا أعلم خلافاً في هذا الا أن الزني قال: لیس للثاني الا آجر 
مشله لأنه عمل على فساد وزعم أنه أصل الشافعي في الجديد. . انظر: 
الاستذکار ١77/7١؛‏ وقال: اتفق الشافعي واللیث وأبو حنيفة في العامل 
خلط ماله بمال القراض بغیر إذن رب الال أنه ضامن إلا أن يأخذ ۱۱۵/۲۱ 
۰ ۔ الاستذکار ۱۶۱/۲۱ ۰۱۲ 

۲ هم تقدم مثله . 

۲ - الراتب ص۹۳. 


ذکر الخسران في ا ال ونلافه وتعدي العامل ۱1۸۰ کتاب الشهادات والاقضية 


بماله آن ذلك جائز ولازم للعامل» وان خالفه فهو متعد. 

۲۳ 9 واتفقوا أنه إن أَمَرَهُ بالتجارة في جنس سلعة بعینها مأمونة 
الانقطاع أن ذلك جائز لازم ما لم يَنْهَهُ عن غيرها . 

۶ م واتفقوا أن العامل إن تعدى ذلك» أو سافر بغير إذن رب 
ا مال فهو متعد. 

۵ 9 واتفقوا أنه إن أباح له رب ا ال السفر بالال فسافر فله 
ذلكء وم یکن متعدیاً. 


۹٦‏ ك۔ واتفقوا أن للعامل أن يبيع ويشتري (بغير) [۱۲۷ ح] مشورة 


ذكر الخسران في المالء وتلاقه» وتعدي العامل 


0 النير : 

۷ 9 وأجمعوا أن لا خسران على العامل إن تلف ا ال تلف من 
مال الدافع . 

۸ 2 وأجم السلمون جميعاً أن لا خسران على العامل كانت 
الضاربة صحيحة آم فاسدة. فان كانت الضاربة فاسدة كان الربح لرب 
الال وللعامل آجر الثل ولا خلاف آعلمه في ذلك . 


۳ ب الراتب ص۹۳. 
۶ - الراتب ص ۹۳. 
۵ - الرائب ص .٩۳‏ 
5 -م الراتب ص۱۹۳؛ وفي ابخطوطات (بعد). 


۸ هم قال ابن رشد في بداية اجتهد ۳۰۱/۷: (وقد اتفقوا على أن حکم القراض 
الفاسد فسخه ورد ا ال إلى صاحبه ما يفت بالعمل) . 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۸۱ ذکر الخسران في الال وتلانه وتعدي العامل 


: الاستذ کار‎ ٦ 

۹ ہ۔ ولا خلاف أن القارض موعن لا ضمان عليه فیما تلف 
من ا مال من غير جناية ولا تضييع الوضيعة على رب ا ال والربح على ما 
اصطلحا عليه . 


۰ _ واذا اشتری العامل بمال القراض متاعاً وله بکراء من 
بل إلى بلد رجاء الفضل. فبار عليه» واغترف الکراء ا مال فان كان فيه 
وفاء للکراء فسبیل ذلك وان کان بقی من الکراء شىء فعلى العامل لا على 
رب الال لانه لا يبيع بدین من غير ا مال الذي قارضه فیه. ولا حمل 
العامل في ذلك على رب ا الء لا آعلم فيه خلافاًء وهو أصل وجاع. 


۱ هم ومن آخذ مالاً قراضاً ثم دفعه إلى آخر فعمل فيه قراضاً 
بغر إذن صاحبه له. أنه إن نقص فعلیه التقصان ولصاحب الال شرطه من 
الربح ثم یکون للذي عمل به شرطه مما بقی من الال. 

۲ 9 ولا یہب القارض شیئاً من مال القراض ولا یعطی منه 


اس 


(سائلاً) ولا یکافی أحداً. 


۹ ۔ الاستذکار ۱۲۶/۲۱ 

۰ النص لالك في الموطأ 1۹4/۲ إلى قوله على رب ا الء وعقب آبو عمر في 
الاستذکار ۱۵۷/۲۱ بقوله: لست آعلم فیما ذکره مالك خلافاًء وهو أصل 
وإجماع. واغترف أي استفرق واستهلك. 

۲ ۔ النص لالك في الوطاً ۲/٥۹٦؛‏ وعقب عليه أبو عمر في الاستذکار ۲۱/ 
۲ بقوله: لا أعلم فيه خلافاً إلا أن المزني قال: ليس للثاني الا أجر 
مثله لأنه عمل على فساد. . . وقد تقدم. 

۲ ۔ ما بين القوسين قُوّم من الموطأ ۲/ ۲۹۷؛ القراض . 
باب ما لا يجوز من النفقة فی القراض: 
قال مالك : في رجل معه مال قراض» فهو یستنفق منة ویکتسی؛ إنه لا یہب = 


ذکر تصرف العامل في الال والنفقة منه على نفسه ۰ ۱٦۸۲١‏ کتاب الشهادات والأقضية 


فان خالط غبره في (أكل) وجعل حصته ول یتفضل علیهم فلا بأس 
به فان فعل من ذلك شيئا يحلل رب الال» فان لم جلله فلیکافه بمثل ذلك: 
فیما له مکافات هذا كله مما لا خلاف فیه . 


: الاشراف‎ ٦ 


۳ م واجمع أهل العلم على أن العامل إذا اه رب ا ال أن يبيع 
نسيئة» فباع نسيئة أنه ضامن . 


ذکر تصرف العامل فی المالء والنفقة منه على نقسه 


: النوادر‎ ٦ 
وأجمع الفقهاء أن المضارب إذا باع بمصر ه وم یسافر با مال‎ - ۳۳۰ 


ِ منه شیئأء ولا یعطی منه سائلاً ولا غبره. ولا یکافی فيه أحداًء فأما إن 
اجتمع هو وقوم فجاءوا بطعام» وجاء هو بطعام» فأرجو أن یکون ذلك 
واسعاً إذا لم يتعمد أن یتفضل علیهم فان تعمد ذلك أو ما يشبهه بغير إذن 
صاحب الال فعليه أن يتحلل ذلك من رب المال» فإن حلله ذلك فلا بأس 
بهء وان أبى أن يحلله فعليه أن یکافته بمثل ذلك إن كان ذلك شيئاً له مكافأة. 
قال أبو عمر في الاستذكار ۱۷۲/۲۱ : وهذا الباب لیس فيه اختلاف والاصل 
ا مجتمع عليه أن ا مال القراض لم يعطه العایل لیهبه ولا ليتصدق بهء ولا 
لیتلفه» وإنما أعطيه ليثمرهء ويطلب فيه الربح والنماء ولا يعرضه للهلاك 
والتوى» وهذا ما لا اختلاف فيه بين العلماء. وانظر: الإفصاح ۸/۲. 

۳ 7الإشراف ٤۸٥٥؛‏ والإجماع (رقم »)٥۳۲‏ وقد ورد فيه عن حكيم بن حزام 
أنه كان يدفع ماله مقارضة إلى الرجل فيشترط عليه أن لا يمر به بطن وا 
ولا يبتاع به حيوانا ولا يحمله في بحر؛ فإن فعل شيئا من ذلك فقد ضمن 
الال. قال: فاذا تعدى آمره ضمنه من فعل ذلك. 
آخرجه البيهقي ۱۱۱/١‏ وسنده قوي؛ وجاء بسن واه عن ابن العباس عن 
العباس بن الطلب. انظر: سان البيهقى ۰۱۱۱/۲ 

6 ۲۳۰ 7النوادر (رقم ۸ وما ذهب إليه الليث نقله عنه الطحاوي كما في ختصر - 


کتاب الشهادات والاقضية ۳ ذكر تصرف العامل فی الال والنفقة منه على نفسه 


إلى بلد آخر فليس له أن يأكل منه. الا اللیث بن سعد فانه قال: له أن 
یتغدی منه إذا اشتخل به عن الانقلاب إلى أهله للغداء. 


۵ _ وآجعوا أن له أن ینفق على نفسه نفقة بالعروف تکون 
محتسبة على المضاربةء إذا سافر له قاصداًء إلا الشافعی فانه قال في (حدی 
روايتين عنه : لیس له ذلك الا أن يأذن له فيه ربه. 


01 الاستذ کار : 
۰ م واجاع الجمهور على أنه لا ینفق منه فی ا حضر. 


= اختلاف العلماء (رقم ۱۷۱۲) وقامه: وقال اللیث: له أن ینفق في 
احضر مقدار ما یتغدی به ولا یتعثی ولا یکنس؟! (لعلها: یکتسی) لانه 
یکون بالغداة مشغولاً بمال المضاربة» وف السفر نفقته في مال الضاربة 
فان خرج بمال نفسه معه كانت النفقة على قدر ا الین باحصص.. 
وقول الليث هذا خلاف الاجاع لأنه لو وجب له الغداء وجب له 
العشاء كالسفرء والنفقة في الرجوع على ا ال أيضاً لانه بسیبه کان ا ال 
مضاربة كما كان سبب خروجه في الابتداء لمال الضاربة» ونقل قول 
اللیث ابن عبد ال في الاستذکار ۱۲۵/۲۱ وعنه أخذه ابن رشد في 
بداية اختهد ۰44٩/۷‏ انظر: الاشراف لابن النذر ۷/۲ والافصاح 
لابن هبيرة 1/۲. 

۵ النوادر (رقم ۲۷۹)؛ وقال الطحاوي عن قول الشافعي هذا بعد أن 
ذكره عن البويطي عن الشافعي وهذا القول خلاف الاجاع مختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۱۷۱۲)؛ ونقله أبو عمر في الاستذكار ۱۲9/۲۱ 
وقال: قال أصحابه في المسألة ثلاثة أقوال» والاستذكار كذلك ۲۱/ 
۷۰ وانظر: تفصيل المسألة عن الشافعى ومذهبه فی الحاوي ۳۱۸/۷ 
وقال أبو محمد بن حزم في الراتب ص۹۳: (واتفقوا أن للعامل أن 
ينفق من المال على نفس المال فيما لا بد للمال منهء وعلى نفسه في 
السفر). 

٦ے‏ الاستذکار ۱۲۸/۲۱۔. 


ذکر اختلاف الدعوى بين رب الال والعامل فيه ۱٦۸١‏ کتاب الشهادات والأقضية 


ذکر اختلاف الدعوی بين رب المالء والعامل فيه 
7 الاشراف : 


۷ 29 وأجمع كل من محفظ عنه من أهل العلم [۱۳۰ب] على أن 
الرجل إذا دفع إلى الرجل مالاً مضارية ثم اختلفا وقد جاء العامل بألفي 
درهم فقال رب الال: كان رأس مالي آلفین» وقال العامل: رآس الال 
آلف أن القول قول العامل الدفوع إليه ا مال مع بمينهء إذا لم يكن لرب ا ال 


8 
لمعة . 
م 


0 النوادر: 

۸ _ وأجمعوا أن المضارب إذا ادّعى رڈ ا ال إلى ربه فأنكر ذلك 
قبل قوله مع عینه إلا الأوزاعي فإنه قال: لا يقبل قوله إلا ببينة. 

وسواء دفع ا ال إليه ببينة» أو بغير بينة» إلا مالكاً فإنه قال: إن كان 
دفع إليه ا مال ببينة فلا يقبل قوله إلا ببينة وان كان دفعه إليه بغير بينة قبل 
قوله بغير بينة مع بمينه عليهء والوديعة في ذلك كذلك. 


۹ _ وأخخمعوا أن رب الال لو ادعی أن رأس ا ال أكثر مما أقرّ 


۷ - الاشراف ٢/٤٦؛‏ والاجاع (رقم 0۳۰). 

۸ هم النوادر (رقم ۲۸۲)؛ والنص عن الأوزاعي عند الطحاوي قال: وقال 
الاوزاعی : اذا قال: قد هلك فهو آمین. لا شىء علیه. وان قال: دفعتها 
إليك فان جاء ببينة أنه قد دفعھا إليه والا فهو ضامنء وقال اللیث: إذا 
دفعه إليه ببينة لم یصدق على الرد الا ببينةء وقال مالك في القراض: . 
النص ا مذکور. انظره في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۷۳۲). 

۹ - النوادر (رقم ۲۸۳)؛ وهو عند الطحاوي كالتالي: (قال آبو جعفر: ذکر محمد 
في الاملاء أنه إذا جاء بألفين» فقال رب الال: رأس الال آلفان وقال 
انضارب آلف فالقول قول رب المال في قول أبي حنيفة الأول» ثم رجح 
فقال : القول قول الضارب. والفقهاء كلهم على القول الثاني من قوله). - 


کتاب الشهادات والأئضیة 6 ذکر اختلاف الدعوی بين رب الال والعامل فيه 


الضارب بقبضه منه كان القول قول الضارب مع ین » إلا آبا حنيفة فانه 
قال في إحدى روایتین عنه: القول قول رب الال» وفي الأخرى الرجوع 


0 الاستذ کار : 


۰ هم ومن أخذ قراضاً ثم سأله عنه ربه فقال: هو عندي» وأقر 
له به» فلما أخذه به قال: قد هلك منه عندي كذاء وإنما قلت ذلك لتقره 
عندي» فلا ينتفع بإنكاره بعد إقراره» إلا أن يأتي على هلاكه بأمر يُعرف به 
قوله» ولا خلاف في ذلك. 

ولو قال: هلك قبل ذلك يصدق عند الجميع إن ۸ يتبين کذبه . 

۲ ۔ وكذلك لو قال : ربحت فيه كذا ثم قال: كذبت لتقره عندي م 


= انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۷۳۹). وقد تقدم النص عن ابن المنذر 
المسألة (رقم ۷١۳۳)؛‏ وفي المداية ۲۳۸/۳: (وكان أبو حنیفة كل يقول 
أولاً: القول قول رب ا ال وهو قول زفر کڈ لأن المضارب يدّعي عليه 
الشركة في الربح» وهو ینکر والقول قول ا منکرہ ثم رجع). 

٠‏ -النص مختصر من الموطأ ۷۰۱/۲ وهو كالتالي: قال مالك في رجل أخذ من 
رجل مالاً قراضاً فعمل فيه ثم سأله صاحب ا ال عن مالهء فقال: هو 
عندي وافرء فلما آخذه به. قال: قد هلك عندي منه كذا وكذا لال يسمه 
وإنما قلت لك ذلك لكي تقره عندي قال: لا ينتفع بإنكاره بعد إقراره أنه 
عنده. ويؤخذ بإقراره على نفسه. إلا أن يأتي في هلاك ذلك ا ال بأمر يعرف 
به قولهء فإن لم يأت بأمر معروف» أخذ بإقراره وم يتفعه إنکارہ). 
قال أبو عمر في الاستذكار ۱۸۷/۲۱: هذا كما قال مالك: لا خلاف في 
ذلك. أما لو قال: هلكء قبل ذلك كان مصدقاً عند الجميع إلا أن يتبين 
کذبه . 

١‏ ۔ والنص لالك في الموطأ أيضاً ۷۰۱/۲ مختصرء وقامه : (ویوخذ يما أَقَر به 
إلا أن يأتي بأمر یعرف به قوله وصدقه. فلا یلزمه ذلك). 
قال أبو عمر في الاستذكار ۱۸۷/۲۱: وهذا أيضاً لا خلاف فيه» وقد - 


ذكر قسمة الربح» وقبض الال ۸٦‏ کتاب الشهادات والأقضية 





ينفعه» وأخذ بإقراره» وهذا لا خلاف فيه لأن إقراره في آموال الآدميين لازم . 
ذكر قسمة الریح» وقبض المال 
٦‏ الاشراف : 


۲۳ _ وأجمعوا على أن قسمة الربح جائزة إذا استوفی رب ا مال 
رأس ماله . 


0 النوادر : 

۳ 2 وأجمعوا أن رب ا لال إذا مات وا مال عروض في ید 
الضارب فله أن يبيعها على الضاربة حتى يجعل منها عيئاًء الا الثوري فانه 
قال لا يبيعها الا بأمر الحاكم أو الورثة. 


= أجمعوا أن الرجوع في حقوق الآدميين بعد الإقرار لا ينفع الراجع عما أقرّ 
بەء وأنه يلزمه إقراره في أموال الآدميين كلها . 

۲۳ 7الإشراف 55/5؛ والإجماع (رقم ٥٥٢)؛‏ وزاد في الإشراف: واختلفوا في 
العامل يربح في ا ال ويقتسمان الربح» ولم يقبض رب ا ال رأس مال 
وتلف رأس الال. 
قال أبو جعفر الطحاوي: (لا يحصل ربح إلا بعد حصول راس الطال؛ ولا 
يختلفون أن لو ضاع شيء من ا ال قبل أن يقبضه أنه هيلك من الربح دون 
رأس المال» فلا فرق بين أن يقبض المضارب ربحه أو لا يقبضه). انظر: 
مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۷۳۶). 
وی الاستذکار ۱۳۷/۲۱ قال آبو عمر: (القراض باجهول لا يجوز عند 
جميعهمء وکذلك لا يجوز عندهم أن يؤخذ الربح إلا بعد حصول رأس 
ا مال)؛ وقال في ۱۸۲/۲۱: الأصل في القراض أنه لا يجوز للعامل فيه أن 
يأخذ شيئاً من ربحه إلا بعد حصول رأس المال عند صاحبه أو حضرته 
ولا يجوز عند الجميع أن يكون أحد مقاماً لنفسه من نفسه. 

۳ هم النوادر (رقم ۲۸۱)؛ والنص عن الثوري عند الطحاوي في ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۰ 


کتاب الشهادات والأتضیة ۱۸۹۷ ذکر رب الال يعين العامل ويشتري منه 





: المر اتب‎ ٦ 
واتفقوا أن ا مال |ذا عاد عيئاً كله مثل الذي دفع رب الال‎ 29 ٤ 
أولاً إلى العامل» وکان هنالك ربح أن الربح القسوم بينهما على شرطهما.‎ 


ذکر رب المال يعين العامل» ويشتري منه 
٦‏ الاشراف : 


۵ هم وأجعوا على أن الرجل إذا دفع إلى آخر مالا مُعَاملة وأعانه 
رب الال على غير شرط أن ذلك جائز. 


: الاستذ کار‎ ٦ 


5 هم ولا باس أن يعين رب الال العامل على وجه العروف» إذا 


۷ 2 ولا باس أن يشتري منه رب ا مال بعض ما يشتري من 


٤‏ - الراتب ص۹۳. 

۵ م الاشراف 11/۲ ؛ والاجاع (رقم 0۳۳). 

65 انظر : النص في الموطأ ٩۸۸/۲‏ والاستذکار ۱۲۸/۲۱ وفیه: (فإن اشترط 
فسد عند جیعهم) والعمل افیف بغیر شرط. قال مالك : لا يختلفون في أنه 
لا بأس به). 

۷ هم وهو في الموطأ ۸۸/۲٦!؛‏ ونصه: قال مالك: ولا بأس بأن يشتري رب الال 
ممن قارضه بعض ما يشتري من السلع إذا كان ذلك صحيحاً على غير 
شرط . 
قال أبو عمر في الاستذکار ۱۲۹/۲۱: (قال مالك في الضارب یبتاع من 
رب الال: لا يعجبني لأنها إن صحت من هذین أخاف ألا تصح من غيرهما 

ممن یقارض. وقال أبو حنيفة ذلك جائز» وقال الشافعي: اذا کان مما لا 

یتغابن الناس فيه فلا بأس ب4 والبیع منه کالشراء عندهم سواء). 


ذکر ا أذون له من العبید فی التجارة ۱۸۸ کتاب الشهادات والاقضية 





السلعء إذا صح [15] وان , یکن شرط والبيع منه كالشراء عند جميعهم . 
ذكر المأذون له من العدید فی التجارة 


: المراتب‎ ٦ 
هم واتفقوا أن العبد المأذون له في التجارة جائز له أن يشتري‎ ۷۸ 
ويبيع فیما آذن له مولاه.‎ 


0 النوادر : 


۹ - وأجمع الفقهاء أن قول الرجل جاریته أو لغلامه: ابتع لي 
بهذه الدراهم ما أو خبزاء لیس باذن منه له في التجارة إلا آبا حنيفة 
فإنه قال : یکون مأذُوناً له بذلك في التجارات كلها . 


۰ وأجمعوا أن كل ما وهب للعيد المأذون له في التجارة أو 


= # ویضاف هنا انتهاء القراض والضاربة. فقد قال آبو محمد بن حزم في 
المراتب ص۹۲؛ واتفقوا في القراض أن لكل واحد منهما إذا تم البيع 
وحصل الثمن كله أن يترك التمادي في القراض إن شاء الآخر أم أبى. 
واتفقوا أن العامل باق على قراضه مالم يمت هو أو مقارضه. أو يترك 
العمل أو يبدو لرب ا ال العدول عن القراض. 
وكذلك اتفقوا على أن اشتراط زكاة أصل المال على الضارب لا يجوز 
بالاتفاق كما في ہدایة اجتهد ۷/ .٦۹۷‏ 

۶۸ھ - الراتب ص۸۹. 

۹ -۔ النوادر (رقم ۲۹۸). وانظر: الإفصاح ۲ ۔ ۸+ وختصر اختلاف العلماء 
(رقم ٢۲۲۱۳)؛‏ والدونة ۰۱۲/4 

۰ النوادر (رقم ۲۹۹). وانظر: خلاف زفر في ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۸ء والدونة ١/٦۱۲ء‏ قال آبو جعفر الطحاوي: (لا 
يختلفون في العبد إذا استهلك مالاً لغير مولاه بغير أمر مولاه أن على مولاه 
بيعه فيه لصاحبه إلا أن يشاء أن يفديه من ماله بذلك). انظر: مختصر - 


کتاب الشهادات والاقضية ۹ ذكر الأمان والغذر ومن له أن بؤمن ‏ ذکر احکام الصلح 


تَصُدَّق به عليه للغرماء لا للموالي» الا أن یفضل منه شىء عن دیون 
فیکون لوالی إلا زفر فانه قال : المولى أحق به منهم. ٠‏ 


0 ال یضاح : 

۱ ۔ واتفقوا على أن للعبد أن يبيع ويشتري إذا كان بإذن 
السيد. 

۲ ۔ واتة تفق الجميع على آن إقرار العبد المأذون له في التجارةء 
وغير المكاتب» إذا أقرٌ بدين» يب للمقر له به ماه بها أ له به لان 
عبد أقر بدين. 

آبواب الإجماع فى الصلح» والقسمة 
ذكر أحكام الصلح 
1 النوادر 


۳ 2 وأجمع الفمهاء أن صلح الورثة على مال بینهم على بعضص 


= اختلاف العلماء (رقم ٣۲۳۱)؛‏ وقال أبو جعفر: (لا يختلفون في أن ما وهب 
للمکاتب بمنزلة سائر أکسابه). انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۳۱۸). 
۳ هم النوادر (رقم ۳۰۲). 
الصلح ۔ بضم الصاد ‏ هو الاسم من المصالحة تذکر وتؤنث» والصّلاح - 
بكسر الصاد - مصدر المصالحة ‏ يقال: صاخ صلاحاً مثل قاتل قتالاء وقد 
اصطلحا واصاضا - مشددة الصاد ‏ هو اتفاق یتوصل ب به إلى الاصلاح بین 
اختلفين» وهو أنواع: : صلح المسلم مع الكافرء والصلح بی بين الروجينء 
والصلح بين الفئة العادلة والباغیف والصلح بين المتخاضبين» والصلح في 
الجراح كالعفو على مال» والصلح لقطع الخصومة إذا وقعت الزاحة إما في 
الاملاك. أو في المشتركات كالشوايع. وهذا الأخير هو الذي يتكلم عليه 
الفقهای والأنواع الأخرى تذكر في أبوابها. 


ذکر أحكام الصلح ۱۹۰ کتاب الشهادات والاقضية 





والأصل في جوازه الکتاب والسنة والاجاع آما الکتاب فقوله تعالى: ل 
خر في حكزير ین وه سهم زلا من آمر صََقَةٍ آو مرو آو إضلج بترت بتک 
لس [النساء: ك۸[ وقوله تعال : ا الله وَأَصْلِحُوأ دَاتَ س 
[الأنفال: ١]ء‏ وآیات آخری. 

والسنة في قوله لا : «الصلح جائز بين السلمین؛ الا صلحاً حرم حلالاً أو 
حلل حراماً. 

أخرجه من حديث أبي هريرة آبو داود؛ الاقضیت باب في الصلح (رقم 
٤ء‏ والترمذي؛ الأحكام» باب ما ذكر عن رسول الله ی في الصلح بين 
الناس؛ وهو عنده من حديث كثير بن عبد الله بن عمرو المزني عن أبيه عن 
جده وقال حسن صحيح؛ وابن ماجه؛ الأحكام (رقم ۲۳۵۳) عنه كذلك. 


ا 


وقد عارضه الأئمة في تصحيحه لأحاديث كثير بن عبد الله . وآخرجه من 
طريق أي هريرة أ مد ٣۳٦٦ /٢‏ وابن الجارود (رقم 778)؛ وابن حبان (رقم 
۲۱ واخاکم 4۹/۲؛ والدارقطني / ؟ والبيهقي ٦‏ ۷۰ 
وضعف بکثیر بن زید راویه عن الولید بن رباح عن أبي هريرة» وقد حسته 
غير واحد للطرق والشواهد. 

٭ وحدیث أي الدرداء عن رسول اش يِه قال: «ألا آخبرکم بأفضل من 
درجة الصیام والقیام؟ قالوا: بی يا رسول اللہ . قال: إصلاح ذات البین» 
وفساد ذات البين هی الحالقة». 

أخرجه أحمد 444/5 460؛ وأبو داود الأدب: باب اصلاح ذات البین 
(رقم 6۹ والترمذي؛ صفة الجنة» باب سوء ذات البين هي احالققف 
وابن حبان في صحیحه (رقم ۲ والبخاري في الأدب الفرد (رقم 
۳41۱( وغیرهم . 

وحديث آم كلثوم بنت عقبة معت رسول الله لا يقول: ليس الكذاب الذي 
يصلح بين الناس فينمي خیرا او يقول خیرا. 

آخرجه البخاري؛ الصلح؛ باب ليس الكاذب الذي یصلح بين الناس ۵/ 
۹ ومسلم؛ البر والصلة باب تحريم الکذب وبیان الباح ۶ ۰ 

٭ وحدیث کعب بن مالك أنه تقاضی ابن أبي حَذْرّد ديناً كان له عليه في 
عهد رسول الله ية في المسجد فارتفعت أصواتهما حت سعها رسول الله بلا 
وهو في بيته» فخرج رسول الله یل حى كشف سجف حجرته فنادى كعب بن = 





کتاب الشهادات والأقضية 1۱ ذکر احکام الصلح 


5 مالك: يا کعت. فقال: لبيك يا رسول الف فآشار بيده أن ضع الشطرء 
فقال كعب: قد فعلت يا رسول الله فقال رسول الله بل قم فاقضه. 
أخرجه البخاري؛ الصلح: باب هل يشير الإمام بالصلح ۳۰۷/۵: وياب 
الصلح بالدين والعين ۰۳۱۱/۰ ومسلم؛ البيوع (رقم 504١)؛‏ وأحمد ۲/ 
۰ والنسائي ۲6/۸ وغيرهم. 
ومن هذا الحديث استحب جهور العلماء للإمام أن يشير بالصلح وان توجه 
الحق لأحد ا خصمین؛ وخالف المالكية في ذلك وأحاديث كثيرة جداً تعض 
على جمع الشمل ورأب الصدع بی بين المسلمين. 
وأما الاتفاق» فقد قال الماوردي في الحاوي :۳٦٦/٦‏ وأما الاتفاق فهو 
إجماع المسلمين على جواز الصلح وإباحته في الشرع ۔ 
وقال ابن قدامة في الغتي ٦/٥٦‏ : وأجمعت الائمة على جواز الصلح. وأما 
الخصومات في الأموال والحقوق فالصلح فيها یسمی الابرای أو ا حطیطة 
فقد قال آبو محمد بن حزم في مراتب الإجماع ص ۰۰ : لا إجماع في الصلح 
لأن الشافعي وغيره يقول: لا يجوز الصلح أصلاً إلا بعد الإقرار بالحق» ثم 
لا يجوز فيه إلا ما يجوز في ال بات أو البیوع وغیرہ وذكر بعض الناس عن 
آهد بن حنبل أن الصلح بعد الاقرار لیس صلحا وانما هو هضم للحق؛ 
وقال قوم من السلف الصالح: إن الصلح على دیون الیت الذي ترك بها وفاء 
لغير أداء جميعها لا يجوز. 
وقال آبو سليمان الخطابي في معالم السن :۱٦٦/٤١‏ الصلح يجري مجرى 
العاوضات ولذلك لا جوز إلا فیما آوجب الال ولا يجوز في دعوی 
القذف. وعل دعوی الزوجية ولا على مجهول. ولا أن يصالحه من دين له 
على مال نسيهء لأنه من باب الکالئ بالكالئ» ولا يجوز الصلح في قول 
مالك على الإقرار» ولا يجوز في قول الشافعي على الإنكار وجوزه أصحاب 
الرأي على الإقرار والإنكار معا 
ونوع آخر من الصلح: رهو أن يصالحه في مال على بعضه نقداًء وهذا من 
باب الحط والابراء» وان كان يدعى صلحاً. وقال في المحل ١560/8‏ : فإذا 
صح الإقرار بالصلح فإما أن يكون في المال فلا يجوز إلا بأحد وجهين لا 
ثالث لهما: اما أن يعطيه بعض ماله عليه ويبرئه الذي له ا حق من باقيه 
باختیارہء ولو شاء أن يأخذ ما أبرأه منه لفعل» فهذا حسن جائز بلا خلاف د 


ذكر أحكام الصلح ۱۲۳ کتاب الشهادات والأقضية 





دیونہم وقد كان خلّف وفاء جائزء الا الأوزاعي فانه قال: لا يسع الورثة 
ذلك . 


٤‏ .2 وأجمعوا أن من كان له على رجل دنانیر فجاء بدراهم 
تساویها أو كان عليه دراهم فجاء بدنانیر تساویها لم يجبر على قبضها منه 
إلا مالكاً فانه قال: بجر على ذلك . 


1 الإنباه : 

۳۳۳۵ - والصلح على بقاء نفس احجور» وبطلان الدم عنه + جائز 
0 ابن بطال : 

65 .2 وأجمع العلماء أن الصلح النعقد على غير السنة غير جائز 
وأنه منتقض . 


- وهو فعل خير» وإمّا أن يكون ا حق المقرٌ به عيناً معينة حاضرة أو غائبة 
فتراضيا على أن يبيعها منه فهذا بیع صحيح يجوز فيه ما يجوز في البيع ويحرم 
فيه ما يحرم في البيع ولا مزيد. 
وقال ابن رشد في البداية ۸/ ۹۰: اتفق المسلمون على جوازه على الاقرار 
واختلفوا في جوازه على الإنكار» فقال مالك وأبو حنيفة يجوز على الإنكار 
وقال الشافعي: لا يجوز على الإنكار لأنه أكل أموال الناس بالباطل من غير 
عوض» والالكية تقول فيه عوض وهو سقوط الخصومة واندفاع اليمين. 
وعلى أية حال فالإصلاح بين الناس فيما يقع بینهم من خصومات وخلافات 
في الأموال وغيرها من نوافل الخير ا مرغب فيها الندوب إليها . 

۶ هم النوادر (رقم ۳۰۳). 

۳۳۳۹ - انظر: شرح البخاري 4 وفي المسألة الحديث التقدم؛ الصلح جائز الا 
صلحا حرم حلالا أو حلل حراما. 
وحدیث عائشة وا قال رسول الله کل : من أحدث في آمرنا هذا ما ليس 
منه فهو رد. ۱ 


کتاب الشهادات والافضية ۱۹۳ ذکر القسمة وأتضینها 





ذکر القسمة» وآقضتها 
6 الاشراف : 


شر کاء» واحتملت القسمة من غيل ضرر یلحق أحداً نیم اف اعل 
قسمته) أن قسم ذلك يجب بينهم إذا أقاموا بين على أصول آملاکهم . 


۳۳۳۸ - وأجمعوا أن لؤلوؤة لو كانت بين حاعت وأراد بعضهم أخذ 


- أخرجه البخاري؛ الصلح؛ باب إذا اصطلحوا على جور في الصلح مردود؛ 
ومسلم. الأقضیةء باب نقص الأحكام الباطلة ورد حدئات الأمور (رقم 
۸ وغيرهم کثیرون. 
وهو أحد أحاديث الأربعين النووية» ونقل ا حافظ ابن حجر في الفتح /٥‏ 
۱ عن ابن بطال قوله: اتفق العلماء ء على أنه إن صاخ غرعه عن دراهم 
بدراهم أقل منها جاز إذا حل الأجلء فإذا لم يحل الأجلء لم يجزء أن يحط 
عنه شا قل أن يقبضه مکانه وإن صالحه بعد حلول الأجل عن دراهم 
بدنانير» أو عن دنانیر بدراهم جاز واشترط القبض. 
وقال أبو جعفر الطحاوي: اتفقوا أنه لو ماطلهء فصالحه لأجل المطل؛ كان 
الحط جائزاً. انظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۸۹۸). 

۷ _ القسمة: تعيين الحصة الشائعة قيل: تارة تکون إفرازاً وتارة بر بیع والأصل 
فیها قوله تعالى: و اه ف م کل یی تب € [القمر: 
۸ وقوله تعالى: ولد حَصَرَ الق مه الوا لفق والنیٰ لمجلا ...# 
[النساء: ۰۲۸ وقد قسم رسول الله َة الغناتم في غير غزوة من غزواته يي 
وقسم بين نسائه» وقسم آموال خیبر . 
قال ابن قدامة في المغنى 1۸۸/۱۱: وأجمعت الأمة على جواز القسمة لأن 
بالناس حاجة إليها ليتمكن كل واحد من الشركاء من التصرف» ویتخلص 
من سوء المشاركة وكثرة الأيدي. 
انظر: النص في الإشراف ۲۷۹/۲ والإجماع لابن المنذر (رقم ۰۷۵۰ 
۱ والإقناع له ص ۰۳۱۳ ۳۹6. 

۸ هم الاشراف ۲۸۰/۳ والاجاع (رقم 6۷۰۲+ والاقناع ص٣٣٦۳‏ وزاد: وروینا - 


ذکر القسمة وأقضیتھا ۱۹۹ کتاب الشهادات والأقضية 
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= عن رسول الله ية قال: امن ضار آضر الله به. ومن شاق شی الله علیه». 
وا مشاقة : المنازعة» والخالفة» وأصله أن كل واحد من ا <حصمّین يأخذ شقا 
أي جانباًء وقد ساق هذا الحديث بسنده إلى لؤلؤة عن أبي صرمة بن قيس 
الأنصاري. وقد أخرجه عنه أحمد ۰40۳/۳ آبو داود؛ الأقضيةء باب من 
آبواب القضاء (رقم ٣٣٦۳)؛‏ والترمذي؛ البر والصلة: باب ما جاء في 
الخيانة والغش» وقال: حسن غريب وابن ماجه الأحكام: باب من بق 
في حقه ما يضر بجاره (رقم ۲۳۶۲)؛ وني سنده عندهم لؤلؤة مولاة الانصار 
مجهولة؛ وله شواهد بحسن بها. 
وعدم جواز هذا القسم لن فيه إضاعة للمالء والله سبحانه وتعالى حرم 
ذلكء فقد جاء في حديث المغيرة بن شعبة: ”معت رسول الله َه ينهى عن 
قيل وقال» وكثر السؤال؛ وإضاعة المال». متفق عليه. 
قال ابن المنذر: ولا أعلمهم يختلفون أن الله حرم على المسلمين إتلاف 
آمواطم وأمرهم بحفظ آموال اليتامى حت يبلغوا النکاح» الإقناع ص٤٣۳‏ 
وفيه حديث: الا ضرر ولا ضراراء وقد روي عن جمع من الصحابة مرفوعا 
وروي مرسلاًء وقد رواه مرفوعاً ابن عباس آخرجه أحمد ۳۱۳/۱؛ وابن 
ماجه؛ الأحكام» باب من بني في حقه ما يضر بجاره (رقم ۲۳6۱؛ وف 
سنده جابر الجعفي . وقد رواه من طریق آخری الدارقطنی ۲۲۸/4 ون سنده 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبية وثقه مد وضعفه أبو حاتم؛ فیتقوی 
الحديث ہذین الطریقین . 
وأخرجه مالك في الموطأ عن عمرو بن يحيى عن أبيه أن رسول الله كله قال 
الا ضرر ولا ضراراء وهو كذلك مرسل عند أبي داود في المراسيل مطولا 
عن واسع بن حبان قال: كانت لأبي لبابة عذق في حائط رجل... الحديث 
(رقم ۷ 
وجاء عن سعيد بن ا مسیب كذلك عند البيهقي ٦/۸٥۱۔‏ 
وجاء مرفوعا عن عبادة بن الصامت. وی سعيد الخدري» وأبي هريرة» 
وجابر» وعائشة وعمرو بن عوف. وثعلبة بن آي مالك القرظي. وانظر: 
طرقها وتخريجها في ا دایة في تخريج أحاديث البداية ۱۰/۸ ؛ وقد حسن هذا 
الحديث غير واحد من الآتمة. وانظر: المدونة ۲۵۵/6 في قسمة ما لا 


کتاب الشهادات والأقضية ۱1۹۵ ذکر القسمة وأنضيتها 





حصته منها بأن تقطع بینهم أو تكسرء فإنهم ممنوعون من دلك» لان في 
قطعها تلفأ لام وفساداً لهء وکذلك السفينة بين الجماعة لها القيمة 
الكثيرة» فاذا کسرت ذهب عامة قیمتها. 

وا جواب في الصحف والسیف والدرع والجفنة والصحفة والائدة 
والصندوق والسریر والباب والقوس والنعل وما آشبه ذلك يكون بين 
الجماعة كالجواب في اللؤلؤة والسفينة. 


0 الموضح : 
۹ك - ولا خلاف بين أهل العلم في صحة القسمة مع إقامة 
البينة . 


وقَسْمُ الدّار ا حاکم بالاقرار بينهم» إيجاب حکم لكل واحد منهي 
علك ما قسمه له. 


۰ م ولا خلاف بين الجميع أن كل ربع أو آرض تداعی مالکوا 


35 وقال ابن رشد في البداية ۱۷/۸: أما الحيوان والعروض فاتفق الفقهاء أنه 
لا يجوز قسمة واحد منهما للفساد الداخل في ذلك. 

۹ 2 ومثله عند ابن ا منذر في الإشراف ۲۸۲/۳ - ۲۸۳؛ والإجماع (رقم ۰6۷۰96 
حيث قال: قال أبو بكر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أن 
جماعة لو جاؤوا إلى حاكم ببلوِ من البلدان» وبأيديهم أرض أو عرض من 
العروض؛ وأقاموا البينة على أنہم مالكون له وسألوه أن يأمر بأن یقسم 
ذلك بينهم واحتمل الشيء القسم أن قسم ذلك يجب بينهمء وانظر: الاقناع 
له ص55 7. 

۰ ۔ وقال ابن المنذر في الاشراف ۲۸۱/۳ والإجماع (رقم ۷۵۳): أجمع كل من 
نحفظ عنه من أهل العلم على أن الدار والأرض إذا احتملت القسمء ودعا 
الشركاء إلى القسم أن قسم ذلك يجب بينهم. 
وقال أبو جعفر الطحاوي: (لا يختلفون أن الثياب لا تقسم مع الدوں ولا 
يختلفون أن داراً بين رجلين لو طلب أحدہما قسمة ناحية منها دون البقية من - 


ذکر القرعة فبما بقسم ۱۹1 کتاب الشهادات والاقضية 


ذلك عن رضى إلى القسمة أنه یقسم بينهم |ذا آقاموا بينة على أصل اللك 
فكان كل من له حق فيها ينتفع بما يصير إليه عند القسمة من غير ضرر 


پدر که . 


ذکر القرعة فیما یقسم 


: الاشراف‎ ٦ 
هم واستعمال القرعة اجاع أو كالإجماع من آهل العلم فیما‎ ١ 


۰۱۹ ۔-۔ 


الدار نها لا تقسم). انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم ۵ وفال: 
(لا يختلفون أن الثوب لا یقسم حى يجتمعوا جیعا على قسمته). ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۲۰۳). 

وقال ابن بطال: (لا خلاف بين العلماء أن قسمة العروض وسائر الامتعة 
بعد التقوم جائز. وإنما اختلفوا في قسمتها بغیر تقوم . 

فأجازه الاکثر إذا کان على سبیل التراضي» ومنعه الشافعي. .) انظر: فتح 
الباري ۰۱۳۲/۵ 

وقد جاء ذکر القرعة في القرآن والسنة. آما القرآن ففي قوله تعالى: لد 
یلٹوںے مهم یر يحمل مره [آل عمران: 46] قال ابن عباس: 
اقترعوا فجرت الأقلام مع ا حریةء وعال قلم زکریاء الجرية فکفلها زکریاء. 
وفي قوله تعالى: «شَاعَم فان ین اس 68 [الصافات: ۱۶۱] أي 
يونس ## قال ابن عباس : فکان من ا مقروعین؛ قالوا: والاستدلال بہاتین 
الآيتين یتوقف على اعتبار شرعهم شرعاً لنا. 

وجاء من حدیث النعمان بن بشير عن النبي 295 قال : مثل الدهن في 
حدود الله والواقع فیها مثل قوم استهموا فی سفينة» فصار بعضهم في أسفلها 
وبعضهم في آعلاها. فکان الذین في آسفلها عرون با ماء على الذین في 
أعلاهاء فتأذوا بی فأخذ نأساً فجعل ينقر آسفل السفينةء فأتوه فقالوا: 
مالك؟ قال: تأذیتم بي ولا بد لي من الاء فان آخذوا على يديه أنجوه ونجوا 
جميعاً» وان ترکوه آهلکوه وأهلكوا أنفسهم. 

واستهموا: أي اقترعواء وحدود الله ما ى عنه. والقانم: معناه النکر فا 
القائم في دفعها . 


كناب الشهادات والاقضية ۱۹۷ ذکر القرعة فیما بقسم 
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- أخرجه البخاري؛ الشهادات» باب القرعة في المشكلات /١‏ ۲۹۲؛ والشركة» 
باب هل يقرع في القسمة؟ ٥/۱۳۲؛‏ والترمذي؛ الفتن» باب تغيير المنكر 
بالید أو باللسان أو بالقلب» وأحمد ۰۲۲۸/4 ۰۲۷۰ ۲۷۳؛ وابن حبان 
وعن عائشة وا قالت: كان النبي ية إذا راد سفراً أقرع بین نسائه 
فأيتهن خرج سهمهاء خرج بها معه. . 
٭ أخرجه البخاري؛ الشھادات: باب القرعة في الشکلات ٥/۲۹۳؛‏ 
وحديث أي هريرة له قال رسول الله کنا : الو يعلم الناس ما ف النداء 
والصف الأول ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا.. الحديث. 
أخرجه البخاري؛ الشهادات» باب القرعة في الشکلات ه/ 9؟؛ والاذان 
باب الاستهام ني الأذان (رقم .)51١8‏ 
الموطأ؛ الصلاة» باب ما جاء في النداء .1۸/١‏ 
وعن أب هريرة ل أن النبي بي عرض على قوم اليمين فأسرعواء فأمر أن 
يسهم بينهم في اليمين أيهم جلف . 
أخرجه البخاري؛ الشهادات» باب إذا تسارع قوم في اليمين ۲۸۰/۵ 
والنساي؛ الفقضاء باب الاستهام على اليمين (رقم ۸ ۹۵ وصورة ذلك 
جاءت موضحة في طريق أي رافع عن أبي هريرة أن رجلين اختصما في متاع 
ليس لواحد منهما بينة» فقال النی كلةِ: «استهما على اليمين ما كان. أحبا 
ذلك أو كرها». 
والاستهام: الاقتراع يريد أنهما يقترعان فأیہما خرجت له القرعة حلف 
وأآخذ ما ادعاه. 
آخرجه أبو داود؛ القضای باب الرجلين یدعیان شيئاً ولیس بینهما بينة (رقم 
٦ء‏ ۳۱۱۸)؛ والنسائي؛ القضاءء باب الاستهام على اليمين. 
# وحدیث عمران بن حصين أن رجلاً أعتق ستة أعبد عند موته ول یکن له 
مال غیرهم فبلغ ذلك النبي اة فقال له قولاً شدیدآً ثم دعاهم فجزآهم 
ثلاثة أجزاء فأقرع بينهم» فاعتق اثنين» وأرق آربعة. 
أخرجه مسلم؛ الأيمان» باب من أعتق له شركاً في عبد (رقم ٩6۱11۸‏ = 


ذكر القرعة فیما بقسم ۱۹۸ کتاب الشهادات رالاقضية 


یقسم بین الشرکاء» فلا معنى لمن ۸ يقل پك أو ردها» وحول [۳۱ ب] 
الآثار المتواترة الواردة یایجاہا۔ 


0 ابن بطال : 


في الحجة» ليعدل بينهمء وتطمئن قلویهم» وترفع الظنة عن من تولى القسمة 
اتباعاً للكتاب والسنة والجمهورء وعمل الأنبیاء بها. 


= وأبو داود؛ العتق (رقم 4 والترمذي؛ الأحكام» باب فيمن يعتق 
ممالیکه وابن ماجه؛ الأحكام» باب القضاء بالقرعة (رقم ۵ ) وأحمل 
125/5 وغیرهم . وقد تقدم الحديث. 
في أحاديث كثيرة جداً مع عمل السلف بہاء قال ابن رشد في البداية ۸/ 
۹ فأما المكيل والموزون فلا تجوز فيه القرعة باتفاق الا ما حکی عن 
اللخمي . ۱ 

۲ ابن بطال في شرح البخاري ۸/٥۷؛‏ وقال: (قال آبو عبيد: عمل بالقرعة 
ثلائة من الأنبياء» یونس» وزکریا» ومحمد بي قاله ابن النذر» واستعمال 
القرعة کالجاع من أهل العلم فیما یقسم بين الشرکاء فلا معنى لقول من 
ردّها ورد الآثار الواردة المتواترة بالعمل ہا) قلت: آما يونس ففي فوله 
9 ملا وش لین امین © اذ بن إل الب آنمتخون © امعم فَكَانَ 
يِنَ انح 469 [الصافات: ۳۹ ۱ وساهم أي اقترع بالسهم. 
وزكرياء في قوله تعالى: اذ بوک مهم اهر كفل مرم [آل عمران: 
4€[ ومحمد ول في اقراعه بین نسائه في خروجه ۳ السفر: قال الشافعي: 
وکذلك كان إقراع النبي پل في العدل بين نسائه حين آراد السفن ول عکنه 
ا خروج ببن کلهن فأقرع بينهن ليعدل بینهن ولا بخص بعضهن بالسفر» ويكل 
ذلك إلى الله وخرج ذلك من اختياره فأخرج من خرج سهمها وسقط حق 
غيرهاء فلما رجع عاد للقسمة بینهن وم یقسم أيام سفرہ؛ فكذلك قسم خیبر 
وكانت آربعة آخاسها لمن حضر فأقرع على كل جزء. فمن خرج في سهمه 
أخذه وانقطع منه حق غيره. 


كتاب الشهادات والأقضية ۹ أبواب الإجماع في الشفعة_ذكر ما جب فيه الشفعة وتسقط 


أبواب الإجماع في الشفعة 
ذكر ما تجب فيه الشفعة وتسقط 
0 الإشراف: 


۴ _ وثبت أن رسول الله و جعل الشفعة في كل مال ۸ 


۳ م الشفعة: انتقال حصة شريك كانت انتقلت إلى أجنى بمثل العوض المسمى. 
وفي تسميتها بذلك تأويلان: آحدهما أن الرجل كان إذا آراد أن يبيع داره 
أتاه جاره أو شريكه فشفع إليه فيما باع فشفعه وجعله أولى ممن بعد سيبهء 
فسميت شفعة وسمي طالبها شفيعاً وهذا قول أبي محمد بن قتيبة. 
والثاني: لأن طالبها جاء تالياً للمشتري فكان ثانياً بعد أول» فسمى شفیعاً 
لأن الاثنين شفع والواحد وترء وسمي الطلب شفعة. ١‏ 
وقالوا: مشتقة من الشفع وهو الضمء لما فيها من ضم المشتراة إلى عقار 
الشفیع . انظر: الحاوي للماوردي ۲۲۷/۷ والمقدمات لابن رشد ٦٦٦/٣۳‏ 
واهداية ۰۳4۹/۳ قال الاوردي: والحكم بالشفعة واجب بالتص والاجاع إلا 
من شذ عن الكافة من الأصم وابن علية فإنهما أبطلاها ردا للإجماعء ومنعاً 
من خبر الواحدء وتمسكاً بظاهر قول النبي كَلِ: «لا يحل مال امرئ مسلم 
إلا بطيب نفس منه» وهذا خطأ فاحش من قائله لأن ما روي في الشفعة 
وإن لم يكن متواتراً فالعمل به مستفيض يصير به ابر كالمتواتر» ثم الإجماع 
عليه منعقدء والعلم بكونه شرعاً واقع» وليس في التمسك بقوله كلِ: لا 
يحل مال امرئ مسلم إلا بطیب نفس منه. ما بمنع من الشفعة لأن الشتري 
يعاوض عليها بما بذله فيصل إليه ولا يستحل منه. 
وادعى ابن حزم أنه لا وجود للإجماع في الشفعة فقال في المراتب ص۹۰: لا 
إجماع فيها لأّن قوماً لا يرون , بيع الشقص المشاع من الدور ولا من الأرضين 
ولا من جميع العقارء وقوم يرون الشفعة في المقسوم من كل ذلك میم أهل 
المدينة فمن دونہم إلى ا جار الملاصق» وقوم يرون بيع الشقص المشاع ولا 
يرون الشفعة في القسوم أصلاء وقوم يرون الشفعة فيما بيع منه شقص من 
كل شيء مشترك فيه من رقيق أو ثياب أو أرض أو غير ذلكء وقوم لا يرون 
ذلك في بعض ذلك دون بعض» وقوم لا يرونه إلا في أرض خاصة مع - 





ذکر ما جب فيه الشفعة وتسقط ۱۷۰.۰ کتاب الشهادات رالاقضية 





یقسم» فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة. 


وأجمع أهل العلم على القول به . 


= مافيها من بناء أو أصل إذا بيع مع الأرض والا فلاء ولا سبيل إلى إجماع 
فیما هله سبيله . 
قلت: ومن تتبع الشوارد والشواذ» وقع في الهوس» والتزام القرآن وصحیح 
السنة منهج لا حید عله للفرد والجماعة. وابن المنذر الذي ادعی الإجماع 
آقدم وآوسع دائرة ومعرفة من ابن حزم . 
والنص ف الاشراف ۰۰/۲ ومثله ف الااستذکار ۱ ۰: والحديث عن 
جاہر بن عبد الله قال: قضى الني كله بالشفعة في كل مالم یقسم فإذا 
وقعت الحدود وصرفت الطرق» فلا شفعة. 
آخرجه البخاري في مواضع من صحیحه؛ البیوع باب بيع الشريك من 
شریکه ۷/٤‏ وباب بیع الدور والعروض 1۰۸/۶ والشفعة: باب الشفعة 
فيما لم یقسم 4۳۹/۶ والشرکة. باب الشركة في الارضین» وباب إذا قسم 
الشرکاء الدور أو غيرهاء وا حیل: باب اطبة والشفعة والترمذي؛ الاحکام؛ 
باب إذا حدت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة ۱۳۱/٦‏ - ۱۳۲ وقال: 
حسن صحیح؛ وآبو داود؛ البيوع» باب في الشفعة (رقم ۰۳۵۱۳ ٣٣٥۳)؛‏ 
والنسائی؛ البیوع باب بیع الشاع ۷ ۳٣٣ ۷٣‏ وباب الشركة ف 
النخيل » وباب الشركة 2 الرباع وباب الشفعة وأحكامهاء وأخرجه اين 
المنذر في الإقناع ص۱۲۷؛ ومسلم في المساقاةء باب الشفعة (رقم ۸٦٦۱)؛‏ 
لا يحل له أن يبيع حت يؤذن شریکه. فان شاء أخذء وان شاء ترك. 
وان باع ول يؤذنه فهو أحق بهء وفي رواية له: الشفعة في كل شر من أرض 
أو ربع أو حائط لا يصلح أن يبيع حق يعرض على شریکه قيأخذ أو 
بدع . فان أبى فشريكه أحق به حتى يؤذنه» وهي رواية للنساي» وفی رواية 
له: من كان له شريك في ربعة أو نخلء فليس له أن يبيع حتى يؤذن شريكه. 
فان رضي أخذء وان كره ترك . 
والربعة : والربع - بفتح الراء واسکان الباء س الدار والمسكن» ومطلق 
الارض . و عنل النسائي ۷ :+ والکری ۳/۶ بلفظ : قضی رسول الله کار 
بالشفعة والجوار. 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۷۸ ذکر ما جب فيه الشفعة وتسقط 





۶ ۔ وأجمع أهل العلم على إثبات الشفعة للشريك الذي ۸ 
يقاسم فیما بیع من أرض أو دار أو حائط . 


۵ 29 واتفقت الاثان وأجمع علماء الأمصارهء على إيجاب الشفعة 


۶ ۔ الاشراف ۱۵/۲ والإجماع (رقم ۰۰۹)؛ والإقناع ص۱۲۷؛ ومثله في 
الاستذكار 2577/5١‏ قال ابن رشد الجد في المقدمات ۸۹/۳: (والشريك 
بإجماع أهل العلم إنما هو الذي يشارك الرجل في رقبة ا مال يجزء معلوم على 
الإشاعة» ولا ختص آحدها دون صاحبه بضمان ما یطراً عليه من هلاك أو 
غصب. أو استحقاق). 

۵ م قال ابن المنذر في الاشرف ۵/۲: واختلفوا في الشفعة للجار الملاصقء ولغير 
الشريك» فقالت طائفة: إذا وقعت الحدود فلا شفعة وإنما الشفعة فيما لم 
يقسم من الرباع والأرضين» هذا قول كثير من أهل العلمء وقال طائفة: 
الشريك أحق بالشفعة من الجارء وا جار أحق به من غيره» والجوار: 
الحدودء إذا كان حده إلى حدهء هذا قول الثوري؛ وقال أصحاب الرأي: 
الشريك في المنزل أحق بالشفعة من الجار فان سلم الشفعة فان الشريك في 
الدار والطريق أحق من جار الدار» فان سلم الشفعة الشريك في الدار 
فالجار أحق بالشفعة الملاصق الذي داره لصق الدار الق فيها الشراء فان 
كان بینهما طريق نافذء فلا حق له في الشفعة. ۱ 
قال آبو بكر بن ا منذر: بالقول الأول آقول للثابت عن رسول الله بي في 
كل ما لم يقسمء وسائر الأخبار في أسانيدها ومتونہا مقالء وانظر تفصيل 
المسألة في احل ۹۹/۹. 
ومن النصوص الواردة في الموضوع: حديث أنس بن مالك عن الني بي : 
«جار الدار أحق بالدار). 
أخرجه ابن حبان في صحيحه (رقم ”0187)! والطحاوي في شرح معاني 
الآثار 2١77/5‏ 
٭ وحديث جابر: الحار أحق بشفعة جاره ينتظر بها وان كان غائباً إذا كان 
طريقهما واحدء وسيأتي الكلام عليه في المسألة ۳۳۵۱. 


ذکر ما تجب فيه الشفعة ونسقط ۱۷۰۲ كناب الشهادات والاقضية 
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= # وحدیث سمرة بن جندب عن النی َيه قال: اجار الدار أحق بالدار». 
آخرجه آبو داود (رقم ۳۵۱۷)؛ البيوع» باب في الشفعة والترمذي؛ 
الأحكام» باب ما جاء في الشفعة ۱۲۹/٦‏ وقال: حسن صحیح؛ وأحمد ۵/ 
۲ ۱۳ وابن الجارود في المنتقى 146؛ وغیرهم. 
٭ ومن حديث أي رافع مول رسول الله ل قال : «الجار أحق بسقبه). 

٭ والسقب: بالسین والصاد وبفتح السین والقاف» ومجوز إسكان القاف› 
وهو القرب واللاصقة. 
آخرجه البخاري؛ الشفعت باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البیع /٤‏ 
۰ ۷ ومواضع آخری مطولاً وختصراًء وأبو داود؛ البیوع» باب في الشفعة 
(رقم ۳۵۱۲)؛ والنساي؛ البیوع؛ الشفعة وأحکامها ۳۲۰/۷؛ وابن حبان 
(رقم ۰۵۱۸۰ ۰۵۱۸۱ ۵۱۸۳). 
# ومن حديث عمرو بن الشرید عن أبيه عند النسائي ۳۲۰/۷ وابن ماجه 
(رقم ٢۹٥۲)؛‏ وابن الجارود (رقم 555) وغیرهم. وانظر: سن البيهقي /٦‏ 
٥۵ء‏ 
* وجاء في الموطأ؛ الشفعة» باب ما تقع فيه الشفعة ۷۱۳/۲ عن الزهري 
عن سعيد وأبي سلمة بن عبد الرحمن مرسلاء ومن طريقه آخرجه الشافعي» 
والنسائي ۳۲۱/۷+ الشفعة وأحكامهاء قال مالك: وعلى ذلك السنة التي لا 
اختلاف فيها عندناء ووصله بعض الرواة عن أبي هريرة وبه أخرجه موصولاً 
ابن حبان في صححيه (رقم 86 6 ). 
# وقال أبو حاتم بن حبان: رفع هذا الخبر عن مالك أربعة أنفس: 
الاجشون» وآبو عاصم؛ ويحيى بن أبي قتيلة» وآشهب بن عبد العزيزء 
وأرسله عن مالك سائر أصحابهء وهذه كانت عادة مالك يرفع في بعض 
الأحايين الأخبارء ویوقفها مرارء ويرسلها مرة ويسندها آخری على حسب 
نشاطه فالحكم أبداً لمن رفع عنه» وأسند» بعد أن يكون ثقة حافظاً متقناً . 
وجاء مرفوعاً عن صحابة آخرين منهم: ابن عباس» وعبادة» وعلي وابن 
مسعود. وعمرو بن حريث وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن 
عمر بن الخطابء ویزید ر بن الأسود. 
وقال مالك في الموطأ إنه بلغه أن سعيد بن المسيب سئل عن الشفعة هل فيها 
من سنة؟ فقال: نعم؛ في الدور والأرضين ولا تكون إلا بين الشرکاء» د 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۷۳ ذکر ما تجب فيه الشفعة وتسقط 
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= والحديث صحیح؛ ولکنهم اختلفوا في تأویله. 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۵ وحديث أبي رافع مصروف الظاهر 
اتفاق لأنه يقتضي أن يكون اجار أحق من كل أحد حق من الشريك» 
والذين قالوا بشفعة ا جار قدّموا الشريك مطلقاًء ثم الشارك في الطریق» ثم 
ا جار على من ليس بمجاور. 
قال أبو عمر في الاستذكار ۲۱۳/۲۱: أجمع العلماء على أن الشفعة في الدور 
والأرضين والحوانيت والرباع» كلها بين الشركاء في المشاع من ذلك کله. 
وأا سنة مجتمع عليها يجب التسليم لحاء ولم يجمعوا أنها لا تكون إلا بين 
الشركاء لأن منهم من أوجبها للجار اللاصق؛ وهم أكثر أهل العراق ومنهم 
من أوجبها إذا كانت الطريق واحدة» ومنهم من أوجبها في كل شيء بين 
الشركاء من جميع الأشياء من الحيوان والعروض والأصول كلها وهو قول 
شاذ قاله بعض أهل مكة» وروی فيه حدیثا منقطعاً عن النی گل . 
وأما السنة المجتمع عليها فعلى ما قاله سعيد بن المسيب» وعلى ما حکاه مالك 
أنه الأمر الذي لا اختلاف فيه عندهم يعني بالمدينة . 
قلت: يشير أبو عمر في استدلال من ذهب إلى الشفعة في كل شىء إلى حديث 
ابن عباس أن رسول الله بل قال: «الشريك شفيعء والشفعة في كل شيء2. 
آخرجه الترمذي؛ الاحکام باب ما جاء أن الشريك شفيع ۱۳۳/٦‏ ۔ ۱۳۶ 
وقال: حدیت لا نعرفه إلا من حدیت أي خزة السکری؛ وقد روی غبر 
واحد عن عبد العزيز بن رفيع عن ابن أبي ي مليكة عن الني گل مرسلاً» 
وهذا أصح . 
وأبو حمزة ثقة یمکن أن يكون الخطأ من غير أبي حمزة وهو مرسل عند 
عبد الرزاق (رقم ۱84۳۰)؛ وأخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار 4/ 
6 ومن طريقه ابن حزم في امحل ۹ والدارقطنی ۲۲۲/6 والبيهقي 
۹/٦‏ ۰ مرفوعاً عن ابن ن عباس» وصححه السيد أحمد بن الصديق مرسلاً 
وموصولاً عن ابن عباس في الحداية تخریج أحاديث البدایة ۵۵۵/۷ والقائل 
به هو ابن أبي مليكة. 
قلت: ومذهب مالك والشافعي وجمهور فقهاء الحجاز أنه لا شفعة إلا في المشاع 
مما تصلح فيه الحدود عند القسمة بين الشركاء. وانظر: الهداية ٦۲۳٦٣ /٤‏ 
وفتح الباري ۵ وشرح السنة ۲۱/۸ واللباب للمنبجي ۵۲۷/۲. 


ذكر ما تجب فيه الشفعة وتسقط ۷۰٤‏ کتاب الشهادات والأقضية 





: المحلی‎ ٦ 
والشفعة واجبة في الأرض والبناء» والاشجار» باجاع‎ _ ۹ 
. وسقوط الشفعة فیما سوی ذلك أيضاً إجماع‎ 


1 اللانباہ : 
۷ م واتفق علماء الامصار على إيجاب الشفعة في الشاع. 


۹٦‏ ۔ اخ حلى ۸/۹ وابن حزم يرد هذا الإجماع فیقول: وقد جر بعضهم على 
جاري عادته في الکذب فادعی الاجاع على وجوب الشفعة في الارض والبناء 
والأشجار فقط. وادعی الإجماع على سقوط الشفعة فیما سواها . 
قال آبو حمد: آما الإجماع على وجوب الشفعة في الارض وما فیها من بناء 
وشجرء فقد آوردنا عن ا حسن وابن سيرين» وعبد اللك بن يعلى» وعثمان 
البق خلاف ذلك» وهولاء فقهاء تابعون. 
وآما الإجماع على أن لا شفعة فیما عدا ذلك فقد ذکرنا عموم الرواية عن 
عمر وعثمان والرواية عن ابن أبي مليكة وعطاء وهو قول فقهاء مكة. 

۷ هم خرج عن الاجاع في شفعة الشاع عثمان البتي» وذهب إلى الشفعة. في كل 
شیء» الثوب والعبد والسیف والطعام ابن أبي مليكة» وتبعه ابن حزم ونقله 
عن عطاء واستدلوا بالرسل التقدم ذکره الذي آخرجه ابن أبي شيبة ۱۷۶/۷ 
- ۰۱۷۵ البیوع والأقضية عن عبد العزیز بن رفیع عن ابن أبي مليكة قال: 
قضی رسول الله ي بالشفعة في كل شيء. الأرض والدار والجارية والخادم. 
فقال عطاء: ما الشفعة في الأرض والدار» فقال له ابن أبي مليكة: تسمعني 
لا أم لك أقول: قال رسول الله ية نم تقول مثل هذا؟!!. 
واستدل كذلك ابن حزم بما روى عن جابر ويه قال: قضی رسول الله که 
بالشفعة في كل شيء. 
أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۲۱/۶ وسنده لا بأس به فجعله 
ابن حزم على عمومه وخصه الطحاوي بالأحاديث الأخرى المذكور فيها 
الدور والعقار والأرضي. وبما ورد عن ابن عباس قال: لا شفعة في - 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۷۰۰ ذکر من يَأخذ بالشفعة وما بُؤخذ منها 





ولا تجب الشفعة في عبد ولا آمة ولا ثوب ولا دابّة ولا ما لا 
يصلح فيه القسم والتحدید هذا قول جیع العلماء الا ما روي عن 


احمیع . 


ذکر من يَأَخْنْ بالشفعة» وما نوخ منها 
0 الإنباه : 


۸ 2 واذا اشتری رجلان ثلٹی دار جیعا صفقة واحدة» واشتری 


ثالث الثلث فباع أحل الائنین نصیبه فان صاحبه الذي اشتری معه آحق 
بالشفعة هذا قول عطاء. 


وقال ساثر أهل العلم هو وسائر الشركاء سواء. 


۹ م واتفق الجميع على أن واجباً للشفيع الحاضر 1۵1 مكرر] أن 
يأخذ جميع المبيع بالنفقة وأن الحكم له بذلك واجب. 


وان سلّم بعض الشفعاء للمشتري ما وجب له من الشفعة لم يكن لمن 
يسلم شفعة إلا أن يأخذ جیع البیع . 


3 ال حیوان: قال أبو عمر في الاستذكار ۳۰۸/۲۱: حديث ابن أبي مليكة 
مرسل» وليس له اسناد غير هذا فيما علمت» ومن قال بمراسيل الثقات 
لزمه القبول به. وانظر: السئن للبیهقی .١١١ ٠١9/5‏ وانظر: ا حلى /٩‏ 
۲ - ”4؛ وانظر: الآثار عن السلف في مصنف ابن أبي شيبة ۱۷/۷ 
ومصنف عبد الرزاق 85/8؛ وانظر: الإشراف لابن النذر ٢/٦؛‏ والحاوي 
للماوردي ۷/ ۴۰۳. 
وجعل ابن رشد في القدمات 14/۳ من قال بالشفعة في كل شىء قولاً 
شاذا. 

۹ انظر: المسألة الآتية (برقم .)۳۳٣٣‏ 








ذكر من یذ بالشفعة وما بُؤخذ منها ۱۷۰۹ کتاب الشهادات والأقضية 





: النوادر‎ ٦ 

۰ ۔ وأجمع الفقهاء أن لولي الصغیر أن يأخذ له بالشفعة إذا کان 
في أخذه حظ إلا ابن أبي ليل فانه قال: لا شفعة له في صغره ولیس له 
بعد بلوغهء أن يأخذ ما بيع وهو صغير. 


0١‏ وأجمعوا أن بعض الشركاء إذا باع شقصاً من أشقاص 
شرکاته فأراد باقيهم أن يأخذوا ذلك بالشفعة كان لهم ذلك وكانت له معهم 
حصة ولا يكون بابتياعه خارجاً من ذلك إلا الشافعي فانه قال في إحدى 
روايتين عنه: لا حق له في ذلك» وهو كله بين شركائه الباقين سواه وسوی 
المائع مئه. 


۳۳۶۰ - النوادر (رقم ۳ والئص عند الطحاوي حيث قال: قال سائر الفقهاء: 
للصی الشفعة يأخذها وليه» وقال ابن أي لیل: لا شفعة للصغیر . انظر: 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۹۵۵)؛ وعند ابن ا منذر في الاشراف ۸/۲ أن 
ذلك روي عن النخعی وقال به ابن أبي ليلى والحارث العكلى. وانظر: 
الغیی 5494/0؛ والكافي لابن عبد البر 811/7 والهداية للمرغینانی 4/ 
۷ وذهب الأوزاعى إلى أن الصغير يأخذ بشفعته إذا كيرء والفقهاء 
قالوا: يأخذها له وليه أو وصيه. انظر: الإشراف ۱۱/۲؛ والاجاع لابن 
المنذر (رقم ١١١)؛‏ والمغني 597/0 ؛ واطاوي ۲۷۱/۷. 

۱ النوادر (رقم ٢٦۲)؛‏ والشقص: الطائفة من الشيء والنصيب الشائع» 
والجمع أشقاص: مثل حمل وأحمال. 
والمسألة عند الطحاوي في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۹۷۶) وقال: ذكر 
الزعفراني عن الشافعي أن الشفیع الذي ۸ يشترها يأخذ الجميع» وغيره یذکر 
عنه أنه يأخذ النصف. وانظر: الإشراف لابن المنذر ”/ ١٠؛‏ والحاوي 
للماوردي ۷/ ۴٦۲؛‏ والمهذب ۲۲۲/۲. 

۲ ۔ النوادر (رقم ٢٦۲)؛‏ والمسألة في اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۷٦۱۹)؛‏ 
والدونة ۲۳۲/۶ وفيها: قلت: فلم قال مالك في الثمرة إذا طابت فاشتراها = 


کتاب الشهادات والأقضية ۱۷۰۷ ذکر من بَأخذ بالشفعة وما يُؤخذ منها 


أو الشجر لم تبع معه التخل ولا الشجر الا مالكاً فانه جعل فيه الشفعة. 
٦‏ النیر : 


۳ د وك جع السلمون جیعاً أن الانسان إٰذا علم بالشفعة فترکها 


۶ هم ومن اشترى شقصاً فباعه من غير أن يعلم الشفیعء كان له 
حذ الشقص من الشتري الثانيی لأنہ شريك فی الأول والثاني والمشتري 
الأول باع ما له بيعه» إذ ليس في دفعه لحق الشريك لن البیع لا یدفع عن 
الشفیعء ولا آعلم في ذلك خلافا . 

0 الإشراف: 

6 25 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن من اشترى 

شقصاً من أرض مشتركة فسلّم بعضهم الشفعة وأراد بعضهم أن يأخذ 


= رجل مع النخل أن فيها الشفعة؟ قال: لا أدري إلا أن مالكاً كان يفرق 
بينهما ويقول: إنه لشيء ما علمت أنه قاله في الثمرة أحد من أهل العلم قبلي 
إن فيها الشفعة. ولكنه شىء استحسنه ورأيته. و٤/۲۰۷؛‏ وا حل ۸۳/۹ 
والإفصاح ۲۹/۲+ وفصل القول فيها في المقدمات الممهدات ۰۷۵/۳ 

۳ هم وقال شريك: إذا علم فلم يطلب فهو على شفعته» أو سكت حت یطلب؛ 
أو يقول: قد تركت. 
قال أبو جعفر الطحاوي: قول شريك خارج عن أقاويل الفقهاء. انظر: 
مختصر اختلاف العلماء (رقم .)١954‏ وانظر: فيه المدة التي له أن ی يطالب 
فيها بحق الشفعة. وانظر: اطداية ۳۰۲/۳ والمغنى ٦۷۷/٥‏ ؛ وانظر: ا 
الآتية (برقم ۳۳۰۱). 1 

.۵۲۹/۵ م وانظر: هذه المسألة في المغني‎ ٤ 

۵ الاشراف ۱۱۳/۲ والإجماع (رقم !)0٠١‏ واقتبسه في الغني ٥/۹٥٢٥؛‏ وهو 
نص مالك في الوطاً ۲ وانظر: ا حاوي ۲۹6/۷ واضداية للمرغيناني 
۶ والاستذکار ۲۱/ ۲۸۲+ وا حل ۹۷/۹؛ والهذب ۲۱۹/۲. 


ذکر الشقص یستحق والبتاغ بقبل والابتیاع باحیار ۱۷۰۸ کتاب الشهادات والاقضية 


بالشفعة» فلمن آراد أن يأخذ بالشفعة أن يأخذ الجميع أو یدعء ولیس له 


65 - واتفق الجميع ممن أوجب الشفعة أنَّ للشريك الحاضر إذا 
طلب أن يأخذ جيع المبيع فلا يجب لغائب أن يطالبه بعد قدومه. 


ذكر الشقص يستحقء والمبتاع يقبلء والابتياع بالخيار 
"۳ الموضح : 


۷ - وان استحق الشقص من الشفیع وجب أن یرجم الشتري 
بالثمن» باتفاق علماء الأمصار على ذلك. 


0 الإنباه : 


۸ _ وللشريك أن بأخذ بالشفعةء وان کان الشتري قد أقال 


۔٦٦‎ /۷ ۔ انظر: المسألة في الهذب ۲۲۰/۲؛ والحاوي‎ ٦ 

۷ 92 وهذه المسألة تسمی بالعهدة أي الضمان للثمن إن استحق البیع أو وجد به 
عیب . مشتقة من العهد لا عليه من الوفاء. بموجبه. أخذاً من قوله تعالى: 
لورفا مهد لَه إا عََدثر [النحل: ۰2٩۱‏ فلاجل ذلك سمي ضمان 
عهدة وسمي کتاب الشراء عهدة لأنه قد یتضمن ذلك» وکان مالك والشافعي 
وآبو حنیفة یقولون: عهدة الشراء على الشتري للشفیع؛ وفال ابن آي ليل 
وعثمان البتي: العهدة على البائع» وقال محمد بن الحسن إن آخذها من البائع 
فعهدته علیه وأما ما دفعه الشتري من تن فیرجم به ویأخذه ولا يضيع حقه. 
انظر : في تفصیل هذه المسألة الاشراف لابن النذر ۱۱/۲ والاشراف للقاضی 
عبد الوهاب ۱۵۰/۲ ومختصر اختلاف الفقهاء (رقم ۱۹۵۰)؛ والغني لابن 
قدامة ٥٥٤/٥‏ ؛ والدونة ۰۲۰۸/۶ ۲۱۸ وا لحاوي للماوردي ۷/ ۰۲۸۳ 

۸ م ومثله في الاستذکار ۲۸۷/۲۱ شرحاً لقول مالك في الوطاً ۷۱۹/۲ قال - 


کتاب الشهادات والأنضية ۹ ذكر الشقص یشتری بحیوان أو غيره فيهلك الشتری به 


البائع» لأن شفعته قد انعقدت بانعقاد البیع قبل الإقالة» ما قد وجب من 
حقه. ولا أعلم في ذلك خلافاً. 


: الاستذکار‎ ٦ 
ومن اشتری بالخيار فلا شفعة لشریکه إلا بعد انقضاء الخيار‎ 2 ۹ 
وثبوت البیع» ولا أعلم فيه خلافاً إذا كان ا حیار للبائع» أو لَه وللمشتري.‎ 


ذکر الشقص یشتری بحیوان أو غیره 
فیهلك المشتری به» والشفیع یکون غائبا 


: الاستذ کار‎ ٦ 
م ومن اشتری شقصاً من أرض بحيوان أو غيره» وقام‎ ۰ 


35 مالك : من باع حصته من أرض أو دار مشتركة» فلما علم أن صاحب الشفعة 
يأخذ بالشفعة استقال المشتري فأقاله. قال: ليس له ذلكء والشفيع أحق بها 
بالثمن الذي كان باعها به» قال بو عمر : والشفعة تجب بالبيع لمن طلبها وأرادها . 
وأجمعوا أنه ليس للمشتري أن يمتنع من ذلك ولا البائعء فالإقالة لا تقطعها 
عمن جعلها بيعاً مستأنف وعمّن يجعلها فسخ بیع؛ لأن في نسخه البيع 
فسخا للشفعة. وانظر: بداية امجتهد ۷/ 654. 

۹ هم قال مالك في الموطأ ۲/ ۷۱۷: في رجل اشترى شقصاً من أرض مشتركة على 
أنه فيها بالخيارء فأراد شركاء البائع أن يأخذوا ما باع شريكهم بالشفعت 
قبل أن يختار المشتري» إن ذلك لا یکون هم حق يأخذ المشتري ويثبت له 
البيع» فإذا وجب له البیعء فلهم الشفعة. 
قال أبو عمر في الاستذكار ۳۰۱/۲۱: ولا أعلم خلافاً بين الفقهاء أنه إذا 
كان الخيار للبائع أن الشفعة لا تجب للشفيع حى تنقضي أيام الخيار ويصير 
الشقص إلى المشتري فحیئلِ يشفع الشفيع إن أراد لا قبل ذلك» وقال: لا 
فرق عند مالك في هذه المسألة كان البائع بالخيار أو كان المشتري. وانظر: 
بداية اجتهد ۰۰۷/۷ والإشراف لابن المنذر ۱۰/۲؛ وا حل ۹۹/۹؛ 
والهذب ۱۲۱۶/۲ والاشراف للقاضی عبد الوهاب ۲/ ۵۳. 

۰ _في ب: (أجمع)؛ نص مالك في الموطأ ۱۷۱6/۲ في رجل اشتری شقصاً من - 


ذکر الشقص یشتری بحبوان أو غيره فيهلك الشتری به ۱۷۱۰ کتاب الشهادات والأقضية 


الشفیع يأخذ شفعته والحيوان قد مات ولا یعلم آحد قدر قيمته» فیقول 
الشتري: قيمته مائة ویقول الشفیع : بل قيمته سون. فان الشتري محلف 
على قوله ثم يأخذ الشفیع إن شاء أو يتركء الا إن قامت له بينة أن قيمته 


خسون وعلى هذا (جیع) الفقهاء. 


= قدم في آرض محيوانٍ عبدٍ أو وليدة» وما آشبه ذلك من العروض فجاء 
الشريك يأخذ بشفعته بعد ذلك فوجد العبد أو الوليدة قد هلكاء من 
العروض فجاء الشريك يأخذ بشفعته بعد ذلك فوجد العبد أو الوليدة قد 
هلكاء وم يعلم أحد قدر قيمتهما فيقول الشتري: قيمة العبد أو الوليدة مائة 
دينار» ويقول صاحب الشفعة الشريك: بل قيمتها خسون دینار قال 
مالك : يحلف الشتري أن قيمة ما اشتری به مئة دينار ٹم إن شاء أن يأخذ 
صاحب الشفعة أخذ أو يترك إلا أن يأتي الشفيع ببينة أن قيمة العبد أو 
الوليدة دون ما قال المشتري ۔ 
قال أبو عمر في الاستذکار :۲٦۹/۲۱‏ الشفيع طالب آخذء والشتري 
مطلوب مأخوذ منه» فوجب أن يكون العدل قول المشتري مع بميئه لأنه 
مدعى عليهء والشفيع مدع ولا بيّنة له» ولو كانت له بينة آخذ بهاء وعلى 
هذا القول جھور الفقھاء وهو قول الشافعي والكوفيين. 
وقد خالف في ذلك بعض التابعين» وجعل القول قول الشفيع لوجوب 
الشفعة لەء وجعل الشتري مدعياً فی الثمن أو قيمته إن كان عرضاً لأنه أخذ 
له والقول الأول أولى بالصواب. وانظر: الحاوي ۷/٦٤۲؛‏ والهذب ۲/ 
۵۶ والغی ۰۲۱/۵. 
وقال ابن حزم في ا لی ۹٤/۹٩‏ : فان باع الشقص بعرض أو عقار لم جز 
للشفیم آخذه إلا بمثل ذلك العقار. أو مثل ذلك العرض فان لم یقدر على 
ذلك أصلاً فالطلوب بر بين أن یلزمه قيمة العرض أو العقار وبين أن 
يسلم إليه الشقص ويلزمه مثل ذلك العقار أو مثل ذلك العرض مق قدر 
عليه لأن البيع لم يقع إلا ذلك العرض أو ذلك العقارء وليس للشريك أخذ 
الشقص إلا بما رضي به البائع سواء عرضه عليه قبل البيع أو أخذه بعد 
البیعء هذا ما لا خلاف فيه من أحد. 


کتاب الشهادات والاقضية ۷۱۱ ذکر الشقص یشتری بحیوان أو غيره فبهلك الشتری به 


۱ - ولا تقطع الشفعةً غيبةٌ الشفیع وان طالت» وهذا إجماع إذا 


لم يعلم بالبيع . 
واختلفوا إذا علم به في مغيبه. 
انتهت الأقضية والحمد لله رب العالمين 
يتلوه كتاب البيوع 


0١‏ .2 قال مالك في الموطأ ۷۱۵۰/۲: لا تقطع شفعة الغائب غيبتّهء وان طالت غيبته 
وليس عندنا لذلك حد تقطع إليه الشفعة. 
قال أبو عمر نی الاستذكار :777/7١‏ أما شفعة الغائب» فان أهل العلم 
جمعون على أنه إذا | يعلم ببيع الحصة التي هو فيها شريك من الدور 
والأرضین؛ ثم قدم فعلم» فله الشفعة مع طول مدة غیبته» واختلفوا إذا علم في 
حال غيبته. وانظر : المدونة 5١57/5‏ -/ا١؟؛‏ وبداية المجتهد ۵7۲۱/۷ 55 ه. 
قلت: وقد جاء في المسألة حديث جابر ونه قال رسول الله پل : الجار أحق 
بشفعة جارہء ينتظر ا وان کان غائباً إذا كان طريقهما واحداً. 
أخرجه أبو داود؛ البيوع» باب في الشفعة (رقم ۱۸٥۳)؛‏ والترمذي؛ الاحکام 
باب الشفعة للغائب 5/ ١١٠؛‏ وابن ماجه؛ الشفعت > باب الشفعة بالجوار (رقم 
۶5 ۲)؛ واجهد۳/ روم والطحاوي فی شرح معاني الآثار ۱۲۰/۶ والبيهقي 
1/۹ ۰ وغیرهم» قال الترمذي: : هذا حديث غريب ولا نعلم أحداً روی هذا 
الحديث غير عبد الملك ب بن أبي سليمان عن عطاء عن جابر وقد تكلم شعبة في 
عبد اللك من أجل هذا الحديث» وعبد الملك هو ثقة مأمون عند أهل 
الحديث. . وروي عن سفيان الثوري قال: عبد الملك بن أبي سليمان ميزان يعني 
في العلم والعمل» وقال الشافعي عن هذا الحديث: نخاف أن لا يكون محفوظاً . 
قلت: وقد جاء في حديث ضعيف جداً: والشفعة كحل العقال. 
أخرجه ابن ماجه من حديث ابن عمر؛ الشفعة» باب طلب الشفعة (رقم 
۰ و۲۵۰۰۱) بلفظ: لا شفعة لشريك على شريكه إذا سبقه بالشراء ولا 
لصغير ولا لغائب» وف سنده محمد بن عبد ال رحمن الِبَیْلماني وهو ضعيف 
جد وعنه محمد بن الحارث» وهو متروك. ۱ 
وأخرجه البزار ومن طريقه ابن حزم في ا حل ۹۱/۹ وضعفه جدا والبيهقي 
5 ونسبه إلى الألفاظ المنكرة التي يذكرها الفقهاء في مسائل الشفعة. ‏ - 


ذکر الشقص بشتری بحیوان أو غيره فيهلك الشتری به ۱۷۱۲ کتاب الشهادات والاقضية 
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= وانظر: في السألة الاشراف لابن النذر ۸/۲؛ وفیه قال النخعی: لیس 
للغائب شفعت وبه قال الحارث العكلى إلا الغائب القريب ومختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي (رقم ۱۹۷۱)؛ وفيه: وروي عن إبراهيم أن الشفعة له 
وببذا یکون قد روي عنه ما يوافق الجماعة. 
وانظر: ا حاوي مع المزني ۲۶۱/۷ وما بعدهاء والمقدمات المهدات لابن 
رشد الجد ۷۰/۳ ۔ ۷١‏ والمغئى لابن قدامة ٥/٥۸٦؛‏ وقد اتفقوا على أن 
الشفعة تكون في انتقال ال ملك بشراء من شريك غير مقاسم» أو من جار عند 
من يرى الشفعة للجا بداية ا جتھد ۷/ .٠٥٦‏ 
والشفعة تثبت للذمي على الذمي لا نعلم فيه خلافاً. انظر: المغني ۵۵۲/۵ 
قال ابن رشد في بداية اجتهد ۵01/۷: وأما الشفوع فيهء فإنهم اتفقوا على 
أنه من انتقل إليه الملك بشراء من شريك غير مقاسم أو من جار عند من يرى 
الشفعة للجارء واختلفوا فيمن انتقل إليه الملك بغير شراءء فالمشهور عند 
مالك أن الشفعة إنما تجب إذا كان انتقال الملك بعوض» كالبيع والصلح: 
والمهرء وأرش الجنايات وغير ذلك وبه قال الشافعي» وعنه رواية ثانية أنها 
تجب بكل ملك انتقل بعوض أو بغير عوض؛ کاهبة لغير ثواب» والصدقة 
ما عدا الميراث فإنه لا شفعة فيه عند الجميع باتفاق. وانظر: المغني ٦1۷/٥‏ - 
۸ وفيه: وحکی عن ابن أبي ليل مثل الرواية الثانية عن مالك. 
وقال في بداية المجتهد ۵1۱/۷: واتفقوا على أن من شرط الأخذ بالشفعة أن 
تكون الشركة متقدمة على البيع. 
وني صحیح البخاري في كتاب الحيل» باب في اطبة والشفعة: قال بعض الناس : 
الشفعة للجوار» ثم عمد إلى ما شدّدہ فأبطله وقال: إن اشترى داراً فخاف أن 
يأخذ الجار بالشفعة فاشتری سهما من مائة سهمء ثم اشتری الباقي» وكان للجار 
الشفعة في السهم الأول» ولا شفعة له في باتي الدار» وله أن يحتال في ذلك . 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح :547/١7‏ والمعروف عند الحنفية أن الحيلة 
المذكورة لأبي يوسف وأما محمد بن الحسن فقال: یکره ذلك آشد الكراهية» 
لأن الشفعة شرعت لدفع الضرر عن الشفيع فالذي يحتال لإسقاطها بمنزلة 
القاصد إلى الاضرار بالخير» وهو مکروه. ولا سيما إذا كان بين المشتري 
وبين الشفيع عداوة ويتضرر من مشارکته. ثم إن محل هذا إنما هو فيمن 
احتال قبل وجوب الشفعة أما بعده کمن قال للشفيع : خحذ هذا المال ولا 
تطالبني بالشفعة ورضی فأخذء فان شفعته تبطل اتفاقاً . 


۳ 


یی 





جى 9ے هی 
کے دن ہے 
أ الفهرس 
فهرس الجزء الثالث 
الموضوع الفقرة الموضوع الفقرة 
[ کتاب الحهاد ۱۸۸۸ ۱ب ذكر إباحة القسمة في دار 
000 الحرب والتسوية فیها ....... ۱۹۵۵ 
٭ آبواب الاجماع في الجهاد ۱۹۲۱-۱۸۸۸ ۱ اللي ئل ۹ 
ہے ١‏ .2 لصف وسهم نو معیےعء. ٢‏ 
ذكر فرض الجهاد وفضله 9 ۱ 
۹ الخمس المغنم 
الامام سس ےی میں کا و ہے جوا 
. ما ومن یقسم ومن لا يعسم 
ع ترصن وی | ذکر أحكام السبي سی ۱۹٦98‏ 
۱ جهاد جچچ رن » آن ان الاجما أحكاء | 
ذكر المبارزة وقتل المقاتلة ومن 1 > 0 ۲۰۱۲ 
لا يجوز قتله تی ۱۸۹۹ مد اک 
ذكر الأمان والغدر ومن له أن ذكر ما يجب على العام خد ٦‏ 
يؤمن مت ۱۹۰۹ دا کی انمت 2" 
۱ ۲ ما الذمة آن 
ذكر من ليس له أن يؤمن وما ذکر ما لاهل الذمة مما لهم 5 
لا يقع عليه أمان .......... ۱۹۱۹ یفعلوہ 0 ل 
٭ أبواب الاجماع فی الأفال ۱۹۲۲ وسو ذكر الحکم فيهم وفي آموالهم ۰ ۱۹۸۸ 
ذکر التفل والغنيمة .......... ېه ذکر الجزية ومن تؤخل منه .... ۱۹۹۵ 
ذکر الغلول وما یبا للجیش ذکر التوقیت والتوقیف في 
من الغنيمة ا ا ۱۹۳۶ الجزیة esen‏ ۲۲۰۵ 
ذكر من له أن ينفل ومن لا نفل ذكر من لا تجب عليه الجزية YA.‏ 
له ومبلخ التنفيل ........... ۱۹۳۵ « أبواب الاجماع في أحكام 
« أبواب الاجماع في الفيء المرتدین والباغين ومن 
وقسمته .۷ أسلم ممیت ۲۰۵۰۰۲۰۱۳ 
ذکر القسمة ومن يست ذکر آحکام أهل الردة لئ ۲۰۱۳ 
الخمس وسهم الفارس ذکر أحكام الباغین ی ۲۰۲۳ 
والراجل ومبلغه ........۔.. ۰ ذکر الاسلام وحکم من أسلم . ۲۰۲۹ 
ذکر من له سهم فى الخئيمة | ذکر ا ومهادنة المشرکیر 
کر من له سهم في کر 
ذکر من لا يسهم له فیها ..... ۱۹۵۰ والعهود معهم وی ۲۰۳۸ 














الفهرس - ب - 





الموضوع الفقرة | الموضوع 


٭ آبواب الاجماع في المسابقة 
والرمى والمناضلة ...۲۰۷۲۱-۲۰۶۱۰ 
ذکر السباق وأمده سیت ۲۰۸۱ 
ذکر ما یجعله السلطان للسابق 
وما یجعله آحد المتسابقین .. ۲۰۵ 


ذکر الرمی والمناضلة سس ۲۰۹۸ 
ذکر الجامع في الجهاد ہی ۲۰۵ 


لا کتاب الأيمان والنذور ۲۱۱۲-۲۰۲۲ 
ه آبواب الاجماع في الأيمان ۲۰۹۱-۲۰۲۲ 
ذکر القسم بالل تعالی والکفارة 
فيه میم ۲۰۲۲ 
ذكر اللغو فى اليمين والاستثناء 
فيه وإتيان الذي هو خير بی ۲۰٢۷‏ 
ذكر ما فيه الحنث من الأقوال 
والأفعال إذا خالف الفعل 


ذكر ما ليس فيه حنث سس ۲۰۸٢۲‏ 
٭ آبواب الاجماع‌في الکفارات ۲۰۹۲ ۔ ۲٠٠٢‏ 
ذكر الکفارة في اليمين وحكمها ۲۰۹۲ 


ذكر الاطعام في الکفارة ..... ۲۰۹۷ 
ذكر العتق فی الکفارة بے ۲٦٢١٢۳‏ 
ذكر الصوم في الکفارة سس ۲۱۰۶ 
٭ آبواب الاجماع في النذور ۲۱۱۲-۲۱۰۲ 
ذکر الوفاء بالنذر ی ۲٦۶٢‏ 


ذکر من نذر طاعة أو معصية» 
أو ما لا طاعة فيه ولا معصیة ۲۱۱۳ 


ذکر جامع في النثر یی ۲۱۱۹ 
لا کتاب النکاح ۷ ۲۲۸۱ 


٭ آبواب الاجماع في المناکح ۲۱۰۱-۲۱۱۷ 





الفقرة 
ذکر النکاح والخُطبة والخطبة ۰ ۲۱۱۷ 
ذکر إنكاح الاباء بب ۲۱۲6 
ذکر إنكاح الأولياء سے ۲۱۲۹ 
ذکر الاستئمار والاستئذان 
ورضی المرأة cece‏ ۲۱۵۱ 
ذکر من لا يكون ولا YEA css.‏ 
ه آبواب الاجماع فیما يحل وما 
يحرم من نکاح الحراثر 
والاماء والجمع بینهم ۲۱۷-۲۱۵۲۰ 
ذکر کم يحل بالنکاح سی ۲۱۵۲ 
ذکر من يحل أن تنکح ومن يجوز 
أن يجمع بينهما من النساء ... ٦۲١٥۹‏ 
الاماء وبملك الیمین و TITY‏ 
٭ آبواب الاجماع فیما يحرم 
بالنسب والرضاع ...۲۲۲۱-۲۱۷۵۰ 
ذکر ما یحرم بالنسب ........ ۲١۷۷٢)‏ 
ذکر ما یحرم من الرضاع وما 
لا یحرم دم ۲۱۸۰ 
ذکر ما یحرم بالعقود الفاسدة 
بشرط کان ذلك أو بغیر شرط ۲۱۹۲ 
ذکر آمور سوى ما ذکر تحرم 
التکاح والوطء دی ی TTY‏ 
ذکر المحلل في النکاح ...... ۲۹ 
ه آبواب الاجماع في العقود 
والمهور وأحکامها ...۲۲۸۱-۲۲۲۲ 
وما لا ینعقد منها css.‏ ۲۲۲۲ 
ذکر الشروط وما ینفسخ من 
النکاح میم ۳۲۲۵ 


الموضوع 

ذکر المهور وما یکون مهراً وما 
لم یسم منها وما لا یکون 
مهراً والحکم في جمیع ذلك . 
ذکر التوسعة والمغالاة فی 


الفقرة | الموضوع 


۳۳۳۸ 


المھور wees‏ ۲۲۵۳ 
ذکر الخصي ونکاحه دع ۲۲۶۷ 
ذکر العنین وأحکامه سس ۲۲۵۰ 
ذکر الاحصان بی ۲۲۵۸ 
ذکر الوليمة والعرس م۰ ۲۲۵۸ 
ذکر العدل في القسم بین 
الزوجات wees‏ ۲۲۹۲ 
ذکر المواتاة والعزل والنشور ۰ ۲۳۹۲ 
ذکر الحکمین فى الشقاق .... ۲۲۷۳ 
ذکر العیوب فی المرأة سس ۲۲۷۷ 
ذکر الجامم في النکاح سس ۲۳۸۰ 
لا كتاب الطلاق والسصدة 
والاستبراء ۲٢٢٢ YAY‏ 
٭ آبواب الاجماع‌في الطلاق ۲۳۲۲-۲۲۸۷ 
ذکر الطلاق cesses‏ ۲۲۸۷ 
ذكر ما یقع في الطلاق من قول 
أو غیره م ۲۲۹۳ 
ذکر مبلغ الطلاق والاستثناء فيه 
وما یلزم من شك ی ۲۳۱۳ 
ذکر الطلاق للعدة وما یلزم 
المطلق منه بے ۲۳۱۲ 
ذکر البائن والثلاث في الطلاق 
وحکمه cee‏ ۲۳۱۹ 
ذکر الخلع وأحكامه سے ۲۳۲۳ 
ذكر الطلاق الرجعي وحكمه .. ۲۳۳۰ 





الفقرة 
ذكر ما لا تجب به الفرقة من 
طلاق وغيره ا ۲۳۵۰ 
ذکر الجامع في الطلاق سے ۲۳۵٢‏ 
٭ أبواب الاجماع في العدد ۲۰۱-۲۳۰۳ 
ذکر العدة ومن لها أن تعتد ... ۲۳۹۹ 
ذکر انقضاء العدد ۲۳۷٢ ees.‏ 
ذكر الابتداء والاستئناف والبناء 
في العدد cece‏ ۲۳۸۲ 
ذکر الأقراء والأطهار سے ۲۳۹۱ 
ذکر عدد الاماء سم ۲٣٣٢‏ 
ذكر من لا عدة عليها مت ۴٢٢٢‏ 
ه آبواب الاجماع في الاستبراء 
والاحداد یی ۲۰۸ ۲۲۵ 
ذکر استبراء الاماء سے VENA‏ 
ذکر استبراء المسبية من أهل 
الحرب و ۲۶۱۵ 
ذكر الاحداد cece‏ ۲۶۱۵۹ 
۰ أبواب الاجماع في النفقات 
والحضانة م۰۰ ۲۶۲۲ ۲۵۵۰ 
ذكر نفقة الأزواج وما يجب من 
ذلك cece‏ ۲۶۲۹۲ 
ذكر ما يجب من نفقة الاباء 
والأبناء بعضهم على بعض .. ۲۲۹ 
ذكر النفقة على الإماء والعبيد 
والحکم في ذلك ۲٢٢۳٢ sss...‏ 
ذکر قدر النققة والکسوة وتعیین 
الواجب منهما مسب ۲۸۳۸ 
ذکر ما لا نفقة عليه یئ ۲٤١٢٢‏ 
ذکر الحضانة ومن تجب له ۱:۰۳ 


الفهرس 








0 کتاب الإيلاء والظھار ۷:۵٩‏ ۲9| ذكرالوصية للأقارب دون 

٭ أبواب الاجماع في الايلاء ۲1۹۷-۲4۵۲ الوارئین sees‏ ۲۵۵۱ 
ذكر الیمین بالله فى الایلاء ہوا ذکر من له أن يوصي ومن لا 
ذكر الفيء والحكم فيه ا YE04‏ وصية له تنمم ءلم ةلل من ۲٥۵٢‏ 
ذكر من يرتفع عنه حكم الإيلاء ذكر الوصية بالثلث وما يرجع 
والكفارة فيه YEO eens‏ إليه ت٤ب‏ ا ۲٥٢٢‏ 

۰ آبواب الاجماع في الظهار ۲٤۹٦-۲٤۹۸‏ حكم الوصية OTT cece‏ 
ذکر الظهار وما یکون به ذکر وصية المریض والحامل 
مظاهرا میم TOA‏ وغیرهم وی ۲۵۷۰ 
ذکر کفارة المظاهر وما یوجبها ۲۷ ذکر التقدیم وقیام الوالد في 
ذكر الرقبة في الکفارة سے ۲٢۷٢٢‏ مال الولد ومن یوصی إليه ... ۲٥۷٢‏ 
ذکر الصوم في الکفارة سے ۲٢۸۱‏ ذکر ما علی الوصي وله فعله 
ذکر الاطعام في الکفارة ۰۰ ۸ | _ فی الوصية یئ ۲۵۸۱ 
ذکر من لا ظهار له م۰ ۲۸۹۲ ذکر إیناس الرشد ومن یدفع 

0 کناب اللعان والاستلحاق ۲۵۰-۲۸۹۷ إليه ماله جح sare.‏ ۲۵۹۱ 

٭ أبواب الاجماع في اللعان ۲۵۱۳-۲8۹۷ ووےچشس شس مہ 0۹٤‏ 
ذكر اللعان وأحكامه سے ۲٢۹۷‏ 1 
ذکر صفة اللعان بب ۷8۸٢‏ کر تفر او وما يكون 0 
ذكر الفرقة بين المتلاعنین ونفي ذكر الدين وإخراجہ قبل الوصية ۲٤٢‏ 
الولد عن الاب الملاعن .... ۲۵۰۹ 1 ۰ 1 

ه أبواب الاجماع في الاستلحاق 014؟ _ .04م | ذكر الجامع في الوصایا میت Ue‏ 
ذكر الولد للفراش لل ۲۵۱6 ل كتاب الفرائض ۳ ۲۷۷/۲ 
ذكر من یلحق من الولد وس » أبواب الاجماع في المواريث ۲۷۲۵-۲۲۳ 
یلحق م۰۰ ۲۵۱۸ ذكر ميراث الولد للصلب YY‏ 
ذكر من لا يلحق من الول ×٠۰‏ ۶۳۹| زر ميراث ولد الولد سس ٦۹۷۷‏ 

لا کتاب الوصایا ۲ ۲۲۲۲ | ذکر ميراث الأبوین سے ۲۹۱۳۳ 

۰ آبواب الاجماع في الوصایا ۲۲۲-۲۵۰6۲ ذکر میراث الزوجین ی ۲۱۵۲ 
ذکر الوصية وفیما تصح وتبطل ذکر الكلالة ees‏ ۲۹۷ 
وحکمھا ................. ۱۲8۵٢١١‏ ذکر ميراث الإخوة للام سیف ٦٦۵٢۳‏ 


الفهرس 








الموضوع الفقرة الموضوع الفقرة 
ذكر ميراث الإخوة والأخوات ذكر ملك الرجل ولده أو والده ۲۷۸ 
للأب وللاب ومن الأب .... ۲۲۵۷ | ذكر من لا يجوز أن یعتق وما 
ذکر توریٹ الجد ۲٦۷۷۳ cece‏ لا يجزي من العتق ولا يجوز ۲۷۸۷ 
ذکر توریث الجدة موم و موه YAT‏ ذکر ما يجوز من العتق ویجزی 
ذكر توریث العصبات رالحکم فيه ویلزم والکلام الذي به 
في ذلك ی ۲۲۱۲ يجب میتی ۲۷۹6 
ذكر ميراث ابن الملاعنة وابن ذكر الاستثناء فى العتق 
الزنا و و و و و م قود 1091 و ) ۳۲۹۹ واشتراط الخدمة على ا( ت ۰۰۱۲ 
ذكر ميراث القاتل والمولي ذکر الجامع في العتق سب ۲۸۷۹ 
والمملوك 7 و و و و هم یمم وه 0 ۲۹۸ ۰ آبواب الاجماع في المدبر ۲۸۲۵-۲۸۱۳ 
ذکر 9 ےش وا لجنیر ادا 5 ذکر التدبیر وإيجاب الحرية بعد 
ات ما او مہ ۱[ موت المدیر وخروجه من ۳ ۸۰۳ 
ذكر الرد ومن لا ميراث له من ۰ ۲ a‏ ا 7 
. 0 ۲ ذكربيع خدمه ہر 
ذوي الارحام وغیرهم ...... ۲۷٢١٢‏ ر 
7 واستتجاره ووطء الملبرة 
ذکر العول cece‏ ۳۷۱۲ وحکم ولدها A۲1‏ 
ذكر مراث آها الملل ....... ۲۷۲۳ ا 00 
ذكر ميراث أهل الملل ٭ أبواب الاجماع في أم الولد 5844-1557 
ذكر من لیس له ميراث ...... ۲۷۳٢٣‏ ک۱ ما 5 


سيدها ومن غيره ۲۸۱ 
٭ آبواب الاجماع في المكاتب ۲۸۸۹-۲۸۵ 
ذكر الكتابة وما يجوز عليه ... YAO‏ 


ذكر جامع مختصر في الفرائض 7744 
ذكر الجامع في المواريث .... ۲۷۰ 
٭ آبواب الاجماع في الولاء ۲۷۷۲-۲۷۹۲ 
ذكر من له الولاء وما يستحق به ۲۷۲۲ 





ذكر ميراث الولاء .......... ۷۲| ذكرما يجوز للمكاتب فعله في 
ومن يورث ولاء ........... ۷V‏ ماله وما لا يجوز له سس ۲۸۵۱ 

۲ 1 ذکر نکاح المکاتب وتعجیله 

لا كتاب العتق والمدبر وام الولد النجوم قبل محلها وأدائها في 
والمکاتب ۷۷ ۲۸۸۰۹ وقتھا ھب بب نے ۲۸۵۲ 

٭ آبواب الاجماع في العتق ۲۸۱۲-۲۷۷۷ ذکر بیع المکاتب والحکم فيه 
ذکر الرجل یعتق عبده كله أو إذا عجز م۰۰ ۲۸۵۹ 

بعضه می ۱۲۷۷۷ ذکر الوضع والحطيطة والکفالة 
ذکر من أعتق شركاً له فى عبد في الکتابة سب ۲۸۹6 
أو جزءاً منه .............. ۲۷۸۰ ]| ذكر ما يفسد من الكتابة ويبطل ۲۸۷۰ 


الفهرس 





الموضوع 
ذکر من کاتب عن نفسه وعن 
غيره فأدى آحدهما عن الآخر 
وكتابة النصراني 
ذكر العقد في الكتابة وما يقع 
به العتق 


لا كتاب الشهادات والأقضية ۲۸۹۰- 
٭ آبواب الاجماع في الشهادات ۲۸۹۰- 


ذکر الشهادة ومن يجوز أن 
یقبل إذا شهد وما يجوز فیها . 
ذکر الجرحة ومن ترد شهادته 
وما لا يجوز منها 


الشهادة ك0" 
ذکر الشهاد:ة على الشهادة 
والشهادة على حکم الحاكم . 
ذکر الشاهد یرجع أو لا یذکر 
الشهادة أو الشهادة على الخط 
والتزكية ens‏ 
ذكر القضاء وما یقضی به 
وصفة من يقضي 


ويحرم عليه ۰ ,,+ہف و و هو و "۹٘۹ ) 
ذكر القضاء بالعلم وأن القضاء 


الظاهر لا يحل حراماً في 


الباطن 00 
ذکر القضاء بالإقرار والیمین مع 
الشاهد 7 ,- < 














و 

الفقرة الموضوع الفقرة 

ذکر حضور الخصمین والتسوية 

بینهما في الاسماع والقضاء 
۳ | في الخلطة AVA:‏ 
ذکر القضاء فی الدعوی ...... ۲۹۸۳ 
۷۵ | ذکر الاقرار والإنكار مس ۲۹۹۳ 

.رمم | ذکر کتاب القاضي والشهادة 
عليه aes‏ ۳۰۰6 
۲ ذكر الجامع في الأقضیة ہیں ۳٣٣۹‏ 

۲۹۳۸ | ه أبواب الاجماع في القضاء وفي 
ال و کالات ہے ۳۰۸۰-۳۰۲۸ 

,بو | ذکر جواز الوكالة ومن له القيام 
بالطلب ومن يوكل مع ۳٣۲٣۸‏ 

ج۰ ذکر ما تبطل به الوكالة وما لا 
یجوز من فعل الموکل سا ۳۰۳۵ 

ا ذكر ما يجوز من فعل الموكل 
وقوله مشش ۳۰۳ 

٭ آبواب الاجماع في القضاء في 
٦‏ الاجارات سے ۳۰۸۹ ۳٣۷۳‏ 
ذکر جواز الاجارة سے ۳۰۵۹ 

ذکر إنکار قبض الاجرة والنفقة 
5 | فى الدار المستأجرة سس ۳۰۱۷۲ 
۷ ه آبواب الاجماع في الضمان 6 ۳۰۹۱۳۰۷ 
ذكر القضاء فی الضمان سے PVE‏ 

۹ ذكر الضمان فی الاجارة 
والعاریة 80000 سا ۳٣۸۳۷‏ 

۶4 | ذکر الضمان فی الوديعة 
والخصب بی بے ۳۰۸۵ 

« آبواب الاجماع في العارية 
۹ | والوديعة والغصب ...۳۱۲۲-۳۰۹۲ 
ذکر القضاء فی العارية سے ۳۰۹۲ 
۳ ذكر القضاء في الوديعة سس ۳١۹۹‏ 








ہز۔ہ الفهرس 
الموضوع الفقرة | الموضوع الفقرة 
ذكر القضاء في الغصب ۰ ۱ أبواب الاجماع في الرهن ٠٦٣۱-۲۳۲۷‏ 
۰ أبواب الاجماع في الحوالة ذكر إباحة الرهن فى الحقوق 
والكفالة لل ۳۱۳۷۰۳۱۲۳ والقضاء فيه 000 ا سلس 
لة تی a ۱۳۱۲٣۳‏ رو 
ذكر القضاء في الحوا ۲ ذكر قبض الرهن وأن المرتهن 
ذکر القضاء في الکفالة ۰ | احق به es‏ ۳۲۵ 
٠‏ أبواب الاجماع في | وبڈ جج“ ذكر ما يجوز من الرهن. سے ۳۲٣۵٣٣‏ 
والاباى ٠‏ ۲ ۲۲| ذكر النفقة على الرهن والانتفاع 
ذکر القضاء فی اللقیط ۰ ۳۱٣۳۸‏ ۱ 
الا اللقلة ۱ به وما لا يجوز منه سس ۳۲٣۹‏ 
ذکر القضاء فی اللقطة ١١ cuss.‏ ۱ 
ذكر 770 ذکر القول فی مقدار الرهن 
ذکر القضاء في الأباق بب IY‏ کے 
والزكاة فيه واخراجه او شیء 
۰ أبواب الاجماع في الرشد ہا 00م 1 
الغه ١إ‏ ۔ ۷٣۷٣۔۳۱۸۵‏ منه بعیر تعویضص ما ۳۲۵۶ 
6 َ‫ 
والسفه والتفلیس . ذکر جناية العبد إذا كان رهنا 
ذكر القضاء ذ فى الرشد ۳١٣۷ cease‏ الزيادة ذ الر المرة ۱ 
ذکر القضاء في السفه سس E‏ من 
ذکر القضاء فی التفلیس مس ۳۱۷۸ اوت ال دو ام 
ه أبواب الاجماع في الشركة ١‏ وال از لمان تی ۳۳۲ 
والمزارعة والمساقاة وإحياء 1 لقراض وا 5 1 0 1 
الموات مسبت ٣۳۱۸۔۸٣٣۳‏ ذكر القضاء في | ستقراض .۰ ۳۲٩۲‏ 
ذکر القضاء فی الشركة 000 ۸۸١م‏ ذکر القراض وجوازه وما به 
ذكر القضاء فى المزارعة يجوز للم م م م م م م م م ا ل ۷)٣)‏ ۳۲ 
والمساقاة سو ہےر م ذكرما يجوز به من الشرط في 
ذكر القضاء في إحياء الموات . ۳۲.٤‏ القراض وما لا يجوز منه .... 5185 
٭ أبواب الإجماع في الهبات ذكر الخسران من المال وتلفه 
والصدقات رغی ذلك ۳٣۳ ٣٣.٥٥.‏ وتعدي العامل لل لم ۳٢٣۹۷‏ 
ذکر القضاء فی الهبات ,۰ ذکر تصرف العامل في المال 
ذکر القضاء فی التحل ۰ | والنفقة منه على نفسه سیت ۳۳۰۵ 
ذکر القضاء فی الهدایا وغیرها ۳۲۲۵| ذکر اختلاف الدعوی بين رب 
ذکر ما لا يجوز من الهبات وما المال والعامل فيه eee‏ ۳۳۰۷ 
لا رجوع فيه من صدقة ذکر قسمة الربح وقبض المال ۸ ۳۳۱۲ 
وغیرها eens‏ ۳۲۲۸ ذکر رب المال يعين العامل 
: ای ۱۳۲۳۵ ويشتري منه ece‏ ۱۳۳۱۵ 


الفهرس - 





الموضوع الفقرة 
ذکر المأذون له من العبید فی 
التجارة مب ۳۳۱۸ 

« آبواب الاجماع في الصلح 
والقسمة ہا ہے( ۱۳۳۳۲۰۳۳۲۳ 
ذکر أحكام الصلح میں ۳۳۲۳ 
ذكر القسمة وأقضيتها ۰ ۳٣٢۷‏ 
ذکر القرعة فیما یقسم wusan.‏ ۳۳۳۱ 


٭ آبواب الاجماع في الشفعة ۳۳۵۱-۳۳۳۳ 


ف 





3 


الموضوع 


الفقرة 


ذکر ما تجب فيه الشفعة وتسقط ۳۳۳۳ 
ذکر من يأخذ بالشفعة ویوخذ 





منها assesses‏ ۳۳۳۸ 
ذکر الشقص یستحق والمبتاع 

يقبل والابتیاع بالخیار تہ ۳۳٣۷‏ 
ذکر الشقص يشتري بحیوان أو 

غیره فيهلك المشتري به 
والشفيع یکون غائبا یی ۳۳9۰ 
۴ 


مم 
لیک لی 
الیک طز و 


۸/۷۸۷. , ۸)7 
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ف مستائل الإجْکاع 
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رقم 
جل اد سے هي 
بت ميم 


VV 





ے0 ۸۶ھ 


ابو رالرایع 
دساسة رکمیں تع 
مور و ۱ بو ۱ مر 
السا دال شا ون ساده 
ات تاد التُمَةَوَعْلوْمهَا 
یکلیکة الاب وَالعُلوْمالإنسَانيةٍ 


امه محمد الخ امس ۔ الرسّاط 


ور ار لااو اث اث لوت سب 
ب ھول ال کاک العام لاوقا 
إدارة الوت الاتلامین 


دو لسن ق 2 





کتاب البیوع 


جبںجگے ی 
کی دج درو ’۲ی 


moswarat. corm 


۳ آبواب الإجمام في البیع والابنباع- ذكر من بصحان منه ومن لا بصحان 


نما از ل ال نے 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 


كتاب البيوع 


أبواب الإجماع في البيع» والابتياع 


ذكر من بصخان منه» ومن لا يصّحان 


3 المراتب: 


۲ 2 واتفقوا أن من [۱۳۲ب] کان عاقلاً بالغاً حراً عدلاً في دينه 


۲ هم وانظر: الإفصاح ۲۷۰/۱: وفيه: (واتفقوا على أنه لا يصح بیع 


اجنون) . 

والأصل في إحلال البيرع؛ کتاب الله يق وسنة رسوله لاء واجاع لام 
آما القرآن الکرم ففي | آيات كثيرة» ومنها قوله تعالى: ییا لذبت امن 

لا پےاکلوا آمولکم بی مم پیل ا 3 تھے برای کی بن 
ا[النساء: ۳۹ والأموال: ٠‏ جمع مال» ومي مالاً؛ لان الناس عیلون إليه 
بالقلوب . والباطل: کل ما نہی اللہ ورسوله عنه من القمار والرباء والذ 
والنجش» والنجاسات . ۰ إلخ. وقوله تعالى : #وأحلّ ال اب 5 7 
[البقرة: ۰٥ء‏ وقوله تعالى: 1 آن 42 بے تحر ار تدروتها 
بینم [البقرة: ۲۸۲]. 

وی السنة أحاديث كثيرة قولية وفعلیت ومنها: 

٭ حديث جابر بن عبد الله قال رسول الله وله ارحم الله رجلاً سمحاً إذا 
باع وإذا اشتری؛ وإذا اقتضى». 


ذكر العقود في البيع وما تصح به وتبطل ۷٤‏ کتاب البیوع 


وھ ود ے 9ج :ھ0 نل دا ا دنر ا ےا ا0ا 9ھ ۳ ۱ا جا انا ا ا 21 ربز بد چا ا وناج رہ 2:2 ااا یرد ت2 اماما جج ج2ا ظ رہ ج۳ا ہچ جج ااا 2211111 


> أخرجه البخاري في البيوع» باب السهولة والسماحة في الشراء والبيع /٤‏ 
5 والترمذي؛ البیوعء باب ما جاء فی استقراض البعير. 
وجاء مثله عن أبي هريرة عند الترمذي؛ البيوع» باب ما جاء في استقراض 
البعیر والحاكم. 
وعثمان بن عفان؛ عند النساي بلفظ : «أدخل الله ق رجلاً كان سهاك 
مشترياً وبائعاً وقاضياً ومقتضياً الجنة). 
البیوعء باب حسن المعاملة والرفق في المطالبة ۰۳۱۸/۷ ۳۱۹. 
ومثله عن حذيفة بن اليمان» وأبي مسعود البدري. وعقبة بن عامر 
الجهني» بروايات مرفوعة وموقوفة عند البخاري؛ البيوع. باب من انظر: 
مومراً والأنبیای باب ذكر بن إسرائيل» والاستقراض» باب حسن 


التقاضى . 
الصحابة . 


في أحاديث كثيرة وسيأتي بعضهاء وأما الأحاديث الفعلية عنه بي فكثيرة 
كذلك مما عقده بنفسه صلوات الله وسلامه عليه ومنها: 

* حدیث؛ سويد بن قیس. قال: جلبت أنا وغرمة العبدي برا من هجرء 
فأتينا به مكة فجاءنا رسول الله بي عشي» فساومنا يسراويل» فبعناہ: وم 3 
رجل يزن بالأجرء فقال له رسول الله که : «زن وأرجح». 

وفي رواية أن ذلك كان قبل الطجرة. 

أخرجه أحمد ۳۰۲/۶ وأبو داود؛ البيوع» باب في الرجحان في الوزن 
والوزن بالأجر رقم ۰۳۳۳۰ ۳۳۳۷ وابن ماجه رقم ۳۲۲۰؛ وابن اخارود 
في المنتقى رقم 4 ۹ وغیرهم . 

* وحديث جابر بن عبد الله قال: بعت النبي وه بعيراً في سفرء فلما أتينا 
المدينةء قال: ائت المسجد فصل ركعتين» قال: فوزن لي فأرجح. فما زال 
منها شيء حت أصاہہا أهل الشام يوم الحرّة. 

أخرجه البخاري» ومسلمء وله طرق كثيرة. 

وأما ]جماع الأمة فظاهر فيهم عبر القرون. قال الماوردي: وان اختلفوا في = 


کتاب البیوغ ۱۷۱۰ ذكر العقود في البیع وما تصح به وتبطل 


حسنّ النظر في مالهء أنه لا تحجر عليه وآن کل ما آنفذه من بيع أو ابتیاع 
جائز . 


۳ - واتفقوا أن المرأة الحرة العاقلة البالغة کالرجل في کل ما 


يبيعه ویبتاعه . 

۶ هم واتفقوا على أن العبد ا أذون له في التجارة إذا كان عاقلاً 
بالغاء جائز له أن يبيع ويشتري» فیما أذن له فیه. 

٥‏ م واتفقوا أن مبايعة أهل الذمة فیما بینهم وفیما بیننا وبینهم 
ما لم يكن رقیقهم أو عقارهم» أو ما جرت عليه سهام السلمین من السبي؛ 


۰ كيفيته وصفته» حتى إن کبراء الصحابة ارتسموا بهء وندبوا آنفسهم إليهء 
فروي أن أبا بكر كان تاجراً في البز» وروي عن عمر أنه كان تاجراً في 
الطعام والأقط. وعن عثمان أنه كان تاجراً في الر والبحرء والعباس كان 
تاجراً في العطرء وعلى ذلك جرت أحوال الصحابة قبل الهجرة وبعدها 
منهم من تفرد هنس مٹھاء ومنهم من جلب من جميع صنوفها کمشمان 
وعبد ال رحمن بن عوف» فدل ذلك على أن البيع مباح . 
وقد أجمع المسلمون وغيرهم عليهء لان الحكمة وضرورة الحياة تقتضيه. 
وذكر الفقهاء هذا الكتاب بعنوان البيوع لاختلاف أنواعه وتعدد صوره 
وأشكاله. 
والبيع عند الفقهاء له تعاريف كثيرة ومنها : نقل الملك في العين بعقد العاوضت 
وقيل: نقل ملك بعوض على الوجه المأذون به يقال : باع الشيء : إذا أخرجه من 
ملكه» وباعه إذا اشتراه وأدخله في ملکه» وهو من الأضدادء وكذلك: شرى 
إذا أخذء وشرى: إذا بای قال تعالى: ره کم تس [يوسف: 
]ل أي باعوه. وذلك لأن کل واحد من المتبايعين يأخذ عوضاً ويعطي 
عوضاً» فهو بائع لما آعطی . ومشترٍ لا أخذ فصلح الاسمان هما جميعاً . 
ومنه قوله گلا : «المتبايعان بالخيار ما م يفترقا»» وسيأتي تخريجه. 

۲۴ - الراتب ص١٤۸.‏ 

۶4 ۔ الراتب ص٩۸‏ 

۶۵ ۔ الراتب ص ۰.۹۰ 
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إذا وقع على حكم ما يحل ويحرم في دين الاسلام عليناء فإنه جائز. 
واختلفوا إذا وقع بخلاف ذلك. 


5 هم واتفقوا أن بيع الذي أصيب في عقله بغير السكر باطل» 
وكذلك ابتیاعه ۔ 


۷ هم واتفقوا أن بيع من ۸ يبلغ ما لم يؤمر به ولا اضطر إلى بيعه 
ِقُوته باطل» وأن ابتياعه كبيعه في كل ذلك. 


0 الئیر : 
۸ ۔ وأجمعوا أن الرجل إذا كان في يده مال حلال» ومال حرام 
فجائز مبايعته . 


ذكر العقود في البيع وما تصح به وتبطل 
0 المراتب: 


۰۱۹/٩ 7المراتب ص۸۶؛ وانظر: ا یىی‎ ٦ 

۷ المراتب ص٤۸.‏ وانظر في بيع المضطر لقوته وغيره: اخحلى ۲۲/۹. 

۹ الراتب ص۸۷؛ وأذكر هنا أن مذهب ابن حزم والظاهرية وجوب الإشهاد 
ف البيع؛ ووجوب الكتابة في الدين خلاف المذاهب» وقدا حتج ٰذہ المسألة 
بالآية الكرعة: ایا آلب ام إا کدی یتین إل ال یی 
َنب . . إلى قوله تعالى: نيرما انتا : یش و 7 

کب ولا هی ون تنْعلوا ئه سوق بحكُم واشْفوا | له نکم اه واه 
يڪل سىء علي [البقرة: ۰]۲۸۲ وبالسنة بحديث أي موسی الاشعري 
عن النبي بيه قال : «ثلائة یدعون الله فلا یستجاب هم وذکر فیهم ورجل 
كان له على رجل دين فلم يشهد عليه ونقل هذا الذهب عن الطبري» 
وجابر بن زيد - أبي الشعثاء وابن عمر وآخرین . انظر: ا حل ۸/٤٣٤۳؛‏ ورد = 


كناب البیوع ۷۷ ذکر العقود في الببع وما نصح به وتبطل 
وآشهد بينّة عدل کذلك وكتب به وثیقةء أنه قد أدى ما علیه. 
۰ م واتفقوا أن البيع إذا وقع وتفرقا عن موضع التبایع بأبدانہما 


3 ذلك بحجج صحيحة وقوية» قال ابن العربي في الا حکام ۲ وآشهدوا 
إذا تبايعتم: أمر إرشادء ويدل على أن عليه جناحا في ترك الإشهاد في الدين 
من دلیل الخطاب؛ ون لا نقول به في هذا النوع» والجناح ها هنا ليس 
ام وإنما هو الضرر الطاری بترك الاشهاه من التنازع . واختلف الناس في 
: أفعل في قوله تعالى: #واشهدوا إِذَا تاع نسم على قولین؛ آحدهما أنه 
فرضء قاله الضحاكء والثاني: أنه ندب قال الكافة» وهو الصحیح؛ فقد 
باع الني گا وكتب. ونسخة كتابه: هذا ما اشترى العداء بن خالد بن هوذة 
من محمد رسول الله ية اشترى منه عبداً أو أمةء لا داء ولا غائلة ولا خبثة 
بيع المسلم للمسلم. وقد باع وم يشهد واشتری ورهن درعه عند هودي وم 
يشهد» ولو كان الإشهاد واجبا لوجب مع الرهن وف المنازعة. 
قلت: وحديث العداء بن خالد علقه البخاري في صحيحه بصيغة التمريض 
۶ بلفظ : هذا ما اشترى محمد رسول الله ی من العداء بن خالد. . 
عكس ما هناء ووصله الترمذي؛ البيوع: باب ما جاء في كتابة الشروط - 
وقال حسن غریب. والنسائی؛ وابن ماجه؛ التجارات: باب شراء الرقيق 
(رقم ۱ وابن الخارود. 
والداء: العیب الظاهر والباطن والحبثة : بکسر ا حاء العجمة وضمها: أي 
الأخلاق ا حبیثة . والغائلة: الفجور» كالسرقة والزنا» والاباق. 
وقال ابن عطية في تفسيره ۵۱۷/۲: والوجوب في ذلك قلق. آما في الدقائق 
فصعب شاق وأما ما كث فربما يقصد التاجر الاستئلاف بترك الإشهادء وقد 
يكون عادة في بعض البلادء وقد يستحي من العالم والرجل الكبير الموقر فلا 
يشهد علیه» فيدخل ذلك كله في الائتمان» ويبقى الأمر بالإشهاد ندباً لما فيه 
من المصلحة في الأغلب ما لم يقع عذر ,عنم منه. 
۰ م الراتب ص ۸6 وهذه مسألة التفرق بالأبدان في البيع وتعرف مخيار اجلس؛ 
وهناك خياران هما : 
خيار الشرطء وخيار النقيصة وذلك أن يظهر بالمبيع عيب يوجب الرد أو 
يلتزم البائع شرطا لم يكن فيهء وني خيار اجلس أحاديث عديدة ومنها: 
حديث عبد الله بن عمر أن رسول الله و قال: إن المتبايعين بالخيار في - 


ذكر العقود في البيع وما نصح به وتبطل ۷۱۷۸ كناب البیوع 





بيعهماء ما لم يفترقا أو يكون اليبع خياراًء قال نافع فكان ابن عمر إذا 
اشترى شیئا يعجبه فارق صاحبه. 

وی رواية: البيعان بالخيار ما م يفترقاء أو يقول أحدهما للآخر: اخترء 
وربما قال: أو يكون بيع خیار؛ وفي رواية: إذا تبايع الرجلان فكل واحد 
منهما بالخيار ما لم يفترقا وكانا جميعاً. أو يخير أحدهما الآخرء فإذا خير 
أحدهما الآخر فتبايعا على ذلك فقد وجب البيع» وإن تفرقا يعد أن تبايعا لم 
يئرك واحد منهما البیع فقد وجب البیع» وق رواية: المتبايعان كل واحد 
منهما بالخيار على صاحبه ما لم يفترقا إلا بيع الخيار. 

وهذه الروايات متفق عليها في الصحيحين. 

وقوله يَِ: إلا بيع الخيار أن يقول أحد المتبايعين للآخر: اختر انفاذ البيع 
أو فسخه» فان اختار إمضاء البيع تم وان لم يتفرقا. 

وفي رواية للبخاري: قال ابن عمر بعت من أمير المؤمنين عثمان مالاً 
بالوادي. بمال له جخيبر فلما تبايعنا رجعت على عقي حق خرجت من بيته 
خشية أن يرادني البيع» وكانت السنة أن ا تبایعین بالخيار حتى يتفرقاء قال 
عبد الله» فلما وجب بيعي وبيعه رأيت أني غبنته بأني سقته إلى أرض مود 
بثلاث ليال. وساقني إلى المدينة بثلاث ليال. 

وی رواية مسلم: كل بيّعين لا بيع بينهما حت يتفرقا إلا بيع الخيارء وله في 
رواية: إذا تبايع المتبايعان فكل واحد منهما بالخيار من بيعه ما لم يتفرقاء أو 
يكون بيعهما عن خیار. فإذا كان بيعهما عن خيار فقد وجب. 

وزاد في رواية: قال نافع فكان ابن عمر إذا بايع رجلا فأراد أن لا يقيله 
قام شثی هنيهة ثم رجعء وله طرق وروايات أخرى. 

انظر: البخاري؛ البيوع: كم يجوز من الخيار 4777/4 وباب إذا لم يوقت 
من الخيار هل يجوز البيع؟ ۳۲۷/۶؛ وباب البيعان بالخيار ما لم يتفرقا 4/ 
۸ وباب إذا خير أحدهما صاحبه بعد البيع فقد وجب البيع ۳۳۲/6؛ 
وباب إذا كان البائع بالخيار هل يجوز البيع؟ ومسلم البيوع» باب ثبوت خيار 
ا جلس (رقم .)٦۱٥٥١‏ وانظر: الموطأ؛ البیوعء باب بيع الخيار ٢۲/٦۷٦؛‏ 
وأبو داود؛ البيوع» باب في خيار ا تبایعین (رقم ۳4۵6)؛ والنساي؛ البيوعء 
ذكر الاختلاف على نافع في لفظ حدیثه ۲4۸/۷ والترمذي؛ البيوع» باب - 
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35 ما جاء في البيعين بالخيار ما لم يتفرقا (رقم ۲۱۸۱)؛ وابن الجارود (رقم 
۷ وورد في كثير من المصادر الحديثية. 
٭ وحديث حكيم بن حزام قال رسول الله يَية: البيعان بالخيار ما لم يتفرقاء 
أو قال: حى يتفرقاء فان صدقا وبینا بورك هما في بيعهماء وان كتما وكذبا 
حقت بركة بيعهما. 
وفي رواية لأبي داود: حت يفترقا أو يختارا ثلاث مرار. 
أخرجه البخاري؛ البيوع» باب إذا بين البيعان ول يكتما ونصحا ۳۰۹/۶ 
وباب ما عحق الكذب والكتمان في البيع /٤‏ ۳۱۲؛ وباب كم يجوز الخيار 
۶ وباب البيعان بالخيار ما لم يتفرقا ٤/۳۲۸؛‏ وباب إذا كان البائع 
بالخيار هل يجوز البيع؟ ٤‏ / ۳۳۳. 
ومسلم؛ البیوعء باب الصدق في البیع (رقم ۲ والترمذي؛ البيوع. 
باب في البیعین بالخيار ما لم یتفرقا ۲۵۵/۵ وقال: حديث صحیح؛ وآبو 
داود؛ البيوع» باب خیار ا تبایعین (رقم ۳۶۵۹)+ والنسائي؛ البیوعء باب ما 
يجب على التجار ۰۲15/۷ 
٭ وحدیث عبد الله بن عمرو بن العاص قال رسول اش لا : «البیعان 
بالخيارء ما م یتفرقا» الا أن تکون صفقة خيارء ولا يحل أن یفارق صاحبه 
خشية أن یستقیله . 
والصفق: ضرب اليد على اليد في البیع ثم جعل عبارة عن العقد. 
أخرجه أبو داود؛ البیوعء باب في خیار ا تبایعین (رقم ۳۶۵7)؛ والترمذي؛ 
البیوع باب في خيار التبایعین (رقم 6)٦‏ والترمذي؛ البيوع» باب ما 
جاء في البيّعين با حیار ما لم یتفرقا ۵ وقال: حدیث حسن؛ والنساي؛ 
البيوع» باب وجوب ا حیار للمتبایعین قبل افتراقهما بأبدانہما ۲۵۱/۷ 
۲ وأحمد في السند ۱۸۳/۲؛ وابن ا جارود (رقم 1۲۰)؛ والدارقطني 
۳/ 0°« بلفظ 9 حتی یتفرقا من مکانہما) وغیرهم. 
# وحديث أبي برزة قال أبو الوضىء» عباد بن نسیب : غزونا غزوة لنا فنزلنا 
منزلگ فباع صاحب لنا فرساً بغلام» ثم آقاما بقية یومهما ولیلتهما؛ فلما 
أصبحا من الخد حضر الرحيل» فقام إلى فرسه یسرجه فندم فأق الرجل 
وأخنه بالبيع» فأبى الرجل أن یدفعه إليهء فقال: بيني وبينك آبو برزة 
صاحب رسول اله فأتيا آبا برزة في ناحية العسکر فقالا له هذه القصة - 
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قال : آترضیان أن أقضي بینکما بقضاء رسول الله ۴55 قال رسول الله ا: 
«البيعان با حیار ما لم یتفرقا): قال هشام بن حسان: حدیث جيل بن مرة 
قال: ما آراکما افترقتما. 

أخرجه أبو داود؛ البيوع» باب في خيار المتبايعين (رقم ۷٥٤۳)؛‏ وابن ماجه 
التجارات (رقم ۲۱۸۲) دون القصةء وابن الجارود (رقم 9١5)؛‏ وقال 
المنذري: رجاله ثقات. 

# وحدیث الحسن عن سمرة بن جندب أن نی الله يي قال: البيعان بالخيار 
حی يتفرقا أو يأخذ كل واحد منهما من البيع ما هوي» ويتخايران ثلاث 
مرات . 

آخرجه النسائي؛ البیوع» وجوب ا حیار للمتبایعين قبل افتراقهماء ذکر 
الاختلاف على عبد الله بن دینار ۳۵۱/۷ وابن ماجه؛ التجارات (رقم 
۳ ورجاله ثقات؛ وني ماع الحسن من سمرة کلام. 

وجاء عن أبي هريرة عند أبي داود (رقم ۳۶۵۸) ولفظه: لا یفترقن اثنان الا 
عن تراض. والترمذي: البيوع؛ باب 505/60 وقال: غريب. 

قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۲۲۶/۲۰: أجمع العلماء من أهل 
الفقه بالحديث أن قوله ية : «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» من أثبت ما يروى 
عن النى پل من أخبار الآحاد العدول لا يختلفون في ذلك. وإنما اختلفوا في 
القول بهء وادعاء النسخ فيه» وتخريج معانیه. وقد اختلف الحفاظ في 
آلفاظه . . وهذه الألفاظ كلها معناها واحد ولا تدافع في شيء منها . 

وقال في التمهید ۸/۱6: مثله وزاد: فطائفة استعملته وجعلته أصلاً من 
أصول الدين في البيوع؛ وطائفة ردته» فاختلف الذين ردوه في تأويل ما ردوه 
به» وفي الوجوه الق بها وضعوا العمل بهء فأما الذين ردوه فمالك وأبو 
حنيفة وأصحاهماء لا اعلم أحداً رده غير هؤلاءء إلا شيء روي عن 
إبراهيم النخعي» فأمًا مالك فإنه قال في موطئه لما ذكر هذا الحديث: وليس 
هذا عندنا حد معروف؛ ولا أمر معمول به. 

واختلف المتأخرون من المالكيين في تخریج وجوه قول مالك هذا.. وقد أكد 
المتأخرون من المالكيين والحنفيين من الاحتجاج لمذهبهما في رد هذا الحديث 
بما يطول ذكره» وأكثره تشعيب لا يحصل منه على شيء لازم لا مدفع له 
وناقش المسألة بتطویل فی هذین الصدرین . ۰ 


۷۱ ذکر العقود في البيع وما تصح به وتبطل 


قال الخطابي في معالم السنن ۱۱۸/۳: اختلف الناس في التفرق الذي يصح 
بوجوده البيع فقالت طائفة: هو التفرق بالابدان؛ وإليه ذهب ابن عمر وأبو 
برزة» وبه قال شريح وسعيد بن المسيب» والحسن البصري وعطای والزهري 
وهو قول؛ الأوزاعي» والشافعي وأحمد واسحاق. وأبو عبيد وأبو ثورء 
وقال النخعي وأصحاب الرأي: إذا تعاقدا صح البيع وإليه ذهب مالك 
وظاهر الحديث يشهد لمن ذهب إلى أن التفرق هو تفرق البدنء وعلى هذا 
فسره ابن عمر وهو راوي الخبرء وكذلك تأوله أبو برزة في شأن الفرس 
الذي باعه من صاحبه وهما في التزل وعلى هذا وجدنا آمر الناس في عرف 
اللغة وظاهر الكلام إذا قيل: تفرق الناس كان الفهوم منه التمييز بالأبدان» 
وإنغا يعقل ما عداه من التفرق في الرأي والکلام بقيد وصله. 

ولو كان تأويل الحديث على القول الثاني لخلا الحديث من الفائدة وسقط 
معناہء لان العلم محيط أن المشتري ما لم يوجد منه قبول البيع فهو بالخيارء 
وكذلك البائع خياره ثابت في ملكه قبل أن يعقد البیع» وهذا من العلم العام 
الذي استقر بيانه» والخبر الخاص انا يروى في الحكم اخاص؛ والمتبايعان 
هما التعاقدان» والبيع من الأسماء المشتقة من آسماء الفاعلين» ولا يقع حقيقة 
إلا بعد حصول الفعل منهماء وإذا كان كذلك فقد صح أن المتبايعين هما 
المتعاقدان» وإذا كان كذلك فليس بعد العقد تفرق إلا التمييز بالأبدان. 

وقد ناقش ابن حزم في المحلى ۳۵۱/۸ هذه المسألة بتطويل وفند آراء ا حنفیة 
والمالكية» وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۱۱۲۵)؛ والحداية 
۳ والمدونة ۳/ 5*5؛ والحاوي للماوردي ۲۸/۵ والمغى لابن قدامة 
۶ وفتح الباري ٩۳۲۸/6‏ وشرح السنة ۳۹/۸. ۱ 

قلت : وقد قال ا حنفیة وا مالکیة في ردودهم وئی حديث عبد الله بن عمرو 
التقدم : (ولا يحل له أن یفارق صاحبه خشية أن یستقیله) أن التفرق بالابدان 
على الندب والاستحباب تحسیناً للمعاملة مع السلم لا على الوجوب» ورد 
علیهم بأن هذه الاستقالة فسخ النادم منهما للبيع» وقالوا : ومعناه: لا يحل له 
أن یفارقه بعد البیع خشية أن يختار فسخ البيع» لأن العرب تقول : استقلت ما 
فات عی إذا استدرکه. وحلوا نفی ا حل على الكراهة لأنه لا يليق بالمروءة» 
وحسن معاشرة المسلم؛ وقد استنكر أبو عمر بن عبد البر هذه اللفظت لإجماع 
علماء السلمین أنه جائز له أن یفارقه لیتم بیعه وله أن لا یقیله بإجماع . 


ذکر العقود في الببع وما تصح به وتبطل ۱۷۳۲ کتاب البيوع 


وقد سلم البائع ما باع إلى الشتري سالاًء لا عيب فيه دلّس فيه أو لم یدلس 
وسلم الشتري الثمن إلى البائع سالاً بلا عيب فان البيع قد تم. 


: الایحاز‎ ٦ 

۱ - واتفق أهل العلم جميعاً أن من باع سلعة وقبض نها 
وأقبضها مبتاعها» وتفرقا بعد انعقاد البیع بینهما عن تراض به منهماء ثم 
باعها من رجل آخرء أن ذلك العقد والبیع باطل وأنها للمشتري الأول. 


3 النیر : 
۲۳ م وبيع الرجل ماله وما ليس له في عقدة واحدة لا جوز . 


. وأجمع ا جمیع أن هذه العقدة هو ممنوع من ایقاعها‎ - 0٣۳ 


والإقالة بالإجماع ندب وحض» لا إيجاب وفرض. انظر: الاستذکار ۲۰/ 
۵ والتمهید ۰۱۰/۱6 ۱۸ حيث قال: وبإجماع السلمین على أن ذلك 
يحل لفاعله على خلاف ظاهر الحديث» فان لم يكن على وجه الندب والا فهو 
باطل بإجماع . 

١‏ للأنه باع ما لا علك بإجماعء ولا خلاف في لزوم البيع وتمامه بعد التفرق. 
۳۳٦٣٣ ۲‏ - انظر: في هذه المسألة الهذب ۲8/۲+ وقد جاء نہی النی ِا عن 
بيع ما لا علك في أحاديث» ومنها: ا 

حدیث حكيم بن حزام» قال: قلت: يا رسول الله إن الرجل لیاتینی فیرید 
مني البيع» وليس عندي ما یطلب, آفأبیم منه. ثم آبتاعه من السوق؟ قال: 
لا تبع ما لیس عندل. 

آخرجه آبو داود؛ الاجارة» باب بيع الرجل ما لیس عنده (رقم ۳۵۰۳)؛ 
والترمذي: البیوع» باب كراهية بیع ما لیس عندك. وله في رواية: اني 
رسول الله و أن أبيع ما لیس عندي. والنسائی: البیوع» باب بیع ما لیس 
عند البائع ۷ )۶ وابن ماجه؛ التجارات باب النهي عن بیع ما لیس 
عندك (رقم ۲۱۸۷). وانظر: ا جموع ۵۹ . 





3 المراتب 
۹۶ .2 وانفقوا/۱۱/ أن کل شرط وفع بعد تام البیع أنه لا يضر 
البیع شیثا. 
ذکر بیع الخیار» والعهدة فيه 


0 المراتب: 


۵ م واتفقوا أن البیع بخیار ثلائة أيام جائز. 


= وفيه کذلك حدیث عاصم بن کلیب بن شهاب ا جحرمي عن أبيه عن رجل من 
الأنصارء قال: خرجنا مع رسول الله بي في جنازة» فرآیت رسول الله لا 
وھد عل القبر يوصي الحافر» أوسع من قبل رجلیه أوسع من قبل رأسهء 

فلما رجع استقبله داعي امرأة. فجاء وجيء بالطعام» فوضع يده ثم وضع 
القوم فأكلوا فنظر آباؤنا رسول الله كك يلوك لقمة في فمهء ثم قال: أجد لحم 
شاة أخذت بغير إذن أهلهاء فأرسلت المرأة» قالت: يا رسول الله إني 
أرسلت إلى البقيع من يشتري لي شاة فلم آجد؛ فأرسلت إلى جار لي قد 
اشترى شاة أن أرسل إلي بها بثمنها فلم يوجدء فأرسلت إلى امرأته فأرسلت 
بها إليء فقال رسول الله گل : أطعميه الأسارى. 
آخرجه أبو داود؛ البيوع» باب في اجتناب الشبهات (رقم ۳۳۳۲)؛ 
والدارقطني في السن ۰۲۸۰/6 ٩۲۸۰‏ والبيهقي ٩۳۳۰/۰‏ وغيرهم. وهو 
۱ حدیث جید» وجهاله الصحابة لا تضر . 

۶ م الراتب ص۸۸ وزاد: (واختلفوافي جواز الشرط وبطلانه. وف البیع |ذا 
اشترط قبله أو معه أيجوز البیع أم یبطل؟). 

۵ المراتب ص٦۸؛‏ والخيار جاء مطلقاً في حدیث ابن عمر التقدم. 
وتقيبده بثلائة أيام جاء في حديث ابن عمر أن حبان بن منقذ کان سفع في 
رأسه مأمومت فثقلت لسانه وکان بخدع في البیع فجعل فجعل رسول الله کل مما 
ابتاع فهو بالخيار ثلائا وقال له رسول ال گلا : بع وقل: لا خلابق 
فسمعته یقول : لا خيابة. 
لا خيابة» والخلابة: ا خداعء أي لا خداع فالدین النصيحة. 





ذکر بیع الخبار والعهدة فيه ۱۷۲ کتاب البیوع 
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= آخرجه ابن الجارود (رقم ۷٦٤)؛‏ والدارقطني في السن ۰۵4/۳ ٥٥؛‏ 
والحاكم في المستدرك ۲۲/۲ والبيهقي ۵ وا حمیدي في مسنده ۲/ 
۲ ۲۹۳. 
وهو من حديث محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر» وجاء من حديث 
ابن إسحاق قال: حدثى محمد بن يحيى بن حبان قال: كان جدي منقذ بن 
عمرو أصابته آمّة فی رأسه. فكسرت لسانه ونازعت عقله» وكان لا يدع 
التجارة ولا يزال يغبن فذكر ذلك لرسول الله ية فقال: إن بعت فقل: لا 
خلابة» وأنت في كل سلعة ابتعتها بالخيار ثلاث ليال. وعاش ثلائین ومائة 
سنة » وكان في زمن عثمان حين كثر الناس يبتاع في السوق فيغين فيصير إلى 
أهله فيلومونه فيرده ويقول: إن النبي لٹ جعلني بالخيار ثلا ثلاثاً حق یمر الرجل 

من أصحاب النبي كك فيقول: صدق. 

أخرجه البخاري في التاريخ الكبير ۰۱۷/۸ ۱۸؛ وابن ماجه؛ الأحكام: 
باب ا حجر على من يفسد ماله (رقم ٢٥۲۳)؛‏ والدارقطنی /Y‏ 00+ والييهقي 
۳ وأصل الحديث في الصحيحين من حديث ابن عمر ولم يعين فيه 
اسم الرجل ولا ذکر فيه الخيار. 
وورد من حديث أنس بذلك عند أحمد وأصحاب الستن وغيرهم. 
وفي التحدید بثلائة أيام حديث أبي هريرة في المصراة قال رسول الله ي : من 
اشترى وفي رواية: من ابتاع شاة مصراة فهو بالخيار ثلاثة أيام» ان 7 
أمسكها وان شاء ردها ورد معها صاعاً من تمرء وني رواية من طعام لا 
معراء. 
والسمراء: هي الحنطة» أي لا يتعين الحنطة بل من غالب قوت البلد. 
آخرجه مسلم. البيوع» باب حکم بيع المصراة (رقم )١514‏ وهو في 
البخاري بدون تحدید مدة الخيار. انظر: الصحيح؛ البيوع» باب النهي للبائع , 
أن لا مُحَفْل الابل والبقر والغنم وکل تحفلة والصراة: التي صري لبنها وحقن 
فيه وجمع فلم يحلب آیاما وأصل التصرية حبس الا يقال منه: صرّيت 
الماء إذا حبسته /٤‏ ٣٦۳؛‏ وقد جعل العراقيون والشافعى حديث المصراة 
الذي جاء فيه ذكر الخيار بثلاثة أيام أصلاً في الخيار وأنه لا يكون أكثر من 
ذلك: ومن رواية محمد بن سيرين» وحمد بن زياد عن ابي هريرة. 
وذهب مالك إلى أن الخيار لا حد فيه وإنما هو على ما شرطه المتبايعان مما - 


کتاب الببوع ۱۷۵ ذکر بیع الخبار والعهدة فبه 


الاشراف: 


٦۔-۔‏ وأجمع كل من يحفظ عنه من آهل العلم أن مدة ا یار إذا 
انقضت قبل [آن یفسخ] من له الخيار البيع» تم البيع ولزمهما ساعة انقضت 
الدة . 


٦‏ الإيجاز: 


۷ - وأجمع أهل العلم جمیعاً على أن الني بي قال : البیعان 
بالخيار ما لم یفترقا . 


1 النوادر : 


4 وأجمعوا أن مَنْ باع وابتاع على أنه باخبار ثلاثاً» فمضت 


= يليق ويعرف في مثل تلك السلعة» وفي تحديدهم مدة الخيار. انظر: ختصر 
اختلاف العلماء رقم ۱۸ والاستذکار ۰ ۲۵۲+ والتمهيد TV E‏ 
وشرح السنة 58/8؛ والمغى ۰۹۰/6 ٦۹؛‏ وا جموع ۳۹/۹ 

65 2 ومثل هذا النص في التمهيد ۳۰/۱6: والاستذکار ۲۵۲/۲۰ والإفصاح 
۱ وقال أبو عمر في التمهيد ۱۸/۱۳: (فكأن بيع الخيار إجماع من 
الصحابة» إذ لا یعلم مؤلاء خالف منھمک قلت : وھم عثمان بن عفان 
وعبد الرحمن بن عوف؛ وطلحة بن عبيد الله وجبير بن مطعم. 
ولعل الواو زائدة. 

۷ هم تقدم تخريج الحديث والكلام عليه . 

۸ 7النوادر (رقم ۶4 والنص في ال مدونة ”/ 5٠‏ كالتالي» ما قول مالك في 
رجل باع سلعة على أن المشتري بالخيار فقبض الشتري السلعة فلم يردها حق 
مضت أيام الخيار» ثم جاء با يردها بعد ما مضت أيام الخيار» أيكون له أن 
يردها أم لا؟ قال: إن أى بها بعد مغيب الشمس من آخر أيام الخيار أو من 
الغد أو قرب ذلك بعد مضی الأجل رأيت أن یردها وان تباعد ذلك لم أر 
قال ابن القاسم: إلا أني قلت لمالك: أرأيت الرجل يشتري الثوب أو - 


ذکر بيع الخيار والعهدة فيه ۱۷۳۹ کتاب البیوغ 


قبل أن يكون منه نقض أو إجازة أن البيع يعود كأنه لا خيار فيه وإن كان 
البائع هو الذي له اخیار فقد مضى وان کان الشتري فقد لزمه البیع» إلا 
مالکا فانه قال: إن نقض البیع بقرب مضي الثلائة جاز نقضه مثل أن ينقض 
عشیۃً فيرده غدوۃً اليوم الذي یتلوه . 


۹ م ولا أصل في العهدة من کتاب ولا سنة والأصول اجتمع 


= السلعة على أنه با حیار اليوم واليومين والثلائف فان غابت الشمس من آخر 
أيام الأجل ول يأت بالثوب إلى آخر الأجل لزم البيع» قال مالك : لا خير 
في هذا البيع ونہی عنه. 
وقال مالك فيما يشبه هذا: أرأيت إن مرض المشتري أو حبسه السلطان 
أكان يلزمه البيع؟ فكره هذاء فهذا يدلك من قوله على أنه يرد وان مفى 
الأجل إذا كان ذلك قريباً من مضی الأجل» واقتبس هذا النص الطحاوي 
كما في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۱۳۳)؛ وابن عبد البر في الاستذكار 
۲۰ ۳ والتمهيد ۲۰/۱۶ وقال: هذا مما انفرد به مالك. 

۹ بالعهدة هي الضمان والتبعة في حال ظهور عيب» أو استحقاق في المبيع» 
ومعنى عهدة الرقيق: أن يشتري العبد أو الجارية ولا يشترط البائع البراءة 
من البيع فما أصاب المشتري من عيب في الأيام الثلاثة يرد بغير بینة» وهكذا 
فسره قتادة فیما رواه عنه آبو داود حدیث (رقم ۷ ولذا ظهر به خلال 
سنة الجنون أو ا حذامء أو البرص رد كذلك بغير بينة» فاذا مضت السنة 
بری البائع من العهدة کلها . 
والتص للطحاوي كما في اختلاف العلماء (رقم ۱۱۷۲) بعد أن ذکر مذهبه 
من الدونة ۳۳۳/۳ وذکر مثله عن اللیث قال: (فهذان آثبتا عهدة الرقیق 
دون غيرهما من أهل العلم إلى أن قال: فقد خرج مذهب مالك من أن 
یکون له صل في الکتاب والسنة والإجماع أو قیاسا على قول واحد 
منهما . ۰ ۰). 
فتعقبه أبو عمر بقوله في الاستذکار ۳۸/۱۹: زعم الطحاوي أن العهدة في 
الرقیق لا أصل ها في الکتاب ولا في السنة. ولیس كما قالء بل عهدة - 


کتاب الببوع ۷ ذكر البراءة في البیع والعیب في البیع والرد به والآفة تصیب الببع 
علیها تنقضهاء ول یتابع علیها مالکا أحد من فقهاء الأمصار. 


ذكر البراءة في البیعء والعيب 
في المبيع والرد به» والآفة تصيب المبيع 


0 النوادر: 


= الرقيق في الثلاث من كل ما يعرض» وف السنة من ا حنون وال جحذام والبرص 
معروفة بالمدينة» إلا أنه لا يعرفها غير آهل المدينة بالحجاز ولا في سائر آفاق 
الاسلام الا من آخذها على مذهب أهل الدینت وكذلك قال مالك 55: لا 
آری أن يقضى بعهدة الرقيق إلا بالمدينة خاصة أو عند قوم يعرفونها بغیر 
الدينة فيشترطونها فتلزم. . . إلخ» وذكر في المسألة حديث عقبة بن عامر عن 
البي للا : الا عهدة بعد آربع»» وني لفظ : «عهدة الرقيق آربعة أيام»» وفي 
لفظ: «آربع ليال»» وني لفظ : «عهدة الرقیق ثلاثة أيام»» وهو في سان أبي 
داود (رقم ۳9۰-۹ البیوع باب ف عهدة الرقيق» وابن ماجه؛ التجارات» 
باب عهدة الرقیق (رقم ۲۲۶۵) وآهد ۱۱۵۲/۶ والحاكم ۲۱/۲؛ والبيهقي 

۵ وهو من طريق الحسن عن عقبة وأهل ا حدیث یقولون ۸ یسمع منه 

شیئا . 
وروي عن الحسن عن سمرة قال رسول الله ىي : عهدة الرقیق ثلاث لیال . 
وقد أخرجه ابن ماجه؛ التجارات» باب عهدة الرقيق رقم 5545؟؟؛ وسماع 
الحسن من عرة متكلم فيه ولهذا ضعفوه بسماع ا حسن من عقبة ومن تعرق 
وبروايته مرة عن عقبة» ومرة عن ممرة. 
قال أبو عمر: ۸ يقل من أئمة الفتوى بالأمصار بعهدة الثلاث وعهدة السنة 
في الرقيق غير مالك وسلفه في ذلك أيضاً أهل بلده فهي عنده مسألة اتباع 
شم. وانظر: الأدلة في المدونة ۰۳۳۳/۳ ۳۶۲ ونقل ابن قدامة في المغني 
٤‏ عن ابن المنذر قوله: لا يثبت في العهدة حديث صحيح؛ والحسن م۸ 
يلق عقبةء وإجماع أهل المدينة ليس بحجةء وإبداء الكامن لا عبرة بهء وا 
التقص ہما ظهر لا بما كمن. 

۰ 9 النوادر رقم ٢٥۲؛‏ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۲۱۵) ونص - 








ذکر البراءة في الببع والعیب في المببع والرد به والآفة تصیب المبيع ۲۸ ۱۷ کتاب البیوع 


ولم يرها المشتري فالبراءة جائزة» الا رواية شذت عن الشافعي أن البراءة 
من عيوب غير موجودة في المبتاعات لا تجوز على حال. 


۷۱ م وأجمع الصحابة أن بيع الزيت وما أشبهه مما هو نجس 
بموت شىء فيه جائر» إذا ہین ذلك بائعه منه. 


- الشافعي فيه: إذا باع شیئاً من الحيوان بالبراءة» فالذي أذهب إليه قضاء 
عثمان بن عفان أنه برئ من كل عيب لم یعلمه؛ ولا يبرأ من عيب علمه 
ول یسم له ويقفه عليه تقلید فان الحيوان يفارق سواهء والقياس أن لا 
يبرأ في عيوب لم يرها ولو سماها لاختلافها . 
قال أبو جعفر: وقوله: القياس أن لا يبرأ من عيوب لم يرها ولو ماما 
فإن هذا لم يقله أحد من أهل العلم. 
وقضاء عثمان هو ما أخرجه مالك في الموطأ ۰۱۱۳/۲ عن يحيى بن سعيد 
عن سالم بن عبد الله أن عبد الله بن عمر باع غلاماً له بثمانمائة درهم وباعه 
بالبراءة» فقال الذي ابعاعه لعبد اللہ بن عمر: بالغلام داء 1 تسمه لي 
فاختصما إلى عثمان بن عفان» فقال الرجل: باعنی عبداًء وبه داء ۸ یسمّه 
وقال عبد الله بعته بالراءع» فقضی عثمان بن عفان على عبد الله أن حلف له 
لقد باعه العبد ما به داء يعلمه» فأبى عبد الله أن جلف وارتجع العبد» فصح 
عنده فباعه عبد الله بعد ذلك بألف وخسمائة درهم. 
ومن طریق مالك آخرجه البيهقي في السن ۳۲۸/۵. 
وهو عند سحنون في الدونة من طریق ابن وهب عن الليث عن يحيى بن 
سعید ۳۳۷/۳. 

۱ -م النوادر (رقم ۰0۲۵۹ قلت: وقد اتفق جميع الائمة على تحريم آکله. والمسألة في 
مختصر اختلاف العلماء (رقم ۷۰ وفيه: في الفارة تموت في الزیت قال 
أصحابنا ‏ الحنفية: لا يأكله وينتفع به بالبيع وغيره» ويبين إذا باعه وهو قول 
الليث» وقال مالك والشافعي؛ ينتفع به ولا يأكله ولا ببیعف وقال الثوري؛ 
وعبید الله بن ا حسن؛ لا يأكله» وهریقه. أو يسرج به» وقال ا حسن بن 
حي : لا ينتفع به. 
قال آبو جعفر: روی الزهري عن عبيد الله بن عتبة عن ابن عباس عن 
ميمونة قالت : سئل رسول ا و عن فأرة ماتت في من فقال : «ألقوها 
وما حوفٰاء وکلوه». فقال قائل : لا آمرنا بالقاء السمن النجس دل على أنه = 


كتاب البیوع ۹ ذكرالبراءة في البیع والعيب في المببع والرد به والآفة تصیب المبيع 


۲ 29 وأجمعوا أن من ابتاع سلعةً» ثم وجد بها عيباًء كان له 


= لا ينتفع به كالفأرة لما أمرنا بإلقائها. فيقال له: جائز أن يكون حكمه في 
الفأرة أن لا ينتفع بهاء وحكمه في السمن مقصوراً على تحريم الأكل دون 
الانتفاع كقوله تعالى: فلا رت ولا سو ولا جِدَالَ فى الح [البقرة: 
۷. 
وهذا الحديث بهذا اللفظ رواه مالك وابن عیبنة + وروا معمر لاه . عن 
الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة ذه عن الني كلل أنه سئل عن 
فأرة وقعت في سمن؟ فقال: «إن كان جامداً فخلوها وما حوطا فألقوه» وان 
كان ذائباً أو مائعاً فاستصبحوا به وقال: فاستنفعوا به» فأباح الاستصباح 
أو الانتفاع به من غير استصباح» وذلك في سائر وجوه الانتفاعات. ۰. إلخ. 
وقول صاحب النوادر: أجمع الصحابة أعتقد أنه هو سبق نظر ففي اختلاف 
العلماء أجمع أصحابنا ‏ أي الحنفية ‏ والنوادر مأخوذ من اختلاف العلماء 
للطحاوي ‏ لو كان هناك إجماع للصحابة في المسألة أيخفى على مالك 
والشافعي» والثوري والحسن بن حي» وعبيد الله بن الحسن؛ وأحمد بن 
حتبل؟! وانظر: المغني لابن قدامة ٩۸۲/۱۱‏ والإفصاح ۱ وبذاية 
احتهد ۷/ ۱۷۳ ؛ وا جموع ۳۳۸۹/۹ 

۲ النوادر (رقم ۷ء والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۲۱۲)؛ 
ونصه : (في وجود العيب قبل نقد الثمن : قال أصحابنا ومالك» والشافعي» 
إذا اشتری سلعة فطعن فيها بعيب قبل أن ينقد الثمن فله أن يردها إن قامت 
البينة على العيب. 
وقال ابن أبي لیل: لا أقبل شهوده على العيب حى ينقد الثمن» فان الرد 
بالعيب من حقوق العقد لا من حقوق دفع الثمن› وقال في الشرح الكبير 
على المقنع :۸٦/٤‏ من اث شترى معيباً يعلم عيبه» أو مدلساً أو مصراة وهو 
عالم فلا خیار له لأنه بذل الثمن فيه عالاً راضیاً به عوضاًء آشبه ما لا عيب 
فيه» لا نعلم خلاف ذلك» وان علم به عيباً لم يكن عالاً به فله الخيار بين 
الإمساك والفسخ» سواء كان البائع علم العيب فكتمه أو لم يعلم» لا نعلم 
فيه خلافا وقال في الغني ۷۱/۶: (إلا أن يجد بالسلعة عيبا فيردها به أو 
يكون قد شرط ايار لنفسه مدة معلومة فيملك الرد أيضاً. ولا خلاف بين 


ذکر البراءة في البيع والعيب في البیع والرد به والآفة تصبب ابيع ۰ ۱۷۳ کتاب الببوع 


ردها به نقد الثمن قبل ذلك أو لم ينقدء إلا ابن أبي ليلى فإنه قال: إِنْ كان 
۳ _ وأجمعوا سواه أنها إن كانت جارية وأعتقها بعد أن تَمّد 
الثمن ثم رأى بها عيباء رجم على البائع بنقصان ذلك العیب من الثمن الا 


۶ 2 وأجمعوا سوى رواية الشافعى أنه إن وجد العبد زانياً ‏ 
يكن له رده إلا أبن القاسم فإنه قال على معان مالك : إنه پرده بذلك . 


۳۳۷۵ - وأجمعوا آن من ابتاع عبداً فاستغله 3 وجد به عيباً فرده 


۳ ۔ النوادر رقم .۲٥۸‏ وانظر: تفصیل المسألة في الاستذکار ٦۹/۱۹‏ وما 
بعده شرحاً لنص مالك في الموطأ: الامر ا جتمع عليه عندنا أن من ابتاع 
وليدة فحملتء أو عبداً فأعتقی وکل آمر دخله الفوت حى لا پستطاع 
رده فقامت البينة أنه قد كان به عيب عند الذي باعه أو علم ذلك 
باعتراف من البائع أو غيره» فان العبد أو الوليدة يقوّم وبه العيب الذي 
كان به يوم اشتراه فيرد من الثمن قدر ما بين قيمته صحيحا وقيمته 
وبه العيب. 
قال أبو عمر: وعلى هذا جمهور العلماء.. وقال عطاء بن أبي رباح: لا 
يرجع في الموت ولا في العتق بشيء» وانظر: مصنف عبد الرزاق .٠١۳/۸‏ 

۶ - النوادر رقم ۲۲۰ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۲۳۰)؛ وذكر 
فيه عن الشافعي أنه قال: ما ینقص الثمن فهو عیب؛ ومثله عند ا الکیة كما 
في الکانی لابن عبد البر ۷۱۲/۲؛ والزنى عیب عند الشافعية والالکية. 
انظر : بداية احتهد ۷/ ۳۳۲. 

۵ النوادر (رقم ٢٦۲)؛‏ والنص في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۰۱۲۳۳ في 
الرد بالعيب بعد الاستغلال وفیه : قال عثمان البق وعبید الله بن الحسن - 
العنبري -: فیمن اشتری عبداً واستغله» ثم ظهر على عیب. فان شاء أن 
یرد رده والغلة معه. قال عبيد الله : فان وهب للعبد هبة رده مع الحبة 
للبائع... قال أبو جعفر: (قول عثمان البتي وعبید الله في رد الغلة مع 
الأصل مخالف لقول جميع أهل العلم. 


كتاب الببوع ۱ ذكر البراءة في البيع والعیب في البیع والرد به والآفة نصیب المبيع 


وکان معه ا لم يرد آجرته» الا عثمان اليش والعنبري» فإنهما قالا: 


یرد معه آجر 


وقد روي عن الني كَل أ نه جعل الغلة للمشتري بالضمان ورد الأصل) ونقل 
ذلك عن زفر بن امذیل من أصحاب أبي حنيفة . وانظر: المغني /٤‏ ۳4+ 
والحاوي 15/6 .١‏ 
قلت: وهو الحديث الذي رواه ابن أبي ذئب عن ملد بن خفاف عن عروة 
عن عائشة قالت قضى رسول الله 2: أن الخراج بالضمان. 
قال: ابتعت غلاما فاستغللته ثم ظهرت منه على عيب فخاصمت فيه إلى 
عمر بن عبد العزیز» فقضى لي برده وقضى علي برد غلته» فأتيت عروة 
فأخبرته فقال: أروح إليه العشية فأخبره أن عائشة أخبرتني أن رسول الله ييا 
قضى في مثل هذا أن الخراج بالضمان» فعجلت إلى عمر فأخبرته ما 
أخبرني عروة عن عائشة عن النی يي فقال عمر: فما أيسر على من قضاء 
قضيته والله يعلم أني لم أرد فيه إلا الحق فبلغني فيه سنة عن رسول الله ل 
فأرد قضاء عمرء وأنفذ سنة رسول الله وق فراح إليه عروة فقضى لي أن 
حل الخراج من الذي قضى به علي . 
وأخرجه من طريق مسلم بن خالد الزنجي عن ہشام بن عروة عن یه عن 
ئشة أن رسول الله ول قال: «الخراج بالضمان». انظر: بدائع الن ۲/ 
۶ ۱ ومن الطريق الأولى متصلاً أخرجه أحمد في السند ۰1۹/7 
۱ء ۸ء ۲۳۷ وأبو داود؛ البيوع: باب فيمن اشترى عبداً فاستعمله 
ثم وجد به عيباً (رقم ۸ والترمذي؛ البیوع: باب ما جاء فیمن يشتري 
العبد ويستغله ثم يجد به عيباًء وقال: حسن صحيح غریب ٦/۲۷؛‏ 
والنساي؛ البیوع» باب الخراج بالضمان ۰۲۵۶/۷ ۲۵۵ وابن ماجه؛ 
التجارات : باب الخراج بالضمان (رقم ۲ وابن ا حارود (رقم ۷) 
والدارقطني ٩۵۳/۳‏ وابن حبان (رقم 4۹۲۸)؛ وا حاکم ۱۵/۲ وغیرهم؛ 
وأخرجه من الطریق الثانية أحمد ٦/۸۱ء‏ ۱۱۰ وأبو داود (رقم ۳9۱۰)؛ 
وقال: إسناده لیس بذاك وابن ماجه (رقم ٣٣۳۲)؛‏ وابن الجارود (رقم 
)٦‏ والدارقطتي وابن حبان والطحاوي واخاکم والبيهقي وغیرهم» 
وروي مطولاً وختصراً. 


ذكر البراءة في الببع والعبب في البيع والردبہ والآفة تصیب الییم ۱۷۳۲ کتاب البیوع 


0 الریجاز : 


آ٦۷‏ 5 والشتري مالك العبدء إذا ظهر على العيب» کان له الرد 
باتفاق العلماء على ذلك . 


= وقال البخاري في التاريخ الكبير ۸(١‏ : لا یصح» ولد بن خفاف» فيه 
كلام» وقال ا حافظ : مقبول. 
وأما مسلم بن خالد الزنجي شيخ الشافعي فمتكلم فيه كذلك» قال فيه 
الحافظ: فقيه صدوق كثير الأوهام. وله طريق أخرى عند الترمذي» 
والبيهقي ۱۳/۵(« وتابع فيها عمر بن علي القدمي عن هشام بن عروة» 
ولکنه رواه بالعنعنة فاحتمل التدليس» ونفاه عنه البخاري بخصوص هذا 
ا حدیث وهو معروف بهء وقد ضعف ا حدیث قوم نظراً لكل اسناد على 
حدة» وصححه اخرون وهم الترمذي واخاکم. وابن الجارود» وابن حبان 
وابن القطان والسید أ مد بن الصدیق نظراً لتعدد آسانیده. وأطال الکلام فيه 
عبد الق في الأحكام الوسطی (رقم ۱۲۹۹). 
وقال ابن حجر في تلخیص ال بیر: صححه أبن القطان» وقال ابن حزم: لا 
بصح . 

قال الخطابي في معالم السنن ۱2۷/۳ (معیی الخراج: الدخل والنفعة» ومن 
هذا قوله تعالى: فآ تلهم عم فج ریک حير [الومنون: ۷۲] ویقال 
للعبد إذا کان لسیده عليه ضريبة: حارج ومعن قوله: الخراج بالضمان 
البیع إذا کان مما له دخل وغلة فان مالك الرقبة الذي هو ضامن الاصل 
علك الخراج بضمان الاصل. فاذا ابتاع الرجل أرضاً فاستغلهاء أو ماشية 
فنتجهاء أو دابة فرکبها أو عبداً فاستخدمه. ثم وجد به عیباء فله أن يرد 
الرقبة ولا شيء عليه فیما انتفع به لأنها لو تلفت ما بين مدة العقد والفسخ 
لکانت من ضمان الشتري فوجب أن یکون ال حراج منه حقه) . 
قال آبو عمر في الاستذکار ۱۱/۱۹: آما زفر وأصحابه وعشمان البتى» 
وعبید الله بن ا حسنء فقد جهلوا السنة المأثورة من نقل أهل الدينة في أن 
الخراج والغلة بالضمان» وقالوا بالراي من غير سنةء فقولهم مردود» وآشنع 
ما في قولحم أنهم جعلوا الغلة فی الغصوب بالضمان فأخطووا السنة. وانظر: 
القدمات المهدات ۰۱۱۵/۲ 

۷۲ ۔۔ وانظر: هذه المسألة في الغني ۰۲۳۸/۶ فقد قال: (متى علم بالبیع عیباً لم - 


كتاب الببوع ۳ ذكر البراءة في البیع والعیب في المبيع والرد به والآفة تصیب الییع 


فان اختار الرد فإنما يرد ما يشتري ويسترجع ثمنهء ولا يرد مع العبد 
كسيه » لان الکسب لم يك قط لبائعه فيجب رده مع العبدء ولا أعلم بين 
العلماء في هذا اختلافاً . 


٦‏ النير: 

۷- وإذا باع الرجل سلعةً وكان في ثمنها زيادة في العشرة اثنين 
لم یرد باتفاق أهل العلم. 
٦‏ الموضح : 

۸ م واجع الجميع أن من اشتری سلعة له الرد بالعیب إذا ظهر 
له بعد ذلك . 


ووقف عليه المشتري أ الرد لالا 


: النیر‎ ٦ 

۰ ۔ وكل من اشتری حیواناً أو سلعة أو ضيعة فوجد بالبیع 
عيبا إن شاء رد وان شاء أمسك» قربت المدة أو طالت؛ ولا تنازع بین 
أهل العلم في ذلك. 

۲۱ وإذا وقف المشتري على العيب فعمل في السلعة ما نقصها 
لم يكن له الرد. 


ِ يكن عالاً به فله ا حیار بين الامساك والفسخ سواء کان البائع علم العیب 
وکتمه آو ۸ يعلمه لا نعلم في ذلك خلافا). وهي فی شرح معاني الآثار 
للطحاوي قبلهم ۰۱۹/۶ 

۸ وني الاقناع لابن النذر ص4 ۱۲: وقد أجمع أهل العلم على أن من اشتری 
سلعة ووجد بها عيباً كان عند البائع لم یعلم به الشتري أن له الرد. 

.۲٤۷ ۰۲41/۰ هم وانظر: ا حاوي مع المزني‎ 0١ 


ذکر البراءة في البیع والعیب في البیع والرد به والآفة نصیب البیع ٤‏ ۱۷۳ کتاب البیوع 


٭ باتفاق الأمة. أن الرجل إذا اشتری أمة فوجد بها عیباً فوطتها بعد 


3 الاشراف : 


۲ هم وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم في الجارية تشتری 
وا زوج ولا يعلم به الشتري» أن ذلك عيب ترد به. 


۳ 29 وأجمعوا أن مبتاع الابق أو الشاردء إن شرطه عليهء أنه لا 
پرد الثمن قدر عليه أو لم یقدر . [۱۳۳ب]. 


۲ ۔ وانظر : المسألة في الإجماع (رقم ٤4٦)؛‏ واقتبسه في المغني ۰۲8۳/4 ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۷ والاستذکار ۷۹/۱۹؛ وفيهما: أن الحسن بن 
حي لا یری ذلك عیبا. 
وني الموطأ ۱۱۷/۲ عن ابن شهاب عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف 
أن عبد الرهن بن عوف ابتاع وليدة فوجدها ذات زوج فردّها. 
وانظر: الحلى لابن حزم ۸۰/۹ فقد ذكر هذا الآثر وأن عبد الرحمن راوض 
زوجها بمائة فلم يقبل» ثم بمائتين» ثم بخمسمائة فلم يقبل فردها لا یکس . 

۳ -في هذا النص نقص. وقد جاء بتمامه في الاستذكار ۱۸۵/۲۰ فقال: (وقد 
أجمع علماء المسلمين أن مبتاع العبد الآبق» والجمل الشارد» وان اشترط 
عليه البائع أنه لا يرد الثمن الذي قبضه من قدر على العبدء أو الجمل» أو 
لم يقدرء أن البيع فاسد مردود)؛ وقد اختلفوا في بيع العبد الآبق. وانظر: 
في المسألة مختصر اختلاف العلماء (رقم )١١71/‏ وذكر مذاهب العلماء في 
ذلك» وقال: روي عن النبي ی في النهي عن بيع العبد الابق خبر فيه 
جماعة من المجهولين وهو ما رواه معلى بن منصور قال: حدثنا حاتم بن 
إسماعيل عن جهضم بن عبد اللہ عن محمد بن إبراهيم الباهلي» عن محمد بن 
زيد العبدي» عن شهر بن حوشب عن أبي سعيد الخدري أن النبي و (بی 
عن شراء ما في بطون الأنعام حى تضع» وعما في ضروعها إلا بكيل» وعن 
شراء العبد وهو آبق» وعن شراء الغام حت تقسم» وعن شراء الصدقات 
حق تقبض. وعن ضربة الغائص). 


كتاب الببوع ۵ ذكر البراءة في البیع والعيب في البیع والرد به والآفة نصيب المبيع 


۶ _ واتفقوا أن ما أصاب الرقيق والحيوان بعد أربعة أيام من 
العيوب كلهاء وما أصابها بعد الأيام وأيام العهدة والاستبراء من جنون أو 
جذام أو برص فإنه من المشتري . 


٦‏ الاستذكار: 


والرجوع بقيمة العیب . 


5 _ واجمعوا أنه إن كان المبيع شيئين لا يقوم آحدها إلا 
بالآخرء أنه یرما جميعاً أو يحبسهما جیعاً إذا ظهر على عيب في آحدها. 


0 الإنباه : 


۷ هم وأجمع المتميع أن رجلاً لو اشتری من رجل جاريةّ وتقايضا 


3 قال آبو جعفر: هذا ا حدیث لا یثبت به شیء» ولو صح احتمل أن یکون 
معناه: إذا شرط سلامته لبائعه رجع أو لم برجع» فيفسد البيع عند الجميع 
بلا خلاف. 
قلت: والحديث آخرجه أحمد ۳ وعبد الرزاق (رقم ۱1۷۵)؛ وابن 
ماجه؛ التجارات: باب النهي عن شراء ما في بطون الأنعام وضروعها 
وضرية الغائص (رقم ۲۱۹۲)؛ والدارقطنی ۱۵/۳ والبيهقي ۳۳۸/۵ وفيه 
جهضم ومحمد بن إبراهيم» ومحمد بن زيد العبدي ضعفاء مجهّلون وشهر فيه 
کلام بل قيل: متروك» وقد أدخلوه في بيع الغرر الذي جاء النهي عنه 
وقال عثمان البق بجواز ذلك. وانظر: في بيع الآبق» والشاردء ا حلىی ۸/ 
۳۸۸+ والمغنی ٣۲۷/٤‏ والاستذكار الموضع المقدم. 

۶ هم الراتب ص۸۲ وقد تقدمت . 

۵ ھ-۔ الاستذکار .۵۰۱/۹٩‏ 

۰15/۱٩ مالاستذکار‎ ٗ ھ٦‎ 


أبواب الإجمام في الببوع الصحبحة_ذكر بيع الرباع والعقار وسواهما ۱۷۳ کتاب البیوع 


الثمن والمثمون» فأصاب الجارية صاعقةٌ فأتلفتها بلا فصل. أو ماتت فجأة 
أو افترسها أسدء أن مصيبتها من المشتري بملكه لما وزوال ملك بائعها 
عنها . 
أبواب الإجماع د في البيوع الصحيحة 
ذكر بیع الرباعء والعقار وسواهما 


٦‏ المراتب: 

۸ ۔ واتفقوا أن بيع الرباع والدور التي يعرفها البائع والمشتري 
بالرژية حین التبایع جائز . 

۹ - واتفقوا أن من اشتری دار فان البنیان كله والقاعة کل 
ذلك داخل ي ال حاشی الظلّة هي السقيفة العلقة من حائط الدار من 
التابوت والسطح الخارج من الدار و وحاشی مَسیل الاء فإنہم 


اختلفوا فيه . 
۰ - واتفقوا أن بيع الرء عقاره من الدور وا حوانیت ما لم يكن 
العقار بمكة جائز. 


۱ .2 واتفقوا أن بيع الرء عقاره من الزارع والحوائط غير 
الشاعة جائز/ ٦٦‏ مکرر/. 


۸ - الراتب ص٤۸؛‏ وانظره في الافصاح ۲۷۲/۱. 

۳۳۸۹ - الراتب ص۸۹؛ وما بين العقوفات زيادة من الطبوع: والساباط : سقيفة 
تحتها ممر نافذ . وانظر: ا دایة للمرغيناني ۲۸/۳ وفتح القدیر ۰۲۸۰/۲ 

۰ -الراتب ص۹۰؛ وفي بیع رباع مكة ودورها خلاف معروف. 

0١‏ المراتب ص۰۹۰ وزاد فیه: ما لم يكن أرض عنوة غير أرض مقسومة. 


: الاستذ کار‎ ٦ 

۲ ۔ وأجمع العلماء على أنه لا بأس بشراء النحاس والصفر 
وا حدید: والسك والعنبر والزعفران وما آشبه ذلك . 

ذکر بيع التمار» والحکم فی الجائحة 

: المراتب‎ ٦ 

۳ م واتفقوا أن الثمار كلها إذا سلمت من الجائحة فقد صح 
الییع . 

۶ _ واتفقوا أن ما أصابها بعد ضم الشتري ها وازالتها عن 
الشجر والأرض فانه منه . 

۵ م واتفقوا أن البائم إذا تطوع للمشتري (بمدته) التي نضجت 
في شجره» أن ذلك جائز . 
الإنباه : 

1 1 


ا مبتاع . 


ن پشترطه 


۲ ۔ الاستذکار ۱۲۷/۲۰ وتمامه: (وما آشبه ذلك من الوزونات بالذهب والورق 
نقداً ونسيئة) وأعاده ثانية بقوله: (وقد أجمعوا على جواز بیع الزعفران 
والقطن. واطدید. والرصاص؛ وکل ما يوزن بالذهب والفضة بالنقد 
والنسيئة) . 

۲۳ المراتب ص٦۸.‏ 

۶ - الراتب ص٦۸.‏ 

۵ هم الراتب ص٦۸‏ وما بين القوسین جاء في الطبوع : (بترك غرته) وهي آوضح . 

۳۳۹۹ - قد جاء الحديث بذلك فعن ابن عمر چا أن رسول الله لا قال: من باع 
خلا قد یرت فتمرتها للبائع» إلا أن يشترط المبتاع» وفي رواية عن ابن أبي = 


ذکر بیع الثمار والحكم في الجائحة ۱۷۳۸ کتاب الببوع 





= مليكة» يخبر عن نافع مول ابن عمر: أيما نخل بيعت قد یرت لم يذكر الثمر 
فالثمر للذي أبُرھاء وكذلك العبد والحرث» سى له نافع هذه الثلاث» وفي 
رواية: أعا امرئ یر نخلاً ثم باع أصلها فللذي أبّر ثمر النخل إلا أن يشترط 
المبتاع . 
أخرجه مالك في الموطأ بالرواية الأول؛ البيوع: باب ما جاء في تمر الال 
يبع | أصله ۲/ ۱۱۷+ والبخاري؛ البيوع: باب من باع غلا قد آبرت أو 
أرضاً مزروعة أو بإجارة ٤ 1/٤‏ وباب بیع النخل باصله ۰۳/4 ؛ 
والشروط. باب إذا باع نخلاً قد أبرت» والشرب باب في الرجل يكون له 

ممر أو شرب في حائطء ومسلم؛ البیوع: باب من باع نخلاً عليها مر (رقم 

۳ وأبو داود؛ الإجارة: باب العبد يباع وله مال (رقم ۰۳۳۳ 
4 ؟؛ والنسائی : البيوع: باب النخل يباع أصلها ويستثني ا مشتري رها 
۷ والترمذي؛ البيوع: باب ما جاء في ابتياع النخل بعد التأبير. 
قال أبو عمر في التمهيد ۲۸۲/۱۳: لم يختلف عن نافع في رفع هذا الحديث 
إلى النبي بيا الرواية الأولى ‏ واختلف نافع وسالم في رفع من باع عبداً وله 
مال ثماله للبائع إلا أن يشترط البتاع وهو أحد الأحاديث الثلاثة التي 
رفعها سام وخالفه فيها نافع عن ابن عمر. 
قال علي بن الديني: والقول فیها قول سا مء وقد توبع سا م على ذلك). 
وقال في الاستذكار عن الرواية المرفوعة :487/١8‏ (لا بختلف أهل العلم 
بالحديث في صحة هذا الحديث وهو عند جميعهم صحيح. . 
الإبار: لقاح النخلء يقال منه: أبّر النخلء يويّرهاء آپر أو تأبّرت تأبرا 
ولا أعلم بين أهل العلم خلافاً أن التلقيح هو أن يؤخذ طلع ذكور النخل» 
فيدخل بين ظهراني طلع الاناث)؛ وقالوا: إذا وضع من طلع الفحول في 
طلع الإناث فانه يشتد برائحته ويقوى. فلا يلحقه فساد وقد جرت به العادة 
وصحت فيه التجربة» ولا دخل النیی با المدينة رأى الأنصار یژبرون النخل 
فسألهم عن ذلك فأخبروه به فقال: لو لم تفعلوا لصلح ذلك فأمسكوا فلم 
يأبروا عامته فصار شيصاً - أي لم یثمر - فذكر للبي 25 فقال: إذا كان شيء 
من أمر دنیا کم فشأنکم وإذا كان شيء من من آمر دینکم فا وی رواية: إذا 
حدئتکم بشيء من أمر دينكم فخذوا به» وإذا حدئتکم بشیء من دنياكم فانما 
آنا بشر . 


کتاب البيوع ۱۷۳۹ ذکر بیع الثمار والحكم في الجائحة 


فان كان في النخل فحول نخل ارت بعد إبار الإناث» فثمرتها للبائع 
وعلیه جميع العلماء الا ابن أبي ليلى فإنه قال: الثمر للمشتري وان ۸ 


يشترطه . 
0 النوادر: 


۷ -_ وأجعوا أن من اشترى نخلاً وفیها مر قد أَبْرء أَوْ قد بلغ 
الابار ولم یؤبر بعد فهو للبائعء إلا أن يشترطه المبتاع» وكذلك الثمر الذي 
لا يحتاج إلى إبار إذا بلغ وحل بیعه» إلا ابن أبي ليل فانه قال: هو للمبتاع 
وان لم يشترطه على البائع . 


5 أخرجه من حديث السيدة عائشة أحمد ٦/۱۲۳؛‏ ومسلم؛ الفضائل: باب 
امتثال ما قاله شرعاً... وابن ماجه؛ الرهون: باب تلقيح النخل (رقم 
١‏ © وابن حبان في صحيحه ٩۲۰/۱‏ ومن حديث انس عند أحمد ۳/ 
ومن حديث رافع بن خديج عند مسلم (رقم 5 وابن حبان ۲۰۲/۱. 
وانظر: خلاف ابن أبي ليل وا حنفیة الذين قالوا: هي للبائع قبل الإبار 
وبعده إذا ظهرت» ومذاهب العلماء ف ذلك» ف ختصر اختلاف العلماء 
مسألة (رقم ۱۱۷۳)؛ والاستذکار ۸۳/۱۹ ۔ ۸٦‏ وقال عن خلاف ابن أي 
لیل: وهذا آشد خلافا للحدیث. والتمهید ۲۸۸/۱۳ وقال: آبو حنيفة 
وأصحابه ردوا ظاهر هذه السئة ودليلها بتأويلهم. وردها اين أبي ليل رداً 
مجرداً جهلاً به» والحاوي للماوردي ٩۱۲۱/۵‏ والمغتى ٤/٦۱۸؛‏ وا حل ۸/ 
٤؛‏ والإفصاح ۱ وقال وهو يذكر مذاهب الأربعة: واتفقوا على أنه 
إذا باع أصول نخل لا تمر فيها إن البيع صحیح. 
وكذلك اتفقوا على صحة البيع للأصول وفيها تمر بارز ثم اختلفوا لمن تكون 
الثمرة» وسواء كانت آبرت آم لم تؤبر؟ فقال أبو حنيفة: الثمرة في الحالين 
للبائع» وقال مالك والشافعي وأحمد: إذا كانت غير مؤبرة فثمرته للمشتري؛ 
وان كانت موبرة فللبائع إلا أن يشترط البتاع. وانظر: فتح الباري .٦٠٤ /٤‏ 

۷ هم النوادر (رقم ۲6۸). وانظر: المسألة السابقة. 


1 الاستذكار : 


۸ م والابار في سائر الثمار ظهور الثمرة وانعقادها وشات ما 
یثبت منها ولیس بأن تنور وتورق فقط هذا فیما لا یذکر وآما ما یذگر 
کالتین وغيره» فاباره تذكيره» هذا قول سائر العلماء . 


-7 


۹ _ ول يختلفوا أن تشقّق طلع إناث الخل وتأخير إبارہ إذا یر 
غيره ممّا حاله کحاله» حکمه حکم الابار لد قد جاء وقته وظهرت ت نرته 
بعد مغیبها في الت . 

9 والإجماع أن الثمرة لو لم تؤبر حتى تناهت أو صارت بلحاً 
أو تمراً وبيع النخل أن الثمرة لا تدخل فيه. 


3 النير: 
١‏ م والامة مجمعة على أنه إن حصلت الحمرة والصفرة في أكثر 
الثمرة جاز بيعها. 


۸ 7بالاستذكار ۸۱/۱۹ - ۸۲؛ والنص لابن عبد الحكم قال: (كل ما لا یویر 
من الثمارء فاللقاح فيها بمنزلة الإبار في التخل؛ واللقاح أن ينور الشجر 
ویعقد» فيسقط منه ما يسقط ويثبت ما یہ يغبت فهذا هو اللقاح فيما عدا 
النخيل من الأشجاں قال: وأما أن یورق» أو ينور فقطء فلا هذا فيما 
لا يذكر من ثمار الأشجارء أما ما يذكر من نار شجر التين وغيرهاء فان 
إباره التذکیر» هذا قول الشافعي وسائر العلماء)؛ وهو أوضح من النص 
المقتبس. وانظر: التمهيد ۰۲۹۱/۱۳ 

8 هم الاستذکار ٩۸۳/۱؛‏ والجف: هو وعاء الطلع. 

۰ الاستذكار ۱۹/٦۸؛‏ وأصل المسألة في مختصر اختلاف العلماء للطحاوي 
المسألة (رقم ۱۱۷۳) ونصه: (ولم بختلف من شرط التأبير أنها إن لم تور 
حى تتأهب» وصارت بلحاً أو بسرآء ثم بيع النخیل. أن الثمرة لا تدخل 
هه . 


- ۔ لقد جاء النهي عن بيع الثمار قبل بدو صلاحهاء وصلاحها أن تحمر أو‎ (١ 


کتاب الببوع ۷۱ ذكر بیع الثمار والحكم في الجائحة 


6066 666 چو مون مون مومه وجو ون وحن مون من مون 690 005:00 ومن ون جوج وو هن دوه موه وھ 6 60 مون 60 66 ون مو وو ون و مضو 66 ومو ج20 مو ودين ون ون موه من چم موه جج 60 ذو جو 00 0ڑ وجو ون جو ون جو جج جو 5ا ون شو وم 6.69 ج0 مو ون 60٥‏ مو موه موو دہ مه 


= تصفر» عن عدد من الصحابة منهم: 
ابن عمر أن رسول الله ية قال: الا تتبايعوا الثمرة حی يبدو صلاحهاء 
ولا تبیعوا التمر بالتمرء وني رواية: أن رسول الله بيه نہی عن بيع الثمار 
حق يبدو صلاحهاء نہی البائع والمبتاع» وقي رواية: كان إذا سئل عن 
صلاحهاء قال: حمق تذهب عاهته . 
آخرجه بہذہ الروايات الشيخان والرواية الثانية في الموطأء وفي رواية: أن 
النبي ی هی عن بيع النخل حت يزهوء وعن السنبل حى يبيض ويأمن 
العاهت نہی البائع والشتري. 
أخرج هذه الرواية مسلم والترمذي» وأبو داود والنسائی . 
وف رواية: قال رسول الله ية: الا تبتاعوا التمر حقی يبدو صلاحه» 
وتذهب عنه الآفة» قال يبدو صلاحه: حمرته وصفرته. 
انظر: موطأ مالك ۰۱۸/۲ باب بيع الثمار حق يبدو صلاحهاء 
والبخاري؛ البيوع: باب بيوع الثمار قبل أن يبدو صلاحها ٤/۳۹۳؛‏ وباب 
إذا باع الثمار قبل أن يبدو صلاحها ثم أصابته عاهة فهو من البائع 4/ 
۸ والسلم: باب السلم في النخل. 
ومسلم؛ البيوع: باب النهي عن بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها (رقم 
۶ ١٥٥۱))؛‏ وأبو داود؟ البيوع: باب بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها 
(رقم ۳۳7۷)؛ والنسائی؛ البيوع: باب بيع التمر قبل أن يبدو صلاحه ۷/ 
۲ ۔ ۳٦۲؛‏ وباب بيع السنبل حت يبيض ۲۷۰/۷؛ والترمذي؛ البیوع : 
باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة حق يبدو صلاحها. 
ومن حديث آنس بن مالك أن الني یل ہی عن بيع الثمرة حتى يبدو 
صلاحهاء وعن التخل حت يزهوء قيل: وما یزهو؟ قال: يحمرٌ أو یصفار 
وني رواية: نمی عن بيع الثمار حق تزهو» فقلنا لأنس ما زهوها؟ قال: 
تحمر وتصفر. قال: أرأيت إن منم الله الثمرة» بم تستحل مال أخيك؟ وني 
رواية: إن ۸ يثمرها الله فبم تستحل مال أخيك؟ . 
أخرجه مالك في الوطاً ۲+ البیوع : بات النهي عن بيع الثمار حى 
يبدو صلاحهاء والبخاري: البيوع: باب إذا باع الثمار قبل أن يبدو 
صلاحها ٩۳۹4/۶‏ وباب بيع النخل قبل أن يبدو صلاحها ۳۹۷/۶؛ وباب - 


ذكر بيع الثمار والحكم ني الجائحة ۷۲ کتاب البیوع 








= إذا باع الثمار قبل أن يبدو صلاحها ثم أصابته عاهة فهو من البائع 4/ 
۸ وباب بيع ا خاضرة ٤/٤٤٥؛‏ والزكاة: باب من باع نماره أو نخله أو 
أرضهء أو زرعه وقد وجب فيه الشعر ۳/ ٣٥۳۔‏ 
ومسلم؛ الساقاة: باب وضع اخوائح (رقم 6 )© والنساي؛ البیوع» 
باب بیع الثمار قبل أن يبدو صلاحها ۷/ .٦٦٢‏ 
ومن حديث جابر بن عبد الله أن رسول الله بلا نمی أن تباع الشمرة حتی 
تُشْقِحَ . قبل: وما تشقح؟ قال: تحمارٌ ونَضفارٌ ويؤكل منها. 
وی رواية: نى النبي یه عن بيع التمر حت يطيب» ولا يباع شي منه إلا 
بالدرهم والدینار» إلا العرايا. 
أخرجه البخاري؛ الزكاة: باب من باع ثماره أو نخله أو أرضه أو زرعه وقد 
وجب فيه العشر ۳۵۱/۳ والبيوع: باب بيع التمر على رؤوس النخل 
بالذهب والفضة ۱۳۸۷/۶ وباب بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها ٤/۳۹۳؛‏ 
ومسلم ؛ البيوع: باب النهي عن الثمار قبل أن يبدو صلاحها (رقم ١٥٥۱)؛‏ 
وآبو داود؛ البیوع» باب بیع الثمار قبل أن يبدو صلاحها (رقم ۳۳۷۰ 
۳ والنسائی؛ البیوع: باب بيع الثمر قبل أن يبدو صلاحه ۲۱۶/۷ 
وغیرهم . 
ومن حديث أي هريرة قال رسول الله ككِهُ: لا تبتاعوا الشمر حق يبدو 
صلاحهء ولا تبتاعوا التمر بالتمر . 
آخرجه مسلم؛ البيوع» باب النهي عن بیع الثمار قبل أن يبدو صلاحها 
(رقم ۸٥٥۱)؛‏ والنسائي: البیوع: باب بیع التمر قبل أن يبدو صلاحه ۷/ 
۳۳ 
ومن حدیث زید بن ثابت قال: کان الناس في عهد رسول الله يي یتبایعون 
الثمار فإذا جد الناس» وحضر تقاضیهم قال البتاع: إنه أصاب الشمر 
الذمان آصابه مراضٌ» أصابه قشام ‏ عاهات يحتجون بها فقال 
رسول الله كَل لما كثرت عنده الخصومة في ذلك: «فإما لا فلا تتبايعوا حتی 
يبدو صلاح الثمر» كالمشورة يشير بها لكثرة خصومتهم. 
وقال أبو الزناد: وأخبرني خارجة بن زيد بن ثابت أن زيد بن ثابت لم يكن 
يبيع مار أرضه حت تطلع الثرياء فيتبين الأصفر من الأحمر. 
آخرجه البخاري؛ البيوع» باب بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها ٩۳۹۳/۶‏ - 


کتاب الببوع ۷ ذكر بیع الثمار والحكم في ابمائحة 


صصص«پپپپپپپپپپپپ«س«سپپسسسسسسسسسسسس«سسسپبپبسسس 


= وانظره في آي داود: البیوع باب بیع الثمرة قبل آن یبدو صلاحها (رقم 
۳۳۷۲ وجد الناس : الجداد هو صرام النخل وهو قطع ثمرتها وأخذها من 
الشجر» والذمان : بضم الدال وفتحها . 

قال ابن الأآئیر : عفن یصیب النخل فیسود مره والراض : بضم آوله 
وكسره: داء يقع في الثمرة فتهلك يقال: أمرض الرجل إذا وقع في ماله 
العاهةء القّشام : بضم القاف وهو أن ينتقص كر النخل قبل أن يصير بلح 
وامّا لا : أصلها: إن وما ولاء فأدغمت النون في ا میم وما في اللفظ زائدة؛ 
وا معنی إن لم نفعل هذا فليكن هذاء وطلوع الثريا المقصود به النجمء وهذا 
لا خلاف فيه كما يقول آبو عمر» وتطلع صباحاً ويكون ذلك لاثنتی عشرة 
ليلة تمقضی من شهر آیارء وهو مايوء الشهر الخامس من السنة الميلادية. 
وعن عمرة بنت عبد الرحمن أن رسول الله یا هى عن بيع الثمار حتى تنجو 
من العاهة» وقال مالك: وبيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها من بيع الغرر. 
أخرجه في الموطأ مرسلا ۲ وانظره في سن البيهقي ۵/۵ ۰ موصولاً 
لكنه ضعفه لانه من رواية حارثة بن أبي الرجال» وهو ضعيف. 

وهو عند الطحاوي في شرح معاني الآثار ۲۳/۶ تابع فيه خارجة بن 
عبد الله بن سليمان بن زيد بن ثابت» حارثة» وهو صدوق. 

وعن صحابة آخرين ن قال أبو بكر بن المنذر في الاقناع ص۱۲۳ بعد أن ذكر 
حديث ابن عمر: أجمع أهل العلم على القول بهذا احدیث وبدو صلاح 
الثمار أن تطعم رطباً أو تصفر أو تحمرء وجميع مار الأشجار کالنخل يجوز 
بيع ذلك إذا طاب آول غرها. 

قال البغوي في شرح السنة 95/8: العمل على هذا عند آهل العلم من 
آصحاب البي بي أن بيع الثمرة على الشجرة قبل بدو الصلاح مطلقا لا 
جوز ویروون فيه عن ابن عباس» وجابر وأبي هريرة» وزید بن ثابت واي 
سعید الخدري» وهو قول الشافعي وآهد واسحاق لأنها لا يؤمن هلاكها 
بورود العاهة علیها لصغرها وضعفهاء لأا |ذا تلفت» لا یبقی للمشتري 
بمقابلة ما دفع من الثمن شیء وهذا معنى قول الني قل: «آرآیت إذا 
منع اللہ الثمرة فبم يأخذ آحدکم مال آخیه؟» ہی البائع عنه للا یکون 
آخذاً مال الشتري الا بمقابلة شيء یسلم إليه» ونہی الشتري من أجل 
امخاطرة والتغریر بماله» وذهب أصحاب الرأي إلى أن بيع الثمرة ة جائز مطلقاً - 





ذكر بیع الثمار والیکم في الجائحة ۷٤‏ کتاب البيوع 


۲ -۔ وجاز شراؤها بالقطع قبل أن يبدو صلاحهاء ولا تنازع 
٦‏ الویجاز : 


۳ م ومن اشتری عُرة قد بدا صلاحهاء وجب على بائعها أن 


= سواء کان قبل بدو الصلاح أو بعده ويؤمر بالقطع» فان باع بشرط التبقية لا 
جوز . 
وانظر: ختصر اختلاف العلماء مسألة (رقم 40۷۱۹۷ وشرح معاني الاثار 
۶ والمغني ۲۰۲/۶ والهذب 44/۲؛ وفتح الباري ۳۹6/۶ وقال آبو 
محمد بن حزم في المحلى ۳9۷/۸: (فإذا كان في حائط آنواع من الثمار» من 
الكمثري والتفاح والخوخ وسائر الثمار فظهر صلاح شيء منها من صنف 
دون سائر أصنافه جاز بيع كل ما ظهر من أصناف تار ذلك ا حائط ون كان 
لم يطب بعد كل ذلك صفقة واحدة.. إلى أن قال: وما زال الناس يتبايعون 
الثمار كل عام عملاً فاشیاً ظاهراً بعلم رسول الله اة ثم كذلك كل عام في 
جميع آقطار الإسلام ما قال أحد قط: إنه لا يجوز بيع الثمر الا حتی يتم 
صلاح جميعه حق لا يبقى منه ولا حبة واحدة). 

۲ ومثله في معالم السن ۸۳/۳ قال الخطابي: (۸ يختلف العلماء أنه إذا باعها 
وشرط عليه القطع جاز بيعها وان لم يبد صلاحها)؛ والتمهيد ۳۰/۱۳ قال 
أبو عمر: (ولا خلاف بين العلماء في بيع الثمار والبقول والزرع على القلع 
وإن لم يبد صلاحه إذا نظر إلى المبيع منه وعرف قدره) ونقله السبكي في 
تكملة المجموع عن الماوردي ١١/474؛‏ وشرح السنة ۹۱/۸؛ والمغني 4/ 
۷ ۲ وقال أبو محمد بن حزم في الراتب ص٦۸:‏ واتفقوا على أن 
بيع الثمرة بعد ظهور الطيب في أكثرها على القطع جائزء واختلفوا في جوازه 
على الترك. وانظر: الإفصاح ۲۸۵/۱. 

۴۳ - قال الشيرازي في المهذب ؟/55: إذا ابتاع زرعاً أو ثمرة بعد بدو الصلاح لم 
يكلف قطعه قبل أوان الحصاد والجداد» لأن العادة فيها تركها إلى الحصاد 
واخداد. فلم يكلف نقله قبله. قال السبكي في شرحه ۱ اتفق 
الأصحاب على أنه يجب على البائع التخلية إلى أوان الحصاد في الزروع؛ 
والجداد في الثمرة» وا خالف في هذه المسألة أبو حنيفة لأنه يقول: بيع الثمرة - 


کتاب البیوع ۱۷ ذکر بیع ما مخرج من الارض وماله قشر 


یدعها في نخلة إلى حين الجحذاذ اشترط ذلك الشتري أو لم يشترطه» وزعم 
الشافعی أن هذا لا خلاف فيه. 


ذكر بيع ما یخرج من الأرض, وما له قشر 


: المراتب‎ ٦ 


٤4‏ م واتفقوا آن بیع ما ظهر من القثاء والباذنجان. وما قطع من 
البصل والکراث واطزر واللفت والجمّارء وكل مُعّْب في الارض جائز إذا 
قلع الغیب من ذلك . 


۵ هم واتفقوا أن بيع ا حب |ذا نقي من السنبل والتین جائز. 


٦‏ م واتفقوا أن بيع کل ما له قشر واحد جاز بیعه بقشره إذا 
کان یفسد » إن فارقه كالبيض وغيره. 


2 مطلقاً ینزل على القطعء ويجب قطعها في الحال» وانظر: المسألة السابقة. 
وانظر: الحاوي .۱۹۳/٥‏ 

4 -المراتب ص٦۸.‏ وانظر: في هذه المسألة وما بعدها ا حلىی 5٠7/8‏ وما بعد 
والام ۰4۹/۳ ۵۰؛ والإقناع لابن المنذر ص ۰۱۱۷ 8١١؛‏ والإفصاح /١‏ 
4A‏ واجموع و۰۰1 وفتح القدیر 5954/5. 

۵ بالمراتب ص٦۸؛‏ وزاد: واختلفوا في جوازه قبل ذلك» وذهب أكثر آهل 
العلم إلى جواز بیع ا حب في سنبله. إذا یبس واستغنی عن الاء وابیض 
السنبل» وقال الشافعي لا يجوزء كما لا يجوز بیعه محصودا في تبنه . انظر : 
الام ۵۱/۳ والاستذکار ۵۱/۲۰؛ وا حاوي ۰۱۹۹/۰ قال ابن النذر في 
الإجماع رقم 1۷۰: وأجمعوا على مي الني ی عن بیع السنبل ح یبیض 
ويأمن العاهة هی البائع وا مشتري؛ وانفرد الشافعي. نم بلغه حدیث ابن عمر 

5 فرجع عنه . 

5 بالمراتب ص85 ؛ وزاد: واختلفوا فيما لا يفسد إذا أزيل قشره کالزرع وأما 

الجوز واللوز وما أشبهها فكالبيض فيما ذكرنا ولا فرق. 


ذكر بيع الحیوان وما یکون منه ۱۷:۹ کتاب البیوع 


۷ م واتفقوا أن ما له قشرتان كالجوز واللوز فنزعت القشرة 
العليا أن بيعه حينئلٍ جائز. 


واختلفوا فيه قبل نزعها . 
۸ هم واتفقوا أن بيع اللوی في داخل التمر مع التمر جائز. 


ذكر بيع الحيوانء وما يكون منه 
۳1 المر اتب : 


۹ م واتفقوا أن بیع ا حیوان اللك ما لم يكن کلب أو سنور 
أو ما لا ينتفع به جائز . 


: الانیاه‎ ٦ 
. هم وأجمع العلماء على أن بیع ا حیوان متفاضلاً يدا بيد جائز‎ ۰ 


۷ م الراتب ص۸۸۱ 

۸ م الراتب ص٦۸۔‏ 

48 ۔ الراتب ص ۰۸۷ 

۰ م ودلیل هذه المسألة ما رواه جابر قال : جاء عبد فبایع رسول الله كل على 
اشجرة. وم يسمع أنه عبد فجاء سيده يريذه» فقال النبي : بعلية » قاشئراه 
بعبدين اسودین» ثم لم يبايع أحدا بعد حق يسأله أعيد هو؟ 
آخرجه مسلم؛ المساقاة: باب جواز بيع الحيوان بالحيوان من جنسه متفاضلا 
(رقم 6)٦‏ والشاقعي. انظر: بدائم المن ۰۱۸۵/۲ وائنسائی؛ البیوع : 
باب بيع ا حیوان با حیوان يدا بيد متفاضلاً ۲۹۲/۷. ۲۹۳: والترمذي؛ 
البیوع : باب ما جاع 5 شراء العيد بالعبدين ۲/٥‏ وقال حسن صحیح 
والعمل على هذا عند أهل العلم. 
وانظر: السان لأبي داود؛ البيوع: باب إذا كان یداً بيد فهو عنده مختصر 
(رقم ۳۳۸)؛ وابن ا حارود (رقم ٦٦٦١)؛‏ والييهقي ۵٥‏ ۔ ۰۲۸۷ قال 
البغوي في شرح السنة ۷۳/۸ - :۷٢‏ والعمل على هذا عند أهل العلم كلهم ب 


کتاب البیوع ۱۷:۷ ذکر بیع ا حیوان وما یکون منه 


١‏ هم واجمع السلمون أن ال حمل تبع للمبیع ممّن اشتری شاة 
حاملاً کان ا حمل تبعاً للمبیعء ولا ینعقد البيع علیه. 


: الریجاز‎ ٦ 


۲ -_ واتفق العلماء أن بیع العبد بالعبد جائزء إذا كان يدا بيد 
لأنه لا باس به» إذا كان فيما جوز التغاین فيه . 


٦‏ الاشراف: 


۳ - وثیت أن رسول الله پل اشتری عبدا بعبدین آسودین» 


واشتری جارية بسبعة ارس . 


= أنه يجوز بیع حيوان بحيوانين نقداً» سواء كان انس واحداً أو تلف 
اشترى رافع بن خديج بعيراً ببعیرین فأعطاه أحدہماء وقال: آتيك بالآخر 
غد إن شاء الله . 

١‏ وانظر: تفصیل هذه المسألة في الاستذکار ۰۱4/۱۹ ۱؛ وما ذكر مذهب 
الأربعة وغيرهمء قال أبو عمر عن الجنين وا حمل: وقد أجعوا أنه لا يجوز 
شراژه وفيه: قال الأوزاعي والحسن بن حي جائز أن يبيع الرجل أمته 
ويستثني ما في بطنهاء وروي ذلك عن عمر. . وذهب إليه أحمد وإسحاق 
وأبو ثور وداود. 

۲ ۔ وانظر: المسألة (رقم ١٠٤)؛‏ والمسألة التالية. 

۳ -انظر: الإجماع لابن المنذر (رقم 4۸۳): والإقناع ص١؟١؛‏ ومثله في 
الاستذكار ٩۱/۲۰‏ وجاء من حديث جابر بن عبد الله قال رسول الله ئلا : 
«الحيوان اثنان بواحد لا يصلح نسيئاًء ولا بأس به يدا بيد». 
أخرجه الترمذي: البیوع: باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 
وقال: حسن صحیح ۲۷/۵ وني بعض النسخ: : حسن؛ وابن > ماجه؛ 
التجارات : باب الحيوان با حیوان نسيئة يدا بید (رقم ۷۱ وأحمد ۳/ 
۵۰ ۰ ۰۳۸۲ قلت: وقي سنده الحجاج بن أرطاة وهو مدلس» وقد - 





ذکر بیع الأصناف الستة ۱۷:۸ کتاب الببوع 





وقد أجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم» على أن بیع ا حیوان 
بالحيوان جائز يدا بيد. 


[] الاستذكار: 


یوما بیومء هذا ما لا خلاف فيه. 


ذكر بيع الأصناف الستة 


٦‏ المروزي: 
6 هم وبیع الذهب بالذهب وزنا بوزد» مثلا بمثل ولا تبعه 


= عنعنه» وأبو الزبیر عنعنه کذلك. 
وأخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار 1۰/۶ : من طريق أخرى عن أبي 
الزبير عن جابر: أن رسول الله کل لم يكن يرى بسا ببيع الحيوان بالحيوان 
این بواحد ويكرهه نسيئة . 
وخبر صفية جاء عن أنس بن مالك مطولاً وقال في خبر غزوة خيبر 
ووقعت في سهم دحية جارية جيلة» فاشتراها رسول الله يي بسبعة آرژس ثم 
دفعها إلى أم سليم تصنعها له وتبيئهاء وهي صفية بنت حيي. 
أخرجه مسلم في صحيحه النكاح: باب فضيلة إعتاقه أمة ثم يتزوجها (رقم 
۵ وأبو داود مختصراً؛ الخراج والفيء والإمارة: باب ما جاء في سهم 
الصفي (رفم ۷ء وابن ماجه؛ التجارات: باب الحيوان بالحيوان 
متفاضلاً يدا بيده وأحمد في السند ۰۱۲۳/۳ ٦‏ وابن الجارود (رقم 
۲( والبيهقي ۲/٥‏ وغبرھم . 

٤‏ وأجاز مالك بيع لبن الغنم أياماً معدودة إذا کان ما حلب منها معروفاً في 
العادة» وم جز ذلك في الشاه الواحدة» وقال سائر الفقهاء: لا يجوز ذلك 
إلا بكيل معلوم بعد ا حلب . وانظر: الاستذکار ۰۱۸۵/۲۰ ٦۱۸؛‏ وبداية 
امتهد ۷۵/۷ ۲. 

۵ ۔ انظره في: اختلاف العلماء ص٢٤۲‏ وزاد: (فلم مختلفوا إلا في البر والشعير = 


۹ ذکر بیع الاصناف الستة 


فان مالكاً وأهل الدينة والاوزاعي جعلوا البر والشعير صنفاً واحداً فقالوا: 
لا يجوز أن يباع الشعير الا مثلاً بمثلء وقال سفيان وأهل العراق: البر 
والشعير صنفان ختلفان لا بأس أن يباع أحدهما بالآخر متفاضلا يدأ بيد ولا 
يجوز نسيئة» وكذلك قال الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور). 

وقال أبو محمد بن حزم في الراتب ص٥۸:‏ (واتفقوا أن الأصناف الستة إذا 
بيعت بعضها ببعض وکل صنف منها خضی لا يخالطه شيء من غير نوعه قل 
أو كثر ولا معه شىء من غير نوعه قل أو كثر فبيعا متمائلین» الذهب 
والفضة ووزناً بوزن» ول يكن أحد الدنائیر الوازن بها أكثر عدداً من الآخرء 
وباق الأصناف الأربعة كيلاً بکیل» وكان کل ذلك يدا بيد وتدافعا کل ذلك 
ولم يؤخراه عن حين العقد طرفة عين فقد أصابا). 

لقد حرّم الله الربا في القرآن الکریم؛ والسنة الشريفة» وأجمعت على تحرعه 
الامة فقد قال الله تعال: پاک يڪو لرا ل یِٹُومُونَ الا كما یھو وم 
ی مه لسن ون امس دَلِكَ باتهم قالوا ننا اليم مثل ارب ۳ 7 
لسع وحَرم ارب 4.۰ الایات من سورة البقرة ۲۷۵ وما بعدها. 

والأحادیث كثيرة جداً. وأجمعت الامة على حرعه وان اختلفوا في بعض 
فروعه. وهذه الأصناف الستة جاءت في عدد من الأحاديث النبوية الشريفة 
مئها: حديث: 

عبادة بن الصامت قال رسول الله ي : «الذهب بالذهب والفضة بالفضة 
والبر بالبرء والشعير بالشعیر والتمر بالتمرء والملح بالملح» مثلاً بمثل سواء 
بسوای يدا بيد فإذا اختلفت هذه الأصناف فبیعوا كيف شئتم4. 

وی رواية عن عبادة: إن ممعت رسول الله بيا ينهى عن بيع الذهب 
بالذهب» والفضة بالفضة والبر بالبر؛ والشعير بالشعبر؛ والتمر بالتمرء 
والملح بالملح» إلا سواء بسواءء عیناً بعين فمن زاد أو ازداد فقد أربى. وهو 
مطول في قصة. 

آخرجه مسلم في صحيحه؛ الساقاة: باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا 
(رقم ۸۷٥۱)؛‏ والنساي؛ البیوع : باب بیع البر بالبرء وبیع الشعير بالشعیر 
۷ ۔ ۲۷۲ وف رواية له: الذهب بالذهب تبرھا وعينهاء والفضة 
بالفضة تبرها وعينهاء والبر بالبر مُدي بمدي. والشعير بالشعیر مدي بمدي؛ = 


ذکر بیع الأصناف الستة ۱۷۵۰ کتاب البیوع 


حو وہ مهو موی و وه ده و وم ور و و جوم هو مو وو و و وم مهم 06 


= والتمر بالتمر مدي بمدي» واللح باللح مدي بمدي» فمن زاد أو ازداد فقد 
أرى» ولا بأس ببيع الذهب بالفضة والفضة أكثرهما يداً بید. وأما نسيئة 
فلا. ولا بأس يبيع البر بالشعير والشعير أكثرهما يدا بيدء وأما نسيئة فلا 
والمدي: بوزن قفل: مكيال لأهل الشام. 
أخرجه أبو داود» البيوع: باب في الصرف (رقم ۳۳4۹)؛ والنسائي 777/17 
موقوفاً. 
وفي رواية: الذهب بالذهب مثلاً بمثل» والفضة بالفضة مثلاً بمثل» والتمر 
بالتمر مثلاً بمثل» والبر بالبر مثلاً بمثل» والملح بالملح مثلاً بمثل والشعير 
بالشعير مثلاً بمثل» فمن زاد أو ازداد فقد أربى» بيعوا الذهب بالفضة كيف 
شئتم يداً بيد وبیعوا التمر بال كيف شئتم يدا بيدء وبيعوا الشعير بالتمر 
كيف شتتم يدأ بيد. 
أخرجه الترمذي؛ البيوع: باب ما جاء أن الحنطة مثلاً بمثل وكراهية 
التفاضل فيه ۲۶۸/۵ وقال: حسن صحيح . 
وفي رواية: انا رسول الله وق عن بيع الورق بالورق» والذهب بالذهب» 
والبر بالبر والشعير بالشعيرء والتمر بالتمرء وا ملح بالملح» وأمرنا أن نبيع 
البر بالشعیرء والشعير بالبر يدا بيد كيف شئنا . 
أخرجه ابن ماجه؛ التجارات: باب الصرف وما لا يجوز متفاضلا يدا بيد 
(رقم ۲۲۵۶)؛ وحديث أبي سعيد الخدري قال رسول الله ية : «الذهب 
بالذهب والفضة بالفضة والر بالر والشعير بالشعی والتمر بالتمرء والملح 
بالملح مثلاً بمثل یداً بیدء فمن زاد أو استزاد فقد أربى» الآخذ والمعطي فيه 
سواء). 
آخرجه مسلم بہذہ الرواية؛ الساقاة: باب الصرف» وبيع الذهب بالورق 
نقداً (رقم ۱۵۸6)./ 
وأصل الحديث بروايات آخری في الصحيحين والموطأء والنسائی والترمذي 
وغيرهم. 
وحديث أبي هريرة قال رسول الله ية : «التمر بالتمرء والحنطة بالحنطة» 
والشعير بالشعير» وا ملح بالملح مثلاً بمثل» يدا بید. فمن زاد أو استزاد فقد 
أربى إلا ما اختلفت ألوانه». 





۷۱ ذکر بیع الأصناف الستة 





وی رواية : «الذهب بالذهب وزناً بوزن» ومثلاً بمثل» والفضة بالفضة وزناً 
بوزن مثلاً بمثل فمن زاد أو استزاد فهو ربا؛. 

وفي رواية: «الدینار بالدینار لا فضل بينهماء والدرهم بالدرهم لا فضل 
بیتهما) . 

آخرجه مسلم؛ الساقاة: باب الصرف وبیع الذهب بالورق نقداً (رقم 
۸ وأخرج النسائي مثل الروایتین الأخيرتين؛ البیوع: باب بیع الدینار 
بالديتار وبيع الدرهم بالدرهم .YVA/V‏ 

وأخرج مالك في الوطاً الروایة الأخيرة ۲/۲٦؛‏ البيوع: باب بيع الذهب 
بالفضة تبراً وعیناً. 

وحديث عمر بن الخطاب يخبر عن رسول الله بل قال: «الذهب بالورق رباً 
إلا هاء وهای وال بالبر رباً إلا هاء وهاء. والشعير بالشعير رباً إلا هاء 
وهاء»» وفي رواية: «الورق بالورق رباً إلا هاء وھاءء والذهب بالذهب ربا 
إلا هاء وهاءً. 

هاتان الروايتان في الصحيحين. 

وعند البخاري ومالك في الموطأء عن مالك ب بن أوس أنه التمس صرفا بمائة 
دینار » فدعاي طلحة بن عبید الله فتراوضنا حى اصطرف مني فأخذ الذهب 
یقلبها في يده ثم قال: حتى یأتینی ني خازني من الخابة وعمر یسمع ذلك فقال: 
والله لا تفارقه حى تأخذ منی قال رسول الله كله : «الذهب بالذهب ربا إلا 
هاء وهاءء والر بالر رباً إلا هاء وهاء والشعير بالشعير رباً إلا هاء وهاء 
والتمر بالتمر ريا إلا هاء وهاء». 

وله روايات أخرى» وقوله: هاء وهای بالمد وفتح الهمزة : أي خذ وهات 
وفيها لغات هأ على وزن حف وهاءٍ ‏ بالد وکسر اهمزی وها بالقصر 
وترك الحمزء أي ید بید» مقابضة في المجلس» وتراوضنا: الراوضة اجاذبة. 
انظر: صحيح البخاري؛ البيوع: باب ما يذكر في بيع الطعام والحكرة /٤‏ 
۷ وباب بيع التمر بالتمر ۳۷۷/۶؛ وباب بيع الشعير بالشعير ۳۷۷/6؛ 
ومسلم: المساقاة: باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقداً (رقم ٦۸٥۱)؛‏ 
والموطأ؛ البيوع: باب في الصرف (رقم ۳۳4۸)؛ والنسائی؛ البيوع» باب بيع 
التمر بالتمر ۲۷۳/۷؛ والترمذي؛ البيوع باب ما جاء في الصرف ٩۲۹۲/۵‏ = 


ذکر بیع الأصناف الستة ۲ کتاب البیوغ 





نسیٹڈ والحنطة بالحنطة. والشعير بالشعير» والتمر بالتمر والملح باللح» 
مِنْلاً بمثل كيلاً بكيل یداً بيده ولا يباع نسيئة. فانه صح ابر عن 
رسول الله ول أنه نہی عن هذه الستة [۱۳4ب] الاشیاء أن یباع شيء منها 


= وقال: حسن صحیح والعمل على هذا عند أ هل العلم وابن ماجه؛ 
التجارات: باب صرف الذهب بالورق (رقم ۰۲۲۵۹ .)۲۲٠١‏ وانظر: 
الاقناع لابن النذر ص ۱۲۲ حیث قال: وہہذا الفول - حدیث عبادة - 
وهوقول عوام آهل العلم» وغیرهم. 
وی المسألة آحادیث عن جماعة آخرین من الصحابت منهم : : أبو الدرداء» آبو 
بكرة» عبد الله بن عمر. 
ومع اتفاقهم على أن الربا يجري في هذه الستة الأصناف ‏ ذهب عامة أهل 
العلم ومنهم الأمّة الاربعة إلى أن حکم الربا غير مقصور عليها بأعيانها - 
خلافاً للظاهرية - وإنما ثبتت لأوصاف فيها ويتعدى حكم الربا إلى كل مال 
توجد فيه تلك الأوصاف. ثم اختلفوا في تحديد تلك الأوصاف فذهب قوم 
إلى أن المعنی في جميعها واحد وهو النفع» وذهب أكثر أهل العلم إلى أن الربا 
ثبت في الدراهم والدنانیر بوصفء وف الأشياء المطعومة بوصف آخرء 
فالوصف في الدراهم والدنانير هو النقدية» أو الثمنية وبه قال مالك 
والشافعي» وقال بعضهم: لعلة الوزن وهو قول أصحاب الرأي» وعلى هذا 
فيثبت الربا عندهم في كل ما يباع وزناً کا حدید والتحاس. 
وأما الأشياء الأربعة الطعومة قذهب بعضهم إلى أن العلة فيها هو الكيل» 
وإليه ذهب أهل الرأي وعندهم يثبت الربا في جميع ما يباع عادة بالكيل. 
وذهب بعضهم إلى أن العلة: الطعم» وهو قول الشافعي في الحديد» فكل ما 
كان مطعوماً سواء كان مكيلاً أو موزوناً أو لم يكن فيجري فيه الربا. 
وذهب بعضهم إلى أن العلة هي الطعم والادخار. وهو مذهب ا لالکیةء فكل 
مطعوم مدخر يجري فيه الربا فلا يجوز فيه التفاضل ولا النساء - أي التأخير -. 
وروی مالك عن سعيد بن السیب قال: لا ربا الا في ذهب أو فضةء أو ما 
يكال أو يوزن ہما یڑکل ویشرب . انظر: الموطأ ۷/ ۱۳۵ 
فكل ما يجري فيه الربا لا يجوز بیعه بجنسه متفاضلاً. ولا يجوز تأخیر 
التقابض عن مجلس البیع ومذه المسألة مذكورة في جميع مصادر الفقه 
الإسلامي . 


کتاب البیوع ۳ ذکر البيوع الجائزة 


3 ن صِنْفه إلا مثلاً , يدا بيد ولا : نسيئة» واتفق ا | 
بشیء من ق أهل العلم 
على ذلك . 

ول ختلفوا فيه إلا في البر والشعر . 


: المراتب‎ ٦ 
هم واتفقوا أن آصناف القمح كلها نوع واحد.‎ ١ 
۔ وات تفقوا أن أصناف الشعير كلها نوع واحد.‎ ۷ 
واتفقوا أن أصناف التمر كلها نوع واحد.‎ - ۸ 


۹ ۔ واتفقوا أن أصناف الملح کلها نوع واحد. 
ذکر البيوع الجائزة 
0 المراتب : 


۰ -۔ واتفقوا أن الابتیاع بدنانیر أو دراهم أو أعيان أو عروض 
دو ا انا كان امن من غير جس الع جا 


٦ہ‏ ۔ ۳۱٩۹‏ الراتب ص٥۸.‏ 

٠ھ‏ الراتب ص۸۷. 

۱ هم الراتب ص۸۹؛ والنجش : کشف الشيء وثارته» والناجش؛ هو الذي یتفر 
الصيد ویستثیره من مکانه لیصاد. يقال: نجشت الصید أنجشه نجشاًء وفي 
الشرع: الزيادة في من السلعة ممن لا يريد شراء‌ها لیقع غيره فيهاء وسمي 
بذلك لأن الناجش يثير.الرغبة في السلعة. ويقع ذلك بمواطأة البائع . قال 
أبو عمر في التمهيد ۱۹۳/۱۸؛ و۳4۸/۱۳: ولا يختلف الفقهاء أن المناجشة 
معناها أن يدس الرجل إلى الرجل ليعطي بسلعته عطاء وهو لا يريد شراءها 
لیعتبر به من أراد شراءها من الناس أو يفعل ذلك هو بنفسه في سلعته إذا 
لم يعرف أنه ريها. 


ذكر البيوع الجائزة ۷۵۰ كناب الببوع 





۲ هم واتفقوا أن البيع الصحيح إذا وقع في غير مسجد جائز. 


َ‫ وفي النجش أحاديث منها: حديث عبد الله بن عمر وها قال: «نمى النبي گا 
عن النجش». 
أخرجه مالك في الموطأ؛ البيوع: باب ما ينهى عنه من المساومة والمبايعة ۲/ 
۶ وقال مالك : والنجش أن تعطيه بسلعته أكثر من نها وليس في نفسك 
اشتراؤهاء فيقتدي بك غبرك. 
والبخاري؛ البيوع: باب النجش ٤/٥٥۳؛‏ ون ترك ال حیل؛ باب ما یکره 
من التناجش T1۲‏ ومسلم؛ البيوع : باب تحريم بيع الرجل على بيع 
أخيه (رقم ١٥٥۱)؛‏ والنسائیي؛ البيوع: باب النجش ۱۲٥۸/۷‏ وابن ماجه؛ 
التجارات : باب ما جاء في النجش (رقم ۲۱۷۳)؛ وغيرهم. 
وجاء من حديث أب هريرة قال رسول الله يكةِ: الا تلقوا الرکبان ولا يبع 
بعضكم على بيع بعض؛ ولا تناجشواء ولا يبع حاضر لباد» ولا تصروا 
الإبل والغنم فمن ابتاعها فهو بخير النظيرين بعد أن يحلبها إن رضيها 
أمسكهاء وان سخطها ردها ومعها صاع من تمر». 
أخرجه مالك في الموطأ؛ البيوع: باب ما ينهى عنه المساومة والمبايعة ۲/ 
۳ ومسلم؛ البيوع: باب تحريم بيع الرجل على بيع أخيه وسومه على سوم 
أخيه (رقم ۱۵۱۵)؛ والنساي؛ البيوع: باب بيع الحاضر للبادي وبيع المهاجر 
للأعرابي ۰۲۵۰/۷ ٢٥۲؛‏ وأبو داود؛ الإجارة: باب من اشترى مصراة 
فكرهها (رقم ۳48۳)؛ والترمذي: البيوع: باب ما جاء في النجش ۳۸/٦‏ 
وقال: حسن صحيح والعمل على هذا عند أهل العلم كرهوا النجش» وهو 
عندهما مختصرء بلفظ: «لا تناجشواا. 
قال آبو عمر في الاستذکار ۷۷/۲۱: وقد أجمعوا على أن فاعل ذلك عاص 
بفعله» وزاد في التمهيد :۳٣۸/۱۳‏ إذا كان عالما بالنهي» ونقل الحافظ ابن 
حجر مثله عن ابن بطال انظر : الفتح ۳5/۶ 
وآما حکم البيع إذا وقع : فقال مالك إذا علم الشتري فهو بالخيار» وهو 
عيب من العيوب» وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما: بیع النجش 
مکروه. والبیع لازم ولا خیار للمبتاع . 
وقالت طائفة من أهل ا حدیث وأهل الظاهر: البیع في النجش منسوخ مردود 
على بائعه لأنه طابق النهی ففسد. 

۲ وقال آبو محمد في انحل 5۳/۹: والبیم في السجد مکروه؛ وهو جائز لا - 


شخ ۶9۴.05 وه هد دوي 
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۱۷۰۵ ذكر الببوع الجائزة 





یرد أما تنزيه الساجد عن البیوع ففيه أحاديث منها : 

حديث أبي هريرة قال رسول الله ي: من مع رجلا ينشد ضالة في المسجد 
فليقل: لا ردها الله عليك» فان المساجد لم تبن لهذا. 

آخرجه مسلم: الساجد ومواضع الصلاة باب النهي عن نشد الضالة في 
السجد (رقم ۸ 

وفي رواية له: إذا رأيتم من يبيع أو يبتاع في المسجد فقولوا: لا أربح الله 
تجارتك وإذا رأيتم من ينشد فيه ضالة فقولوا: لا رد الله عليك. 

أخرجه النسائی في اليوم والليلة (رقم ۱۷۲)؛ والترمذي؛ البيوع آخر باب فيه 
0 وقال: حسن غریب. والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا 
البيع والشراء في السجد وهو قول أحمد وإسحاق؛ وقد رخص فيه بعض 
أهل العلم في البيع والشراء في المسجد. 

وأخرجه ابن خزيمة. وابن حبان والحاكم 65/7 وقال على شرط مسلم 
وغيرهم . 

وفيه حديث بريدة بن الحصيب أن رجلاً نشد في المسجد فقال: من دعى إلى 
الجمل الأحمرء فقال النى كلِِ: لا وجدت: إنما بنيت هذه المساجد لما بنيت 
له. 

أخرجه مسلم (رقم 519)؛ والنسائي في اليوم والليلة متصلاً ومرسلاً (رقم 
۷۶ ۱۷۵) وأحد ۰۳۹۰/۵ .۳٦٣‏ 

وذكر أبو محمد بن حزم من طريق ابن وهب عن أسامة بن زيد عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده: نہی رسول الله ية عن التحلق في المسجد قبل 
الصلات وعن البیع والشراء في المسجدء وقال: هذه صحيفة. 

قلت : هذه الصحيفة يحسنها أئمة الحديث» وقد آخرج ا حدیث أحمد في السند 
وأبو داود: الصلاة: باب التحلق یوم الجمعة قبل الصلاة (رقم ۱۰۷۹) 
بأطول من هذاء والترمذي: آبواب الصلاة: باب ما جاء في كراهية البیع 
والثراء ۱۱۸/۲ وقال: حدیث حسن وقال محمد بن إ ماعیل - البخاري -: 
ریت أحمد واسحاق يحتجون بحديث عمرو بن شعیب؛ وقال حمد: مع 
شعیب بن محمد من عبد الله بن عمروء وقال الترمذي: وقد کره قوم من 
أهل العلم البیع والشراء وبه یقول أ مد واسحاق. وقد روي عن بعض = 





ذكر الببوع الجائزة ۷٦‏ کتاب البیوغ 


٣‏ ۔ واتفقوا أن بيع الحاضر للحاضرء والبادي للبادي جائز. 


٣‏ ۔ 


أهل العلم من التابعين رخصة في البيع والشراء في المسجد» وأخرجه النسائی 
٤۸ ۲‏ وابن ماجهء المساجد والجماعات: باب ما یکره في الساجد 
والبيهقي 11۸/۲ وغيرهم. 

الراتب ص۸۹؛ وأما بيع ا حاضر للبادي فقد جاء فيه النهي في آحادیث 
ومنها : 

حدیث أبي هريرة أن رسول الله ی هى عن تلقي الرکبان وأن يبيع حاضر 
لبای. وأن تسأل المرأة طلاق أختها. 

وقد تقدم في المسألة .547١‏ وانظر: البخاري؛ البيوع: باب لا يشتري 
حاضر لباد بالسّمسرة ٤/۳۷۳؛‏ وباب النهى عن تلقی الرکبان ۰۳۷۳/۶ 
ومن حديث ابن عمرء عند البخاري؛ البیوع : باب من كره أن يبيع حاضر 
لباد بأجر ۳۷۲/4 والنساي. 

وحدیث آنس بن مالك قال: بہی رسول الله کله أن یہ يبيع حاضر لبادٍ ون 
كان أخاہ لابیه و أمه . 

آخرجه البخاري؛ البیوع: باب لا يشتري حاضر لبا بالسمسرة ۰۳۷۲/۶ 
إلى قوله: لباد. 

ومسلم؛ البیوع : باب تحريم بیع ا حاضر للبادي (رقم ۲۳ ) وأبو داود؛ 
الاجارة: باب في النهي آن یبیم حاضر لباد (رقم ۳44۰)؛ والنساني 
البیوع : باب بيع ا حاضر للبادي ۰۲۹۹/۷ 


ومن حديث ابن عباس : قال رسول الله 25 ال : ١لا‏ تلقوا الركبان ولا بیع 
ممسما را . 


آخرجه البخاري؛ البیوع : باب هل یبیع حاضر لباو بغیر آجر؟ ۳۷۰/4؛ 
والاجارة: باب أجر السمسرة. 

ومسلم؛ البیوع: باب تحريم بيع احاضر للبادي (رقم 46۱۰۲۱ والنسائي؛ 
البیوع : باب التلقي ۷ وأبو داود ختصراً؛ الاجارة: باب النهي آن 
بیع ا حاضر لباد (رقم ۹ وابن ماجه (رقم ۲۱۷۷). 

ومن حديث جاير بن عبد اللہ قال رسول الله گل : الا يبيع حاضر لبادء 
دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض . 

أخرجه مسلم؛ الموضع السابق (رقم ۲ وأبو داود (رقم 714147)؛ 


كناب البیوع ۷۷ ذکر البیوع الحائزة 


۶ .9 واتفقوا أنه من باع سلعة علکها بعد أن قبضها ونقلها عن 
مکانہاء وكاطا إن كانت مما/ 7۷ تكال أن ذلك جائز. 


۵ هم واتفقوا أن البيع إذا وفع» وتفرقا عن موضع البيع 
بأبدانهما افتراقاً غاب فيه كل واحد منهما عن صاحبه بِعَيْب رل لذلك 
الموضع وقد سلم البائع ما باع إلى الشتري سالاً لا عيب فیه دلس فيه أو 
لم يدلس وسلم المشتري الثمن إلى البائع سالا بلا عيب فان البيع قد تم. 


5 2 واتفقوا أن ما (يُظلم) فيه الحرْبيُون بينهم أن شراءه بينهم 
حلال» وقبول هبته منهم حلال. 


: الاشراف‎ ٦ 


۷۷ ۶ ۳ - ومن باع وهو غير سفيه جارية مسین › وهي نسوی الف 


= والنسائي ۲۰۰/۷ والترمذي؛ البیوع : باب ما جاء لا يبيع حاضر لباد ۲۳۱/۵ 
وقال: حسن صحیح. قال: وفي الباب عن طلحةء وحکیم بن أب يزيد عن آبیه 
وعمرو بن عوف المزني جذ كثير بن عبد الله» ورجل من أصحاب الني پل 
قال أبو عمر في الاستذکار ۸۳/۲۱: ومعنى نبي النبي ية أن يبيع حاضر 
لباد. لم يختلفوا أنه أريد به نفع أهل السوق ونحوها من الحاضرةء وقال ابن 
المنذر: الجمهور أن هذا النهي على التحريم بشرط العلم بالتهي وأن يكون 
اجلوب مما يحتاج إليه» وأن يعرض الحضري ذلك على البدوي» فلو عرضه 
البدوي على الحضري ل بمنع. وانظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي 
۱۵ + واطاوي للماوردي ۰۵ 

۸٩ص مالراتب‎ ٤ 

۵ ۔ تقدمت المسألة برقم ۲۰ ۳۳. 

5 هم الراتب ص۹۵. وفي الطبوع : (ما تظام). 

۷ - وهذه المسألة في الاستذکار ۱۰۰/۲۱ على الشکل التالي: (قال ابن القاسم في 
ماع عیسی منه في کتاب الرهون من الستخرجة. باب ماع ابن القاسم من 
مالك قال مالك: لو باع رجل من غير أهل السفه جارية بخمسين ديناراً 
قیمتها آلف دينارء أو باعها بألف دینار وقیمتها خسون دیناراً جاز ذلك له» - 


ذکر البيوع الجائزة ۷۸ کتاب البیوع 





أو باعها بألفء وقيمتها خمسونء أن ذلك جائز ولا أعلم فيه خلافاًء ما لم 


۸ 2 وآجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن للرجل أن يبيع 
سلعته بدينار إلا قیراطاء أو بدینار ودرهم. 


۹ - وا جمع أهل العلم أن من باع معلوماً من السلع بمعلوم من 
الثمن» إلى أجل معلوم من شهور العرب» أو لأيام معروفة العدد أن البیع 
جائز لازم. 


۰ م وأجمعوا أن بيع الحبوب بالحيوان جائز. 
واختلفوا فيه إذا كان نسيئة. 


٦‏ النير: 


۱ دوك جع السلمون جميعاً أن للرجل أن يبيع طعامه صبرة. 


= قال أبو عمر: لا أعلم خلافاً في بيع المالك لنفسه الجائز الأمر في ماله ما لم 
يكن مستسئلاً مستنصحاً للذي عامله: أنه حلال له أن يبيع بیعاً باکثر ما 
يساوي أضعافاً إذا لم يدلس له بعیب؛ إلا أن يبيع منهء أو يشتري عیناً من 
السلع قد جهلها مبتاعها أو باعها منه على آنا غير تلك العين کرجل باع 
قصدیرا ا و اشتراه على أنه فضة» أو رخاماً ونحوہ على أنه ياقوت» أو ما 
آشبهه من نحو ذلك فان هذا لا يحل» ولا يجوز عند أهل العلم» وللمشتري 
ذلك ردّهء ولبائعه الرجوع فيه إذا باع لؤلؤاً على أنه عظم أو فضة على أنها 
قصدير أو نحو ذلك)؛ وہذا اتضح النص» وتأكد الإجماع. 

۸ د النص في الإجماع (رقم ۵۰۲). 

۹ هم والنص في الإجماع (رقم 4۹7). 

۷۱ 9ومثل هذا النص في التمهيد ۲٠١/٠١‏ حيث قال آبو عمر: (وبيع الطعام في 
الصبرة ونحوها أمر مجتمع على إجازته» وني السنة الثابتة في هذا الحديث دليل 
على إجازة ذلك» ولا أعلم فيه اختلافا). 
فلت : والحديث هو حديث ابن عمر المتقدم في المسألة (رقم ۳۳۲۶)؛ وفيه - 


کتاب لبیوع ۱۳۹ ذكر البيوع الحائدة 


[ الاستذ کار : 

۲ 2 ومن اشترى من غير بيعه» وأحال بالثمن عليه جاز. قال 
مالك : وقد سألت عنه غير واحد فلم یروا به باس لا أعلم في جواز هذا 
خلافآء لأنها حوالة لا يدخلها بيع طعام بطعام. 

۳ -۔ ولا ختلفون في جواز قليل الغرن لأنه لا يسلم منه بيع إِذْ 
م تكن الإحاطة بكيل البيع لا بنظر ولا بصفة. 

٤‏ 2 وسائر العلماء يجيزون بيع ما نظر إليه المبتاعون ولا يضر 
عندهم بيع الجزاف مع غيره. 


= بيان كيفية شراء الصحابة الطعام بالجزاف. 

۲ -۔ هذه المسألة في الموطأ؛ البيوع: باب ما يكره من الطعام إلى أجل 1۳/۲ 
قال مالك عن أبي الزناد أنه مع سعيد بن المسيب» وسليمان بن يسار ينهيان 
أن يبيع الرجل حنطة بذهب إلى أجل. ثم يشتري بالذهب ترا قبل أن یقبض 
الذهب ومالك عن كثير بن فرقد أنه سأل أبا بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم عن الرجل يبيع الطعام من الرجل بذهب إلى آجل» تم يشتري بالذهب 
مراً قبل أن يقبض الذهب؟ فكره ذلك ونہی عنه. 
وعن ابن شهاب بمثل ذلك. قال مالك: وإنما نہی سعيد بن المسيب» 
وسليمان بن يسارء وأبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء وابن شهاب؛ عن 
أن لا يبيع الرجل حنطة بذهب ثم يشتري الرجل بالذهب تراً قبل أن یقبض 
الذهب من بيعه الذي اشترى منه احنطقف فأما أن يشتري بالذهب التي باع 
بها الحنطة إلى أجل تمراً من غير بائعه الذي باع منه قبل أن يقبض الذهب» 
ویحیل الذي اشترى منه التمر على غرعه الذي باع منه الحنطةء بالذهب التي 
له عليه» في ٹر التمر فلا بأس بذلك. 
قال مالك: وقد سألت عن ذلك غير واحد من آهل العلم؛ فلم یروا به 
بأسا. وانظر: الاستذكار ۸/۲۰. 

۴ -۔ انظر: النص في الاستذكار ١58/19‏ و۱۸۱/۲۰؛ وفيه: (والغرر اليسير 
معفو عنه عند الجميع). 


ذكر البيوع الجائزة ۷ کتاب البیوع 





: النکٹ‎ ٦ 
م والسك طاهر جائز بيعه عند الفقهاء کلهم وحكي عن‎ ۵۶ 
: الایحاز‎ ٦ 


"6" - ولا أعلم بين العلماء اختلافاً في أن من اشتری ما لیس 
عنده عُنه» وهو ينوي إذا رزقه الله أن يقضيهء أن الشراء جائز له . 


۷ - ولا خلاف بين العلمای إلا من شذ ممن لا يعد خلافه 


1 


المتبايعان» ویتفقون على مبلغه جزافاً كان أو عدداًء ولا يضر الجزاف الجائز 

بيعه عندهم أن ينضاف إليه ما يجوز بيعه آیضا مع غيره). 

۵٥‏ ۔ رژوس المسائل ورقة ۰۰۸ قال الماوردي في الحاوي ۳۳4/۰: وحکی عن 
طائفة من الشيعة أنه نجس لا يحل استعمالهء ولا يجوز بيعه لأنه دم جامد في 
جلد حيوان غير مأكول» وهذا قول مردودء ولأن رسول الله کل قد 
استعمله. وأهداه إلى النجاشى وقبله في هدية المقوقس. 
قالت عائشة: «رآیت وبیص المسك في مفرق رسول الله ما بعد ثلاث» . 
ومذا كله ينفي عن السك حکم النجاسة والتحريم» مع الإجماع الظاهر في 
الخاصة والعامة على استعماله وترك النکیر فيه. 
وانظر: اجموع ۳۰۹۱/۹ وفيه نقل الاجاع على طهارته وجواز بیعه عن 
جاعة. 

٦‏ - وفيه حديث أبي هريرة عن النی ال قال : امن أخذ آموال الناس يريد 
أداءها أدى الله عنه» ومن أخذها يريد إتلافهاء أتلفه الله . 
أخرجه أحمد ۰۳۹۱/۲ ٣٦١٤‏ ؛ والبخاري: الاستقراض: باب من أخذ أموال 
الناس يريد أداءها أو إتلافها ٩۳/۰‏ رقم ۲۳۷۸؛ وابن ماجه؛ الصدقات: 
باب من ادّان دينا لم ينو قضاءه بالنصف الثاني منه (رقم .)551١‏ 

۷ هم وقد جاء في الحديث عن جابر بن عبد الله قال: «نهى رسول الله گلا عن بيع 

فضل الاء). 

آخرجه أحمد ۳۰۱/۳؛ ومسلم؛ الساقاة: باب تحريم بیع فضل الاء الذي - 





کتاب البيوع ۱۷۹۱ ذكر البيوع الجائزة 


= يكون بالفلاة (رقم ٥٤ء‏ والنساني ۳۰۰/۷ وابن ماجه؛ الرهون: باب 
النهي عن بیع ا ماء (رقم ۷ ) وابن ا حارود (رقم 4+ 
وحدیث مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أي هريرة أن رسول الله اد 
قال : الا يمنم فضل الماء لیمنع الکلا" . 
وی رواية عنه: «لا تمنعوا فضل الاء لتمنعوابه فضل الکلا». 
أخرجه مالك في الموطأ؛ الاقضية؛ باب القضاء في الیاه ۷4/۲: وأحمد ۲/ 
۶6 والبخاري؛ ا حرث والزارعة: باب من قال: إن صاحب الاء أحق 
بالاء حتی يروى ۳۱/۵ ومسلم؛ المساقاة: باب تحريم بيع فضل الاء (رقم 
٦7ھ‏ والٹرمذي: وابن ماجه وابن ا حارود. 
وحديث أبي هريرة قال رسول الله يي «ثلاثة لا یکلمهم الله ولا ينظر 
الیهم رجل حلف بعد العصر على مال امرئ مسنم فاقتطعه. ورجل حلف 
لقد آعطی بسلعته آکش مما أعطي» ورجل منم فضل الای يقول اللہ تعال: 
اليوم أمنعك فضلي كما منعت فضل ما م تعمله يداك. 
آخرجه البخاري» في مواضع من صححيحه؛ الشرب والمساقاة: باب من رأى 
أن صاحب ال حوض والقربة أحق بمائه» وباب إثم من منع ابن السبیل من 
ا ماءء والشهادات: باب اليمين بعد العصرء والأحكام: باب من بای ر رجلا 
لا يبايعه الا للدنيا والتوحيد: باب قول الله تعالى وم يور ضر @ إل 
ها ار 6 [القيامة: ۰۲۲ ۰]۲۳ ومسلم؛ الامان: باب غلط 2 تحریم 
إسبال الازار والن بالعطية وتنفیق السلعة با خلف (رقم ۰۱۰۸ ۱۷). 
وأصحاب السن وغيرهم» وحدیث إياس بن عبد اللہ ونه قال: ہی 
رسول الله ب عن بیع الماء. 
وف رواية: نمی عن بیع فضل الما 
آخرجه آبو داود؛ البیوع : باب بيع فضل الاء (رقم ۷۸٣۳)؛‏ والترمذي؛ 
البيوع: باب ما جاء في بیع فضل الاء. والنساي؛ باب بیع فضل الاء ۷/ 
۷ وابن ماجه؛ الرهون: باب النهي عن بيع فضل الاء (رقم ۳۷۲)؛ 
وھو حدیٹ صحیح . 
وفي ذلك أحاديث أخرى عن صحابة آخرین: قال القرطبي في الفهم 4/ 
١‏ ما بيع الاء؛ فالمسلمون مجمعون على أن الإنسان إذا أخذ الماء من 
النيل ‏ مثلاً ‏ فقد ملكهء وأن له بیع قال بعض مشايخنا فيه خلاف شاذ - 





ذكر البيوع الجائزة ۲ کتاب البیوع 





خلافاًء بأن رجلاً لو اغترف في إناء ما٤‏ من دجلةء أن له بيعه وشربه 
والانتفاع به» إذ هو حصور معلوم المقدارء والماء النهي نما هو ما كان 
مجھولاًء كالرجل يشتري من الرجل ما يجري في نرہ يوماً بكذا وكذا درهماً 
وهو لا يدري كم جريّه في النهرء فهذا باطل لأنه بيع وفع على مجهول. 


: الإنباه‎ ٦ 
واتفق العلماء على أن للرجل أن يبيع ما يأخذه في قلّته‎ - ۸ 


>= لا يلتفت لیب وأما ماء الأنہار والعيون وآبار الفیانی التي ليست بمملوکت 
فالاتفاق حاصل على أن ذلك لا يجوز منعه ولا بیعه» ولا يشك في تناول 
أحاديث النهي لذلك» وأما فضل ماء في ملك. فهذا هو محل الخلاف. هل 
بجر على بذل فضله لمن احتاجه أو لا يجبر؟ وإذا جر فهل بالقيمة أو لا؟ 
وقال الامام النووي في شرح مسلم ۲۲۹/۱۰ واعلم آن الذهب الصحیح 
أن من نبع في ملکه ماء صار مملوکاً له» وقال بعض آصحابنا: لا علکی 
آما إذا أخذ الاء في إناء من ا ماء الباح فانه بملكهء هذا هو الصواب. وقد 
نقل بعضهم الاجاع عليهء وقال بعض آصحابنا لا علکه بل یکون آخص 
به. وهذا غلط ظام قلت: وعلى هذا فجمهور العلماء یقولون أن الاء 
علك وبعضهم ذهب إلى خلافه أخذاً من الأحاديث ومنها: حدیث أبي 
هريرة عن الني يَك: «ثلائة لا ععنعن : الاء والكلاء والنار». 
آخرجه ابن ماجه؛ الرهون: باب السلمون شرکاء في ثلائة (رقم ۲۷۳)؛ 
وسنده صحیح . 

وآما الربا فيه : فقد قال في الافصاح ۲۷۸/۱: واتفقوا على أن الربا لا يجري 
في الاء» وأن التفاضل جائز فيه الا في إحدى الروایتین عن مالك أن الربا 
يجري فيه لأنه مكيل عنده» ووافقه على ذلك محمد بن ال حسن. وفیه وجهان 
لأصحاب الشافعي . 
وقد ذكر ابن المنذر في كتاب الإشراف أن مذهب الشافعيء أن الربا جائز 
فيه» فجعله قولاً له. وانظر: المسألة في التمهيد ۱۲۳/۱۳ وا حل ۸۰۷/۹؛ 
وفتح الباري ۰۳۱/۵ ۲ والمغني ۶ وبداية المجتهد .۳۰٦/۷‏ وانظر: 
المسألة التالية. 

۵۸ انظر: المسألة السابقة وجاء في الإجماع لابن النذر (رقم )]۸٤‏ قوله: وأجمعوا - 


کتاب البیوع 1۳ ذکر البيوع الجائزة 





وقربته من النهر أو الیئر أو العين» وان كان فيه فضل عن شربه. 
0 النوادر: 
۹ 2 وأجمعوا أن من ابتاع سلعة مرابحة ثم ابتاعها بزيادة» فأراد 


= على أن بيع الماء من سيل النیل والفرات جائز). 
وقال الخطابي في معالم السنن ۱۲۸۰۱۲۷/۳ في شرح حديث أبي هريرة 
المتقدم: «لا عنم فضل الماء ليمنع به الکلاه. قال هذا في الرجل يحفر البتر 
في الأرض الموات فيملكها بالاحیای وحول الیئر أو بقربها موات فيه كلا 
ولا عکن الناس أن يرعوه الا أن يبذل هم ماءه» ولا عنعهم أن يسقوا 
ماشيتهم منهء فأمره النبي ية أن لا عنع فضل مائه إياهم لأنه إذا فعل ذلك 
حال بينه وبينهم فقد منعهم الکلك لآنه لا ,عکن رعيه والمقام فيه مع منعه 
الاء . 
ول هذا ال حدیث ذهب مالك بن آنس والأوزاعی واللیث وهو معنى قول 
الشافعي» والنهي عندهم للتحرم؛ وقال غیرهم : هو من باب العروف فان 
شح به رجل لم ینتزع من يده كغيره من صنوف الال ولا یؤخذ إلا بطيبة 
نقفسية ٠‏ 
وقال قوم: لا بمنع الماء ولكن على أصحاب المواشي القيمة» وشبهوه بمن 
يضطر إلى طعام رجل قله أكله وعليه أداء قيمته. . . 
وأما الماء إذا جمعه صاحبه في صهريج أو بركة أو خزنه في جب. أو قراه في 
حوض ونحوهء فان له أن عنعه» وهو شيء قد حازه على سبيل الاختصاص 
لا يشركه فيه غیرء وهو مخالف لاء البئرء لأنه لايستخلف استخلاف ماء 
الآبار» وانما جاء منع الفضل دون الأصل» ومعناه ما فضل على حاجته 
وحاجة عياله وماشيته وزرعه. 
قلت: وعلى هذا يحمل الإجماع الذي ذكره ابن المنذر. 

۹ ۔ النوادر رقم ۲۵۵؛ والسألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
4۲ وف اطداية للمرغيناني الحنفى ۲۲/۳ قال: (والمرابحة نقل ما ملکه 
بالعقد الأول بالشمن الأول مع زيادة ربح)؛ وقال عن خلاف أبي حنيفة : 
(وصورته إذا اشتری ثوبا بعشرة» وباعه بخمسة عشر» ثم اشتراه بعشرة فانه 
يبيعه مرابجة بخمسة ویقول: قام علي بخمسةء ولو اشتراه بعشرة وباعه بعشرین = 


ذكر البيوع الجائزة ۷ کتاب الببوع 


بيعها مرابحة باعها على ثمنها الثاني لا الأولء إلا أبا حنيفة فإنه قال: يطرح 
منها ربحه فيها أول مرة وبيعها مرابحةً على ما بقي من الثمن الثاني إن 


3 
| حب . 


#4 وأجمع الصحابة على إجازة بيع الغائب القدور على تسليمه 
وأن لمشتريه خيار الرؤية إذا رءآه. 


١‏ هم وأجمع الفقهاء على أن لرب الدين أن يبتاع به ممن هو له 
عليه من قرض ما شاء من العروض والطعام» وسواء اتزن ذلك أو اكتاله 
عند عقدة البيع» أو بعدها إلا مالکا فإنه قال: إن تباعد القبض لم يجز 
لأنه يدخل في معنی بيع الدين بالدين. 


۲ .2 وأجمعوا على جواز بيع المأكولات والمشروبات المعينات في 


- مرابحة ثم اشتراه بعشرة لا يبيعه مرابحة أصلاًء وعندهما ‏ أبي يوسف ومحمد 
- يبيعه مرابحة على العشرة في الفعلین)؛ وقال ابن قدامة في الشرح الكبير 4/ 
۲ والمرابحة أن يبيعه بربح فيقول: رأس مالي فيه مائة بعتکه بها وربح 
عشرق فهذا جائز لا خلاف في صحتهء ولا نعلم أحداً كرههء وان قال: 
على أن أربح في كل عشرة درهماء فقد كرهه أحمد ورويت فيه الكراهة عن 
ابن عباس وابن عمر والحسن ومسروق وعكرمة وسعيد بن جبير وعطاء ابن 
يسار. 
وقال إسحاق: لا يجوز لأن الثمن مجهول حال العقدء ورخص فيه سعيد بن 
السیب وابن سيرين وشريح والنخعي والثوري والشافعي وأصحاب الرأيء 
وابن النذر . . وانظر: الحاوي للماوردي 1/6 ؟؛ والاستذکار ۰ 2 

٠-۔‏ النوادر رقم ۲ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ١٥۱۱)؛‏ 
وفصلها كذلك في شرح معاني الآثار .۳٦٣ /٤‏ 

(١‏ -۔ النوادر رقم ۷ والمسألة مأخوذة من اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
٦۲7.ء‏ وانظر: المدونة ئ 
لانصاح ۰۸۱۔ 


كتاب البيوع ۱۳۹ ذكر ما يجوز من الصارفة في الذهب والفضة 


الإسلام بالذهب والفضة نقداً أو إلى أجلء إلا محمد بن شجاع فإنه أبطله 
إذا كان اجلاً . 


٦‏ المراتب: 
۳ - واتفقوا أن البيع لا يجوز إلا بثمن . 


ذكر ما يجوز من المصارفة في الذهب والفضة 


0 النوادر: 


٤۔‏ وأجمع الفقهاء أن رجلاً لو باع من رجل دراهم بدنانیر ثم 
قاما من موطن الصرف إلى موطن آخرء فتقابضا فيه وم يفترقا بالأبدان أن 
الصرف جائز. إلا مالكاً فانه قال: الصرف باطل بقیامهما عن ذلك 
الموطن . 


۵ ۔ وأجعوا أن الرجل إذا ابتاع دراهم من رجل بدنانیر» ودفع 


۳ هم الراتب ص٩۸‏ 

٤‏ النوادر رقم ۲۳۰؛ والمسألة في ختصر اختلاف الفقهاء للطحاوي (رقم 
۳ ونص مالك في الدونة ۹۱/۳: لأن مالكاً قال: لو أن رجلاً لقی 
رجلاً في السوق فواجبه على دراهم معه ثم سار إلى الصيارفة لینقده قال 
مالك : لا خير في ذلك فقيل له: فلو قال له: إن معي دراهم فقال المبتاع 
اذهب بنا إلى السوق حت نريها ثم نزنها وننظر إلى وجوهها فان كانت جيادا 
أخذتمها منك كذا وكذا درهما بدینار قال: لا خير في هذا أيضاء ولكن 
يسير معه على غير موعد فان أعجبه شيء أخذه وإلا تركه)؛ والحاوي ه/ 
۸ والمسألة في المغنى لابن قدامة /٤‏ ۱۷۷؛ والحداية للمرغيناني ۳/ ۹۰. 

9۵ النوادر رقم ۲۳۱؛ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
14 ,و9 وف الدونة ۹۳/۳: قال مالك: لا أحب للرجل أن يصرف ويوكل 
من يقيض له ولكن يوكل من يصرف له. وانظر: المغني ۱۷۷/4 ول يذكر 
خلاف مالك .. 


ذكر ما يجوز من الصارفة في الذهب والفضة ۱۷۹۹ کتاب البيوع 


الدنانیر» ووکل الآخر رجلاً یقبض الدراهم فقبضها الوکیل قبل أن یقوم 
موکله عن الوطن أن ذلك جائز» الا مالكاً فانه قال: لا جوز الا أن 
یقبضها بنفسه قبل أن یتفرقا . 

7٦‏ هم وأجمعوا أن بيع الدراهم الضروبة السكيّة بالدنانیر الضروبة 
السكيّة أو بنقار الذهب أو بنقار الفضة بدنانیر سكيّة جائز» وان لم یتوازنا 
الا مالكاً فانه قال: لا يجوز ذلك حت یعرف الفاضل والفضول. 

۷ - وأجمعوا أن بیع نصف الدینار سائغاً له ممن له بقیته ومن 
غبره جائز إلا مالكاً فانه أبطل بیعه من الأجنی» وأجازه ممن ملك بقیته. 


۸ - وآجعوا أن البائع إذا قبض الدراهم» ونقد الدینار ثم وجد 


5 النوادر ۲۳۲+ والسألة في ختصر اختلاف الفقهاء للطحاوي (رقم ١٦٦۱۲)؛‏ 
ونص مالك في الدونة ۰۱۰۰/۳ قلت: آیصلح أن آبیع الذهب جزافاً 
بالفضة؟ (قال) مالك: لا بأس بذلك ما م تكن سكة مضروبة؛ فان كانت 
سكة مضروبة؛ دراهم ودنانيرء فلا خير في ذلك لأن ذلك يصير خاطرة 
وتماراً إذا كان ذلك سكة مضروبة دراهم أو دنانیر. 

۷ - النوادر (رقم ۲۳6). 

۸ ۔ النوادر (رقم ۰ وانظر: في هذه السألة الدونة ۱۹۰/۳ والخني 4/ 
۵ وا حى ۰۰۹/۸ - ٥٥٥؛‏ وفیه : (قال الأوزاعي واللیث» وا حسن بن 
حيء يستبدل كل ما وجد زائفاً قل أو كثرء قال ابن حي: والستوق 
کذلك. قال أبو محمد بن حزم: الستوق: هو المغشوش بشيء غيره مثل أن 
يكون الدرهم كله رصاصاًء أو يكون الدينار كله فضة أو تحاساً. الزائف 
الرديء من طبعه. والذي فيه غش). 
وف الاستذكار ۲۳۰/۱۹ هذه المسألة وقال: وقال أبو يوسف ومحمد 
والأوزاعی والليث والحسن بن حى يستبدل الرديء کله. قلت: والستوق 
قال نجم الدين النسفي في طلبة الطلبة ص۱۰۹: - بفتح السين وضمها 
مشددة التاء فارسي معرب» وهو على صورة الدراهم» وليس له حكمها إذ 
جوفه نحاس ووجهاه جعل عليهما شيء قليل من الفضة لا خلصء قلت: 
وابن حي هو الحسن بن حي بن صالحء ومعلوم أن الدنانیر من الذهب» = 


كتاب ابرع ۷ ذكر ما يجوز من المصارفة في الذهب والفضة 
هه اص ااا e ee‏ 


في الدراهم بعد التفريق درهماً رصاصاً أنه لا يبدله لەء وأنه قد انتقض فيه 
الصرف. وإن [۱۳۰ب] اختلفوا في بقية الصرف. إلا ابن صاخ فانه كال: 
عليه أن يبدله ولا یتقض الصرف بشیء من الدینار . 


: الطحاوي‎ ٦ 


۹ هم ولا يختلفون في دینارین آحدهما نی الجودة أفضل من الآخر 
بیع صفقة واحدتّ بدينارين متفاوتين في الحودة أو بذهب غير مضروب 
جید [آن البيع جائز]. 


1 الاستذ کار : 


۰ واتفقوا على جواز الصرف اذا کان آحدها دیناً وقبضه في 
اجلس . / ٦۷‏ مکرر/ . 
۱ ۔ ولا خلاف بین العلماء ٤‏ المراطلةء راطل اين السیب 


= والدراهم من الفضت والفلوس من النحاس. 

۹ - النص في شرح معاني الآثار ٤/۷۳؛‏ وما بين العقوفتین من الطبوع. 

۰ ۔ انظره. في الاستذكار ۲۳۸/۱۹. 

۱ ء۔ الاستذکار ۱۹/ ٤٤۲؛‏ والنص في الموطأ: مالك عن يزيد بن عبد الله بن 
قسيط أنه رأى سعيد بن المسيب يراطل الذهب بالذهب فیفرغ ذهبه في كفة 
الیزان ويفرغ صاحبه الذي يراطله ذهبه في كفة الیزان الأخرى. فإذا اعتدل 
لسان الميزان أخذ وأعطی. 
قال أبو عمر: قد روي هذا عن ابن عمر وغيره» روى ابن عيينة عن 
صدقة بن يسار قال: سألت ابن عمر أو معت ابن عمر سثل عن بيع 
الذهب بالذهب فقال: إذا اعتدل الميزان فخذ وأعط... قال أبو عمر: أما 
المراطلة الذي ذكر عن سعيد بن المسيب فلا حلاف بين علماء المسلمين فيهاء 
فإذا كان الذهبان متقاربين لا يدخل فيهما من غيرحماء ولا نقصان في أحد 
الكفتين» ولا زيادة يجتاج فيها إلى وزن أو غيره» لأن السنة ا جتمع عليها أن د 


آبواب الإجماع في البیوع الفاسدة ۱۷۹۸ کتاب البیوع 


وفرغ ذهبه في كفة ا میزانء وفرغ صاحبه ذهبه في الكفة الأخرى فلما اعتدل 
لسان ا مبزانء آخذ وآعطی لأن السنة ممائلة الذهبین أو الورقین. 


أبواب الاجماع في البيوع الفاسدة 
ذكر ما لا يجوز في مصارفة الذهب والفضة 
3 الاستذ کار : 


۲ ۔ وأجمعوا أن تبر الذهب والفضة سواء في منع التفاضل في 


۰ المائلة الذهب والورق والوزن فان كانت الراطلة ذهباً بذهب فزادت 
إحداهماء فأخذ صاحب الزيادة فیها ورقاًء أو كانت الراطلة ورقاً بورق 
فأخذ صاحب الزيادة فيها ذهباًء فهو موضع اختلف فيه الفقهاء. 

۲ 9الاستذكار ۰۱۹۲/۱٩‏ ۱۹6؛ و۰/۲۰؛ وانظر: في الإفصاح ۲۷۲/۱؛ 
وحدیث معاوية أخرجه مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار أن 
معاوية بن أبي سفيان باع سقاية من ذهب أو ورق بأكثر من وزنہاء فقال أبو 
الدرداء: سممعت رسول الله یی ينهى عن مثل هذاء إلا مثلاً بمثل» فقال له 
معاوية: ما أرى بهذا بأساء فقال أبو الدرداء: من يعذرني من معاوية؟ آنا 
أخيره عن رسول الله کا وجرن عن رأيه» لا أساكنك بأرض أنت ما ثم 
قدم أبو الدرداء على عمر بن الخطاب فذكر ذلك لب فكتب عمر بن الخطاب 
إلى معاوية: أن لا تبيع ذلك إلا مثلا بمثل» وزنا بوزن. 
والسقاية: مکیال قاله أبو عبيدة» وقال غيره: كل إناء یشرب فيه. 
آخرجه مالك في الموطأ؛ البيوع: باب بيع الذهب بالفضة تبراً وعیناً ۲/ 
٤‏ والشافعی في الرسالة فقرة ۱۲۲۸ عن مالك والنسائی في الس عن 
قتيبة عن مالك ختصراً؛ البیوعء باب بيع الذهب بالذهب ۱۲۷۹/۷ 
والبيهقى في الكبرى من طريق مالك ۰۲۸۰/۰ قال أبو عمر في التمهيد 6/ 
۲ هذه القصة لا يعرفها أهل العلم لأبي الدرداء إلا من حديث زيد بن 
أسلم عن عطاء بن يسارء وأنكرها بعضهم» لأن شبيها بهذه القصة عرضت 
لعاوية مع عبادة بن الصامت» وهي صحيحة مشهورة محفوظة من وجوه 
وطرق شتق» وقال: ظاهره الانقطاع لأن عطاء بن يسار لا أحفظ له ماعا = 


کتاب البيوع ۱۷۹۹ ذکر ما لا يجوز في مصارفة الذهب والفضة 


ذلك» وکذلك مصوغ كل شيء ومضروبه لا يجوز التفاضل فيه» وعلیه مضی 
السلف وا خلف؛ الا شیئاً يروى عن معاوية من وجوه أنه كان لا یری 
الربا في بيع العين بالتبر ولا بالمصوغة» وکان يجيز التفاضل فيه وعنع من 
ذلك في التبر بالتبر والمصوغ بالصوغ والعین بالعین؛ ألا تری حدیثه في هذا 
الباب أنه باع سقاية من ذهب أو ورق بأکثر من وزنہا فقال له آبو 
الدرداء: ممعت رسول الله مه يهى عن مثل هذا إلا مثلاً بمثل... 
الحديث. 


ٍ- من أبي الدرداء» وما أظنه مع منه شيئاً لأن أبا الدرداء توفي بالشام في 
خلافة عثمان لسنتین بقیتا من خلافته» ذكر ذلك أبو زرعة عن أبي مسهر عن 
سعيد بن عبد العزیز» وقال الواقدي» وولد عطاء بن يسار سنة إحدى 
وعشرين» وقيل سنة عشرين. ول يشهد هذه القصة لأغها كانت في زمن عمر 
وتوئی عمر سنة ثلاث وعشرين أو أربع وعشرين من الهجرة وقد صححه غير 
واحد. 

۳ - قال أبو عمر في الاستذكار ۲۰8/۱۹؛ وقد روى عن كثير من أصحاب 
مالك وبعضهم يرويه عن مالك في التاجر يحفزه الخروج وبه حاجة إلى 
دراهم مضروبة» أو دنانير مضروبة فيأي دار الضرب فيقول للضراب: خذ 
فضتي هذه أو ذهبي» وخذ قدر عمل يدك وادفع إلي دراهم مضروبة في 
ذھبی؛ أو دراهم مضروبة في فضتي هذه. لأني محفوز للخروج» وأخاف أن 
یفوتنی من أخرج معه» قال: إن كان ذلك لضرورة خروج الرفقة ونحو ذلك» 
فأرجو ألا يكون به بأس. 
قال سحنون عن ابن القاسم: أراه خفیفاً للمضطر ولذي ا حاجة؛ وقال ابن 
وهب: وذلك ربا لا يحل منه شيء. وقال عيسى بن دینار: لا يصلح هذا. 
ولا يعجبني . 
وقال سائر الفقهاء: لا يجوز شيء من ذلك مضروباً هو ربا لأنه أعطى في 
الضروب أكثر من وزن الفضة» ومن زاد فقد آری. 


ذکر ما لا يجوز في مصارفة الذهب والفضة ۱۷۷۰ کتاب البيوع 


وزن ورقه مضروبةء ولا يجوز ثيء منه وهو ری قاله ساثر الفقهاء وقال 
ابن القاسم آراه خفیفاً للمضطر ذي ا حاجة. 


2.4 ولا خلاف بين فقهاء ال حجاز والعراق وسائر الافاق أنه 


= وقال في التمهید :۲٤٤٢/٢‏ هذا مما يرسله العام من غير تدبر ولا رویّ 
وريما حکاه لمعن قاده إلى حکایته فیتوهم السامع أنه مذهبه فیحمله عله› 
وهذا عین الربا لأن رسول الله ية قال: من زاد أو ازداد فقد آری» وقال 
ابن عمر للصائغ: لاء في مثل هذه المسألة سوای واه عنها وقال: هذا 
عهد نبینا إلينا وعهدنا إليكم» وهذا قد باع فضة بفضة أكثر منهاء وأخذ في 
الضروب زيادة غير الضروب. وهو الربا ا جتمع علیه. لانه لا يجوز 
مضروب الفضة ومصوغها بتبرها ولا مضروب الذهب ومصوغه بتره وعینه. 
إلا وزناً بوزن عند جميع الفقهاء. 
وعلى ذلك تواترت السنن عن النی كَلِِ. .. إلى أن قال: وقد رد ابن وهب 
هذه المسألة عن مالك وأتكرهاء وزعم الأبهري أن ذلك من باب الرفق 
لطلب التجارة ولئلا يفوت السوق» قال: وليس الربا إلا على من آراد أن 
يري ممن يقصد إلى ذلك» ويبتغيه» ونسي الأبہري أصله في قطع الذرائع؛ 
وقوله فيمن باع ثوباً بنسيئة وهو لا نية له في شرائه ثم يجده في السوق أنه لا 
يجوز له أن يبتاعه منه بدون ما به باعه» وان لم يقصد إلى ذلك وم یتبعه 
ومثل هذا كثير» ولو لم يكن الربا إلا على من قصده ما حرم على الفقهاء 
خاصةء وقد قال عمر: لا يتجر في سوقنا إلا من فقهء وإلا أكل الرباء 
والأمر في هذا بين لمن رزق الإنصاف وأهم رشده. 
وقد ذكر هذه المسألة ابن جزي في القوانين الفقهية ص۷٦۱‏ وجعلها على 
قولين الجواز والنع قال: (ومثل هذا: المعاصر يأتيها من له زيتون فيقدر ما 
يخرج منه فيأخذه زيتاً ويعطي الأجرة). 

٤‏ الاستذكار ٩۲۰۷/۱۹‏ وحديث ابن عباس عن أسامة آخرجه مسلم في 
صحیحه ؛ المساقاة: والنسائي؛ البيوع: بيع الفضة بالذهب والذهب بالفضة 
۷ وأحمد في المسند ۵ ۰۰ ۲۲ ۰۲۰۸ ٩۲۰۹‏ وغيرهم 
كالطحاوي في معاني الآثار 14/6؛ والبيهقي ۲۸۰/۰ والشافعي. 
والطیالسی والدارمی . ۱ ۱ 
قال أبو عمر: حدیثہ عن آسامة صحیح؛ لکن وضعه غير موضعه وحله على - 





کتاب البیوع ۱۷۷/۱ ذكر ما لا يجوز في مصارفة الذهب والفضة 


لا يجوز بیع دینار بدینارین» ولا بأكثر وزن ولا درهم بدرهمین. ولا 
بزيادة عليه» إلا ما كان عليه آهل مكة قدیعا وحدیثا من إجازتمم التفاضل 
فيه يدا بيد أخذوه عن ابن عباس» أنه لا بأس بالدرهم بالدرهمين» قال: 
وإنما الربا في النسیئةء لروايته عن أسامة بن زيد أن النى به قال: لا ربا 
إلا فی النسيئة. ۱ 

۵ - ل يتابع أبن عباس أحد من الصحابة ولا من التابعين ولا 


من تابعهم على قوله الا طائفة من الکیین آخذوه عنه وعن أصحابهء وهم 
حجوجون بالسنة الثابتة الى هى الحجة الكافية . 


. وأما الذهب بالورق فالربا فيه بالتأخير لا غير بإجماع‎ _ ٦ 


۷ - وأجمعوا أن ما حرم فيه التفاضل لا جوز منه مجهول 
بمجهول» آو معلوم منه بمجهول. 


= غير المعنى الذي له أق» ومعنی الحديث عند العلماء: أنه خرج على جواب 
سائل عن الذهب بالورق أو البر بالتم أو نحو ذلك مما هو جنسان فقال 
له رسول الله پل : لا ربا إلا في النسيئة» فسمع أسامة کلام رسول الله يلا 
وم يسمع سؤال السائل» فنقل ما معء والدليل على صحة هذا التأويل 
إجماع الناس ما عدا ابن عباس عليه» وما صح عن النبي يي أنه قال: 
«الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم لا فضل بینھما)ء وقوله ##: الا تبیعوا 
الذهب بالذهب والفضة بالفضة إلا مثلاً بمثل ويداً بید. ولا تبيعوا بعضها 
على بعض» رواه أبو سعيد الخدري وغيره عن النبي كَكِ. 

۵٥‏ بالاستذكار ۲۰۹/۱۹؛ وأشبع السبكي في تكملة المجموع ۲۵/۱۰ وما بعده 
الکلام على هذه المسألة وعن رجوع ابن عباس وما ورد فيها من آثار. 

٦‏ بالاستذكار ۲۱۹/۱۹؛ وتّمامه: (فأما الجنسان بعضهما ببعض كالذهب 
بالورق» فجائز التفاضل فيهما بإجماع من العلمای ولا يجوز فيهما النسيئة 
بإجماع أيضاً من العلماء)؛ وانظر: الإفصاح ۱/٦۲۷۔.‏ 

۷ - الاستذکار ۱۹/ ۲۲۸. 


ذكر تحریم بیع المينة والدم ولحم الخنزير هفنا کتاب الببوع 


۸ - ولا خلاف أنه لا تجوز النسيئة في الصرف وهو حكم 
الطعام بالطعام عند الجمهور. 


1 النوادر : 


۹ م وأجمعوا أن رجلا لو باع دراهم من رجل بدینار وقبض 
الدینار ثم باعه بالدراهم عَرَّضاء لم بجز الا مالكاً فانه أجازه. 


ذکر تحریم بیع الميتة والدم ولحم الخنزیر 
٦‏ الاشراف : 


مسر سر گر 


۰ هم قال الله تعال: #خرمَت عَلیگم ات الآية» وثبت أن 
رسول الله مَك حرم بیع الميتة . 


۸ الاستذكار ۲۳٣/۱۹‏ : وتمامه: (ولا خلاف بين علماء الأمة أنه لا يجوز 
النسيئة في بيع الذهب بالورق» وكذلك حكم الطعام بالطعام عند الجمهور). 
۹ النوادر (رقم ۳) والمسألة في مختصر اختلاف العلماء (رقم .)١178‏ 
وانظر : المدونة ۹۸/۳ - 44. 
۰ - انظره في الإجماع لابن المنذر (رقم ٤٦٥)؛‏ وا مجموع ۹ والاية قوله تعالى : 
حرمت علیہ المتة وَلام وم ۳ وما أل لير اللہ بي والمتكيقة والموفودة 
وا وَأللْيحَةُ وم اکل لسغ الا ما دا وم دی عل اللصب وآن فسا 
ال کم ی ايوم كيس یس ال کنر من یک قلا ہج حون الوم 
ات نکر ون ون تیک بشت يريك لک دم را کی اش ف 
غَلبصَة عي مُتَجَانٍِ لام كن الد ا کسیڈ ...4 (اطائدة: ۳. 
وأما السنة ففى أحاديث کثيرة منها: حديث جابر بن عبد الله قال: معت 
رسول اله ب يقول عام الفتح بمكة: «إن الله ورسوله حرّم بيع الخمر 
والميتة والخنزير والأصنامء فقيل: يا رسول الله أرأيت شحوم الميتة فإنها 
تطلى ما السفن» وتدهن ہا ا جلوں ویستصمح ما الناس؟ فقال: لا هو 
حرام ثم قال رسول الله ية عند ذلك : قاتل الله الیھودء إن الله لما حرّم 
شحومها جملوه ثم باعوه فأكلوا نه»» وجلوه: أي أذابوه» وقد صحت = 


کتاب البیوع ۱۳۷۳ ذکر تحریم بيع اليتة والدم ولحم الخنزير 


٭ وأجمع أهل العلم على تحريم الميتة» فا میتة محرمة بالکتاب والسنة 
والاتفاق. 


١‏ هم وثبت أن رسول الله گلا هی عن من الدم. 


5 الرواية بقوله عليه الصلاة والسلام: حرم مسنداً إلى ضمير الواحدء وكان 
أصله: حرما لأنه تقدم اثنان ولكن تأدب النبي يك فلم يجمع بينه وبين 
اسم الله تعالى في ضمير الاثنين. 

آ خر چه البخاري» البیوع باب بيع الميتة والأصنام ٤/٤‏ ؛ والغازي» باب 
منزل النبي ية يوم الفتح؛ ومسلم. الساقات باب نحريم بيع ا حمر واليتة 
(رقم ۱9۸۱)؛ وآبو داودء الاجارة» باب في ٹمن ال خمر واليتة ۳۸۸۲ 
والنسائي البیوع. باب بیع الخنزير ۰۳۰۹/۷ ۰ والترمدي البيوع؛ 
باب ما جاء في بيع جلود اليتة؛ وابن ماجه التجارات. باب ما لا يحل 
بیعه (رقم ۲۱۷). 

والاصنام قال القرطبي في الفهم ٦1٤/٤‏ : هي الصور المتخذة للعبادة» ولا 
خلاف في تحريم اتخاذهاء وبيعهاء وآنبا يجب كسرها وتغييرهاء وکذلك کل 
صورة مجسدة كانت صورة ما يعقل أو ما لا يعقل. وحديث أبي هريرة قال 
رسول الله يَكِ: (إِنْ الله حرم ا خمر وثمُنهاء وحرّم الميتة وثمنهاء وحرم 
الخنزير وتمنه). 

خر جه أبو داود الإجارة» باب في من الخمر واليتة» وهو حديث حسن. 

۱ - وانظر: الإجماع لابن المنذر (رقم 466۷۱ وقال في الإقناع ص۱۱۸: (فبيع 
الميتة حرام بكتاب الله 8ء وبالخبر الثابت عن رسول ا یف وباجاع أهل 
العلم علیه. وكذلك الخمر وا حنزیر والدم)؛ ونقل الإجماع في ذلك غير 
واحد. انظر: فتح الباري 77/4 ؛ والمقدمات لابن رشد ۱۲/۲ فقال فيه : 
(فأما ما لا يصح ملكه فلا يصح بيعه بإجماع کار والخمر والختزيرء والدم 
والميتة وما أشبه ذلك). وانظر: ا جموع ۲۳۰/۹؛ وفتح القدير مع الحداية 
Ih‏ 
وني تحريم الدم الآية في المسألة السابقةء وأحاديث منها: حدیث أبي جحیفة 
قال: إن رسول الله ية ہی عن من الدم» وثمن الكلب» وکسب الامت 
ولعن الواشمة والستوشة. واکل الربا وموكله» ولعن المصوّر. 
أخرجه البخاري؛ البيوع» باب من الكلب 457/4؛ وباب موكل الربا 





ذکر تحریم بيع ا خمر؛ وشرائها ما أجمع عليه ۱۷۷ کتاب الببوع 


0 وأجمع آهل العلم على القول به. 
۲ 2 وأجمع أهل العلم على أن بيع الختزير» وشراءه حرام. 
واختلفوا ف شعره . 


ذکر تحریم بیع الخمرء وشرائها مما آجمع عليه 
٦‏ الاشراف : 
۳ م وثبت أن رسول ا و حرم الخمر وقال : إن الذي حرم 
شرا حرم بيعهاء وهی عن التجارة باخمر . 


= واللباس» باب من لعن المصورء وباب الواشت والطلاق» باب مهر البغي 
والتکاح الفاسد. 

۲ بالإجماع رقم 6۷۲؛ وتقدمت الاية في حرم مه وتحرعه في الحديث السابق؛ 
وأما شعره فقد أجاز بعضهم الانتفاع به» ومنهم: ابن القاسم» والاوزاعي 
وأبو یوسف. انظر: فتح الباري .٦٢٤/٤‏ 

۳ موی تحرم ا حمر قوله تعال: ليا اليب منوا اما ٹر وليم الأماب الام 
رجش ین عل این اجه الگ تخود 46 [المائدة: ۹۰]ء وکان قبل 
ذلك التعریض بتحریعها . 
والحديث هو عن ابن وعلة الصري أنه سأل عبد الله بن عباس عما یعصر من 
العنب» فقال عبد الله بن عباس : أهدى رجل لرسول الله ية راوية خمرء فقال 
له النبي ية : «أما علمت أن الله حرم شربها؟ فسارٌ الرجل إنساناً إلى جنبه فقال 
له النبي ا : (ہم ساررته؟» فقال: أمرته أن يبيعهاء فقال له رسول الله ار : «إن 
الذي حرم شرا حرم بیعها»» ففتح المزادتين حتی ذهب ما فیهما . 
آخرجه مالك في الوطأء الأشربة» باب جامع تحريم الخمر 847/7؛ 
ومسلم» المساقاة» باب جامع تحریم الخمر ۲۷۹٥۱؛‏ والنسائی؛ البيوع» باب 
بیع الخمر ۳۰۷/۷ ۰ ۳۰۸؛ وأحمد 0١‏ وغيرهم. 
# وعن آنس قال: لعن رسول الله ية في الخمر عشرة: عاصرها 
ومعتصرهاء وشاربها وحاملها. واحمولة إليه» وساقيهاء وباتعها. وآكل 
غنها. والشتري لحاء والشتری له. 


کتاب الببوع ۱۷۷۵ ذکر تحريم بيع ا حمر وشرائها ما جمع عليه 
۵6 هم وأجمع أهل العلم على أن بیع ا حمر غير جائز. 
1 المراتب : 


۵ ۔ واتفقوا أن بیع أحرار بني آدم في غير التفليس لا يجوز. 


: آخرجه الترمذي» البيوع» باب النهي أن يتخذ ا حمر خلًا؛ وابن ماجه (رقم 
۱) ورجاله ثقات؛ الأشربة» باب لعنت ا حمر على عشرة أوجه. 
٭ وعن ابن عمر عن النبي ب لعن الله الخمر وشاربہاء وساقيهاء ومبتاعها 
وبائعها وعاصرها ومعتصرهاء وحاملهاء وا حمولة إليه. 
أخرجه أحمد؛ وأبو داودء الأشربة» باب العنب يعصر للخمر (رقم ۷٦۳)؛‏ 
وابن ماجه وزاد: وآكل عنها؛ الأشربةء باب لعنت الخمر على عشرة أوجه 
(رقم ۳۳۸۰)؛ وصححه ابن السكن. 
٭ وعن عائشة ويا قالت: لما نزلت الآية من آخر سورة البقرة في الربا خرج 
رسول الله 485 فحرم التجارة في الخمر. 
أخرجه البخاري» البيوع» باب تحريم التجارة في الخمر 6/ 4۱۷. 
وأخرجه ابن ماجه الأشربة» باب التجارة في الخمر (رقم 2)7”885 في 
أحاديث كثيرة في الخمر وتحرعها. 
واتفق المسلمون على نجاسة ا حمر؛ إلا خلافاً شاذاً يروى عن ربيعة الرأي» 
تابعه عليه نفر. انظر: بداية اجتهد ۷/ ۴٦۱؛‏ والفهم ۵۸/4. 

64 انظر. النص في الإجماع (رقم 6۷۰)؛ ونقله وأكده غير واحد. انظر: الشرح 
الکبیر لابن قدامة ١١/٤‏ ؛ وفتح الباري ۶ ۶+ والمفهم للقرطبي 5/ 
7 وقال آبو عمر بن عبد البر في الاستذکار ۳۱۷/۲۶: (إجماع من 
السلمین كافة عن كافة أنه لا يحل لسلم أن يبيع الخمر»ء ولا التجارة في 
الخمر)؛ وملك المسلم لا يستقر على الخمرء وا حنزیر والدمء واليتة. 

۵۶٥‏ بالمراتب ص۸۷ وقال ابن المنذر في الإجماع (رقم :)٦٦۸‏ (وأجمعوا على أن 
بیع ا حر باطل). وانظر: فتح الباري 1۱۸/6 ؛ وی الافصاح 1/١‏ 
(واتفقوا على أن ا حر لا يجوز بیعه ولا یصح)؛ وانظره في اجموع ص۹/ 
1۲ 
وقد جاء في ا حدیث القدسی عن آي هريرة وله قال رسول الله ية : 
«قال الله تعالى: ثلاثة أنا خصهم يوم القیامة رجل أعطى بي ثم غدر - 


ذکر تحریم التفاضل في الأصناف الستة وغبرها ۰ ۱۷۷۲ کتاب البیوع 


٦‏ هم واتفقوا أن بیع الذهب بالذهب بين السلمین نسيئة 
حرام؛ وأن بیع الفضة بالفضة نسيثة بین السلمین حرامء لا آنا وجدنا 
لعلي دنه أنه باع من عمرو بن خریث جبة منسوجة بالذهب بذهب 
إلى أجل وآن عمرا آحرقها وأخرج منها من الذهب أكثر مما ابتاعها 


به . 


۷ 29 واتفقوا أن بيع القمح بالقمح حرام نسيئة» وأن ب بیع الشعیر 
بالشعير كذلك نسيئة حرام» أو أن بيع الملح املع نسيثة حرام" وأن بيع 
التمر بالتمر كذلك نسيئة حرام. 


۸ -_ واتفقوا أن بيع هذه الأصناف بعضها ببعض نسيئة وان 
اختلفت آنواعها حرام» وأن ذلك كله ری . 


ذکر تحریم التفاضل في الاصناف الستة و غیرها 
0 الانباه : 


۹ ۔ وأجمع أهل العلم على تحريم التفاضل في الأصناف الستت 
وان لا يباع شيء منها بجنسه يداً بيد. 


= ورجل باع حراً فأكل ثُنهء ورجل استأجر أجيراً فاستوفى منه ول يعطه 
أجره) . 
وزاد غير البخاري: ومن كنت خصمه خصمته 
أخرجه البخاري» البیوع؛ باب إثم من باع حراً /٤‏ ۷١٦؛‏ والاجارق باب 
إثم من منع أجر الأجير. 

٦‏ - الراتب ص84 ؛ وزاد: (ووجدنا للمغيرة الخزومي صاحب مالك: دیناراً 
وثوباً بدينارين » آحدها نقد والآخر نسيئة جائز). 

۷ - الراتب ص ۸۵. 

۸ المراتب ص ۸۵. 


کتاب البیوع ۷ . ذكر تحريم التفاضل في الأصناف الستة وغیرها 


الاستذ کار : 


۰ 2 وقول مالك في الطعام والادای قول جمهور علماء الامة 
وشذ داود فأجاز فیما عدا الأصناف الستة التفاضل والسیء وما أصاب 
وجه القیاس ولا اتبع الجمهور ولا اعتبر الآثارء ولا آعلم له سلفاً ولا 
لابن علیّة بتجویز البر بالشعیر متفاضلاً ول جل؛ والزبیب بالتمر کذلك 
إلا حديثاً يرويه ابن جریج أن نافعاً آخبر أن ابن عمر باع تمراً بالغابة 


وروي عن ربيعة وأبي الزناد نحوه. 


۱ هم وما اختلف من الطعام والإدام فلا بأس بائنین منه بواحد 


۰ م قول مالك ما قاله في الموطأ 140/۲: وهو: (ولا يباع شيء من الطعام 
والادم إذا كان من صنف واحد اثنان بواحد» فلا یباع مد حنطة بمدي 
حنطة» ولا مد زبیب بمدي زبيب» ولا ما آشبه ذلك من اطبوب والادم 
كلهاء إذا کان من صنف واحد. وان كان يداً بید» إنما ذلك بمنزلة الورق 
بالورق» والذهب بالذهب. لا يحل في شيء من ذلك الفضل. ولا يحل الا 
مثلا بمثل » يدا بید . 
قال آبو عمر في الاستذکار ۰1۱/۲۰ 4۲ وقول مالك . .. 
أقول: وان تحدید علة الربا في الأصناف الستة من النقدية أو الطعمية. أو 
الادخار. . أو الکیل أو الوزن. . ال أخذت من طریق النظر والاجتهاد؛ 
وم ينص النبي یل على العلة في ذلك ولا نبه علیها فهي في الواقع مظنونة 
غير مقطوع اء وغذا وفع خلاف فیها وقد استنبطوها من الأحاديث کل 
حسب اجتهاده. ووقع في ذلك خلاف في بعض تطبيقاتها تبعا لهذا الاجتهاد» 
وقد أجمعوا أنه لا باس بأن يشتري بالذهب والفضة جميع الاشیاء التي تکال 
أو توزن» يدا بيد ونسيئة. انظر: القدمات المهدات ٩۳۹/۲‏ والمجموع ۹/ 
٤‏ 

۱( ۔ قوله وما اختلف من الطعام والادام هو مالك في الموطأ ۲ - 18۷ وقد 
اختصره وقامه هو: قال مالك : وکل ما اختلف من الطعام والآدم فبان 
اختلافه. فلا بأس أن يشتري بعضه ببعض جزافاً يدا بيد» فان دخله الأجل - 


ذکر تحريم التفاضل في الاصناف الستة وغیرها ۰ ۱۷۷۸ کتاب البیوع 


کصاع تمر بصاعي حنطةء وکذلك يجوز إذا اختلف بعضه ببعض جزافا . 
وعلى هذا جهور العلماء في تحر النسيئة في الطعام بعضه ببعض وان 
كان من صنفین . 
وكل ما جاز التفاضل فيه من الطعام بعضه ببعض جاز فيه الجزاف 
ومعلوم بمجهول. 


5 الاشراف : 


۲ 2 وهی رسول الله /٦۸ BE‏ عن د بیع البر بالس والشعير 
بالشعير والتمر بالتمر» والملح بالملح» إلا سواء و فمن زاد وازداد فقد 
آربا . 


0 وأجمع 3 ب] آهل العلم على القول به . 
۳ - وأجمع عوام أهل العلم من أهل العراق والحجاز والشام 


3 فلا خبر فیه» وإنما اشتراه ذلك جزافاً کاشتراء بعض ذلك بالذهب والورق 
جزافاًء قال مالك : وذلك أن تشتري الحنطة بالورق جزافاً والتمر بالذهب 
جزافاً فهذا حلال لا بأس به . 
قال آبو عمر في الاستذکار ۳/۲۰: على ما رسمه مالك وذکره من هذا 
مذهب الشافعي والكوفي وجهور العلماء في تحريم النسيئة في الطعام بعضه 
ببعض من صنف واحد کان أو من صنفین ختلفین وکل ما جاز فيه 
التفاضل من الطعام جاز بیع بعضه ببعض جزافاً صبراً وغير صبرء ومعلوماً 
بمجهول ومجهولاً بمجهول» وأما ما لا يجوز فيه التفاضل فلا يجوز بيعه 
جزافاء ولا يباع منه معلوم بمجهول القدار ولا مجھول بمعلوم القدار . 

۲ - تقدم ذكر الأحاديث في المسألة ۳4۱۵. 

۳ - اختصره في الإجماع (رقم 4۵۰)؛ وقال: وانفرد قتادة فقال: يجوز. وانظر: 
الإقناع ص۱۲۲؛ والقند: ما يعمل منه السکر؛ فالسكر من القندء كالسمن 
من الزبد» ويقال: هو معرب وجمعه قنود. وسويق مقنود. ومقنّد: أي 
معمول بالقند. انظر: المصباح المنير(قند) . 


کتاب البيوع ۹ ذكر تحريم التفاضل في الأصناف الستة وغیرها 


ومصر والغرب. أن حکم ما يكال أو یوزن مما يؤكل أو یشرب حکم ما 
هى عنه رسول الله 25 من البر والشعیر والتمر واللح وذلك مثل الزبیب 
والأرُرٌ والجلجلان والحمّص وا لبًّان والعدس والسُلّت والذرة والعسل 
والسمن والقند والفانید وما آشبه ذلك من المأكل أو الشرب الکیل أو 
الموزون. 


[ المراتب : 


٤‏ م واتفقوا أن الربا حرام مفسوخ. 


۶ ۔ الراتب ص۸۹؛ وفي الاستذکار ٤1/۱۹‏ ؛ ومثله في التمهید ۱۲۹/۰: «اتفاق 
الفقهاء على أن البیع إذا وقع بالربا فهو مفسوخ آبدا). 
وقي فسخ البیع الربوي جاء حدیث أبي سعید الخدري قال: جاء بلال بتمر 
بي فقال له رسول الله ككِِ: من أين هذا؟ فقال بلال: تمر كان عندنا 
رديء» فبعت منه صاعین بصاع لَظعَم الني ا فقال رسول الله گل : أوه 
أوّه عين الرباء لا تفعل» ولکن إذا آردت أن تشتري التمر؛ فبعه ببیع آخر؛ 
ثم اشتر به . 
آخرجه البخاري؛ الوکالت باب [ذا باع الوکیل شيئاً فاسداً فبیعه مردود /٤‏ 
6۰ ومسلم» الساقاة باب بیع الطعام مثلاً بمثل (رقم ۱۵۹6). 
ولسلم رواية صريحة في الرد قال: أتي رسول الله كَل بتمرء فقال: اما هذا 
التمر من رنا» فقال الرجل: يا رسول الل؛ بعنا تمرنا صاعين بصاع من 
هذاء فقال رسول الله 2: «هذا الربا فردّوه ثم بیعوا تمرنا واشتروا لنا من 
هذا» وللحدیث روایات وطرق. 
وأوٌہ: مقصورة الهمزة مشددة الواو. ساكنة ا حاء: كلمة للتحزن والتوجع . 
والبرنی: نوع من آنواع التمر الجیّد . 
وفیه حديث مالك عن يحيى بن سعيد الأنصاري أنه قال: أمر رسول الله لا 
السعدين أن يبيعا آنية من ذهب أو فضةء فباعا كل ثلاثة بأربعة عین أو 
كل أربعة بثلاثة عيناً فقال رسول الله كل أربيتما . 
قال أبو عمر في التمهيد ۰۱۰۶/۲۶ عن ابن وهب قال: أخبرني الليث بن 
سعد» وعمرو بن الحارث عن يحيى بن سعيد أنه حدثهما أن عبد الله بن أبي - 


ذکر الزابنة والمحاقلة ۱۷۸۰ كناب البيوع 





ذکر المزاينة والمحاقلة 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۷۵ 2 وهی رسول الله ولا عن الزابنة واماقلة. 


۶6۰ ۔_۔ 


سلمة حدثه أنه بلغه أن رسول الله وا عام خيبر جعل السعدين على 
المغائم. . الحديث . 

والسعدان؛ آحدها لا خلاف فيه أنه سعد بن عبادة الأنصاري الخزرجي» 
والآخر سعد بن مالك وهما اثنان أحدهما ابن أبي وقاص والآخر أبو سعيد 
الخدري» وهما اللذان يسميان بسعد بن مالك. 

قال أبو عمر: وذكر يعقوب بن شيبة بسنده عن فضالة بن عبيد قال: كنا 
يوم خيبر فجعل عل المغاتم سعد بن أبي وقاص» وسعد بن عبادة... 
وذكر احدیث قال أبو عمر: إسناد متصل صحيح حسن؛ ومن باع بيعا 
أربى فيه وهو غير مستحل للربا فعليه العقوبة الموجعة. إن ۸ يعذر ججهل› 
ويفسخ البيع ما كان قائماء فإن فات البيع فليس له إلا رأس ماله قبض 
الربا أو لم يقبضه فان كان قبضه رده إلى صاحبه» وكذلك من أرب فليس 
له إلا رأس ماله» وما قبض من الربا وجب عليه أن يرده إلى من قبضه 
منهء فان لم يعلمه تصدق به عليه» لقوله تعالى: ون تب فلکم روش 
نکم [البقرة: ۲۷۹]. 

وأما من أسلم وله ربا فان کان قبضه فهو له لقول الله ک8ے: لفن جم 
موه من رب اهن كَلَمُ مَا سَلَفَ* [البقرة: ۲۷۵] ولقوله عليه الصلاة 
والسلام: «من أسلم على شيء فهو له" وأما ما كان من الربا لم یقبضه فلا 
يحل له أن يأخذه وهو موضوع عن الذي هو عليه» ولا حلاف في هذا 
أعلمه. انظر: المقدمات الممهدات ۰۹/۲ 

وقال ابن المنذر في الإجماع (رقم 4۷۷): (وأجمعوا على النهي عن بيع ا حاقلة 
والمزابنة» وانفرد ابن عباس). 

وقال (رقم :)4٩۳‏ (وأجمعوا على أن بيع الرطب بالتمر لا يجوزء وانفرد 
النعمان فرخص فیه). 

والنهي عن الزابنة وا حاقلة جاء من حديث عدد كبير من الصحابة ومنهم : 
آبو سعید ا خدري قال: هی رسول الله گلا عن الزابنة وا حاقلة . 


کتاب البیوع ۱۷۸۱ ذکر المزابنة والحاقلة 
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= والزابنة: اشتراء التمر في رژوس النخل وا حاقلة: کراء الأرض. 

هذه رواية البخاري البيوع» باب بيع المزابنة وهي بيع التمر بالتمر /٤‏ 
۵۶ ومسلم. باب تحريم الرطب بالتمر الا في العرايا (رقم ١54١)؛‏ 
ورواية الموطأء البيوع» باب ما جاء في بيع العرية ۲/ 1٠١‏ : اشتراء التمر 
بالتمر في رژوس النخلء وامحاقلة كراء الأرض بالحنطة. 

وعند النساي: نہی عن المحاقلة والزابتت 

البیوعء باب بيع العرايا بالرطب ۸/۷٦۲؛‏ 

وعبد الله بن عمر بن الخطاب أن رسول الله ية هی عن المزاينة» والمزابنة بيع 
التمر بالتمر كيلاًء وبيع الكرم بالزییب كيلاء وفي رواية: هی رسول اللہ كه عن 
المزابنة» أن يبيع الرجل تمر حائطه إن كان نخلاً بتمر كيلاًء وان كان كرما أن 
يبيعه بزبیب كيلاً» وان كان زرعاً أن يبيعه بكيل طعا نهی عن ذلك كله. 

وني رواية: أن رسول الله ب هی عن المزابنة» قال: والمزابنة أن يباع ما في 
رؤوس النخل بتمر مسمى» إن زاد فلي » وان نقص فعلي . 

آخرج هذه الروایات البخاري ومسلم والرواية الأولى في الوطاً وزاد 
مسلم في بعض روایاته: وعن کل تر خرصه. 

وعند أبي داود بلفظ: ی الني بي عن بيع التمر بالتمر كيلاً. وعن بیع 
العنب بالزبيب كيلاء وعن بیع الزرع با حنطة كيلا . 

انظر : الموطأء البیوعء باب ما جاء في ا حاقلة والمزابنة؛ وصحيح البخاري؛ 
البیوعء باب بيع الزبيب بالزبیب ۷۷/٤‏ وباب بيع الزابنة ۳۸4/۶ وباب 
بیع الزرع بالطعام كيلاً» ومسلم البیوع: باب تحرم الرطب بالتمر الا في 
العرايا (رقم ١٤٥۱)؛‏ وأبو داودء البیوع» باب في الزابنة (رقم ٣٦۳۳)؛‏ 
والنسائي؛ البيوع» باب بيع الکرم بالزبیب ۱۲۰۱/۷ والترمذي» باب ما 
جاء في العرایا والرخصة في ذلك. ومن حدیث جابر بن عبد الله بلفظ : هی 
الني کل عن اخابرة والحاقلة» وعن المزابنة وعن بيع الثمر حى يبدو 
صلاحه وآن لا يباع الا بالدینار والدرهم إلا العرایا . 

آخرجه البخاري ومسلم. والاربعة وله روایات وألفاظ . 

واخابرة: هي الزارعة على نصيب معین؛ من الخبار وهي الأرض؛ وقیل : 
إن أصلها من خیبر لان رسول الله ية أقر خیبر في يد آهلها على التصف من = 


ذکر الزابنة والمحائلة ۱۷۸۲ کتاب البيوع 








= غارهم وزرعهم» فقيل : خابرهم» أي عاملهم في خیبر . 
# ومن حديث أبي هريرة قال : هی رسول الله َيه عن ا حاقلة والمرابنة. 
أخرجه مسلم: البیوع» باب كراء الارض (رقم ١٥٥۱)؛‏ والنسائي» 
اللزارعةء باب النهي عن كراء الأرض بالثلث والربع ۱۳۹/۷ والترمذي» 
البيوع» باب ما جاء في النهي عن ا حاقلة والزابنة. 
٭ ومن حديث ابن عباس : ی النى ية عن ا حاقلة والمزابئة. 
آخرجه البخاري؛ البيوع» باب بيع المزابنة ۳۳/4 
# ومن حديث انس بن مالك قال: می رسول اش ييو عن امحاقلة 
واخاضرة واللامسة والنابلة. 
واخاضرة: اشتراء الثمار وهي خضرة قبل أن يبدو صلاحها وهي مفاعلة من 
اخضرة. 
آخرجه البخاري» البیوع» باب بیع ا خاضرة .٦٤٤/ ٤‏ 
٭ ومن حديث رافع بن خدیج» ی البي ڪي عن ا حاقلة والزابنة. 
آخرجه النساي» البیوع؛ باب بيع الكرم بالزبيب ۷/ ۷٦۲؛‏ وهو صحیح؛ 
ومن حديث آخرين من الصحابة. 
وأما حديث سعيد بن المسيب الذي آشار إليه أبو عمر فهو: مالك عن ابن 
شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول الله يلي نمی عن الزابنة واحاقلت 
والمزابنة: اشتراء الثمر بالتمرء والمحاقلة: اشتراء الزرع بالحنطة» واستكراء 
الأرض بالحنطة . 
أخرجه مالك الموطأ ۱۲۵/۲؛ ومسلم في صحيحه؛ البيوع» باب تحريم بيع 
الرطب بالتمر إلا في العرايا (رقم ۱۵۳۹) ولفظه: أن رسول الله ية بى 
عن الزابنة وا حاقلةء والمزابنة أن يباع تمر النخل بالتمر وا حاقلة أن يباع 
الزرع بالقمح . 
واستکراء الأرض بالقمح . 
قال: وأخبري سام بن عبد الله بن عمر عن رسول اش ككل أنه قال: لا 
تبتاعوا الثمر حى يبدو صلاحه. ولا تبتاعوا التمر بالتمر؛ وقال سا م: 
أخبرني عبد الله عن زيد بن ثابت عن رسول الله ييل أنه رخص بعد ذلك في 
بيع العريّة بالرطب أو بالثمرء ولم يرخص في غير ذلك. 


کتاب البیوع ۷۳ ذکر بیع الطعام قبل أن پستوفی 


والزابنة: اشتراء التمر بالتمر في رژوس النخل . 

واحاقلة کراء الارض بالحنطة» هذا في حدیث أبي سعید الخدري ونی 
حدیث ابن السیب بعده في الزابنة نحوه. 

واحاقلة: أيضاً شراء الزرع بانط وهنه الآثار ابتة متفقة في نفس 
المزابنة» أا الرطب بالیابس من جنسه وهو قول الجمهورء إلا ما ذکر 
عن أبي حنيفة . 

وأما اشتراء ا حنطة بالزرع فهي عند الجميع مزابنة ومحاقلة لا تجوز. 

5 هم وتقسيم مالك للمزابنة» منه مجتمع عليه؛ ومنه ختلف فيه 
فقوله: إنها كل شيء من الجرّاف اجهول قدره بمعلوم من جنسه مجتمع 
عليه من الجمهور صحيح إذا كان في عين أو مأكول أو مشروب. 

وغير ذلك مختلف فيه 


ذكر بیع الطعام قبل أن يستوفى 
0 الاشراف : 


۷ - وأجمع أهل العلم على أن من اشتری طعاماً فليس له أن 


= وأخرجه بالروایتین الآخیرتین دون قول سعید بن السیب : البخاري البیوع 
باب بيع. الزابنة ۰۳۸۳/6 ۳۸۶. وانظر: نص أبي عمر في الاستذكار ۰۱۵/۱۹ 

۰ 2 وتفسیر مالك للمزابنة في الموطأ 1۲۵/۲ : أنها کل شىء من الجزاف الذي لا 
یعلم كيله ولا وزنه ولا عدده ابتیع بشیء مسمی من الکیل أو الوزن أو العدد. 
قال آبو عمر في الاستذکار ۱۵۹/۱۹ : (هذا من قوله عند جمهور العلماء صحیح 
إذا کان مما يؤكل أو يشرب مما يكال أو يوزن» أو كان ذهبا أو فضة)؛ وقوله 
في النص : (في عين): أي الذهب والفضة كما هي موضحة في النص . 

۷ هم قال ابن المنذر في الإقناع ص۱۲۱: وثبت أن رسول الله ی ی عن بيع 


ذكر بیع الطعام قبل أن يستوفى ۷۰ کتاب البیوع 





معالم الستن للخطابي ۱۳۵/۳ وفي هذه المسألة ‏ عدم البيع قبل قبض المبيع 
وحیازته - أحاديث كثيرة ومنها: 

حديث عبد الله بن عمر أن رسول الله ٤ة‏ قال: من اشترى طعاماً فلا يبعه 
حت يستوفيه» قال: وکنا نشتري الطعام من الركبان جزافاًء فنهانا 
رسول الله کل أن نبيعه حى ننقله من مكانه. 

وفي رواية ثانية: كنا في زمان رسول الله وی نبتاع الطعام فيبعث علينا من 
يأمرنا بانتقاله من المكان الذي ابتعناه فيه إلى مكان سواه قبل أن نبيعه. 

وفي رواية ثالثة: كانوا يشترون الطعام من الرکبان على عهد رسول الله كل 
فيبعث عليهم من عنعهم أن يبيعوه حيث اشتروه حق ينقلوه حيث يباع 
الطعام . 

وفي رواية رابعة : كنا نتلقی الرکبان فنشتري منهم الطعام فنهی الني بل أن 
نبیعه حتى نبلغ به سوق الطعام. 

وفي رواية خامسة: من ابتاع طعاماً فلا يقبضهء وفي رواية سادسة: رأیت 
الناس في عهد رسول الله بي (ذا ابتاعوا الطعام جزافاً یضربون أن یبیعوه في 
مکانه حق یژوه إلى رحامم؛ أو يحوّلوه إلى رحاشم. 

وني رواية سابعة: أنه كان يشتري الطعام جزافاً فیحمله إلى آهله. 

وجميع هذه الروایات في الصحیحین» ومثلها في النسائی وبعضها في الموطأء 
وأبي داود. 

وله في أبي داود رواية: أنهم كانوا يبتاعون الطعام في أعلى السوق» فيبيعونه 
في مکانه» فنهاهم رسول الله گلا عن بيعه في مكانه حى ینقلوه. 

انظر: صحيح البخاري» البيوع» باب الكيل على البائع والعطي ۱۳۶8/6 
وباب ما يذكر في بيع الطعام والحكرة ۳/ ۷٣۳؛‏ وباب بيع الطعام قبل أن 
يقبض ۱۳4۹/۶ وباب من رأى إذا اشترى طعاماً جزافاً أن لا يبيعه حتق 
يؤويه إلى رحله ۳۰۰/4 وني كتاب المحاربين» باب كم التعزير والأدب» 
وصحیح مسلم؛ البیوع» باب بطلان بيع المبيع قبل القبضص (رفم :+ 
وموطأ مالك البیوع باب العينة وما شابهها ۰8۰/۲ ۹4۱؛ وآبو داود 
الاجاری باب بيع الطعام قبل أن یستوفی رقم ۰۳۶۹۲ ۰۳۹۰ ۳۹۸ 
وسين النساي» البیوع باب النهي عن بیع ما اشتری من الطعام بکیل حى = 





۰۵ ذكر بیع الطعام قبل أن یستونی 


پب+ص<+<<پس<+<+<+<«<-<۰سسسس«سپپسسسس 


يستوفي» وباب بیع ما يشتري من الطعام جزافاً قبل أن ينقل من مکانه ۷/ 
٦ء‏ ۲۸۷+ وغیرهم. 

وجاء مثله من حدیث ابن عباس عند البخاري» البيوع. باب بيع الطعام قبل 
أن یقبض ٩۳4۹/4‏ ومسلم في صحیحه (رقم ١٥٥۱)؛‏ وأبي داود ۳4۹۲ 
۷ والنساي ۰۲۸۰/۷ ۶۲۸٦‏ والترمدي. 

وحكيم بن حزام قال: قلت: يا رسول الله إن الرجل يأتيني فيريد مني البیع 
ولیس عندي ما يطلب» أفأبيعه منه ثم أبتاعه من السوق؟ قال: لا تبع ما 
ليس عندك . 

أخرجه أبو داودء الإجارة» باب بيع الرجل ما ليس عنده (رقم 09”)؛ 
والترمذي؛ البیوع؛ باب كراهية بیع ما ليس عندك, وف رواية له: نهان 
رسول الله َة أن أبيع ما لیس عندي» وقال الترمذي: حسن صحیح؟ 
وأخرجه النسائي قال: ابتعت طعاماً من طعام الصدقة. فتریحت فيه قبل أن 
أقبضه فأتيت رسول الله و فذكرت ذلك له. فقال: لا تبعه حت تفیش 
البیوع باب بیع ما لیس عند البائع ۷ وأخرجه آهد وابن 

ا جحارود؛ وابن ن حبان وغيرهم مطولاً وختصرا وضعفه ابن حزم وتبعه 
عبد الحق الأشبيل وسكت على ذلك ابن القطان» والصواب خلاف ما ذھبوا 
إليه بل هو صحيح إن شاء الله . وانظر: تلخيص الحبير ۵/۳. 

ومن حديث زيد بن ثابت قاله لابن عمر: إن رسول الله ية ی أن تباع 
السلع حتى يحوزها التجار إلى رحاهم. 

أخرجه آبو داود (رقم 848 ؟ وابن حبان» والحاكم وغيرهم . 

ومن حديث جابر بن عبد الله قال: كان رسول الله يكل یقول : إذا ابتعت 
طعاماً فلا تبعه حتی تستوفيه. 

آخرجه مسلم (رقم ۹ء والطحاوي في شرح معاني الاثار ۳۸/۶. 

ومن حديث آي هريرة ولفظه: نہی رسول الله ية عن بيع الطعام حق 
يستوق» وني رواية أن النبي بي قال: من اشترى طعاماً فلا يبعه حت 
يكتاله . 

أخرجه مسلم (رقم ۱۵۲۸)؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار ٤/۳۸؛‏ وعن 
صحابة آخرین وقال أبو عمر في الاستذكار ۲۵۱/۱۹: سائر الفقهاء 
بالعراق وا حجازء وهو قول مالك لو كانت السلعة طعاماً لم يختلف قوله في = 


ذكر بيع الطعام قبل أن یستوفی ۱۷۸٦‏ کتاب البیوغ 


٦‏ الاستذكار: 

۸ ولا أعلم خلافاً بین علماء الحجاز والعراق والشام 
والغرب. في كراهية بيع الفاكهة رطبها ویابسها قبل استيفائه لنهيه 4 عن 
بيع الطعام قبل أن يستوق. 

۹ 2 والأمر امجتمع عليه الذي لا اختلاف فيه أن من اشترى ثرا 
أو دخنا أو شيئا من القطنية» أو ما يشبههما مما یزکی. أو شيء من الأذم 
سمن أو جبن أو خل أو شيرق وشبهه من الادام فلا يبعه حتى يستوفيه. 


ذلك لأنه باع طعاماً ليس عنده قبل أن يستوفيه. وكأنه حمل یه كله عن بيع 
ما لم يضمن وبيع ما ليس عندك على الطعام يتعين. وشك في غير الطعام. 
وحمله عشرة من العلماء على العموم في بيع ما ليس عند البائع» وهو 


الأحوط. 
وانظر: ۱۹/ ۵۷٥۲؛‏ والتمهيد ٦۳ء‏ وقد خرج عن إجماعهم عثمان البي 
فأجاز بیع کل شيء قبل أن تقبضه تقبضه مكيلاً كان أو مأکولاً وغبر ذلك من 


جیع الأشياء. انظر: التمهيد مم و٦۳۳۹/۱؛‏ وبداية المجتهد ۲۳۰/۷ 

۸ هم الاستذکار ۱۹/ ۱۸۰ وانظر : الفقرة السابقة. 

۹ هم قال مالك في الموطأ ۱1۲/۲ : الأمر اجتمع عليه عندناء الذي لا اختلاف 
فيه أن من اشتری طعاماً بر أو شعبراء أو سْلت أو ذرة أو دخن أو شیناً 
من ا حبوب القطنیةء أو شيئاً مما يشبه القطنية مما تجب فيه الزكاةء أو شيئاً 
من الأدم كلّها. الزيت والسمن والعسل وا حلء والشبرق - والشيرق - 
واللبن؛ وما أشبه ذلك من الادم فإن البتاع لا يبيع شيئا من ذلك حتی 
یقبضه ویستوفیه . 
والسلت: نوع من الشعیر أبيض لا قشر له. والقطنية واحدة القطاني؛ وهي 
العدس وا حمص واللوبیا والأدم: جع دای وهي کل ما يؤتدم ا حبز به 
والشبرق أو الشیرق: هو دهن السمسم. 
قال أبو عمر في الاستذکار ۱۹/ ۲۷۰: هذا لا خلاف فيه بين العلماء في 
الطعام کلف والادام كله مقتات وغیر مقتات» مدخر وغبر مدخر» كل یوکل 
أو یشرب فلا يجوز بیعه عند جميعهم حتى یستوفیه مبتاعه . 


کتاب البیوع YAY‏ ذکر الاحتکار للطعام 


لا خلاف في هذا في الطعام كلّه. 

والإدام مقتات وغبره مدخر آو سواه. 

واختلف في غير الطعام . 
[ النیر : 

۰ _ وأجمع السلمون أن من ابتاع طعاماً کیلک فباعه قبل أن 
يكتاله أن البيع فاسد. 

: الطحاوی‎ ٦ 

۲ م وأجمعوا على أن الثمار في ذلك داخلة. 

۳ 2 وأجمعوا على أن المشتري للثمار إِنْ باعها في يد بائعها كان 
بيعه باطلاً . 

ذكر الاحتكار للطعام 
0 الإنباه: 

۹۶ 9 واتفق السلمون إلا من شذ ممن لا يعد قوله خلافاًء أن 
من عنده (طعام) وهو عنه غني وبالناس إليه حاجةء شنم من بیعه بما یباع 
به مثله فهو خاطی حرج في فعله. 

۹۵ هم واتفقوا على أنه إن كان عنده طعام حتکر والتاس عنه 
۸ ۔ ۳4۸۳ - شرح معاني الاثار ۰۳۱/4 باب الرجل يشتري الثمرة فیقبضها 


۳ ۔ ۳٣۸٤‏ - ما بين القوسین جاءت في النسخ (طعاما). 


ذكر الاحتکار للطعام ۱۷۸۸ کتاب البيوع 





الاحتکار: حبس الطعام طلب غلائب والاسم منه: الحكرة. 

وقد جاء في الاحتکار حدیث سعيد بن السیب عن معمر بن عبد الله بن 
نضلة قال رسول الله پل : «لا يجتكر الا خاطی). 

وی رواية: من احتكر فهو خاطی. فقيل لسعيد: إنك تحتکر؛ قال سعيد: 
إن معمر الذي كان بحدث هذا الحديث كان متکر . 

قال ابن الأثير: الخاطىئ: المذنب» يقال خطىء مطاً فهو خاطئ إذا أذنب» 
وأخطأ بخطئ فهو خطئ؛ إذا فعل ضد الصواب» وقيل: اخخطئ: من أراد 
الصواب فصار إلى غيره» والخاطئ من تعمد ما لا ينبغي. 

أخرجه مسلم. الساقاة؛ باب الاحتكار في الأقوات (رقم ۱۱۰۵)؛ 
والترمذي» البيوع. باب ما جاء في الاحتكار ۰۲۲۹/۰ وقال: حسن 
صحيح؛ ون الباب عن عمر وعلي وأبي أمامة وابن عمر؛ وأبو داود» 
الإجارة» باب النهي عن الحكرة (رقم 240557 قال الترمذي: والعمل على 
هذا أي حديث معمر ‏ عند أهل العلم» كرهوا احتكار الطعام» ورخص 
بعضهم في الاحتكار في غير الطعام وقال ابن البارك: لا بأس بالاحتكار 
في القطن والسختيان ونحو ذلك. 

قال الخطابي في معالم السنن ۱۱۱/۳: قوله ومعمر كان يحتكر: يدل على أن 
احظور فيه نوع دون نوع ولا يجوز على سعيد بن المسيب في علمه وفضله أن 
يروي عن النبي ل حديثاً ثم يخالفه كفاحاً. وهو على الصحابي آقل جوازاً 
وأبعد إمكانا. وقد اختلف الناس في الاحتكار فكرهه مالك والثوري في 
الطعام وغيره من السلع. وقال مالك: بمنع من احتكار الكتان والصوف 
والزيت وكل شىء أضر بالسوق إلا أنه قال: ليست الفواكه من الحكرة. 
وقال أحمد بن حنبل : ليس الاحتكار إلا في الطعام خاصت. لأنه قوت 
الناس» وقال: إغا يكون الاحتكار في مثل مكة والمدينة والثغورء وفرق 
بینھما وبين بغداد والبصرة. وقال: إن السفن تخترقها. وقال الحسن 
والأوزاعي: من جلب طعاماً من بلدٍ إلى بل فحبسه ینتظر زيادة السعر فليس 
بمحتکر؛ وإنما احتکر من اعترض سوق المسلمين. وقد روي عن ابن المسيب 
أنه كان يحتكر الزيت. 

وفي الموطأ أن مالكاً بلغه أن عمر بن الخطاب قال: لا حكرة في سوقناء لا 
يعمد رجال بأيدهم فضول من أذهاب إلى رزق من رزق الله نزل بساحتنا - 


کتاب البیوع ۱۷۸۹ ذکر الاحتکار للطعام 





جم می 566 وود وه مم 6٤ہ‏ فين هو وه 5665564 وو 566656 455وج هه 5مد 64ہ 66د موه شو صم 0 


ت. فيحتكرونه عليناء ولکن اما جالب جلب على عمود كبده في الشتاء 
والصيف» فذلك ضیف عمرہ فلیبع كيف شاء الله» وليمسك كيف شاء الله. 
قوله: عمود كبده: أي ظهره وذلك بأن يأتي على تعب ومشقة وان لم يكن 
جاء به على ظهره. وهو مثل: وإنما می الظهر عموداً لأنه يعمدها: أي 
يقيمها ويحفظهاء وبلغ مالكاً كذلك أن عثمان بن عفان كان ينهى عن 
الحكرة. انظر: الموطأ ۱۵۱/۲؛ البيوع» باب الحكرة والتربص؛ وقد وصله 
ابن أبي شيبة .1١7/5‏ 
وقد جاء في الاحتكار: 
# حديث عمر وله عن النبي يَلِ: «من احتكر على المسلمين طعامهم 
ضربه الله بالجذام والإفلاس». 
آخرجه ابن ماجهء التجارات. باب الحركة والجلب (رقم ۲۱۰۵) قال 
الحافظ ابن حجر: إسناده حسن؛ وصححه البوصيري. 
وعن عمر عن النبي بيه قال: «الجالب مرزوق وا حتکر ملعون». 
آخرجه الدارمي ۲ ۶ + وابن ماجه (رقم ۲۱۵۳ والبيهقي ۰۳/۹ 
واحاکم ۱۱/۲ بالشطر الثاني» وني سنده علي بن زید بن جدعان ضعیف. 
وعلي بن سام وهو ضعیف کذلك . وقال النذري: هو في عداد اجهولین. 
# وحديث أبي هريرة عن الني بيه : من احتکر حكرة يريد أن یغالی بها 
على ا مسلمین فهو خاطی». 
آخرجه ا حاکم ۱۲/۲؛ والبيهقي ۳۰/۲ وفیه : إبراهيم بن إسحاق العسيلي 
كان يسرق الحديث. 
# وعن ابن عمر عن الني بل «من احتكر طعاماً أربعين ليلة فقد برئ 
من الله وبری الله منه» وأعا أهل عرصة ظل منهم امرژ جائع فقد برئت 
منهم ذمة الله) . 
أخرجه أحمد ۳۳/۲؛ والحاكم ۰۱۱/۲ ۱۲ ون سنده عمرو بن الحصين 
العقيلي ضعيف› وأصبغ بن زيد الجهني ليّن. 
قلت : هو عند ابن آي شيبة ٤/٦‏ ۰ وقد تابعه يزيد بن هارون» وعزاه 
الحافظ في تلخيص البیر ۱۳/۳ إلى البزار وأبي يعلى . 
وقد دقق ابن قدامة في المخنی ۲۸۳/6 ضوابط الاحتکار فقال: والاحتکار 
الحرم ما اجتمع فيه ثلائة شروط ؛ آحدها: أن یشتری فلو جلب شيئاً أو - 





ذکر بیع العربان وتلقي الرکبان ۱۷۹۰ کتاب البیوع 


أغنياء» أنه غير حرج ف حَبٔسه وان آراد الازدیاد في نه . 


3 المراتب: 


45م - واتققو موا أن الحكرة ا مضرة بالناس غير جائزة. 


نکر بيع العُزبان» وتلقي الرکبان 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۲ 
۳:۸۷ 


۷ - ونبی رسول الله یڑ عن بيع العَرْبان؛ وذلك آن يشري 


أدخل من غلته شيئاً فادخره لم يكن محتکرا الثاني : آن یکون الشتري قوتاً 
الثالث: أن يضيق على الناس بشرائه» ولا يحصل ذلك إلا بأمرين: أحدها: 
أن يكون في بلي يضيق بأهله. . الثاني: أن يكون في حال الضيق. 

وقال الإمام النووي في شرح مسلم :47/١١‏ قال العلماء: والحكمة في تحريم 
الاحتكار دفع الضر عن عامة الناس كما أجمع العلماء ء على أنه لو كان عند 
إنسان طعام واضطر الئاس إليه» و يجدوا غيره» أجير على بيعه دفعاً للضرر 
عن الناس» قال القرطي في المفهم ۶ ما لا يضر بالناس شراؤه 
واحتكاره لا يخطأ مشتريه بالاتفاق» ومما لا يدخل في باب الاحتكار 
بالإجماع: ما يدخره الإنسان لنفسه وعياله من قوت فقد ادخر البي پا 
لأهله قوت سنتهم كما في الصحيح عند البخاري. وانظر: الآثار عن 
السلف في ابن أبي شيبة ٦/۱۰۲؛‏ ومصلف عبد الرزاق ۲۰۲/۸؛ 
والاستذكار ۷۰/۲۰ والحاوي للماوردي 4۱۱/۵؛ والمفهم /t‏ ؛ 
والهذب ؟/54؛ وفتح الباري ۳4۸/6 والقوانين الفقهية ص۹٦۱؛‏ 
والإفصاح ۳۰۲/۱ وقيه: (اتفقوا على كراهية الاحتكار) . 


- امراتنب ص٩۸‏ 
الغربان : بضم بضم العین وإسكان الراء وباء موحدة ويقال: أربان: ویقال 
فيه: غربون ۳ بضم العین والباء اموحدة ۰ ويقال أربون ؛ النص لمالك 


في الموطأ» ۳ باب ما جاء ف بيع العريان» وھو: مالك عن الثمة 
عنله عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جد أن رسول اش للا ہی عن 
بيع العربان. 


کتاب البیوع ۷۱ ذکر بیع العربان وتلفي الرکبان 


عبداً أو یتکاری داب ثم يقول للبائع أو الکتری: أعطيك دیناراً أو درهماً 


ِِ قال مالك: وذلك فيما نرى والله أعلم أن يشتري الرجل العبد أو الوليدة أو 
وأخرجه أحمد في المسند ۱۸۳/۲؛ وأبو داود في السن. البيوع» باب في 
العربان (رقم ۳۵۰۲)؛ وابن ماجه. التجارات» باب بيع العربان (رقم 
۲ ) والبیهقی ‏ البیوع» باب النهی عن بیع العربان ٥ں YEY‏ 
كلهم من طریق مالك . قال البیهقی : هکذا روی مالك بن آنس هذا ا حدیث 
في الموطأ لم یسم من رواه عنه » ورواه حبیب بن أبي حبیب عن مالك قال : 
بل أخذه مالك عن ابن طيعةء قال البيهقى: وقد روي هذا ا حدیث عن 
اخارث بن عبد الر من بن أبي ذياب» عن عمرو بن شعيب » وساقه بإسئاده 
من طریق عاصم بن عبد العزیز ثنا ا حارث بن أبي ذباب فذکره قال: 
وعبد الله بن عامر ‏ الأسلمي ‏ وابن طيعة لا يحتج بهماء والأصل في هذا 
ورواه الخطيب في الرواة عن مالك من طريق امیثم بن اليمان عن عمرو بن 
اطارث عن عمرو بن شعيب. وعمرو بن ا حارث نقه ‏ وامیثم بن الیمان 
ضعفه الأزدي. 
قلت: وقد رواه ابن عبد البر من طريق ابن وهب عن مالك عن ابن طيعة 
به» والرواية التي أشار إليها عن زيد بن أسلم أخرجها عبد الرزاق في 
مصنفه قال: أنا الأسلمي عن زيد بن أسلم. 
والأسلمي هو إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى وهو ضعيف مع إرساله. 
وانظر: تلخيص الحبير ۱۷/۳. وانظر: نص أبي عمر في الاستذكار ۱۰/۱۹ 
باطل» وقد روي عن قوم من التابعين منهم: مجاهد وابن سيرين» ونافع بن 
عبد الحارث» وزيد بن أسلم أنهم أجازوا بيع الغربان وذلك غير جائز 
عندنا . 
قلت: وقد ذهب أحمد إلى جوازه من الأئمة. وانظر: معالم السن ۱۳۹/۳ 
وا جموع ۳۳۶/۹ ونيل الأوطار ۰/ ۰۱۷۳ 


ذکر بیع العربان وتلفي الرکبان ۱۷۹۲ كناب البیوع 


أو آکثر أو أقل على أني إن أجّرت العبد أو رکبت الدابة کان من الثمن 
أو الکرای وان ترکت السلعة أو الکراء کان لك ما أعطيك باطلاً . 

وعلیه فقهاء الأمصار من امحجازین والعراقیین . 

وأجازه بعض التابعین منهم زید ب بن أسلم وذکر أن رسول الله کل 
اُجاز ولا يعرف هذا من وجه یصح؛ ويحتمل معناه لَوْ صَمَّ أن جتسب 
العربان على البائع من من سلعته إن تم وإلا رده وهذا وجه جائز عند 
الجميع . 

۸ م ومن باع ثوباً فأعطاه المشتري غُرباناً على أن يشتريه فان 
رضيه آخذه وإن سخطه رده وأخذ عربانه جاز ولا أعلم في هذا خلافاً . 


0 الإنباه : 
۹ - وأجمعوا أن الني پل هى عن تلقي الرکبان . 


۸ -الاستذكار ٩۱۱/۱٩‏ والنص لالك في الموطأء وزاد آبو عمر (وإن وقع بیع 
العربان الفاسد فسخ؛ وردّت السلعة إلى البائع والٹمن للمشتري» فان فاتت 
كان على الشتري فیهما بالغاً ما بلغت وله ثمنه» وهذا قول مالك وأصحابه 
وسائر الفقهاء). 

۹ ۔ والاحادیث في النهي عن تلقي الرکبان عديدة تقدم بعضها في المسألة ۳6۲۳ 
ومنها كذلك: 
٭ حديث ابن عمر قال رسول الله گلا : الا يبع بعضکم على بيع بعض» ولا 
تلقوا السلع حتى عبط با إلى السوق). 
هذه رواية البخاري ومسلم. 
وفي رواية لمسلم: نہی رسول الله گلا عن تلقي البيوع» انظر: صحيح 
البخاري» البیوع باب النهي عن تلقي الرکبان ٤١‏ / ۳۷۳+ ومسلم» البیوع؛ 
باب تحريم تلقي الجلب (رقم ۱9۱۸)؛ وأبو داود. الاجارت باب التلقي 
۲ والنسائی ولفظه: ی عن التلقي > وف رواية: ٦لا‏ تلقوا الب 
البيوع» باب التلقي ۱۲۵۷/۷ وابن ماجه. التجارات: النهي عن تلقي 
احلب (رقم ۲۱۷۹). 


کتاب البیوع ۳ ذكر بيع ا حیوان بالحیوان نسيئة وا حیوان باللحم واللحم باللحم 


ذکر بیع الحیوان بالحبوان نسیئة 
والحيوان باللحم؛ واللحم باللحمء واللحم بالشحم 


: الاشراف‎ ٦ 
مب وآجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم أن بی بیع اطیوان‎ ۰ 


= # وحدیث عبد الله بن مسعود قال: ی رسول الله ييو عن تلقي البیوع. 
آخرجه الترمذي البیوع؛ باب كراهية تلقي البیوع ۵/ ۲۲۷ وقال: حسن 
صحیح ؛ ؛ وابن ماجه التجارات» باب النهي عن تلقي الجلب (رقم ۰6۲۱۸۰ ۲ 
# ومن حدیث أبي هريرة قال رسول الله گل : «لا تلقوا ا جلب؛ فمن تلقاه 
فاشتری منه» فإذا أتى سيده السوق فهو با یار . 
آخرجه مسلم ببذه الرواية» البیوعء باب تحريم تلقي ال جلب (رقم ۱۵۱۹)؛ 
وبمعناه آبو داود الاجارة باب في التلقي (رقم ۳۶۳۷)؛ والترمذي» 
البیوع» باب في كراهية تلقي البیوع ۲۲۸/۵ وقال: حسن غريب . 
٭ وجاء من حدیث ابن عباس؛ وأبي سعید الخدري وغیرهم . 
٭ قلت : ترجم البخاري في صحيحه: (باب النهي عن تلقي الرکبان وأن 
بیعه مردود لأن صاحبه عاص آم إذا كان عالاً به» وهو خداع في البيع» 
والخداع لا يجوز) . 
وقد أجاز التلقي أبو حنيفة إذا كان بأرض لا يضر بأهلها وإلا فهو مكروه» 
وكرهه الجمهور. وئی صحة البيع قال ابن خويز متداد: البيع في تلقي السلع 
صحيح عند اجمیم. وانما الخلاف في أن المشتري لا يفوز بالسلعة ويشركه 
فيها أهل السوق. ولا خيار للبائع» أو أن البائع بالخيار إذا هبط بها إلى 
السوق. انظر: التمهيد ۱۸۹/۱۸ والاستذکار؛ انظر في: تفصيل ذلك مختصر 
اختلاف الفقهاء مسألة (رقم ۱۱46)؛ وشرح معاني الآثار ٤/۷؛‏ 
والاستذكار 2۹/۲۱ والتمهيد ۰۱۸۶/۱۸ 
وقال أبو عمر: لا أعلم خلافاً في جواز خروج الناس إلى البلدان في الأمتعة 
والسلع» ولا فرق بين القريب والبعيد في ذلك في النظر؛ واغا التلقي تلقي 
من خرج بسلعة يريد بها السوق وأما من قصدته إلى موضعه فلم تتلق)؛ 
والحاوي ۳۹۸/۵ والفهم ٤/٦٦۳؛‏ وفتح الباري /٤‏ ۳۷۳. 

= تقدمت في المسألة (برقم ۳ وقد ذهب إلى منع ب بيع ا حیوان با حیوان أو‎ - ۹۰٠۰٠ 


ذکر بیع حیوان بالحبوان نسيئة والحبوان باللحم واللحم باللحم ٤‏ ۱۷۹ ۱ کتاب الببوع 


بالحيوان يدا بيد جائزء واختلفوا في بیع ا حیوان با حیوان نسيئة» وفي بيع 
اللحم با حیوان. 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۱( - وروي عن ابن عباس أن جُزوراً نیرت بعهد أبي بكر ضيه 


= با حیوانین نسيئة جماعة من الصحابة وإليه ذهب سفيان الثوري» وأصحاب 
الرآي وأحمد بن حنيل » وآخرون» واحتجوا بحديث الحسن عن مرة آن 
النبي بي نمی عن بيع ا حیوان با حیوان نسيئة. 
آخرجه أحمد ۱۲/۰ وآبو داود (رقم ٣٥۳۳)؛‏ والنسائي ۲۹۲/۷؛ وابن 
ماجه (رقم ۰ والترمذي وغيرهم» ورخص فيه بعض آصحاب 
الي 35 روي ذلك عن علي وابن عمر» وهو قول الشافعي اس سواء 
أخرجه مالك ف الوا oY‏ رالشافعی كما في بدائع ال ۸ء 
وعبد الرزاق في المصنف (رقم ۲ء وف هذا الأثر انقطاع . 
يوفيها صاحيها بالريذة. 
أخرجه مالك في الموطأ 7/ ۲۵۲+ والشافعي وهو صحيح. 
یا وجاء من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص أن رسول الله كله أمره أن 
يجهز جیشاً فنفدت الإبل فأمرہ أن يأخذ على قلائص الصدقة. فكان يأخذ 
البعير بالبعيرين إلى إبل الصدقة. 
أخرجه أحمل ؛ وأبو داود (رقم ۷) وا حاکم ۰۹/۲« ۷ وفیه کلام ؛ 
وأخرجه الدارقطیی ومن طريقه البيهقى ۰۲۸۷/۵ ۲۸۸+ وصححه؛ وانظر: 
الهداية ۱/۳ واختلفوا في تصحيح هذا الحديث بسماع الحسن من سمرة 
وغير ذلك. 

١‏ - الاستذکار ۱۱۰/۲۰؛ والأثر المذكور أخرجه عبد الرزاق في المصنف (رقم 
۵ والبيهقي في السن من طريق الشافعی ۲۹۷/۵ ختصرا عن أبي 


بكر الصدیق أنه کره بیع اللحم با حیوان؛ وهو في بدائع ا من ۱۸۳/۲؛ وهو = 


کتاب البیوع ٥‏ ذپذکر بیع ا حیوان با حيوان نسیئة وا حیوان باللحم واللحم باللحم 
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> ضعیف لضعف الاسلمي وصالح مولى التوأمة. 
وآثر ابن عباس أخرجه عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱8۱14)؛ وفيه رجل 
مجهول بين يحيى بن أبي كثير وابن عباس» وذكر عن ابن عباس أثراً آخر 
يسأل عن رجل اشترى عضواً من جزور برجل عَتَاقٍٴء واشترط على صاحبها 
أن يرضعها أمها حت تفطم فقال ابن عباس: لا یصلح. 
وذكر عبد الرزاق أثراً عن الثوري عن يحيى بن سعيد عن ابن المسيب أنه 
كره أن یباع حي بميت يعني الشاة القائمة بالمذبوح» قال سفيان: ولا نرى به 
يأسا . 
قلت : وقد جاء في المسألة حديث الحسن البصري عن سمرة بن جندب أن 
البي ی نبى أن تباع الشاة باللحم. 
أخرجه الحاكم في المستدرك ٣/٣٥۳؛‏ وقال صحيح الإسناد رواته عن آخرهم 
أئمة حفاظ ثقات ولم يخرجاه» وقد احتج البخاري بالحسن عن سمرة؛ 
والبيهقي في الكبرى ۲۹/۵ وقال: هذا إسناد صحيح؛ ومن أثبت ماع 
الحسن البصري من سمرة بن جندب عدّه موصولاًء ومن لم يثبته فهو مرسل 
جيد» يضم إلى مرسل سعيد بن المسيب» والقاسم بن أبي بزة» وقول أبي بكر 
الصديق. 
وجاء من حديث ثابت بن زهير عن نافع عن ابن عمر أن الي بي هی عن 
بيع اللحم بالحيوان. 
آخرجه البزار (رقم ١٦۱۲)؛‏ وقال: لا نعلم رواه عن نافع إلا ثابت وهو 
بصري . قلت: قال الذهی في الغی: ترکوه. آما مرسل سعید بن السیب 
فقد أخرجه مالك في الوطاً ٥٥٥/٦‏ عن زید بن أسلم عن سعید بن السیب 
أن رسول الله و هی عن بیع ا حیوان باللحم. ومالك عن أبي الزناد عن 
سعید بن السیب أنه كان یقول: نبي عن بيع اطیوان باللحم» وعن داود بن 
ا حصین عنه يقول: من ميسر آهل الجاهلية بيع ا حیوان باللحم» بالشاة 
والشاتین . 
وأما مرسل القاسم بن أبي بزة فقد أخرجه الشافعي عن مسلم بن خالد 
الرنجي عن ابن جريج عن القاسم قال: قدمت المدينة فوجدت جزورا قد 
نحرت فجزئت أجزاء كل جزء منها بعناق» فأردت أن أبتاع منها جزءاً فقال = 


ذكر بیع ا حبوان با حيوان نسبئة والحيوان باللحم واللحم پاللحم ۹ ۱۷ کتاب البيوع 


فقسمت عشرة آجزاء فقال رجل: أعطوني جزءاً منها بشاء فقال آبو بكر 
لا يصلح هذاء ولا أعلم له مالفا من الصحابة. 


وقد روى عن ابن عباس أنه آجاز شاة بلحمء وليس بالقوي» 
وأجازه الثوري من طريق القياس . 


0 النوادر: 


= لي رجل من أهل الدینة: إن رسول الله گلا هى أن يباع حي يميت» قال: 
فسألت عن ذلك الرجل فأخبرت عنه خيراً. انظر: بدائع الن ۰۱۸۳/۲ 
۶ والبيهقي من طريقه ۰۲۹۱/۵ ۲۹۷+ وهو ضعیف لضعف مسلم بن 
خالد الزنجي» وعنعنة ابن جریج؛ وعند عبد الرزاق في الصنف (رقم 
٦ء‏ مرسل عن عبید بن نضلة قال: حر رجل جزوراً فأخذ رجل 
عشرین بحقة من نتاج فأمره البي و برده. 
وعزاه ا حیثمي في المجمع ۰۱۰4/4 ٩۱۰۵‏ مطولاً وختصراً إلى الطبراني في 
الکبیر وقال: رجاله رجال الصحیح. 
وأحسن آسانید هذا الوضوع مرسل سعید بن المسيب» يؤكده الحديث التصل 
عن سرة التقدم ويتقوى بذلك رأي من ذهب إلى المنع» وهو قول أبي بكر 
وابن عباس وأبي هريرة من الصحابة» ومن التابعين عدد» ومن الفقهاء مالك 
واللیث والشافعي وقد قال: (ولا نعلم أحداً من صحاب النبي بي خالف 
آبا بكر في ذلك وإرسال ابن السیب عندنا حسن). 
وقال آبو حنيفة وأبو یوسف يجوز بیعه بکل حال» وقال المزني: إذا لم یثبت 
ا حدیث عن رسول الله بي فالقیاس عندي أنه جائز. انظر: ختصر الزن مع 
الحاوي ۰/ ۱۵۷+ وختصر اختلاف الفقهاء للطحاوي مسألة (رقم ۱0۱۱۱۸ 
والاستذکار ٩۱۰۵/۲۰‏ والتمهید ۳۲۲/6 وبداية ا جتھد 4/1 ١7؛‏ وشرح 
السنة ۱۷۷/۸ والمغني ۱۱۷/۶ وقال: (إن باعه بحيوان غير مأکول اللحم 
جاز في ظاهر قول أصحابناء وهو قول عامة الفقهاء). 

۲ بالنوادر (رقم ۷ء وأصل السألة فی ختصر اختلاف العلماء (رقم 
۰ ولکن النص مضطرب ناقص. وقال مالك في الموطأ 1571/۲ : - 


کتاب البیوع ۷۹۷ ذكر الضامین واللاقيح والجُر 


حق يعلم تساوهما في الوَّرُنْء إلا مالكاً فانه أجازه. 


۳ 2 وأجمعوا على جواز بیع اللحم بالشحم یداً/ ۸٥مکرر/‏ بید 
إلا الأوزاعى فإنه أبطله . 


ذکر المضامین» و الملاقسح. والمخر 
٦‏ الاشراف : 


۶ 9 وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن بیع 
المضامين واللاقیح» لا جوز. 


ت الأمر المجتمع عليه عندنا في لحم الابل والبقر والغنم وما آشبه ذلك من 
الوحوش أنه لا يشتري بعضه ببعض الا مثلا بمثل وزنا بوزن يدا بيده ولا 
باس بهء وان لم یوزن إذا تحری أن یکون مثلاً بمثل يدا پید. 
وانظر : الدونة ۰۱۷۹/۳ قال أبو عمر في الاستذکار ۱۱6/۲۰ لا يجوز 
التحري عند الشافعی ولا عند أبي حنيفة وأبي یوسف ومد وأكثر العلماء 
في اللحم باللحمء ولا فیما يحرم فيه التفاضل والزيادة ولیس في هذا الباب 
أصل مجتمع علیه. ولا سنة یصدر عنها وإنما هو الرأي والاجتهاد والقیاس. 
وانظر: الإفصاح لابن هبيرة ۲۸۱/۱ والحاوي ۰۱۵/۵ 

۳ - النوادر (رقم ۲۳۸)؛ والمسألة في مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۱۲۲)؛ وفيه: 
(وقال مالك: لا يشتري اللحم بالشحم إلا مثلاً بمثل وهو قول الأوزاعي). 
قال في الحاوي ٠٠١/١‏ : أما الشحوم فصنف غير اللحم وفيها قولان: 
كاللحمء ولكن هل تكون الألية وما حمله الظهر صنفاً من الشحم أم لا؟ 
على وجهین آحدها صنف من جملة الشحم وهذا قول مالك والثاني: أنها 
أصناف مختلفة غير الشحم ومذا قول أبي حنيفة. وانظر: ا دایة ۱۷۳/۳ وفي 
المغني ٤‏ قوله: قال القاضي : لا يجوز بيع اللحم بالشحم وكره مالك 
ذلك إلا أن يتماثلاء وظاهر المذهب إباحة البيع فيهما متماثلاً ومتفاضلا 
وهو قول أبي حنيفة والشافعي. وانظر: المهذب ۳۹/۲۔ 

4 7الإجماع رقم ١٦۷٤‏ ؛ وفيه: (وأجمعوا على فساد بيع حبل الحبلة» وما في بطن 
الناقة وبيع ا ممجرء وهو بيع ما في بطون الإناث. 


ذكر الضامین واللاقیح والخر ۱۷۹۸ کتاب البیوع 


- وأجمعوا على فساد بیع الضامین والملاقيح» قال آبو عبید: هو ما في الأصلاب 
وما في البطون). وانظر: الاقناع له ص ۱۱۷؛ واقتبسه في المغني ٤/٦٠۲۷؛‏ 
وا جموع ۳۲۳/۹: وقد جاء في حديث عبد الله بن عمر بن ا خطاب چا أن 
رسول الله ی هی عن بيع حبل الحبلةء وكان بيعاً يتبايعه أهل الجاهلية» كان 
الرجل يبتاع الجزور إلى أن تنتج الناقةء ثم تنتج التي في بطنها . 
آخرجه مالك في الوطاً ۰1۵۳/۲ 1۵4 ؛ والبخاري؛ البيوع» باب بيع 
الغرر» وحبل اخبلة ۳۵۲/۶ 
وروي بلفظ : كان أهل الجاهلية يتبايعون لحم ا جزور إلى حبل البلة» وحبل 
ا حبلة أن تنتج الناقة التي تحمل الق نتجت فنهاهم رسول الله ی عن ذلك . 
آخرجه مسلمء البيوع» باب تحريم بیع حبل ا حبلة (رقم ١٥٥۱)؛‏ واختصره 
البخاري؛ السلم» باب السلم ال آن تنتج الناقة 8۳۵/۶ وانظر : فضائل 
آصحاب الني پل باب أيام الجاهلية؛ والنساي» البیوع» باب بیع حبل 
الحبلة تفسیر ذلك ۰۲۹۳/۷ ۲۹6؛ واختصره آبو داودہ البيوع» باب في بيع 
الغرر رقم ۰۳۳۸۰ ۱۳۳۸۱ والترمذي. البيوع» باب ما جاء في حبل الحبلة 
0 وقال: حسن صحيح؛ والعمل على هذا عند أهل العلم» وحبل 
ا حبلة نتاج النتاج وهو بيع مفسوخ عند أهل العلم» وهو من بيوع الغرر؛ 
والنساي ۰۲۹۳/۷ باب بيع حبل الحبلة. 
* وجاء من حديث ابن عباس أن النی بيا قال: السلف في حبل اخبلة ربا . 
أخرجه النسائي» البيوع» باب حبل ال حبلف؛ وسنده صحيح . 
وأما الملاقيح والمضامين فقد روى مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب 
أنه قال: لا ربا في الحيوان» وإنما نمي قي الحيوان عن ثلاثة: عن المضامين 
والملاقيح وحبل الحبلة. 
والمضامين ما في بطون إناث الابل والملاقيح بيع ما في ظهور الجمال. 
الموطأ ۱54/۲؛ وأخرجه البزار موصولاً عن سعيد عن أبي هريرة رقم 
۷ وقال: لا نعلم أحداً رواه هكذا إلا صالح ولم يكن بالحافظ قلت: 
وهو ابن أبي الأخضر؛ وأخرجه كذلك إسحاق بن راهوية» قال الحافظ ابن 
حجر في تلخيص ا بیر: وفي الباب عن عمران بن حصين» هو في البيوع 
لابن أبي عاصم» وعن ابن عباس في الكبير للطبراني» والبزار قلت: برقم 
۸ وقال: لا نعلمه عن ابن عباس إلا بهذا الاسناد» وقال اميثمي: = 


کتاب الببوع ۹ ذكر بيع اللامسة والنابذة والدین بالدين والصّبرة بالصبرة 


بطون الاناث. فالبیع في هذا باطل لا آعلمهم مختلفون فيه . 

قال آبو عبید: الضامین ما في البطون وهي الأجنةء واللافیح ما في 
أصلاب الفحول . وقال غبره بعکس ذلك . 

وأي كان فالسلمون جمعون أنه لا يجوز في البیوع. 


ذكر بيع الملامسةء والمتایذة» والدين ١7071‏ ب] بالدین 
والبرة بالضبرة 
٦‏ الاشراف: 


۳4۹٦‏ = وثبت آن رسول الله پگ نہی عن بیع ا ملا مسة والمنايذة. 


5 فيه إبراهيم بن إماعیل بن أبي حبيبة» وثقه أحمد وضعفه جمهور الأئّة. انظر: 
مجمع الزواند 5/ 5 ١٠؛‏ وعن ابن عمر أخرجه عبد الرزاق وإسناده قوي . 

۵ آما ا جر: فقد جاء فيه ما أخرجه البيهقى في السنن ۳۱/۵ من حديث 
زيد بن الحباب عن موسی بن عبيدة الربذي» عن عبد الله بن دينار عن ابن 
عمر عن الني بيه أنه هی عن ا حر قال البيهقي: وقد تفرد بهذا اللفظ 
مومی بن عبيدة قال يحيى بن معين فأنكر على موسى هذا وكان من أسباب 
تضعيفه ثم قال: وقد رواه محمد بن إسحاق بن يسار عن نافع عن ابن عمر 
عن الني بي أنه سمعه ينهى عن بيع امجرء فعاد الحديث إلى رواية نافع 
فكأن ابن إسحاق آداه على العتی؛ وأخرجه من طريق موسی بن عبيدة به عن 
عبد الله بن دینار عن ابن عمر مطولاً البزار (رقم ۱۲۸۱) وقال: لا نعلم 
رواه بهذا التمام إلا موسى بن عبيدة. وانظر: اجموع ۱۳۲۳/۹ وقال عن 
اختلاف العلماء في تفسير الملاقيح والمضامين ۱۰۰/۲۰: وأي الأمرين کان؛ 
فعلماء الاسلام مجمعون على أن ذلك كله لا يجوز في بيع الأعيان» ولا في 
بيوع الآجال). وانظر: الحاوي ۳۶۰/۵؛ والمهذب ۱۸/۲؛ والفهم للقرطبي 
٣۳٣٣٣٤‏ وشرح مسلم للتووي ١65/1‏ . 

۲ .9 وبیم اللامسة والنابذة غير جائز بالإجماع. انظر: المغنی ٤/٤۲۷؛‏ وامدایة - 





ذکر بیع اللامسة والمنابذة والدين بالاین والصبرة بالصبرة ۱۸۰۰ كناب البیوع 


5 ۳ وف النهاية عن ذلك أحاديث عديدة ومنها: حدیث أبي هريرة أن 
رسول الله پل ہی عن الملامسة والنابذة. 
أخرجه مالك في الموطأ ٦٦٦/٦‏ وقال: والملامسة أن يلمس الرجل الثوب 
ولا ينشره ولا يتبين ما فيهء أو يبتاعه ليلاً ولا يعلم ما فيه. 
والمنابذة أن ينبذ الرجل إلى الرجل ثوبه وينبذ الآخر إليه ثوبه على غير تأمل 
منهماء ويقول كل واحد منهما هذا ہذاء فهذا الذي نہی عنه من اللامست 
وأخرجه البخاريء البيوع» باب بيع المنابذة 404/4 وباب بيع الملامسة 
٤‏ بلفظ: مي عن لبستین؛ أن يحتبي الرجل في ثوب واحدء ثم يرفعه 
على منکبه» وعن بيعتين: اللماس والنْبَّادْء واللباس» باب الاحتباء في الثوب 
الواحد» وني الصلاة في الثياب» باب ما يستر من العورة» وني مواقيت 
الصلاة باب الصلاة بعد الفجر حق ترتفع الشمس» وباب لا يتحرى 
الصلاة في غروب الشمسء والصوم باب الصوم يوم النحرء واللباس: 
باب اشتمال الصماء. 
ومسلمء البیوع» باب الملامسة والمنابذة (رقم ۱ والترمذي» البیوع» 
باب ما جاء في الملامسة والمنابذة؛ والنساي» البيوع» باب بيع الملامسة» 
وباب بيع المنابذة وتفسير ذلك ۹/۷٥۲؛‏ وابن ماجهء التجارات» باب ما 
جاء في النهي عن المنابذة والملامسة (رقم .)۲۱٦۹‏ 
+ وحديث أبي سعيد الخدري : أن رسول الله که ہی عن المنابذة» وهي 
طرح الرجل ثوبه بالبيع إلى رجل قبل أن يقلبه أو ينظر إليه» ونبی عن 
اللامست. والملامسة لس الثوب لا ينظر إليه. 
وی رواية: ی النبي یف عن لبستين وبيعتين» الملامسة والمنابذة. وفي 
رواية: واللبستان» اشتمال الصماء والصمّاء: أن يجعل ثوبه على أحد 
عاتقيه» فيبدو أحد شقيه ليس عليه ثوب» واللبسة الأخرى: احتباؤه بثوبه 
وهو جالس» ليس على فرجه منه شيء. 
أخرجه البخاري» البیوعء باب بيع الملامسة ۳۵۸/6 وباب بيع المنابذة /٤‏ 
۹ء واللباس؛ باب اشتمال الصماءء وباب الاحتباء يثوب واحد 
والصلاة» باب ما يستر من العورة. والصوم باب صوم يوم الفطر؛ 
والاستئذان باب الجلوس كيفما ٹیسر؛ ومسلمء البیوع» باب إبطال الملامسة = 


كتاب الببوع ۱ ذكر بيع الملامسة والنابذة والدين بالدين والصبرة بالصبرة 


0 الاستذكار: 


۷ ۶ ۳ - وأجمعوا أن البيع من الأعمى على المس بيده ) وبيع الليل 
دون صفة من اللامسة . 


= والنابذة (رقم ١٥٥۱)؛‏ وآبو داود؛ البيوع» باب بیع الغرر (رقم ۳۳۷۷ 
۸ والنساي» البيوع» باب بیع المنابذة وتفسير ذلك ۰۲۲۰/۷ ۲۲۱ ؛ 
وابن ماجه التجارات؛ باب ما جاء في النهي عن النابذة واللامسة (رقم 
۷۰ وغیرهم . 
٭ وحدیث آنس بن مالك قال: نہی رسول الله ية عن احاقلة واحخاضرت 
والملامسة والتابذة والزابنة. 
آخرجه البخاري البیوع» باب بیع اخاضرة ٩40۳/6‏ وقد تقدم. 

#۶ وحدیث عبد الله بن عمر قال: یہی رسول الله للا عن لبستین وهی عن 
بیعتین» عن المنابذة واللامست وهي بیوع کانوا يتبايعون با في ا لحاعلیة 
آخرجه النسائي» البيوع» باب بیع النابذة وتفسیر ذلك ۲۱۱/۷؛ وفي سنده 
جعفر بن برقانء قال: بلغني عن الزهري» وقالوا کذلك خطی في حدیث 
الزهري . وشهد له الأحاديث المتقدمة» وعن غیرهم من الصحابت وجاء في 
تفسیر ا ملامسة والنابلة في الأحاديث فهل هي من قول النی يك أو من تفسیر 
الصحابة؟ أو من تفسیر من بعدهم؟ قال الحافظ ابن حجر : وظاهر الطرق أا 
من الحديث الرفوع» لکن وقع في رواية النسائي ما يشعر بأنها من کلام من دون 
النبی و ولفظه : (زعم أن اللامسة أن یقول الرجل للرجل : آبيعك ثوي ولا 
ینظر واحد منهما إلى ثوب الآخرء ولکن یلمسه لمساً. . . انظر: النساي ۷/ 
۲ وانظر : فتح الباري ۰۰/6 ۳. وانظر : التمهید ۰۱۱/۱۳ 

وقد جاء النهي عن هذا النوع لا فيه من ا خطر والضرر والقمار . 

۷ .م الاستذکار ۱۹۷/۲۰؛ قال أبو عمر: (مما اتفقوا عليه أنه من باب اللامسة 
بیع الأعمی؛ والس بيده» أو بیع البرّ وسائر السلع ليلاً دون صفة). وانظر : 
ختصر اختلاف العلماء مسألة (رقم ۱۱۵۷). فبیع الاعمی وشراژه جائز عند 
مالك وأبي حنيفة وأصحابه وقال الثوري والشافعی لا يجوزء فالسألة خلافيةء 
وجعله ‏ التمهید ۱۳/۱۳: من اتفاق مالك وأصحابه. وانظر: في تفصیل 
السألة وهي خلافية؛ ا حاوي للماوردي ۱۳۳۸/۵ والمخن ۲۷۷/۶. 
قال آبو عمر ۱۹۸/۲۰: (وآما بیع الثوب في طيه دون أن ينظر إليه فلا يجوز - 


ذکر بیع اللامسة والمنابذة والدین بالاین والصّبرة بالصّبرة ۱۸۰۲ کتاب البيوع 


: الاشراف‎ ٦ 

۸ 9 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن بیع الدین 
بالدين لا يجوز. 

۹ .2 وهی رسول الله يك أن تباع الصبرة بالصبرة» لا يدرى ما 


كيل هذه 


- ۸ 


-_ ۹ 


ولا كيل هذه. 


عند الجميع لأنه في معنی بيع الملامسة). 

وهو في الإجماع (رقم 4۸۲)؛ ونقله في الغني ۱۷۲/۶ وتكملة المجموع /٠١‏ 
۷ وانظره: في بداية ا جتھد ۰۱۵۸/۷ 

وني المسألة حديث ضعيف جداً وهو حديث عبد الله بن عمر أن الني یا 
أخرجه الدارقطني في الست البيوع» ۰۷۱/۳ ۷۲. وقال: قال اللغويون: 
هو النسيئة بالنسيئة؛ والحاكم في المستدرك ۵۷/۲؛ وقال على شرط مسلم 
والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲۱/۶؛ والبيهقي ۲۹۰/۵ وابن أبي شيبة 
في الصنف 591/5 عن نافع عن ابن عمر وقال: يعني دينا بدينء والبزار في 
حدیث مطول وقد تقدم في ذكر اجر (رقم ۰ 4 ومدار هذا الحديث 
عندهم جميعاً على موسى بن عبيدة الربذي وهو ضعیف لا تقوم به حجة. 
وجاء في سن الدارقطبي» والحاكم: موی بن عقبة وعلیه صححه ال حاکم 
وغيره» وهو خخطأ بينه البيهقي وغيره» وجزم الدارقطتي بتفرد موسی بن عبيدة 
بەء ورواه عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱464۰) من طریق ابراهیم بن أي 
يحيى الأسلمي عن عبد الله بن دينار عن ابن عمرء وإبراهيم بن أب يحيى 
متهم بالكذب وسرقة الأحاديث. وانظر: كلام البيهقي مطولا في السن 
الموضع التقدم؛ وتلخيص اخبیر ۲۰/۳؛ وقد سئل أحمد فقال: ليس في هذا 
حديث صحيح؛ لكن إجماع الناس على أنه لا يجوز بيع دين بدين. 

قال السبكي : وناهيك بنقل أحمد الاجاع» والكالئ: مهموز فسره أبو عبيد في 
الغریب» بيع النسيئة بالنسيئة» وقال أبو عبيدة يقال من الكالئ: تکلات : أي 
استنسأت نسيئة» والنسيئة: التأخير. انظر: الغريب المصنف لأبي عبيد .٠١ /١‏ 
وذكره في الإجماع (رقم :)4٩۱‏ واقتبسه في المغني 4/ 4 ١؛‏ والسبكي في 
تكملة المجموع .7875/٠١‏ 





کتاب البیوغ ۱۳۸۳۰۳ ذکر الشرط والبیع إلى أجل 


# وقد أجمع كل من يحفظ عنه من آهل العلم أن ذلك إذا كان من 


ذكر الشرط والبيع إلى أجل 
٦‏ المراتب: 


۰ م واتفقوا أن كل شرط وقع بعد تمام البيع فإنه لا يضر البيع 
شیئا . 


۱ واتفقوا أن بیع العبد والامة و مما مال واشترط الشتري 
فيه ربا في البیع» أن ذلك جائز. 


۲ .9 واتفقوا أنه إن لم يشترطهما بأنهما للبائم» حاشى ما عليهما 
من اللياس وما زينت به الجارية فلا خلاف فيه. 


= وانظر: اجموع ۳۳۲/۹؛ 
وحديث النهي هو ما جاء عن جابر بن عبد الله قال: نہی رسول الله که 
عن بيع الصبرة من التمر لا يعلم مكيلتهاء بالكيل المسمى من التمر. 
آخرجه مسلم» البيوع» باب تحريم بيع صبرة التمر ا جھولة القدر بتمر (رقم 
۰ ) والنساي» البيوع. باب بیع الصبرة من التمر لا یعلم مکیلها 
بالکیل السمی من التمر ۱۹/۷ ۲. 
وله في رواية: قال البي کل : لا تباع الصبرة من الطعام بالصبرة من الطعام 
ولا الصبرة من الطعام بالكيل المسمى من الطعام» البيوع» باب بيع الصبرة 
من الطعام بالصبرة من الطعام ۲۷۰/۷.. وتحريم ذلك لأن الجهل بالمائلت 
كحقيقة المفاضلة» والنص أنه لا بد أن يكون سواء سواء» ول يحصل تحقق 
المساواة في ذلك مع الجهل . 

۰ بالمراتب ص۸۸ وتقدمت . 

۱ الراتب ص88. 

۲ بالمراتب ص۸۸. 


ذكر ما لا يجوز من البیع في اللمار وغیرها ۱۸۰ کتاب البيوع 


: الاستذکار‎ ٦ 


۴۳ م وی عن البیع إلى الاجال ا جھولة في حدیث ابن عمر إلى 
أن تنتج الناقة» ثم ينتج التي في بطنها . 

ولا خلاف أن البيع إلى مثل هذا من الأجل اجهول لا يجوزء وكفى 
بالإجماع علماء وقد جعل الله الأهلة مواقيت فما كان من الآجال معلوماً 
لا خلف فالبيع إليه جائز. 


۶ _ والأعيان المبيعة لا يجوز اشتراط الأجل في قبضها لأنه 
غررء إلا في العقار وشبهه. وإنما يصح الأجل في الوصوف المضمون وهو 


ذكر ما لا يجوز من البيع في الثمار وغيرها 
٦‏ الإشراف: 
8 وآجع آهل العلم على أن بيع مر النخل سنين لا يجوز . 


۳ الاستذکار ۹۷/۲۰ وزاد في آخره: (لا خلاف فيه بين المسلمين). وانظر: 
حديث ابن عمر في المسألة المتقدمة (برقم .)۳٤۹٩‏ 

4 ۔ الاستذکار ۱۹/ ۱٦۷‏ قاله تعليقاً على قول مالك في الموطأ 774 : (وقد نمی عن 
بيع الكالئ بالکالی » فان وقع في بيعهما أجل فإنه مکروه» ولا يحل فيه تأخير ولا 
نظرة» ولا يصلح إلا بصفة معلومة إلى أجل مسمّی؛ فيضمن ذلك البائع للمبتاع » 
ولا یسمی ذلك في حائط بعینه» ولا في غنم باعیانها) قال آبو عمر: (فإنما کره 
ذلك لأن الأعيان البيعة لا يجوز الاشتراط في قبضها الا بصفة معلومة إلا ما كان 
في العقار المأمون وما آشبهه؛ وإغا يصح الأجل في بیع الصفات الضمونات وهي 
السلم العلوم في صفة معلومة وكيل معلوم؛ أو وزن معلوم إلى أجل معلوم» وهذا 
لا يجوز عند الجمهور فی حائط معلوم بعینه» ولا في من لبن بأعيانها). 

6 . انظره: في الإجماع (رقم ٤۷٦)؛‏ ونقله في اجموع ۸/۹٥۲؛‏ وقال: بيع 
المعدوم باطل بالإجماع . 


کتاب البيوع ۱۸۰۵ ذكر ما لا يجوز من البیع في الثمار وغيرها 


5 هم وثبت أن رسول الله يَكِهِ نمی عن بیع الثمار حت يبدو 


3 وقد جاء في حديث جابر بن عبد الله قال: هی رسول الله ييو عن كراء 
الأرضء وعن بيعها السنین» وعن بيع الثمر حتى يطيب. 
وق رواية: خی رسول الله ية عن المحاقلة؛ والمزابنة» والعاومت واخابرة 
قال أحدهما: أي سعید بن میناءء وآبو الزبیر راویاه عن جابر: بیع السنین 
هي العاومة . 
آخرجه مسلم» البیوعء باب النهي عن ا حاقلة والزابنف وعن اخابرة وبیع 
لس ة قبل بدو صلاحها وعن بيع العاومة وهو بیع السنین (رقم ١٥٥۱)؛‏ 
بو داود» البيوعء باب في ب بيع السنین (رقم ۵ والترمذي: البیوع» 
باب ما جاء ا و وقال: حسن صحیح »/ ۰۵۲ ۵۳؛ 
والنسائي» البیوع باب النهي عن بيع الثنيا حق تعلم ۷ء) و رواية 
زيادة: والثنيا. 
ورواية الترمذي: ورخص في العرايا؛ وللنساي ۲۸۶/۷ ولأبي داود رقم 
۶ رواية بلفظ : : هی عن بیع السنين» وزاد أبو داود: ووضع الجوائح. 
وبیع السنین أن يبيع الثمرة ة لأكثر من سنة في عقد واحدء وهو بیع غر 
لأنه بيع ما لم يخلق بعد. 
قلت : أخرج عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱ واين ن أبي شيبة ۷/ 
۰ عن ابن عيينة عن محمد بن اسحاق وعمرو بن دینار عن محمد بن علي 
أي جعفر قال: كانت صدقة النبي یا إليء فأتيت محمود بن لبيد فسألته» 
فقال: : كان عمر بن الخطاب بیع مال تیم عنده ثلاث سنین. 
وئی الاستذكار 1184 عن أبي جعفر قال: ولیت صدقة رسول الله فأتيت 
محمود بن لبيد. 
وأخرجه عبد الرزاق (رقم ۱۳۳۲) عن ابن عيينة عن هشام بن عروة عن 
أبيه أن عمر كان يبيع... وأخرجا كذلك عن جابر بن عبد الله قال: نہیت 
ابن الزبير عن بيع التخل معاومة. 
قال أبو عمر في الاستذكار ۹۷/۱۹ : وما روي عن عمر وابن الزبیر فلا 
نعلم أحداً من العلماء تابعهم على ذلك . ۱ 
٦‏ .هذا النص في الإقناع ص۱۲۳؛ وزاد: (وبدو صلاح الثمار أن تطعم رطباء 
أو تصفر أو تحمر)؛ وتقدمت المسألة برقم ۳۶۰۱ فنظرها . 


ذكر ما لا يجوز من البیع في الثمار وغيرها ۱۸۳۰۹ کتاب البیوع 


صلاحها. نہی البائع والمشتري. وأجمع أهل العلم على القول بهذا الحديث. 
٦‏ الاستذكار: 

۷ 2 ولا أعلم خلافاً بين فقهاء الأمصار أنه لا يجوز لأحد أن 
النخل . 

۸ . وفقهاء الأمصار كلهم يقولون: لا يجوز لأحد أن يبيع مر 
حائط ويستثني منه كيلاً معلوماً. قل أو كثر بلغ الثلث أو لم يبلغ» والبيع 
في ذلك باطل إن وقع ولو كان الستثنی مدا واحداً: إلا مالكاً فإنه أجاز 
ذلك إذا كان الاستثناء منه معلوماً وكان الثلث فما دونه في مقداره ومبلغه. 


۹ م ويكره أن يشتري ٹمر نخلة أو نخلاتٍ بختارها من حائط فيه 
ألوان لأنه كأنه اشترى عَجُواً بكبيس متفاضلاً . 


۷ ےر الاستذکار ۹/۱۹٦۱؛‏ و۱۷۱/۱۹. 

۸ ۔ ونص مالك في الموطأ ۲/ 1۲١‏ : الأمر اجتمع عليه عندنا أن الرجل إذا باع 
مر حائطه أن له أن یستثنی من ٹمر حائطه ما بينه وبين ثلث الثمر لا يجاوز 
ذلك» وما كان دون الثلث فلا بأس به. 
قال آبو عمر في الاستذکار ۱۳۳/۱۹: آما فقهاء الأمصار الذین دارت 
علیهم الفتوی؛ وألفت الکتب على مذاهبهم فکلهم یقول: إنه لا يجوز أن 
يبيع أحد نمر حائطه ويستثني منه كيلاً معلوماً قل أو کثر بلغ الثلث. أو ۸ 
يبلغ. فالبیع ذلك باطل إن وقع؛ ولو كان المستثنى مدا واحداً لأن ما بعد 
ذلك الد. ونحوه جهول. الا مالك بن أنس فإنه أجاز ذلك إذا كان ما 
استثنی منه معلوماً. وکان الثلث فما دونه في مقداره» ومبلغه. فأما أهل 
المدينة فعلى ما قال مالك: إنه الأمر ا جتمع عليه عندهم. وانظر : 1۵/۲۰ 
٦‏ من الاستذکار . 

۹ م۰۔ النص لالك في الموطأ ۲۲۷/۲ : (وسئل مالك عن الرجل يشتري من الرجل 
ا حائط آلوان من النخل» من العجوة والکبیس. والعذق وغیر ذلك من 
آلوان التمرء فيستشي منها ٹر النخلة أو النخلات بختارها من نخله؟ فقال - 


کتاب الببوع ۱۸۷ ذکر ما لا يجوز من البیع في الثمار وغیرها 


لا أعلم فيه خلافاً من فقهاء الأمصار أنه لا جوز . 
3ت وكذلك عندهم ف الدواب والثياب وغرها ّنه بیع وقع عل ما 
لم يره التبایعان بعینه . 


: الاشراف‎ ٦ 


مسمی ولا عين قاغة أن البيع فاسد. 


- مالك : ذلك لا يصح لانه إذا صنع ذلك ترك ٹمر النخلة من العجوة ومكيلة 
مرها خمسة عشر صاعاًء وأخذ مکانها ٹمر نخلة من الكبيس» ومكيلة مرها 
عشرة آصوع فان آخذ العجوة التي فيها خسة عشر صاعاًء وترك التي فيها 
عشرة آصوع من الكبيس» فكأنه اشتری العجوة بالکبیس متفاضلا) . 
قال أبو عمر في الاستذکار :۱٦۹/۱۹‏ (لا آعلم خلافاً بين فقهاء الأمصار 
أنه لا يجوز لأحد أن یستشنی ٹمر نخلات معدودات من حائط رجل غير 
معینات يختارها من جميع النخل» وکذلك لا يجوز عندهم في آلوان النخیل 
ولا في الثیاب ولا نی العبید» ولا في شي من الاشیاء لأنه بيع وقع على ما 
لم يره المتبايعان بعینه). 
والكبيس» والعجوة من آنواع التمر. 

۶۰ النص في الاجاع (رقم ٥٥٤)؛‏ وقال آبو عمر في الاستذکار ۱۷۱/۱۹ : 
(وبيع ا جهول لا يجوز عند جميعهم). 

۱ -وبيع السنين تقدم في المسألة ۷ وأما النهي عن بيع الغررء فقد جاء فيه 
أحاديث منها : 
حديث أبي هريرة أن رسول الله ية نہی عن بيع الغررء وبيع الحصاة. 
آخرجه مسلم البیوع» باب بطلان بيع احصاة والبيع الذي فيه غرر (رقم 
۳ والترمذي» البيوع» باب ما جاء في كراهية بيع الغرر؛ وأبو داود؛ 
البیوع» باب بيع الغرر (رقم ٦۳۳۷)؛‏ والنسائی؛ البيوع» باب بيع الحصاة 
۷ وابن ماجه التجارات» باب النهي عن بیع ا خصاة وبيع الغرر 
(رقم ۲۱۹۶). 


ذکر ما لا يجوز من البیع في الثمار وغيرها ۸۰۸ کتاب البیوع 


وعن شيخ من بني تیم قال: خطبنا علي ؛ بن أبي طالب. أو قال: قال علي : 

سيأتي زمان على الناس عضوض يعض ال موسر فيه على ما في يديه» وم يؤمر 

بذلك» ويبايع المضطرون؛» وم يؤمروا بذلك. قال الله تعالى: ولا تسوا 

9 سل بتک 4 [البقرة ۰۲۲۳۷ وقد نہی رسول الله و عن بيع الضطر وعن 
بيع التمرة قبل أن تدرك. 

أخرجه أبو داودء البيوع» باب في بيع الضطر (رقم ۳۳۸۲)؛ وفيه جهالة 

الشيخ التميمي. 

وعن سعيد بن المسيب أن رسول الله بى عن بيع الغرر. 

أخرجه مالك في الموطأ ۷۳/۲ : باب بيع الغرر. 

قال أبو عمر: هذا الحديث متصل من حديث عبيد الله بن عمر عن أبي 

الزناد عن الأعرج عن ابي هريرة. انظر: الحديث المتقدم . 

قال أبو عمر: فأما بیوع الغرر فانه لا بحاط بها ولا تحصى . 

قال الإمام النووي: الأصل أن بيع الغرر باطل لهذا الحديث. والراد ما كان 

فيه غرر ظاهر. . بمكن الاحتراز عند فأما ما تدعو إليه ا حاجة ولا يمكن 

الاحتراز عنه كأساس الدار وشراء ا حامل مع احتمال ا حمل واحداً أو 

أكثر» وذکراً أو أنفى» وكامل الاعضاء أو ناقصهاء وکشراء الشاة في ضرعھا 

لبن ونحو ذلك فهذا يصح بیعه بالاجاع . 

ونقل الاجماع أيضاً في أشياء غررها حقير منها: الأمة أجمعت على صحة بیع الجبة 

المحشوة ة وإن لم ير حشوها ولو باع حشوها منفردا لم یصح. وأجمعوا على إجارة 

الدار وغيرها شهراً مع أنه قد يكون ثلاثين یوماً وقد يكون نسعة وعشرين» 

وأجمعوا على جواز دخول ا حمام بأجرة» وعلى جواز الشرب من ماء السقاء 

بعوض مع اختلاف أحوال الناس في استعمال الماء أو مكثهم فی الحمام. 

قال العلماء: مدار البطلان بسبب الغرر والصحة مع وجود ما ذکرناه وهو 

أنه إذا دعت الحاجة إلى ارتكاب الغرر ولا عکن الاحتراز عنه إلا بمشقة 

وكان الغرر حقيراً جاز البيع وإلا فلا وقد تختلف العلماء ء في بعض المسائل 

كبيع العين الغائبة» وبيع الحنطة في سنبلهاء ويكون اختلافهم مبنيا على هذه 

القاعدة» فبعضهم يرى الغرر یسیراً لا يؤئر» وبعضهم يراه مؤثراء وال 

سبحانه وتعالى أعلم. انظر: المجموع ۸/۹٥۲؛‏ وزاد في شرح مسلم /٠١‏ 

7 : وأجعوا على بطلان بيع الأجنة في البطون والطير في المواء. 


کتاب البيوع ۱۸۰۹ ذكر ما لا يجوز من الببع في الثمار وغیرها 


جا وأجمع أهل العلم على أنه لا مجوز . 
0 النير: 


5 . وأجعوا أن الثمن إذا كان جھولاً کان البیع فاسداً. 
٦‏ الاستذكار: 

۳ 2 ومن قال: بع هذه السلعة ولك من كل دينار سدسه 4 ١‏ 
يجر لأنه غرر لا يُدري كم جعل له» على هذا الجمهور. 

٤‏ ۔ وَمُوَ كالبيع الذي لا يجوز عند الجميع إلا بثمن معلوم لأنه 
بيع منافع فلا يجوز فيها بذل مجهول. 

۵٥‏ -۔ ولا يجوز بيع الأنق واستثناء جنیٹھاء لأنه غرر وهو كبيعه 
ف بطن آمه حط له من الثمن . 

٦‏ ۔ وأجمعوا أنه لا يجوز بیعه فاستثناؤه مثله. 


۲ انظر: المسألة ۳۵۱۲. 

۴ _ ۳۵۹۱ - النص في موطأ مالك : 1۸1/۲: (قال مالك: فأما الرجل يعطى 
السلعة» فيقال له: بعها ولك كذا وكذا في كل دينار» لشىء يسميه. فان 
ذلك لا یصلح لأنه كلما نقص دینار من تمن السلعة» نقص من حقه الذي 
می له فهذا غرر. لا يدري كم جعل له. 
قال أبو عمر في الاستذكار ۱۱۱/۲۱ : (هذا كما قال مالك عند جمهور العلماء 
لأنه إذا قال له: لك من كل ديتار درهم أو نحو هذاء ولا يدري كم مبلغ الدنانير 
من ممُن تلك السلعة. فتلك أجرة محهولت وجعل جهول» ومن جعل الإجارة 
بيعا من البیوعء واعتل بأنها بيع منافع لم يجز فيها البدل ا جھول كما لا يجيزه 
الجميع في بیوع الأعيان» وهذا هو قول جمهور الفقهاءء منهم مالك والشافعي 
وأبو حنیفةء وذهب أهل الظاهرء وطائفة من السلف إلى جواز ا جھولات في 
الإجارات من البدلء فأجازوا أن يعطي الرجل حماره لمن يستقي عليه الای 
وينتقل» ويعمل بنصف ما يهيئ الله له من الرزق؛ وسعيه على ظهره. 

۳۵۱٣ _ ۵‏ ۔ النص لالك في الموطأ ٦١٦/۲‏ : (قال مالك: لا ینبغي أن یستثنی - 


ذكر بیع ا حدیعة والتدليس والفش ۸۳۰ کتاب البیوع 
ذکر بيع الخدیعةء والتدلیس, والخش 


۷ 2 واتفق الجميع من ال مسلمین أن الخديعة محرمة. 


= جنين في بطن أمّه إذا بيعت» لأن ذلك غررء لا يدري أذكر هو أم آنٹی: 
أحسن آم قبیح أو ناقص أم تام آوحی أو میت» وذلك يضع من مُنها. 
قال آبو عمر في الاستذکار ۱۶/۱۹: (جعل مالك استثناء البائع للجنين 
كاشترائه له لو كان عنده. 
وقد أجمعوا أنه لا يجوز شراژه فاستثناء البائع للجنين» كشراء المشترى له 
عنده) . 
وانظر: الإقناع لابن المنذر ص ۰۱۲۷ 

۷ 9 وف الخديعة والنهي عنها حديث حبان بن منقذ المتقدم في المسألة (رقم 7756). 
وقد جاء من مرسل الحسن البصري أن النبى یل قال: المكر والخديعة 
وا حیانة في النار. ۱ 
آخرجه آبو داود نی ا مراسیل رقم ۰۱3۵ باب التجارة ورجاله ثقات . 
وجاء من حديث قيس بن سعد بن عبادة: لولا أني معت رسول الله کل 
یقول : الکر وا حدیعة في النار» لکنت من أمكر الناس» وسنده لا بأس به. 
آخرجه ابن عدي في الکامل في ترجمة الجراح بن ملیح البهراني الحمصي ۲/ 
۲ وأخرجه من حديث أنس ۳۹۷/۳ في ترجمة سعد بن سنانء ويقال 
ستان بن سعد وقواه ابن عدي» وهو عند الحاكم في المستدرك 5//ا١1.‏ 
# وجاء من حديث ابن مسعود بلفظ : من غشنا فليس مناء المكر والخداع في 
النار. 
أخرجه ابن حبان في صحيحه (رقم ۷٦۵)؛‏ والطبراني في المعجم الصغير /١‏ 
۱ء ترجمة أبو خليفة الفضل بن ا حباب: بلفظ. . والمكر والخديعة في 
النار» وفي الكبير (رقم ۱۰۲۳۶)؛ وغيرهم. 
٭ وجاء من حديث أب هريرة بلفظ: المكر والخديعة في النار. 
أخرجه البزار (رقم ۱۰۳) من طريق عبيد الله بن أبي حميد وقال: ليس 
بالحافظ. ول يشاركه غيره في هذا؛ وأخرجه من طريقه ابن عدي ۳۲٦/٤‏ في 


0 الإنباه : 


۳۹۸ - وأجمعوا أن النى ات هی عن الخديعة» وجميع العلماء 


= ٭ وأخرجه أبو نعيم في تاريخ أصبهان ۲۰۷/۱ من طريق عطاء ال حراسانی 
عن أبي هريرة. 

۸ هم وف ذلك الحديث عن أبي هريرة أن رسول الله ی مر على صبرة طعام» 
فأدخل يده فيهاء فتالت أصابعه بللاًء فقال: ما هذا يا صاحب الطعام؟ 
قال: أصابته السماء يا رسول اللهء قال: أفلا جعلته فوق الطعام كي يراه 
الناس؟ من غش فليس مني . 
آخرجه مسلم الإعانء باب قول النبي كلةِ: «من غشنا فليس منا» رقم 
۲ وأبو داود؛ البیوع؛ باب في النهي عن الغش (رقم ۳4۵۲)؛ وفي 
رواية: فأوحي إليه أن أدخل يدك فيهء فأدخل يده فيه فإذا هو مبلول فقال 
رسول الله : ليس منا من غش؛ والترمذي» البيوع» باب ما جاء في 
كراهية الخش» في البیوعء وابن ماجهء التجارات» باب النهي عن الغش 
٤‏ وغيرهم. 
٭ وجاء من حديث أبي هريرة: من حمل علينا السلاح فليس منا» ومن غشنا 
فليس منا. انظره: في صحيح مسلم الباب التقدم رقم .٠١١‏ 
قال الخطابي في ا معا م ۰۱۱۸/۳ ليس على سيرتنا ومذهبنا يريد أن من غش 
أخاه وترك مناصحته فإنه ترك اتباعي والتمسك بسنق . 
وأحاديث كثيرة في السألة ومنها: 
٭ حديث أب الدرداء: قال رسول الله: «الدين النصيحة» أخرجه مسلم رقم ۵۵؛ 
وحديث جرير بن عبد الله في الصحیحین؛ بايعت النبي بي على إقام 
الصلاةء وإيتاء الزكاة والتصح لكل مسلم. 
وقال ابن رشد في المقدمات الممهدات ۱۳۹/۲: (والقيام بالغبن في البيع 
والشراء» إذا كان على الاسترسال والاستشمان واجب باجاع لقول 
رسول الله ة: «غبن السترسل ظلم»). 
قلت: وهذا الحديث: جاء من طريق أبي أمامة قال رسول الله ككلِهِ: «من 
استرسل إلى مؤمن فغبنه كان غبنه ذلك ريا». 
أخرجه البيهقى ۰۳۸/۵ ۹٣۳؛‏ وفي سنده موسى بن عمير ضعيف جدا؛ 
وأخرجه من طريقه الطبراني في الكبير بلفظ: «غبن المسترسل حرام»؛ - 





ذكر بیع الخديعة والندلیس والفش ۸۲ کتاب الیبوع 


قائلون بأن ا خادع آئم بمخادعته أخاه السلم في البیع وغيره. 
1 الاستذ کار : 


سم تو 
۳۹ 


۹ ۔ وروی آبر هريرة أن الني لق قال آعا رجل اث شتری محَملة 


= وأضعف منه ما جاء من حديث أنس بن مالك وجابر بن عبد الله» وعلى بن 
أبي طالب عن الني 5 قال : اغہن السترسل ربا). آخرجه البيهقي في ۵/ 
۹ وضعفه. 

۹ ۔ الاستذکار ۸۸/۲۱ والتمهيد ۲۱٦/۸‏ وقد تقدم ذكر المصراة في الحخیار 
والحديث فيها عن أبي هريرة: الا تصرّوا الابل والغنم» فمن ابتاعها فهو 
بخير النظرين بعد أن يحلبهاء إن شاء أمسك» وان شاء ردّها وصاعاً من 
تمرا. 
وني رواية للبخاري: «من اشتری غنماً مصراة فاحتلبها فإن رضي أمسكهاء 
وان سخطها ففي حلبتها صاع من ترا . 
وی رواية لمسلم: من اشتری شاة مصراة فلینقلب بها فليحلبهاء فان رضي 
حلابها وأمسكها والا ردها ومعها صاع من تمرء وله في رواية آخری: «من 
اشترى شاة مصراة فهو بالخيار ثلاثة آیام إن شاء آمسکها وان شاء رذها 
ورد معها صاعاً من تمرء وفي رواية: رد معها صاعاً من طعام لا مراء. 
وفي رواية: من تمر لا مراء. 
وني رواية له عند البخاري ومسلم والموطأ: لا تتلقى الركبان للبيع» ولا يبع 
بعضكم على بيع بعض؛ ولا تناجشواء ولا يبع حاضر لباد. ولا تصروا 
الإبل والغنم. 
انظر: البخاري» البيوع» باب النهي للبائع أن لا يحفل الابل والبقر والغنم 
وكل محفلة 5/١5؛‏ وباب إن شاء رد المصراة وفي حلبتها صاع من تمر؛ 4/ 
۸ ومسلم. البيوع» باب حکم بيع المصراة رقم ۱۵۲۶؛ والموطأء 
البيوع» باب ما ينهى عن المساومة والمبايعة ۲/ 3747؛ وأخرجه أصحاب 
الست أبو داودء الإجارة» باب من اشترى مصراة فكرهها رقم ٣۳٤٣٤٤٤‏ 
٥‏ والترمذي» البيوع» باب ما جاء في المصراة؛ والنسائي البیوع 
باب في النهي عن المصراة ۰۲۵۳/۷ ۱۲۵۶ وله في رواية: من ابتاع حفلة أو 
مصراة» فهو بالخيار ثلاثة آیام وله في رواية: «إذا باع أحدكم الشاة» أو = 


کتاب البیوع ۸۰۳ ذکر بیع الخديعة والتدلیس والغش 


فله أن عسکها ثلاثاًء فان أحبها آمسکها وان سخطها ردها وصاعاً من 
تمر. 

وقال عیسی بن دينار إن علم مشتريها أنها م مَصَرَاة بإقرار البائع فردها 
قبل أن يحلبها لم يكن عليه غرم الصاع . وهذا ما لا خلاف فيه. 


. اللقحة فلا يحفلها"» وأخرجه غيرهم. 
قال أبو عمر في التمهيد ۰۲۰۳/۱۸ ۲۰۸: والحديث عند أهل العلم 
با حدیث صحيح من جهة النقل؛ رواه جماعة عن أبي هريرة منهم موسى بن 
يسار» وآبو صاخ السمان» وهمام بن منبه» ومحمد بن سيرين» ومحمد بن 
زياد بأسانيد صحاح ثابتة» وهو حديث مجتمع على صحته وثبوته من جهة 
النقل. وانظر: الاستذكار .۹۳/۲٢‏ 
قلت: وقد رواه عن أبي هريرة غير هؤلاء. وانظر: مصنف عبد الرزاق ۸/ 
۷ 
وقوله: لا تصرّوا : الصر الجمع والشذ وصرّی: : حبس» وجمع. . والصراة: 
تصر أخلافها ولا تحلب أياماً حتی يجتمع اللبن في ضرعها فإذا حلبها الشتري 
استغزرهاء ویقال للمصراة: محفلة لأن اللبن اجتمع في ضرعها فصارت 
حافلة» وا حافل: الکثيرة اللبن؛ العظيمة الضرع؛ ومنه مجلس حافل اذا 
کثر القوم فیه . 
وأما استعمال ال حدیث في المصراة فمختلف فيه» قال به آکثر أهل اجان 
واستعملوا كثيراً من معانيه» ومن أهل العلم بالعراق والحجاز من يأ 
استعمال حديث لمات 
قال أبو عمر في التمهيد ۲۰۸/۱۸: وهذا مما يعد على أبي حنيفة من السنن 
الق ردها برآیی وهذا مما عيب عليه. وقال في الاستذكار ۸۷/۲۱: رد آبو 
حنيفة وأصحابه هذا الحديث» وادعوا أنه منسوخء وأنه كان قبل تحريم 
الرباء وأتوا بأشياء لا يصح لها معنى غير جرد الدعوی» قلت: ومذهب أبي 
حنیفة أن المشتري يرجع في ذلك على البائع بنقصان العيب» وبمثله قال 
محمد بن الحسن؛ والرد قول الصحابة والتابعين والفقهاء» وجاء عن أي 
يوسف قول كالجمهور. وانظر: أجوبة ا حنفیة على هذا الحديث في شرح 
معاني الآثار ۶ وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۱۳۹). وانظر: 
فتح الباري ٤/٣٦۳؛‏ والحاوي للماوردي ۲۳۱/۵. 


ذكر بیع الخديعة والتدليس والغش ۱۸۱ ۱ کتاب البیوع 


قال: وان حلبها مرة ثانية فنقص لبها رذها ورد معها صاعاً لحلبته 
الأولى. 

ولو جاء باللبن بعينه لم يقبل منه وغرم الصاع ولو قبل منه اللبن 
مكان الصاع لدخله بيع الطعام قبل استيفائه. 


: الموضح‎ ٦ 
هم واتفق الجميع أن حكم الصراة وحکم غيرها في باب‎ ۰ 


التدليس سواء» من أوجب الفسخ في التدليس أوجبه في المصراة وفي غيرها 
ومن أجازه في المصراة أجازه فيها وفی غيرها. 


0 النکت : 


۱ هم ومن اشتری شاة فوجدها مصرَّاةً فله الخيار في ردها لأن 


۰ ومثل هذا النص في الاستذکار ۸۸/۲۱ والتمهید ۲۰۹/۱۸ حيث قال : 
(وأما الرد بما دلس فيه بائعه من العیب في سلعته فهذا احدیث ۔ حدیث 
الصراة - عندهم أصل في ذلك)؛ وقد جاء في بعض روایاته عن ابن مسعود 
قال رسول الله يَكئِْ: بيع احفلات خلابة» ولا حل خلابة لسلم. 
آخرجه آهد وابن ماجه؛ التجارات. باب بیع الصراة (رقم ۲۲۱)؛ 
والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲۰/۶؛ والبيهقي في السنن ٩۳۱۷/۰‏ وفي 
سنده عندهم جابر ا جعفي وهو ضعيف قال البيهقيى: رفعه جابر الجعفي پذا 
الاٍسناد عن ابن مسعود. 
وقال البيهقي: وروي باسناد صحیح عن ابن مسعود موقوفاً وذکره. 
قلت: وهو في مصنف. عبد الرزاق (رقم 5855١)؛‏ وصحیح البخاري؛ 
البیوع» باب النهي للبانع أن لا يحفل الابل والبقر والغنم وکل محفلة /٤‏ 
۱ وفيه: ا ونہی أن تلقى البيوع» وهو عند ابن آي شيبة» وروی ابن أبي 
شيبة باسناد صحیح عن قيس بن أبي حازم - وهو من کبار التابعين - قال: 
كان یقال : التصرية خلابة. 

۱( ۔ انظر: السألة في رژوس السائل ص٤٥؛‏ وتقدم الکلام فیها . 


کتاب البیوع ۵ أبواب الاجماع في السلم - ذکر ما يجوز من السلم 


التصرية تدلیس وغرر وعیب. وبه قال جاعة الفقهای إلا آبا حنيفة فانه 
قال : ليس له ا حیار في الرد ولیست التصرية بعیب أصلا . 


3 الثیر : [14] 
۲ م والبیع مع التدلیس والغش واقع لإجماع ا حمیع أن البيع 


بالخيار إن شاء باع وان شاء آمسك. 


أبواب الاجماع في السام 
ذكر ما يجوز من السلم 
٦‏ الإشراف: 


٣۳‏ ۔ وا جمع أهل العلم ممن يحفظ عنهء أن السلم ا جائز أن 


۲ ۔ انظر : المسألة المتقدمة ۳۰۱۹۔ 

Por‏ - السلمء والسلف عبارتان عن معتى واحد» فالسلم لغة حجازیة» والسلف 
لغة عراقیةء یقال: سلم وأسلم وسلف وأسلف بمعنی واحد؛ وهو قول 
جميع أهل اللغت الا أن السلف یکون قرضاً ایض فالسلف آعم وقد عرف 
السلم بتعاريف عديدة ومنها : بيع موصوف في الذمة. وقد جاء في الكتاب 
والسنت والاجاع أما الکتاب؛ ففي قوله تعالى: اھا ال ءَاموا ادا 
دنم بن إل ال مکی اڪ بو و ۰ [البقرة: ۲۸۲]. 
قال ابن عباس : أشهد أن السلف المضمون إلى أجل مسمی أن الله ق أله 
وأذن فيه» وقرأ الآية. 
وأما الأحاديث فكثيرة ومنها حديث عبد الله بن عباس ی قال: قدم 
رسول الله يك المدينة» وهم يسلفون في الثمرء العام والعامین؛ فقال طم: 
من أسلف في ٹمر؛ ففي كيل معلوم. أو وزن معلوم. إلى أجل معلوم. وفي 
رواية: ووزن معلوم» وفي رواية للبخاري والنسائي: السنتين والثلاث. 
أخرجه البخاري» السلم باب السلم في كيل معلوم 4۲۸/4؛ وباب السلم 
في وزن معلوم ۲۹/۶:؛ وياب السلم إلى أجل معلوم 415/4. 


ذکر ما يجوز من السلم ۱۸۱۹ كناب الببوع 
یسلم الرجل إلى صاحبه في طعام معلوم الوصف. بکیل معلوم أو وزن 


= ومسلم؛ الساقات باب السلم (رقم ٤ھ‏ وأبو داود» الاجارة» باب في 
السلف رقم ۳۶۲۳؛ والنسائيء البيوع» باب السلف في الثمار ۲۹۰/۷؛ 
والترمذي» البيوع» باب ما جاء في السلف في الطعام وغیرہ؛ وابن ماجه» 
التجارات» باب السلف في كيل معلوم (رقم ۲۲۸۰)؛ وغيرهم. 
قال محمد بن أبي الجحالد: اختلف عبد الله بن شداد بن اهاد وأبو بردة ف 
السلف فبعثوني إلى ابن أبي أوفى فسألته فقال: إنا كنا نسلف على عهد 
رسول الله كله وأبي بكر وعمر في الحنطة والشعير» والزبيب والتمر. 
وسألت ابن أبزى فقال مثل ذلك؛ وفي رواية قال ابن أبي أوفى: إنا كنا 
نسلف نبيط أهل الشام في ا حنطة والشعير والزبيب في كيل معلوم» إلى أجل 
معلوم» قلت: إلى من كان أصله عنده؟ قال: ما كنا نسألهم عن ذلك» قال: 
ثم بعثاني إلى عبد الرحمن بن أبزى» فسألته فقال: كان أصحاب الني گل 
يسلفون على عهد رسول الله کل ولا نسألهم ألهم حرث آم لا؟. 
أخرجه البخاري؛ السلم؛ باب السلم في وزن معلوم ٤/۲۹٤؛‏ وباب السلم 
إلى من ليس عنده أصل ٤/۳۰٣؛‏ وباب السلم إلى أجل معلوم ٤١٤/٤‏ ؛ 
وأبو داود مثل الرواية الأولى وزاد فيها: إلى قوم ما هو عندهم وله في 
رواية: غزونا مع رسول الله كله فكان يأتينا أنباط من آنباط الشام» 
فتسلفهم في الب والزبيب سعراً معلوماًء وأجلاً معلوماء فقيل له: ممن له 
ذلك فقال: ما كنا نسألهم. 
انظر: الإجارة» باب في السلف (رقم ۳۶ وأخرجه النسائي» البیوع 
باب السلم في الزبیب ۲۹۰/۷ وغیرهم. 
وقد اتفق العلماء على مشروعيته وقد حكي عن سعيد بن المسيب خلافهم 
رواه عنه الطبري في اختلاف الفقهاء ص58 ؛ وقد اتفقوا على أنه يشترط له 
ما يشترط في البیع» واتفقوا على بعض شروطه واختلفوا في آخری؛ وسماه 
بعض الفقهاء: بيع احاویج . 
ونص ابن المنذر ذكره في الإجماع رقم 4۹۰. وانظر: الافصاح ۳۰۳/۱ 
ويضاف إليه ما قاله ابن بطال: أجمعوا على أنه إذا كان في السلم ما يكال أو 
يوزن فلا بد فيه من ذكر الكيل المعلوم والوزن العلوم فان كان مما لا 
يكال أو يوزن» فلا بد فيه من عدد معلوم. 
وأجمعوا أنه لا بد من معرفة صفة الشيء المسلم فيه صفة تميزه عن غيره. 


کتاب البیوع ۸۷ ذكر ما يجوز من السلم 


معلوم إلى أجل معلوم فیدفع تن ما سلم فيه قبل أن يتفرقا من مقامهما 
الذي تبایعا فيه ویکون ما أسلم فيه من الطعام من أرض عامة لا بخطی 
مثلها» ويسمي الوضع الذي يقبض فيه [۱۳۸ب] الطعام فإذا فعل كان 
سلما صحيحاًء لا أعلم فيه خلافاً . 

٤۔‏ وأجمع كل من حفظ عنه من آهل العلم أن السلم في 
الثياب جائز بنوع معلوم وصفة معلومة الطول» والعرض والرقة والصفاقة 
والجودة بعد أن ینسبه إلى بلد وال أجل معلوم. 


606 2 وآجم كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن السلم في 
الشحم جائزء إذا كان معلوماً . 


0 الاستذكار : 


5 ولا بأس أن یسلف الرجل في الطعام الوصوف بسعر 


٤‏ ۔ ذکره في الإجماع (رقم 9 واقتبسه في الغ ٩۳۱۳/6‏ وقال الطبري في 
اختلاف الفقهاء ص ۷۰: (وأجمع مجوزوا السلم جميعاً أنه لا يجوز السلم الا 
في موصوف معلوم بالصفة) وقال في ص٢۷:‏ (وأجمعوا جميعاً أنه لا يجوز 
السلم حت يستوفي المسلم إليه من المسلم فيه في مجلسهما الذي تبايعا فيه). 

۵ .ذكره في الإجماع (رقم ۵۰۰). 

5 النص لالك في الموطأ عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه قال: لا بأس بأن 
يسلف الرجل الرجل في الطعام الوصوف بسعر معلوم إلى أجل مسمى ما لم 
قال أبو عمر في الاستذكار ۲۰/۲۰: (وقد روي هذا المعنى عن النی لاء 
واتفق الفقهاء على ذلك. .) إلخ» وذكر حديث ابن عباس قدم الني إا 
المدينة وهم يسلفون في الثمر السنتين والثلاث. . المتقدم. وذكر مذاهب 
الفقهاء فيما ينقطع من أيدي الناس ومذهب مالك وأصحابه جواز السلم 
فيما ينقطع وفيما لا ينقطع من أيدي الناس. وانظر: المقدمات لابن رشد 
۳/۲ 


ذكر ما يجوز من السلم ۱۸۸ كناب البیوع 


صلاحهاء روي هذا المع عن النی بي . واتفق عليه الفقهاء إن كان 
المسلف فيه موجوداً بأيدي الناس من وقت العقد إلى حلول الأجل ۔ 


۷ 2 ويجوز لمن سلم في حنطة شامية أن يأخذها محمولة إذا حل 
الأجلء كان ما يأخذه أرفع أو أدنى إذا كان من صنفه. 

وكذلك العچوة من الصيحاني وربیب آسود من آهر إذا كانت المكيلة 
سواءء هذا كله لا خلاف فيه إلا إن أخذ شعيراً في حنطة فلا يجوز عند من 

648 .2 ولا بأس أن يضع الرجل عند الرجل درهماً ثم يأخذ بکسر 


۷ - النص لالك في الموطأ ۰140/۲ قال: (من سلف في حنطة شامية فلا بأس 
أن يأخذ بعد مجل الأجلء قال مالك : وكذلك من سلف في صنف من 
الأصناف فلا بأس أن يأخذ خبراً مما سلّف فيه أو أدنى بعد محل الأجلء 
وتفسير ذلك: أن یسلف الرجل في حنطة عمولة فلا بأس أن يأخذ شعيراًء 
أو شامية» وان سلف في تمر عجوة» فلا بأس أن يأخذ صيحانياًء أو جع 
وان سلف في زبیب أحمرء فلا بأس أن يأخذ أسود إذا كان ذلك كله بعد 
عل الأجلء إذا كانت مكيلة ذلك سواء بمثل كيل ما سلف فيه. 
قال أبو عمر في الاستذكار ۲۹/۲۰: (وهذا كله لا خلاف فيه إلا في قبض 
الشعير من القمح عند محل الأجل أو بعده» فإن ذلك لا يجوز عند كل من 
يجعل الشعير صنفا غير القمح). 

۸ 7الاستذكار ۲۹/۲۰. 

۹ ۔ النص لالك في الموطأ 56٠/7‏ قال: (ولا باس أن يضع الرجل عند الرجل 
درهماًء ثم يأخذ منه بربع أو بثلث» أو بكسر ملعوم» سلعة معلومت فإذا م 
يكن في ذلك سعر معلوم وقال الرجل: آخذ منك بسعر كل یوم؛ فهذا لا 
بحل لأنه غررء يقل مرة ويكثر مرة؛ ول يفترقا على بيع معلوم). 
قال أبو عمر في الاستذكار :70/7١‏ (هذا ما لا خلاف فيه للجهل بمبلغ ما - 


کتاب البیوع ۱۸۱۹ ذکر ما يجوز من السلم 


سلعة معلومت فان قلت بسعر کل يوم ۸ جز» هذا ما لا خلاف فيه للجهل 
ہما يأخذه کل یوم لاختلاف الأسعار. 


0 النوادر : 


۰ م وأجمعوا أن السلم إليه لو أتى بطعام أجود مما أسلم إليه 


فيه جاز للمسلم قبضه وسواء جرت عادته بذلك أو لم تجز إلا مالكا فإنه 
قال : إن كانت العادة منه له جارية کر له أخذه. 


= يأخذه كل يوم بسعره» لانخفاض الاسعار وارتفاعها). 

۰ ۔ النوادر (رقم ۲۶۲)؛ وأصل المسألة في اختلاف العلماء للطحاوي» انظر: 
الختصر (رقم ۱۱۵۸)؛ وذکر حديث العرباض بن سارية قال: بعت من 
رسول الله كل بَکراً فجئت لاتقاضاه. فقال: نعمء لا أقضيكها إلا جيبة 
- قال ابن وهب: أحسن الضيافة - فقضاني فأحسن قضائي» ثم جاء 
أعرابي» فقال: يا رسول الله اقضني بکري» فقضاه بعيراً مسناً» فقال يا 
رسول الله: أفضل من بکري فقال: «هو لك خير القوم؛ خيرهم 
قضاء) . 
قلت: وأخرجه النسائی؛ البيوع؛ استسلاف الحيوان واستقراضه ۲۹۱/۷ 
۲ وابن ماجه. التجارات» باب السلم في الحيوان (رقم ۲۲۸۲)؛ 
والحاكم في الستدرك ۳۰/۲ وقال: صحيح الإسناد وأقره الذهي. 
وی المسألة أحاديث عن عدد من الصحابة كأبي راف وأبي هريرة 
وغیره. وتقدم بعضها. وقال الطبري في اختلاف الفقهاء ص٥۸:‏ (وقال 
أبو ثور: لا يجوز له إذا جاءه بأجود مما اشترط أو أردأء أن يأخذهء 
لأنه بيع الطعام قبل القبض). وتحصيل مذهب مالك: يجوز أن يأخذ مما 
أسلفه إذا كان ذلك من غير شرط كما فعل رسول الله یا حين استسلف 
البكر. وكره مالك أن يأخذ أكثر عدداً في القرض في مجلس القضاءء ولا 
باس به بعد المجلس إذا لم يكن وأيّ ‏ أي وعد ولا عادة فإذا أسلم 
الصنف من العروض والحيوان في مثله أكثر عدداً» أو أفضل في الصفة 
فذلك حرام ورباء لأنه قد قرض بزيادة... انظر: المقدمات الممهدات 
۳/۲ 


ذكر ما لا يجوز من السلم وفیه ۱۸۲۰ کتاب البیوع 
ذکر ما لا يجوز من السلم وفیه 
٦‏ الاشراف : 


۱ 2 وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم أن السلم لا يجوز 
ف الطعام بقفيز لا يعرف معياره » ولا في ثوب بذرع فلانت» أن العیار لو 
تلف أو مات الذي اشترط الذرع بذرعه» لم يعرف ما مقدار حقه. 


۲ - وكل من يحفظ عنه من آهل العلم عنع من أن يجعل الرجل 
ديناً له على رجل سلفاً في طعام ججعله عليه إلى أجل معلوم. 


۳ م وروينا عن الني ب أنه أسلم لرجل من يبود دنانير في تمر 
بكيل مسمی إلى أجل» فقال اليهودي: من ر حائط بني فلان. فقال 
النبي بي: «آما من تمر حائط بني فلان فلا» ولا كيل مسمی إلى أجل 
مُسَمَیٰ وهذا إجماع أو كالإجماع من آهل العلم. 


۱ ۔ انظره: في الاجاع (رقم ۹۷٦)؛‏ واقتبسه في الغني ۶ قلت : وذلك 
لدخوله في الجهالة والغرر. 

۲ ۔ ذکره في الإجماع رقم 4۹۸ واقتبسه في المغني ۳۳۹/۶. 

۳ ۔ والحديث الذکور جاء من حدیث عبد الله بن سلام قال: إن الله ما آراد أن 
بهدي زيد بن سعنة... فذکر الحديث إلى أن قال: فقال زید بن سعنة يا 
محمد هل لك أن تبيعني تمراً معلوماً إلى أجل معلوم من حائط بني فلان؟ 
قال: لا يا مودي» ولكن أبيعك تمراً معلوماً إلى كذا وكذا من الأجل؛ ولا 
امي من حائط بني فلان» فقلت: نعمء فبايعني فأطلقت همياني وأعطيته 
مانین دیناراً في تمر معلوم إلى كذا وكذا من الأجل. 
أخرجه البيهقي ٦/٤۲؛‏ وابن حبان والحاكم. 
وال ظاهر هذا الحديث ذهب الجمهور من الفقهاء» ومنعوا السلم في بستان 
معين لأنه غررء وشذا قال ابن المنذر: أو كالإجماع. وانظر: الدونة ۳/ 
48 ؛ والغنی /۳۳۲. 





كناب البیوع ۱ ذكر ما لا يجوز من السلم وفيه 


1 النوادر : 


۶ ۔ وأجمع الفقهاء على ابطال السلم إذا وقع بلا تأجیل لقبض 
السلم. إلا الشافعي فانه آجازه. 


۵ _ وآجموا أن السلم والسلم إليه إذا افترقا قبل قبض رأس 
ا مال على شرط کان في عقدة السلمء أو على غير شرط بطل السلم بینهما 
إلا مالكاً فانه قال: إن كان ذلك على غير شرط وتقابضا بعد الیوم 
واليومين فلا بأس به. 


٦‏ ۔ وأجمعوا أن اشتراط أحدهما الخيار في المسلم فيه مدة قصيرة 
أو طويلة بطل السلم إلا مالكاً فإنه قال: لا بأس به إلى اليوم واليومين. 


۷ م وأجمعوا أن المسلم إليه لو جاء بالطعام المسلم إليه فيه فقال 
فيه كذا وكذا مكيلة لم يجز لربّه قبضه على ذلك. إلا مالكاً فإنه أجازه له 


٤‏ ۔ النوادر (رقم 6۲6۰+ وأصل المسألة في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: 
الختصر (رقم 59١٠)؛‏ واختلاف الفقهاء للطحاوي ۰۷۱ 77. وانظر: الزی 
مع ال حاوي ۳۹۵/۵ والإشراف للقاضي عبد الوهاب ۲۸٠/١‏ والمهزب 
۲ ۷۲ والقدمات المهدات ۲۹/۲ والفهم للقرطبي 2۶+ والغتي / 
۳۲۸ 

۵ ۔ النوادر (رقم ٢٢۲)؛‏ وأصل المسألة في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر : 
الختصر (رقم ۱۰۷۲). وانظر: الدونة ۱۳۸/۳ والقدمات المهدات ۲/ 
۸ وذکرها القاضی عبد الوهاب في الاشراف ۲۸۰/۱ والغتی ۳۳/1 
والهذب ۷۸/۲؛ والافصاح ۳۰۵/۱. ۱ 

٦‏ ۔ هذه المسألة لا توجد في الطبوع من النوادر» والسألة في ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۱۰۸۲). 

۷ مس النوادر (رقم ۲۳). وانظر: هذه المسألة في اختلاف الفقهاء للطبري ص45 . 
- ۹۷؛ وذکر قريباً منه قول أبي ثور الفهمي . 


ذکر ما لا يجوز من السلم وفيه A۲‏ کتاب البیوع 


۸ _ وأجمعوا أنه إن قبضه على ذلك فاستهلکه وفیه آقل من 
حقه كان على السلم إليه أن يوفيه حقه. إلا ابن صالح فإنه ضمنه مثل ما 
اخ وبرج عل السلم اله که 

بطل السلم إلا الشافعي فإنه أبطله ان 1 یضیفاه 7 حصاد عام بعينه . 


3 الاستذكار: 


۱ 9 ولا خلاف بين فقهاء الحجاز والعراق أن البيع إذا انعقد 


۸ النوادر (رقم 555)؛ والمسألة في المهذب ۷۹/۲. 

8 -النوادر (رقم ٤٤۲)؛‏ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۱۱۰۷)ء قال 
أبو جعفر الطحاوي عن قول الشافعي هذا: ولم نجد هذا عن أحد من أهل 
العلم سواه. 

۰ - الاستذکار ۱۷۲/۱۹ و۲۳/۲۰ وتقدمت المسألةء وقال الطبري في اختلاف 
الفقهاء ص۹۸: (وإذا أسلم رجل في طعام قراح بعینه. أو تمر نخل بستان 
بعينه وم يدرك الزرع» ول يبد صلاح الثمرة فذلك باطل عندهم كلهم. وان 
أسلم فيه بعد بدو صلاح الثمرت فقد اختلفوا فيه). وانظر: الهداية 


للمرغيناني ۰۸۱/۳ 
0 ۔ الاستذکار ۱1۱/۲۰ ونصه: (ولا خلاف بين الفقهاء بالحجاز والعراق أن 
البيع إذا انعقد على أن يسلف البتاع البائم سلفا مع ما ذکر من ٹن السلعة 


أو سلف البائع المبتاع مع سلعته الميعة سلقا ينعقد على ذلك والصفقة بينهما 
أن البیع فاسد عندهم. لأن الثمن يصير بالسلف مهولا والسنة ا جتمع 
عليها أنه لا يجوز الثمن إلا معلوما). 

قال أبو عمر: وقد روي عن النبي ی أنه جى عن بيع وسلف من وجوه 
حسان» وذكر حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال رسول الله کل : 
الا يحل بيع وسلف». 

والحديث أخرجه أحمد ۰۱۷۸/۲ ۰۱۷۹ وأبو داود» البيوع» باب في الرجل = 


كناب البیوع ۱۸۰۳۳ ذکر الاقالة والتولية والشركة 
على السلف من أحدهما فاسدء وأنه یصیر الثمن بالسلف جھولاً۔ 

ذکر الاقالة» والتولية» والشرکة 
٦‏ الاشراف : 


> يبيع ما لیس عنده (رقم ٣٥٥۴)؛‏ والنسائی البیوع باب بیع ما لیس عند 
البائع ۲۸۸/۷؛ وباب شرطان في بيع ۷/ ١۲۹؛‏ والترمذي» البیوع» باب ما 
جاء في كراهية ما ليس عندك» وقال حسن صحیح؛ وغيرهم . 
ويذكر هنا ما ذكره آبو جعفر الطبري من مسائل إجماعية» قال في اختلاف 
الفقهاء ص۷۹: (وإذا أسلم الرجل إلى الرجل في طعام فحل الأجل فلم يُصب 
عند البائع حقه» فله انتظاره إلى وقت وجوده وفسخ خ البيع في قو لهم جميعاً. 
وقال في ص86 : (وإذا أسلم رجل إلى رجل في کر حنطة» وأسلم الآخر إلى 
صاحبه في کر من طعام وأجلهما واحد» وصفة طعامهما واحدة» لم جز أن 
همل أحدها قصاصاً من الآخر عند حل الاجل في قوم جیما لان ذلك 
بيع الطعام المشتري قبل أن يقبض). 
وقال في ص۱۱۳: (وقالوا جميعاً غير مالك؛ لا يجوز السلم في الاهب؛ 
واخلود» والأدم). 

۲ -اقتبسه ابن قدامة في الغیی ۳۳/6 ومثله عن الطحاوي في ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۱۱۷۹). وانظر: السألة ۱۳۰4۸ وا لی ۲/۹؛ والاقالة 
مأخوذة من قالة العثرة وهي في البیع فسخه واعادة البیع إلى مالکه والثمن 
إلى الشتري إن كان قد ندم آحدها أو کلاها. 
وقد جاء الترغيب بها في الحديث عن أبي هريرة له قال رسول الله يا : 
امن أقال مسلماً أقاله ألله عثرته» . 
آخرجه آبو داود» الاجارة. باب فضل الاقالة (رقم ۰ وابن ماجه؛ 
التجارات» باب الاقالة (رقم ۱0۲۱۹۹ وابن حبان في صحیحه (رقم 
۰ 4(0 وا حاکم ۲ وأحمد ۲۵۲/۲ والبيهقي ۰۷/۹ وفي 
بعض روایاته : من آقال مسلماً عثرتہ أقال الله عثرته یوم القيامة» ومن آقال = 


ذکر الإقالة والتولية والشركة £ ۱۸۲ کتاب البیوع 


۳ _ وأجمعوا أن النصراني یسلم إلى النصراني فیسلم أحدهماء أن 
الذي يسلم يأخذ دراهمه. 


3 المراتب : 

٤۔‏ واتفقوا أن من آقال بعد القبض بلا زيادة يأخذهاء ولا 
بحطيطة محظها أن ذلك جائز. 
٦‏ الإيضاح : 

۰۵ 2 واتفق الجميع أن المتقايلين إذا تقايلا بيعاً كان بينهماء أن 
البيع الأول انفسخ وبطل» فالتقايل ليس ببيع. 
0 الإنباه: 

٦‏ ۔ وأجمعوا أن للمشتري أن يقيل الباتع من الطعام الذي 
اشترى منه قبل أن يقبضه الشتري منه . 
1 الاستذ کار : 

۷ - وأجمعوا أن الاقالة جائزة في السلم برأس الال. 


۳ نادماً بيعتهء آقال الله عثرته یوم القيامة. 
وقد صحح هذا الحديث جماعة من الفاظ . 

۳ 2 وذکره في الإجماع رقم 0۰۱؛ واقتبسه في الغني ۰۳۳۹/4 

۵ .م الراتب ص‌۸۸. 

۷ هم قال ا نفیة: الاقالة قبل القبض فسخ وقال أبو حنيفة والشافعي: هي بعد 
القبض کذلك. وقال آبو يوسف بعد القبض بیع مستقل يجوز بالزيادة 
والتقصان. وانظر: تفصیل هذه المسألة وهی خلافية في مختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۱۱۷۹). ١‏ 

٦‏ ۔ وقال آبو محمد بن حزم في ا حلىی ۳/۹: (صح الإجماع على جواز الاقالة في 
السلم). 


۷ الاستذکار ۱۲/۲۱؛ وقال في ۲۷/۲۰: (۸ بختلف العلماء أنه إذا آقاله في - 


کتاب الببوع ۵ ۱۸۲ ذكر جامع الإجماع في البیوع 


۸ 2 وجواز الاقالة والشركة والتولية ٠41‏ مکرر] في الطعام الکیل 
وغيره قبل قبضه. إذا كان بالنقد ول يكن فيه ربح ولا وضيعة ولا تأخيرء 
فان دخلها شيء من ذلك صار بيعاً يحلّه ما يحل البيع ويحرمه ما يحرمهء لا 
خلاف في هذا بين العلماء. 

وإنغا اختلفوا في الاقالة على وجهها دون زيادة ولا نقصان ولا نظرة 
هل هي بيع وكذلك الشركة والتولية. 


ذكر جامع الإجماع في البيوع 
0 الإشراف: 


8 وجاء الحديث عن النى يه أنه قال: مَنْ فرق بين والدة 
وولدهاء فرق الله بينه وبين أحبته يوم القيامة. 


35 جميع السلم وأخذ منه رأس ماله في حين الإقالة فإنه جائز)؛ وقال أبو 
محمد بن حزم في الراتب ص۸۸: (واتفقوا أن من أشركء أو ول على حكم 
ابتداء البيع فقد أصاب). 

۸ ۔ النص لالك في الموطأ ۱۷۱/۲ قال: (الأمر عندنا أنه لا بأس بالشرك 
والتولية والإقالة منه في الطعام وغيره» قيض ذلك أو لم یقبض؛ إذا كان 
ذلك بالنقد» ولم یکن فيه ربح ولا وضيعة. ولا تأخير للثمن» فان دخل 
ذلك ربح أو وضيعة أو تأخير من واحد منهما وصار بيعاً يحلّه ما يحل البيع» 
ويجرمه ما يحرم البيع» وليس بشرك ۔ ولا تولية ولا إقالة). 
قال أبو عمر في الاستذكار ۱۰/۲۱: لا خلاف بين العلماء أن الإقالة إذا كان 
فيها نقصان أو زيادة أو تأخير أنها بيع» وكذلك التولية والشركة» وقد هى 
رسول الله گل عن بيع الطعام قبل أن يستوفى وانھا... وقال في ٠٠/٠١‏ : أهل 
العلم قد اجتمعوا على أنه لا بأس بالشرك والتولية والإقالة في الطعام وغيره. 
قلت: والشرك: هو الشركة أن يشتري سلعة ثم يشرك معه غيره فيها . 
والتولية : أن يشتري الرجل سلعته بشمن معلومء ثم يولي رجلا آخر تلك السلعة 
بالئمن الذي اشتراها به» ولفظ التولية يقتضى دفعها إليه بمثل ما اشتراها به. 

۹ - وهذا النص في الإجماع (رقم 6۸7). وانظر: المغني .4517//1١‏ 


ذکر جامع الإجماع في البیوع ۱۸۳۹ کتاب البیوع 


وأجمع أهل العلم على القول بجملة هذا الخبرء إذا کان الولد طفلاً ل 
واختلفوا في وقت التفرقة بينهما 


[ المراتب : 
۰ ۔ واتفقوا أن الفرقة بین ذوي الأرحام غير ا حرمة من الرقيق 
جائزة . 


= والحديث تقدم عن أبي أيوب قال: معت رسول الله يل يقول: من فرق بين 
والدة وولدها فرق الله بينه وبين يوم القيامة. 
أخرجه الترمذي» البيوع» باب ما جاء في كراهية أن يفرق بين الأخوين» أو 
بين الوالدة وولدهاء وقال حسن غريب والسیر» باب كراهية التفريق بين 
السبي؛ وأحمد ۵ - 4۱۳؛ والدارقطنی ۳/ ۷٦؛‏ والحاكم ۰۰/۲ وقال 
صحيح على شرط مسلمء وغيرهم» ومداره على حيي بن عبد الله عن أبي 
عبد الرهن ¿ ابل عن أبي أيوبء وحيي فيه كلام. قال البخاري: فيه نظر» 
وقال أحمد: أحاديثه مناكيرء قال ابن القطان ولذلك لم يصححه الترمذي. 
انظر: بيان الوهم والإهام (رقم ١۱۲۹)ء‏ قلت: بل يحسن. 
قال الترمذي: والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب الني یا وغيرهم . 
وفي المسألة أحاديث أخرى متكلم فيها ومنها: 
حديث علي نه قال : قال: قدم على النبي یه بسبي فأمرني ببيع آخوین 
فبعتهما وفرقت بينهماء فبلغ ذلك النبي يل فقال: أدركهما فارتجعهما 
وبعهما جميعاًء ولا تفرق بینهما . 
أخرجه الدارقطني في العلل ۰۲۷۲/۳ ۲۷۵ وقواه ابن القطان في بیان 
الوهم والریهام . 
وعن علي أنه فرق بين جارية وولدها فنهاه النبي ی عن ذلك ورد البیع . 
آخرجه آبو داود في الجهادء باب التفریق بین السي (رقم )+ 
والدارقطني 1/۳ والحاكم 00/۲« ٥‏ وفيه انقطاع بين ميمون بن أبي 
شبیب» وعلي » وله طریق آخری وفیها انقطاع كذلك . 
وجاء من حدیث آي موسى» وعمران بن حصین. وعبادة بن الصامت وكلها 
ضعيفة . انظر: سن الدارقطنی 1۵/۳ - 1۷. 


کتاب البيرع ۷ ذکر جالع الإجماع في البیوع 


۱ ۔ واتفقوا أن الفرقة بي ذوى الأرحام ا حرمة إذا کانوا 
نتعمر بين دوي ا27 رحام 1 نو 


0 النوادر : 

٢٣۔‏ وأجمعوا أن من ابتاع آمة رفيعة أو وضيعة. لم يكن له أن 
يضعها على يدي عدل لتستبري بحيضة [۱۳۹ب] إلا مالکاً كاله فإنه أجبرهما 
على ذلك في الرفيعة القدر. 

۴ _ وأجمعوا أن من كانت له أمة شا ولد في ملك غيره. لم 
يجبرا على جع بينهما في ملك واحد. إلا مالكاً فإنه أجيرهما على ذلك. 


۶ _ وأجمعوا أن من اشترى عبداً بيعاً فاسداًء فقد ملكه ملكا 
فاسداً. فإن أعتقه جاز وغرم قيمته» إلا الشافعي فإنه قال: لا يجوز عتقه 
لأنه لم يملكه. 


٥‏ _ وأجعوا أن من ابتاع أمة إلا ما في بطنها من الولدء فالبيع 
باطل إلا الأوزاعي وابن صالح فإنہما آجازا البيع والشرط. 


۱ هم الراتب ص *4. 

۲ ۔ النوادر (رقم 6۲۲+ وتسمی هذه المسألة بالواضعة وهي أن توضع الامة 
المستيرأة على يدي امرأة عدل حق تحيض» فاذا حاضت تم البیع فیها 
للمشتري؛ وان لم تحض وألفیت حاملاً ردت إلى البائع الا أن یشاء الشتري؛ 
وهي واجبة عند مالك لرفع الغرر وا خطرء والسألة في اختلاف العلماء. 
انظر : ا لختصر (رقم ۱۲۹)؛ وقال آخرون بمثل قول مالك منهم ربيعة 
الرأي وطائفة من أهل المدينة. انظر: الاستذکار ۱۷۷/۱۹ والقدمات 
المهدات ۱۵/۲. وانظر: المسألة التالية (برقم .)۳٥٣٣‏ 

۴ م النوادر رقم ۰۲۵۰ وانظر: الذونة ۰۲۸۳/۳ 

.)۲4٩ هم النوادر (رقم‎ ٤ 

٥‏ - النوادر (رقم ٢٥۲)؛‏ وقد تقدمت هذه المسألة. 


ذكر جامع الإجماع في البیوع ۱۸۲۸ کتاب البیوع 


٣٦‏ ۔ وأجمعوا أنه لا ينبغي أن يسوم المسلم على سوم المسلمء 
ولا الكتابي الذميء الا الأوزاعي فانه آباحه له على سوم الذمي. 


: الریجاز‎ ٦ 


۷ - واتفق أهل العلم جميعاً على أن من باع سلعةً وقبض منھاء 
وافبضها بائعها مشتریہاء وتفرفا بعد انعقاد البیع بینهما عن تراض به 
منهماء ثم باعها بائعها من رجل آخر أن بیعه باطل وأنہا للمشتري 
الأول. 


0 الاستذكار: 


۸ ۔ وأجمعوا أن من شرط بيع الاعیان تسليم المبيع إلى البتاع 
باثر عقد الصفقة فيه نقداً كان الثمن أو دین إلا أن بعضهم أجاز بيع 
المواضعّة في الجارية المرتفعة الثمن من غير نقدِء وأباه الجمهور لا فيه من 
عدم التسليمء إلى ما يدخله من الدين في الدين. 


48 هم وکل شيء حاضر کاللبن جلب. والرطب يجن فيأخذ 


٦‏ هم النوادر (رقم ٢٥۲)؛‏ والمسألة في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: ا ختصر 
(رقم )۱۱١١‏ وفيه: قال أبو جعفر: ولا نعلم أحداً قال بذلك غير 
الأوزاعي» قال: وكما كان یه ی عن بيع ما لم يقبض وعن النجش» وبيع 
ما لم یضمن. ونحوه على الجميع كذلك السوم. فان قيل: النهي عن السوم في 
المسلمين خاصة لأنه عليه الصلاة والسلام قال: «لا يسوم أحدكم على سوم 
آخیه» قيل له: جوز إطلاقهء والمراد ا جمع؛ كما يقال: هذا طريق المسلمين 
وأهل الذمة لهم طریق أيضا. 
قال: واتفقوا على كراهة سوم الذمي على الذمي فدل على أُنہم مرادون. 

۸۔ الاستذکار ۱۷۹/۱۹ - ۱۷۷ قال أبو عمر: (ولا أعلم خلافاً أنه لا يجوز 
شراء عين مرئیة غير مأمون هلاكها بشرط تأخير قبضها إلى أجل لا يأمن قبله 
ذهابهاء لأنه من بيوع الغرر وقد أجمعوا أن من شرط بيع الأعيان. .). 

۹ النص لالك في الموطأ ۱۲۸/۲ قال: (وأما كل شيء كان حاضرأء يشترى - 


کتاب البيوع ۱۸۳۳۹ ذكر جامع الإجماع في البیوع 


البتاع يوماً بيوم فلا بأس بهء هذا ما لا خلاف فيه إذا اشتري على وجهه 
بعد النظر إليه. وقد حلب اللبن وجني التمر. 


۰ 2 واتفق الفقهاء على فسخ البيع أبداً إذا وقع بالرمي. 


0۱ هم ومن اكترى راحلة بعينها أو غلاماً بعینه أو داراً بعینها 
بقي من ديناره قل أو (كثر) هذا لا خلاف فيه. 


0 الثیر : 

۲ ہ۔ وأجمعوا أن الذمى إذا اشترى مصحفاً بر على بيعه» ولا 
أعلم في ذلك خلافاً . 

۳ وأجمعوا أنه من کان له عبد نصراني فأسلم العبد أجير 
على بیع ولا أعلم في ذلك خلافاً. 


: على وجهه مثل اللبن إذا حلب» والرطب یستجی؛ فيأخذ المبتاع يوماً 
بیومء فلا بأس به). 
قال أبو عمر في الاستذكار ١57/١19‏ هذا لا خلاف فيه.. إلخ. 

۰ 9وانظر: الاستذکار ۱۹۶/۲۰؛ والمغئى 776/4. 

۱ ب الاستذکار ۱۷۲/۱۹؛ والنص مطول عند مالك في الموطأ 1۲۹/۲ وما بين 
القوسين في ا مخطوطات (قل أو أكثر). 

۲ ۔ وانظر: في هذه المسألة المهذب ۲۱/۲ حيث قال: ولا يجوز بيع المصحف» 
ولا العبد المسلم من الكافرء لأنه يعرض العبد للصغاں والصحف 
للابتذال. وانظر: شرح ذلك في المجموع ۹/٣۳۵؛‏ والمدونة ۲۸۱/۴؛ والغني 
۶ وإيثار الإنصاف لسبط ابن الجوزي ص۳۰4. 

۳ - وأكد هذا الإجماع غير واحدء منهم ابن قدامة في الشرح الكبير 4۲/4 مع 
المغني حيث قال: (لا يجوز استدامة اللك للکافر على السلم |جاعا). 
وانظر: المخني ۳۰۹/6؛ وا جموع ۰۳۹۸/۹ وانظر: مختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۱6۱۱۲۲ والافصاح ۲۹۷/۱ والدونة ۰۲۸۱/۳ 


ذکر جامع الاجاع في البیوع ۱۸۳۰ کتاب البیوع 
1 الويضاح : 
٤‏ هم واتفق الجميع أن الغاصب لیس له أن يبيع ما اغتصب. 


3 المراتب : 
6۵ _ واتفقوا أن للسید أن ینتزع مال عبده وأمته اللذین له 


0 النوادر : 


٦۔‏ وأجمعوا أنه لا ربا بين العبد وسیده الا أن يكون على 


6 - الراتب ص۷۹؛ ومثله في الاستذكار ۳۳/۱۹ والإجماع لابن المنذر (رقم 
49 وانظر: الاقناع له ص١؟7؛‏ والعبد لا بملك» فما بيده ملك سيده. 
وفي المسألة حديث عبد الله بن عمر قال: معت رسول الله ية یقول: من 
ابتاع نخلاً بعد أن تؤبّر فثمرتها للبائع إلا أن يشترط البتاع» ومن ابتاع عبداً 
وله مال فماله للذي باعهء إلا أن يشترط البتاع . 
أخرجه البخاري؛ كتاب الشرب والمساقاة» باب الرجل يكون له ممر أو 
شرب في حائط أو في نخل 4۹/۵؛ ومسلم. البیوعء باب من باع نخلاً عليها 
نمر (رقم ۱96۳): وغيرهم. 

65 هم النوادر (رقم ۲۳۵)؛ وذكره ابن المنذر في الإجماع (رقم 584) ول يحك فيه 
خلافا . 
وقال الطبري في اختلاف الفقهاء ص۸٣‏ : (واختلفوا في شراء العبد من سیده 
الدرهم بالدرهمین» والعاملة في دار الحرب» فقال مالك : وسئل: أيجوز فیما 
بين العبد وسیده الربا الدرهم بالدرهمین؟ فقال: أتسأل عما حرم الله 
فیذهب هو يربي مع عبده؟ فقيل له: آحرام هو؟ قال: هو ما قلت لك. 
وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابه: لا ربا بين العبد وسیده. وقال آبو 
حنيفة وأصحابه: لا باس أن يشتري الرجل من عبده الدرهم بالدرهمین إلا 
أن یکون على العبد دين فلا مجوز. . . وقال آبو ثور في مبايعة العبد سیده 
مثل قول مالك . 


كناب البيوع ۱۸۳۱ ذکر جامع الإجماع في الببوع 


العبد دین إلا مالكاً فانه لم بجز له أن یبیعه درهماً بدرهمین ولا غير ذلك 
مما هو ری من غيرهما. 


3 التمهید : 
۷ هم والربا الذي ورد به القرآن: هو الزيادة في الأجل یکون 
بازائها زيادة في الثمن» فحَرم الله ذلك في کتابه وعلی لسان رسوله. 


۸۔ وا حکم في كل ما يؤكل أو یشرب کا حکم فیما 


= قلت: والیه ذهب آبو محمد بن حزم كما في ا حل 014/8. 

۷ - التمهید ۹۱/6. 

۸ بالتمهيد ۱۳/۰ وف النص الذکور نقص» وقد جاء في التمهید کالتالی: 
(الحكم فیما یوزن إذا کان مما یڑکل أو یشرب کاکم فیما يكال مما 
يؤكل أو يشرب سواء. لقول رسول الله بيا في حدیث سعید بن السیب عن 
أبي هريرة وأبي سعید ا مذکور في هذا الباب : «وکذلك الميزان»» وهو آمر 
مجتمع علیه) . 
قلت : والحديث الذکور هو عن عبد ا جید بن سهیل بن عبد الرهن بن 
عوف» عن سعید بن ا مسیب أن آبا هريرة وآبا سعید حدثاه أن رسول الله پل 
بعث آخا بني عدي بن النجار إلى خیبر فقدم عليه بتمر جنيب - أي طيباً - 
فقال رسول الله ع: أكل تمر خير هکذا؟ قال: لا يا رسول الله انا 
لنشتري الصاع بالصاعین. والصاعین بالثلائة من الحمع؛ فقال رسول الله كَل : 
لا تفعل» ولکن بع هذاء واشتر من ثمنه هذاء وکذلك البزان. 
وأخرجه بہذہ الرواية البخاري؛ الوكالة» باب الوكالة في الصرف والیزان 
ولفظه : وقال في الیزان مثل ذلك ومسلم؛ الساقاة باب بيع الطعام مثلاً 
بمثل (رقم ۱۵۹۳). وانظر: فتح الباري 4۰۰/64. 
ونلحق هنا نصاً لأبي محمد بن حزم من الراتب ص۸۵ حيث قال: (واتفقوا 
أن الابتياع بدنانیر ودراهی حال أو في الذمة غير مقبوضة أو بہما إلى أجل 
محدود بالأيام أو بالأهلة أو الساعات. أو الاعوام القمرية جائز ما ۸ = 


ذكر جامع الإجماع ز في البيوع ۱ AY‏ کتاب البيوع 


يكال مما يؤكل أو يشرب سواءء وهو أمر مجتمع عليه. 
0 ابن بطال : 


۹ ۔ ويجوز عند جميع العلماء أن يعطي الرجل إذا كان عليه دين 
من حائطه وان كان لا يفي بما عليه إذا زغب في ذلك إلى غرمائه» وعلم 
أنه لا يفي بما علیی فيكون منهم على وجه ا حطیطة والإحسان. 

تم كتاب البيوع والحمد لله حق حمده 
يتلوه كتاب الحدود 


= يتطاول الأجل جداًء وما لم يكن المبيع مما يؤكل أو يشرب فان الاختلاف 
في جواز بيع ذلك بالدنانير والدراهم في كلا الوجهين المذكورين) وانظره: في 
تكملة اجموع ۰۱۷/۱۰ 

۹ هم شرح البخاري ۱۰۲/۸؛ وهذه المسألة مبنية على حديث جابر بن عبد الله 
قال : توفي أبي وعلیه دین. فعرضت على غرمائه أن يأخذوا التمر ہما عليه؛ 
فأبوا ول يروا أن فيه وفا فأتيت النبي و فذکرت ذلك له فقال: إذا 
جَدَدْته فوضعته في الربد. آذنت رسول الله یی فجاء ومعه آبو بكر وعمر 
فجلس عليه ودعا بالبركة» ثم قال : ادع غرماءگ فأوفهم فما ترکت أحداً له 
على أبي دين الا قضیته» وفضل ثلائة عشر وسقاً سبعة عجوة» وستة لون 
أو ستة عجوة» وسبعة لون» فوافيت مع رسول الله ية الغرب فذكرت ذلك 
له فضحك» فقال: ائت أبا بكر وعمر فأخبرهماء فقالا: قد علمنا إذ صنع 
رسول الله پیا ما صنع آن سیکون ذلك . 
أخرجه ايخاري في مواضة منها: الاستقراض. باب إذا قضی دون حقه أو 
حلله فهو جائز ٥/۹٦؛‏ وباب إذا قاصن أو جازفه في الدين تمراً بتمر أو 
غيره» والصلح؛ باب الصلح بين الغرماء» وأصحاب الميراث وا جازفة في 
ذلك ۳۱۰/۵ وني علامات النبوة. 


كس جين ودرو ’ې 


كتاب الحدود ۳ ابواب الإجماع في الحد في الخمر ذكر الحد في شرہا بالشهادة 





یسم ار ڑا اج 


وصلى الله على سیدنا محمد وعلى آله وسلم تسلیماً 
کناب الحدود 


أبواب الاجماع في الحد في الخمر 
ذكر الحد في شربهاء بالشهادة أو الإقرار 
0 الاستذكار: 


۰ ۔ وآجعوا أن في شرب قليل الخمر وکثیرها الحدء لا آعلم 


۰ ۔ الاستذکار ۰۲۵۸/۲6 ۰۲۷ ۰۳۰۲ ۰۳۰۳ ۳۰۵ وقال فی ۲۷۶: (وأجمعوا 
أن عصير العنب إذا غلا واشتد وقذف بالزبد. وأسكر الکثیر منه أو القلیل» 
أنه الخمر ا حرمة بالکتاب» والسنة اجتمع علیها» وآن مستحلها کافر یستتاب 
فان تاب والا قتل» هذا كله ما لا خلاف فيه بين أئمة الفتوی وساثر 
العلماء). وانظر : الافصاح ۲. ۱ ۱ 
ومهذا يعلم أن ا حمر محرمة صرفاً وممزوجة قليلاً أو كثيراً. وانظر: الآثار 
عن السلف في مصنف ابن أبي شيبة ۵1۲/۹. 
قال الله تعالى: اتلك ڈو اللہ کا دوه ومن کر خذوه الہ رليك هد 
لبون [البقرة: 9؟5]. 
واخدود عقوبات زجر الله تعالى ہا عباده عن ارتکاب ما حظر عليهی وق 
تسمیتها حدود تأویلان: أحدهما: لأن الله تعالى حدّها وقدرها فلا يجوز أن 
يزاد عليهاء والثاني: لأنها تمنم من الإقدام على ما يوجبهاء مأخوذ من حد 
الدار» لأنه عنع من مشاركة غيرها فيها وبه سمي الحديد حديداً لأنه يمتنع 
به» والعرب تسمي البواب والسجان حدّاداً لأنه يمنع من الخروج. 


ذکر الحد فى 


شريها بالشهادة ۱۸۳ کتاب الحدود 


فيه خلافاً بين الصحابة والتابعين وفقهاء المسلمين. 


3 الاشراف : 


۱ هم وثبت أن رسول الله ي قال: إذا سکر فاجلدوه ثم ذا 


1۱ ۔ 


والخمر: مشتقة من خامرة العقل؛ أي اختلاطه» من قوفم: دخل في خار 
الناس: أي اختلط بهم ومن تغطية العقل لقوهم: خمرت الإناء إذا غطیته 
ومنه مار المرأة» لأنه يغطيهاء ومشتقة أيضاً من تركها حت تغل وتسكر 
وتزبد من قوضم: تركت العجين حتى اختمر؛ وجاء في الخمر ثلاث آيات 


كرعات» قوله تعالى: بت عن الکمر ولیس فل فهعا رتم كبر 
مر 2 راا وور > ۔۔ یھ رقم 
ومع اس رتمهم کر من مها # [البقرة: ۰]۲۱٩‏ وفوله تعال: 


چا الین “امنا ٩‏ کتروا الضككزة ونش شگری عق کنا ما کر 
جو سوت بر سم 


[النساء: ۰]4۳ وقوله تعال: لاا الین عامنوا اما انعر والمبیر وَالْانْصَابُ 


7م 5 مع مس ہے ہے م مرف چم مر ل م2 ۳ 
لام رجش ین عمل الشیطنِ ابوه ملک ملحو ما ید امین أن 
ی : ط 


بچ صر عر سر ا رص ری پر ہم رس 


وق بتکم العددة وم فى مر وَالِْرٍ وَيَصْدَمْ عن ور آي وعَنِ اسرد مل 
نم منتبوة 46 [المائدة: ۹۰ء ۹۱]. 

وقیل : نزلت فیها آية رابعة» وهي قوله تعالی: «فل لا حرم ری لويش ما 
هر تا وما بن والائم الى بير الْكق. . .4 [الأعراف ۳۳]. قيل الام 
هنا: الخمر. وقد ذهب الحسن البصري أن تحريم الخمر كان بالآية الأولى من 
سورة البقرة: باوت عن الکنر وس فل هت تم َي والذي 
عليه العلماء أن تحريمها كان باية الائدة: تما اکر والمبیر والاصاب وال 
مشش ہ٭. فان شرب الخمر شارب مستحلاً لهاء فهو کافر لانه استحل ما 
حرمه النص» ويجري عليه أحكام الرند إن لم يتب» وان شربها غير مستحل 
لم يكفرء وتعلق بشربها ثلاثة أحكام: الإثم» والفسق» ووجوب الحد. 
الإشراف ”/ لاه. وانظر: الإجماع (رقم ۱617۳ وقد جاء القتل من شرب 
الخمر في الثالثة أو الرابعة من حديث عدد من الصحابة منهم: 

٭ معاوية بن آپي سفيان قال رسول الله يَكهِ: «من شرب الخمر فاجلدوه فان 
عاد في الرابعة فاقتلوه». 

آخرجه الترمذي» الحدود؛ باب ما جاء من شرب الخمر فاجلدوه. ومن عاد 
في الرابعة فاقتلوه /٦‏ ۲۲۲+ وأبو داود بلفظ: إذا شربوا الخمر فاجلدوهم» 


۱۸۳۰ ذكر الحد في شرہا بالشهادة أو الاقرار 





ثم إن شربوا فاجلدوهم. ثم إن شربوا فاجلدوهم ثم إن شربوا فاقتلوهم. 
وفي رواية: فان عاد في الثالثة أو الرابعة فاقتلوه احدود» باب إذا تتایع 
الناس في شرب الخمر رقم ۰44۸۲ .٤٤۸٤‏ 

# وعبد الله بن عمر أخرجه أبو داود رقم ۳ء قال: وأحسبه قال في 
الخامسة: إن شرا فاقتلوه. 

والنسائي ۳۱۳/۸ الأشربة ذكر الروايات المغلظات في شرب الخمر. 

عن عبد الله بن عمر ونفر من أصحاب رسو الله و قالوا: قال 
رسول الله كَقْهِ: «من شرب الخمر فاجلدوہ: ثم إن شرب فاجلدوه. ثم إن 
شرب فاجلدوه» ثم إن شرب فاقتلوه». 

* وأبو هريرة: قال رسول الله 2: إذا سكر فاجلدوه ثم إن سكر 
فاجلدوی ثم إن سكر فاجلدوی. فإن عاد الرابعة فاقتلوه. 

وقي رواية: إذا شرب الخمر فاجلدوه وعند النسائي: فاضربوا عنقه. آخرجه 
أبو داودء الحدود» باب إذا تتایع في شرب الخمر (رقم 484۸4)؛ والنسائي 
الأشربةء ذكر الروايات المغلظات في شرب الخمر ۸/٣۳۱؛‏ وابن ماج 
الحدودء باب من شرب الخمر مراراً (رقم 7861/7)؛ وأحمد ۰۲۹۱/۲ ۵۰6 
۹ھ وغيرهم. 

٭ وأبو سعید الخدري» آخرجه ابن حبان في صحيحه (رقم 4440). 

٭ وقبيصة بن ذؤيب عند أبي داود (رقم 44۸۵)+ ولفظه: قال رسول الله اد : 
من شرب الخمر فاجلدوه. فان عاد فاجلدوهء فان عاد في الثالثة أو الرابعة 
فاقتلوه» فاي برجل قد شرب فجلده. ثم أتي به فجلده. ثم آي به فجلده» ثم 
أتي به فجلده. ورفع القتلة وكانت رخصة» ورجاله ثقات» ولكن قبيصة بن 
ذژیب ولد في عهد البي ول ولم يسمع منه. 

قال أبو داود: روى هذا الحديث ‏ أي حديث القتل إن شرب في الرابعة أو 
الخامسة ‏ الشريد بن سويد» وشرحبيل بن آوس؛ وعبد الله بن عمروء 
وعبد الله بن عمرء وأبو غطيف الكندي» وأبو سلمة بن عبد الرحمن عن أبي 
هريرة. 

وزاد الترمذي على هؤلاء: جریر وأبا الرمداء البلوي وقال: إنغا كان هذا 
في أول الأمر ثم نسخ بعد هكذا روى محمد بن إسحاق عن محمد بن النکدر = 


ذکر الحد في شرہہا بالشهادة أو الاقرار ۱۸۳۹ کتاب ا حدود 





وہ 26 هد هوج جم دده 595256 وو جع وع ود موده دنه مويو وجع مه وا تاد جميع ووو يوم وج و هه ویوموھچ چو جه جه جات وو وج ووو و و جنب جه بيو وي هوج چویوویوووویومووچمو جو بو و رو و مو و يوجن و ور وو يون مو وود ووو ونمو 


عن جابر بن عبد الله عن النبي 35 قال: إن من شرب ا حمر فاجلدوه فان 
عاد في الرابعة فاقتلوه, قال: ثم أتي الني إا بعد ذلك برجل قد شرب 
الخمر في الرابعة فضربه وم یقتله. كذلك روی الزهري عن قبيصة بن ذؤيب 
نحو هذاء قال: فرفع القتل» وكانت الرخصة. والعمل على هذا عند عامة 
أهل العلم لا نعلم بينهم اختلافا في ذلك في القديم والحديث. 

ومما يقوي هذا ما روي عن النبي بي من أوجه كثيرة أنه قال: لا يحل دم 
امرئ مسلم يشهد أن لا له إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثلاث: 
«النفس بالنفس والثيب الزاني» والتارك لدينه». 

قلت: قد فصل أحاديث الصحابة المذكورين رواة عند أبي داود والترمذي 
احافظ ابن حجر في فتح الباري ۷۹/۱۲ وبين مصادر أحاديثهم. 
متعلق ابن حزم في هذه المسألة التي خالف فيها الإجماع ورد علیه وتابعه 
الشيخ أحمد شاكر فجمع رسالة من تعليقاته على السند لأحمد بن حنبل 
سماها: كلمة الفصل في قتل مدمني الخمرء والمسألة قد نقل فيها الإجماع غير 
واحد ومنهم الشافعي كه إذ قال في اختلاف الحديث ۲٤۸/۸‏ : فلا نعلم 
أحداً من أهل الفتيا يخالف أن من أقيم عليه حد في شيء أربع مرات ثم أتي 
به خامسة أو سادسة أقيم ذلك اد عليه ول يقتل» وفي هذا دليل على أن ما 
روي عن الني يك إن كان ثابتاً فهو منسوخ. وانظر: سن البيهقي ۳۱۳/۸ 
- ۳۱6 وشرح معاني الاثار ۳ وقال القرطبي في الفهم ١١8/5‏ - 
۹ فأما قتل الشارب في الرابعة فمنسوخ ہما روي من حديث جابر الذي 
خرجه النسائی أن رسول الله و أن بنعیمان فضربه رسول الله ي آربع 
مرات» قال: فرأی السلمون أن اد قد وقع. وأن القتل قد رفع» فیحصل 
من هذا ا حدیث معرفة التاريخ» ومعرفة إجماع الناس على رفع القتل ومن 
حكي عنه خلاف ذلك» فانما هو خلاف متأخر مسبوق بالاجاع التقدم. 
قلت : والحديث عند النسائی في الکیری. اد في الخمر› باب نسخ القتل 
(رقم ۳۰۳٥)؛‏ وقد عضد حديث جابر ما خرجه البخاري من حديث عمر بن 
الخطاب ينه بے أن رجلا كان اسممه عبد اللہ وكان يلقب حار وكان يضحك 
النبي ب وكان رسول الله بي قد جلده في الشراب» فأتي به يوماً فأمر 
فجلد فقال رجل من القوم: اللهم العنه ما أكثر ما یوق به» فقال 
البى يك : «لا تلعنوه فوالله ما علمت إلا أنه يحب الله ورسوله». 


کتاب الحدود AV‏ ذکر ا حد ہما يكون ومبلفه 





سكر فاجلدوه. ثم إذا سكر فاجلدوه. ثم إذا سکر فاضربوا عنمّه . [۷۰ 
مكرر] ثم أزيل القتل عن الشارب في المرة الرابعة بإجماع من أهل العلم من 
أهل الحجاز والعراق والشام ومصر؛ إلا شاذاً من الناس لا يعت خلافه. 


واختلفوا 5 وجوب الحد بالرائحة . 


٦‏ المراتب: 

۲ هم واتفقوا أن من شرب کأساً بعد كأس من ال حمر حت سكر 
أن حدَاً واحدا یلزمه . 

۲۳ ۔ واتفقوا أن عدلین یقبلان في الخمر إذا ذکر أنہما رأياه 
یشرب النمر» و يكن بين شهادتهما (وقربه) الا آقل من شهر وکذلك في 
شهادة السر قة. 

۶ 2 واتفقوا أنه إن آقر بشرب ا حمر مرتین» وثبت؛ أنه بحد. 

ذکر الحد ہما یکون ومبلفه 
5 الاشراف : 


۵ 2 وثبت أن رسول اللہ ية جلد في ا حمر بالنعال والجريد 


= قلت: والحديث في البخاري في الحدود» باب ما یکره من لعن شارب 
ا حمر؛ وأنه لیس بخارج من الملة .۷١ /٠١‏ 

۲۳ _ الراتب ص۱۳۳. 

۳ - الراتب ص۱۳۳ ٩‏ وف الطبوع: (بين شهادتهما وشربه). وانظر: في مسألة 
التقادم ومدته الحداية ۰۳۹۳/۲ ۳۹6 والافصاح ۰۱۹۹/۲ ۱ 

۹٤‏ م الراتب ص۱۳۳؛ ویثبت اد بالاقرار مرة واحدق. في قول عامة آهل العلم 
وذهب زفر إلى أنه لا بد من الاقرار مرتین في موطنین. انظر: المغني /٠١‏ 
۰ وف وجود الرائحة خلاف بینهم ولا يجب ا حد بقول الأکثر من أهل 
العلی وانظر: الاشراف لابن النذر ۵۹/۳. 

۵ ۔ الاشراف ۰۵۷/۳ قلت: والضرب بالتعال واطرید في العهد النبوي جاء من = 


ذکر الحد ہما يكون ومبلفه ۱۸۳۸ کتاب الحدود 
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= حدیث آنس بن مالك أن البي گلا ضرب في الخمر با جرید والنعالء وجلد 

أبو بكر أربعین وفي رواية: أن النبي كل أتي برجل قد شرب الخمر فجلده 
جريدة نحو أربعين» قال: وفعله بو بكرء فلما کان عمر استشار الناس» 
فقال عبد الرهن بن عوف؛ أخف الحدود نمانین» فأمر به عم ا جرید: 
سعف النخل . 
آخرجه البخاري الحدودء باب ما جاء فی ضرب شارب الخمر ۱۳/۱۲؛ 
وباب الضرب با رید والنعال ٦٦٦/٦١‏ ومسلم الحدود؛ باب حد الخمر 
رقم ٤٦‏ وآبو داود» الحدودء باب ا حد في ال خمر رقم 18۷۹ وزاد: 
فلما ولي عمر دعا الناس فقال شم : إن الناس قد دنوا من الریف» وقي 
رواية: دنوا من القری والريف» فا ترون في حدٌ ا حمر؟ فقال عبد الرمن بن 
عوف : نری أن تجعله كأخف الحدّء فجعله غانین. 
وأخرجه الترمذي؛ آبواب ال حدود؛ باب ما جاء في حدّ السکران ۲۲۱/۲؛ 
وقال: حديث أنس حسن صحيح؛ والعمل على هذا عند آهل العلم من 
أصحاب النبي كَل وغيرهم أن حد السكران ثمانون. 

# وجاء من حديث: أبي سعيد الخدري: أن رسول الله یل ضرب الحد 
بنعلين آربعین» أخرجه الترمذي» الحدودء باب ما جاء في حذ السكران 
1 
ومن حديث عبد الرهن بن آزهر أن رسول الله يك أن بشارب خر - وهو 
بجنین - فحثا في وجهه التراب؛ ثم أمر أصحابه فضربوه بنعافم وما كان في 
أيديهمء حت قال لهم: ارفعواء فرفعواء فتوفی رسول الله كك ثم جلد أبو 
بكر في الخمر أربعين» ثم جلد عمر صدراً من خلافته أربعين» ثم جلد ٹمانین 
في آخر خلافته. ثم جلد عثمان الحدين كليهما ثمانين وأربعين» ثم آثبت 
معاوية الحد تمانين. 
أخرجه آبو داودء باب إذا تتابع الناس في شرب الخمر (رقم 44۸۸)؛ وفي 
رواية (رقم 44۸۷): فقال للناس: اضربوه» فمنهم من ضربه بالنعال» 
ومنهم من ضربه بالعصاء ومنهم من ضربه ِالممِتَحَة - قال ابن وهب: احريدة 
الرطبة ثم أخذ رسول الله كه تراباً من الأرض فرمی به في وجههء ورقم 
49 وسياقه عن عبد الرحمن بن أزهر قال: رأيت رسول الله كلل غداة - 


کتاب ا حدود ۱۸۳۹ ذکر ا حد بما یکون ومبلغه 
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ِ الفتح وأنا غلام شاب يتخلل الناس یسأل عن منزل خالد بن الولیدء فأقي 
بشارب. فأمرهم فضربوه ہما في آیدییم» فمنهم من ضربه بالسوط ومنهم من 
ضربه بعصا ومنهم من ضربه بنعله» وحٹی رسول الله 35 التراب. فلما کان 
آبو بكر آي بشارب فسألهم عن ضرب الني و الذي ضربه فحزروه 
أربعين» فضرب آبو بكر أربعين» فلما کان عمر کتب إليه خالد: إن الناس 
قد انہمکوا في الشرب وتحاقروا الحدّ والعقوبة» قال: هم عندك فسلهم 
وعنده الهاجرون الأولون فسألهم. فأجعوا على أن یضرب نمانینء وقال 
على : إن الرجل إذا شرب افتری» فأرى أن يجعله کحد الفرية. 
وأخرجه الحاكم ٤/۳۷۵؛‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار ۱۱05/۳ 
والبيهقي ۸/ ۳۲۰ وغيرهم» وفي بعض طرقه أنه أمر بتبكيته» والتبكيت: 
المواجهة بالقول الغليظ . 
# وحديث السائب بن زيد قال: كنا نی بالشارب على عهد رسول الله چا 
وإمرة أبي بكر فصدراً من خلافة عمرء فنقوم إليه بأيدينا ونعالناء وأرديتناء 
حى كان آخر إمرة عمر فجلد آربعین» حت إذا عتوا وفسقوا جلد شانین» 
أخرجه البخاري الحدودء باب الضرب بالجريد والنعال ۰11/۱۲ 
٭ وحديث عقبة بن الحارث أن النبي بي أي بنعيمان أو بابن نعيمان وهو 
سكران فشق عليه وأمر من في البيت أن يضربوه» فضربوه بالجريد والنعال» 
وكنت فيمن ضربه. 
أخرجه البخاري» الحدود؛ باب من أمر بضرب الحد في البيت 7١/55؛‏ 
وباب الضرب بالجريد والنعال /١١‏ ٠٠؛‏ والوکالة» باب الوكالة في الحدود. 
# وحديث أبي هريرة قال: آي النی و برجل قد شرب قال: اضربوه. 
قال أبو هريرة: فمنا الضارب بيده» والضارب بتعله» والضارب بثوبه» فلما 
انصرف قال يعض القوم: أخزاك الله قال: لا تقولوا هکذا لا تعینوا عليه 
الشیطان . 
آخرجه البخاري؛ الحدودء باب الضرب با جرید والتعال 0/۱۲ ؛ وباب ما 
یکره من لعن شارب ا حمر وأنه ليس بخارج من الملّة ۷۹/۱۲ 
٭ وحدیث ابن عباس أن الشراب كان یضربون على عهد رسول الله کل 
يعن بالأيدي والنعال والعصی حت توفي رسول الله يي . . . الحديث مطولاً 
أخرجه البيهقي ۳۲۱/۸؛ وأحكام ۳۷۰/۶ وصححه؛ وعزاه الحافظ في - 


ذکر الحد ہما يكون ومبلغه ۱۸:۰ کتاب الحدود 





أربعين ثم جلد أبو بكر آربعین» ول ختلف في ذلك. 
0 الاستذ کار : 


٦۲٦‏ هم واطمهور على أنه ثمانون جلدة وآن عمر وعثمان جلدا 

وروي أن آبا بكر وله شاور أصحاب الني كله في مبلغ ضربه عليه 
السلام لشارب الخمر فقدّروه بأربعين جلدة فأجلد به أبو بكرء ول يختلف 
وكل ذلك سنة. 
العقوبة في الخمرء فاستشار عمر في ذلك علياً وطلحة رعيد الرحمن بن 
عوف فقال علي: يا أمير المؤمنين نرى أن تجلد ثمانين كالمفتري فتابعه 
آصحابه فكان خالد أول من جلد عانين» ثم جلد كذلك عمر ناساًء 
وانعقد إجماع الصحابة على ذلك ولا حالف هم منهم وعلیه جماعة التابعین» 


الفتح ۱۹/۱۲ إلى النسائی (الكيرى رقم ۵۲۸۸)؛ والطحاوي؛ وذكره ابن 
عبد البر من كتابه أحكام القرآن. انظر: الاستذكار ۱۵/4 ۲. 

5 «الاستذكار ۰۲۲۹/۲۶ ۲۷۷؛ وأصله الطحاوي في شرح معاني الآثار ۳/ 
: (التوقیف فی حد الخمر على جلد معلوم إنما كان في زمن عمر ولد 
وأن ما وقفوا عليه من ذلك كان نمانین: وم يخالفهم في ذلك أحد منهم؛ فلا فلا 
ينبغي لأحد أن يدع ذلك ويقول بخلافه» لأن إجماع أصحاب رسول الله ييا 
حجةء إذا كان بریئا من الوهم والزلل؛ فكما كان نقلهم جميعاً حجة لا يجوز 
لأحد خلافی فكذلك رأیہم جميعاً حجة لا يجوز لأحد خلافه). 

واقتبسه ابن بطال فی شر البخاري ۰۳۹/۸ قلت: واتفاقهم على آربعین؛ 
واتفقوا على أنه لا يزاد على الثمانین وأن الحرة البالغة في ذلك مثلها مثل 
الرجل. انظر: الراتب لابن حزم ص۱۳۳؛ والمفهم 6/ .17١‏ 


کتاب الحدود ۸۱ ذکر الحد ہما یکون ومبلفه 





وههور [١٤١ب]‏ فمهاء المسلمين والخلااف فيه شذوذ. 


۷ م وا جمھور ممّن سلف وخلف» پو جي ا جلد ٹمانین على 


۷ هم وذهب بعضهم کأي ثور وداود وبعض آهل الظاهر إلى أن ا حد في الخمر 
آربعین وهو قول للشافعي» ومذهب آي بكر من الحنابلةء آخذا جدیث 
حضین بن النذر - آبو ساسان - قال: شهدت عثمان بن عفان أتي بالولید قد 
صلى الصبح ركعتين ثم قال: أزيدكم؟ فشهد عليه رجلان؛ أحدهما حران أنه 
شرب الخمرء وشهد آخر أنه رآه يتقيأء فقال عثمان: انه لم يتقيأ حق شریها 
فقال: يا علي قم فاجلده فقال علي : قم يأ حسن فاجلده فقال الحسن: 
ول حارها من تول قارّهاء فكأنه وجد عليه فقال يا عبد الله بن جعفرء قم 
فاجلده» فجلده وعلي يعد حى بلغ أربعين. فقال: آمسك جلد الني ولا 
أربعين» وجلد أبو بكر أربعين وعمر نمانین» وكل سنة - وهذا أحبٌ إلی: 
والوليد: هو ابن عقبة بن أبي معيطء وقوله: ول حارها من تولى قارها: 
الحارٌ الشديد ا مکروہء والقار: البارد المنيء الطيب. وهذا من أمثال العرب 
وقالوا: معناه: ول شدتہا وأوساخها من تولى هنيئها ولذاتهاء والضمير عائد 
إلى الخلافة والولاية أي كما أن عثمان وأقاربه يتولون هئء الخلافة ويختصون 
به» فلیتولوا نکدھا وقاذورانها . ۱ 
آخرجه مسلم» حدودء باب حدّ ا حمر (رقم ۱۷۰۷)؛ وأبو داودء الحدود 
باب الحد في ا خمر رقم ۸۰٤٦ء‏ ١558؛‏ والنسائی في الكبرى؛ الحد في 
ا خمر؛ باب حد ا حمر (رقم ۹٥٦٢٢)؛‏ وختصراً ٩۵۲۷۰‏ والشاهد فيه أن 
البي پل جلد آربعین . 
قال الطحاوي في شرح معاني الاثار ۱۵۵/۳: وقد جاءت الآثار متواترة أن 
رسول الله ية لم يكن يقصد في حدّ الشارب إلى عدد من الضرب معلوم» حق 
لقد بين في بعض ما روي عنه نفي ذلك» مثل ما روينا عن علي ظط أن 
رسول الله له مات ول يسن فيه حنّاء قلت: وأثر علي وه قال: ما كنت 
لأقيم على أحدٍ حداً فيموت فأجد في نفسي شيئاً إلا صاحب الخمرء فإنه لو 
مات وديته» وذلك أن رسول الله كيد لم يسنّه . ووديته أي أعطيت دیته . 


ذکر الجلد بالسوط والكفالة في الحد ۱۸۹۲ کتاب الحدود 





۸ ! واتفق أهل العلم جميعاً على أن النبي بي | يضرب في 
الخمر من العنب ولا في الخمر من غيره ولا سكران بالسوط. 


: المراتب‎ ٦ 
۔ راتفقوا أن العبد والامة تلزمهما فی شرب ا حمر عشرون.‎ ۹ 
. واختلفوا في إتمام ٹمانین‎ 


ذکر الجلد بالسوط والکفالة في الحد 


۰ - واتفق أهل العلم جمیعاء على أن ا جلود يجب جلده بالسوط . 


= آخرجه البخاري» الحدود» باب الضرب با حرید والنعال؛ ومسلم الحدود» 
باب حد ا مر (رقم ۷) وهو بلفظ آخر عند أبي داود» الحدود» باب 
إذا تتايع في شرب ا حمر (رقم 48۸7). انظر: الاشراف لابن النذر ٦٣۸/۳‏ ؛ 
والاستذکار ٢۸/۲٥۲؛‏ وا حاوي للماوردي ۱۲/۱۳٤؛‏ والمغن ۳۲۸/۱۰؛ 
وشرح مسلم للنووي ۲۱۸/۱۱؛ والفهم ٩۱۳۹/۰‏ والافصاح ۲۲۰/۲. 

۸ ۔ انظر: الاحادیث التي فیها ذکر الضرب في العهد التبوي في المسألة (رقم 
۷ وفیها في حديث عبد الرهن بن آزهر وفيه» فأمرهم فضربوه بما في 
أیدیہم؛ فمنهم من ضربه بالسوط ومنهم من ضربه بعصاء ومنهم من ضربه 
بنعله . . ا حدیث وتقدم تخر مه . 
والضرب بالسوط لم يكن قصداً بل كان من جملة ما ضرب به الشارب وكان 
في أیدہم. وانظر: المغنی /٠١‏ ۳۳۷. 

۹ ۔ اطراتب ص۱۳۳؛ وذهب بعض أهل الظاهر إلى مساواة العبيد بالأحرار في 
الخمرء وانظر: ا حلی ۱۱/ ٦٦۱؛‏ والغنی ۳۳۹/۱۰؛ وقد جاء في الموطأ ۲/ 
۲ عن محمد بن شهاب الزهري سئل عن حد العبد في الخمر؟ فقال: 
بلغنی أن عليه نصف الحدٌ في ال خمر؛ وكان عمر؛ وعثمان وابن عمر مجلدون 
عبيدهم في الخمر نصف حد ا حر. وانظر: الافصاح ۲۲۰/۲. 

۰ ۔ ومثله عند ابن النذر في الاشراف ۱۸/۳ حیث قال: (أجمع کل من نحفظ عنه = 


کتاب الحدود ۳ أبواب الإجماع في الحد في القذف - ذکر ال حد في القذف 


والسوط الذي يجلد به سوط بين السوطین لاتفاق أهل العلم على ذلك . 
٦‏ الإشراف : 


١‏ - وكل من يحفظ عنه من أهل العلم يقول: إنه لا تجوز 
الكفالة في الدود. 


آبواب الإجماع في الحد في القذف 
ذكر الحد في القذف 
٦‏ الاستذكار: 


۳ ۔ واخد حق للمقذوف» سواء كان قاذفه حراً أو عبداً 


= من أهل العلم على أن الجلد بالسوط جب. والسوط الذي يجلد به سوط بين 
السوطين) ومثله في الاجاع (رقم 5*5). 
واقتبسه غير واحد منهم القرطبي في الفهم ١/٦۱۲؛‏ وقد ذهب الشافعي إلى 
أن حد الخمر يجلد فيه بما صح عن النبي ی آنه جلد فيه من نعل وثوب 
وغيره» وقد تقدم أن الصحابة رضوان الله عليهم ضربوا بالسوط وانظر: 
الآثار عن السلف في ذلك عند عبد الرزاق في الصنف ۳٦۸/۷‏ وما بعده 
وابن أبي شيبة ۰۵۰/۱۰ ١ه.‏ وانظر: ا حاوي للماوردي ٤١٤/١١‏ ؛ 
والهذب ۳/ ۳۷۲؛ وا حل ١١/۱١۱۷؛‏ وا مغنی ۳۳۷/۱۰. 

0١‏ هم الاشراف 0۳/۳؛ والاجاع (رقم ١۹٢)؛‏ وقال في الإشراف 00/۲: (الأكثر 
من علماء الامصار لا يرون الكفالة في ا حدود جائزة» إذ غير جائز أن يحد 
الضامن؛ ولا يأخذ بفعل غيره). وانظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم 
٦ء‏ ویضاف هنا أنه جاء من طرق كثيرة وأحاديث وفيرة تحریم كل 
مسكرء قال أبو عمر بن عبد البر في الاستذكار ۳۰۰/۲6: (قول 
رسول الله قلا: كل شراب أسكر فهو حرام وما أسكر قليله فكثيره حرام 
وكل مسكر خمرء وكل خر حرام» وهذه الألفاظ كلها ثابتة عن الني ی 
واتفق علماء المسلمين أنه لا خلاف في صحة قوله 882 كل مسكر حرام). 

۲ بالاستذكار ۱۲۰/۲۶؛ وسياق النص كالتالي عن ابن أبي شيبة ۵۰۳/۹ -- 


ذکر الحد في القذف ۸٤‏ کناب الحدود 


٤ =‏ (جریر بن حازم قال: قرأت كتاب عمر بن عبد العزيز إلى عدي بن 
أرطاة: آما بعد؛ فإنك كتبت إلي تسأل عن العبد يقذف ا حر کم جلد؟ 
وذكرت أنه بلغك أني كنت أجلده إذا زی بالمدينة أربعين جلدة. ثم جلدته في 
آخر عمل انين جلدة» فان جلدي الأول كان رأياً رأيته» وان جلدي الآخر 
وافق کتاب الله فاجلده انين جلدة. 
قال أبو عمر: ظن داود. وأهل الظاهر أن عمر بن عبد العزيز» ومن قال 
بقوله إنما جلد العبد في القذف مانین فراراً عن قياس العبيد على الإماءء 
وليس کذلك؛ بل ا معئی الذي ذهبوا إليه نفس القياس»ء لن الله كق أمر في 
كل من قذف محصنة أن يجلد ثمانين جلدة إلا أن يأتي باربعة شهداء 
وا حصنات لا يدخل فيهن ا حصنون إلا بالقیاس . 
وقد أجمع علماء السلمین أن ا نحصنین في ذلك كلهم حکمهم في ذلك حكم 
احصنات قياساً وأن من قذف حراً عفيفاً مسلماً کمن قذف حرة عفيفة 
مسلمت هذا ما لا خلاف فيه بين أحد من علماء هذه الأمةء فمن رأى اد 
حقاً يجب للمقذوف سواء كان قاذفه حراً أو عبدً قال: حد القاذف للحر 
المسلمء البالغ؛ ثمانون جلدة» حراً كان أو عبدأء لأن الله تعالى لم خص 
قاذفاً حراً من قاذف عبِدٍ إذا كان المقذوف حراً مسلماً فليس ها هنا نفى 
قياس لمن أنعم النظرء وسلم من الغفلة؛ ومن قال: نما الحد يراعى فيه 
القاذف» فان كان عبداً حد حد العبید» كما يضرب في الزن نصف حدّ ا حر 
إنما يراعى فيه القاذف» وهذا تصریح بالقیاس؛ وهو قول الخلفاء الراشدين 
وجمهور علماء ا مسلمین). 
وني الموطأ عن أبي الزناد قال: جلد عمر بن عبد العزیز عبداً في فرية ثمانين» 
قال أبو الزناد: فسألت عبد الله بن عامر بن ربيعة عن ذلك فقال: أدركت 
عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان والخلفاء ء هلم جرا فما رأيت أحداً جلد 
عبداً في فرية أكثر من أربعين. انظر: باب الحد في القذف والنفي والتعريض 
۲ وانظر: الحاوي للماوردي ۲۹۱/۱۳. 
واصل القذف: الرمي باحجارة وغيرهاء والقذف مأخوذ منه» وهو محرم 
بالکتاب والسنة والاجلع آما القرآن ففي قوله تعا ی: رین رمو الَْحَصَتَتِ 
ا ام کہا فاجلدوشر ؟ تين جن ولا کیا کم مه بنا رابت هه 

لیف 2 الا ال کا و بے کلک ولوا لن الہ عفد تی ل46 [النور: - 


۱۸۵ ذکر الحد في القذف 





۶ ۲0 وقوله تعال: #إنَّ ال يموت لصتت الكت امویتتب 
نيا رالاجرة وم علَبُ عنم ©4 [النور: ۲۲۳. 

وأما السنة ففی أحاديث کثيرة عدت القذف من الکبائر» ومنها: 
# حدیث أبي هريرة عن النبي ككل قال: «اجتنبوا السبع الموبقات» قالوا: يا 
رسول اللهء وما هن؟ قال: الشرك بال والسحرء وقتل النفس الي حرم الله 
إلا با حقء وأكل الرباء وأكل مال اليتيم» والتولي یوم الزحف» وقذف 
احصنات الومنات الغافلات». 

آخرجه البخاري» اخدود» باب رمي ا حصنات ۱۸۱/۱۲؛ ومسلم. 
الرعان باب بیان الکباثر وأكبرها رقم ۸۹؛ وأبو داود (رقم ۲۸۷۰)؛ 
والنسائی ۰۲۰۷/۲ 

وحدیث أي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده أن 
رسول الله ية كتب إلى أهل الیمن بكتاب فيه الفرائض والسن والديات 
وبعث به مع عمرو بن حزم - أي مع جد أبي بكر راويه - فقرئت على آهل 
اليمن» وفيها: ... وإن أكبر الكبائر عند الله يوم القيامة الإشراك با 
وقتل النفس المؤمنة بغير ا حقء والفرار في سبيل الله يوم الزحف» وعقوق 
الوالدین» ورمي احصنت وتعلم السحرء > وأكل الرباء وأكل مال اليتيم. 
آحرجه ابن حبان فی صحیحه مطولاً (برقم 1( . 

ومن حدیث عبید الله بن عمير اللي عن آبیه قال رسول ال ول في حجة 
الوداع : ألا إن انا الله الصلون. . فقال رجل من أصحابه: يا رسول الله 
وکم الكبائر؟ قال: «تسع؛ أعظمهن الإشراك بال وقتل المؤمن بغیر حق؛ 
والفرار من الاح وقذف احصنة. والسحر وأكل مال الیتیم وأکل 
الربا. وعقوق الوالدین السلمین؛ واستحلال البیت ا حرام؛ قبلتکم أحياء 
ومیتین . ۰ 

آخرجه الطبراني في الکبیر بإسناد حسن 458/١7‏ والحاكم ۱۹۹/۱ والبيهقي 
في الکبری ۰۱۸۱/۱۰ وانظر: الکلام على إسناده في الوصية النبوية للامة 
الاسلامية الفقرة 6 4. 

وا حصنات هن ا رائر العفيفات» ولا يختص ذلك بالزوجات بل حکم 
البکر مثلهن بالاماع واتفقوا أن من شرط القاذف أن یکون بالغا عاقلا 
سواء كان ذكراً أو أنق» حراً أو عبداً. مسلماً أو غير مسلم كما اتفقوا أن - 


ذكر الحد في القذف "٦‏ کتاب الحدود 





كما كان من قذف حراً مسلماً عفیفاء کمن قذف حرَّة مسلمةً عفيفة بإجماع. 
7 رو محم سا 


وان كانت الآية في ا حصنات لقوله تعالى: ون بم امه ول 
يخص قاذفاً حراً من غیره» ولیس فيه نفي لقیاس ومن قال بمراعاة 
القاذف حقّه إن كان عبداً نصف حد ا حر؛ وهذا تصریح القیاس من 
اخلفاء الراشدین وجمهور علماء ا مسلمین . 

۳ م واختلفوا في حد القذف هل هو حق لله کالزنا لا يجوز فيه 
عفو؟ آم هو حق للادمي کالقتل يجوز فيه العفو؟ 

۶ .2 ولا ختلفون في رجل قذف امرأةً برجل فلاعن أنه لا حد الرجل . 

6 والحد على من نفی رجلاً عن آبیه وان كانت أم النفی 
مملوكة» ولا خلاف بينهم أنه يجد إن كانت آم المنفي حرة عفيفة. 

65 _ ول يختلفوا أن من قذف مملوكة [مسلمة] أو كافرة أنه لا 
يحد للقذف» ويرى بعضهم التعزير فيه للأذى. 


َ‫ من شرط المقذوف أن يجتمع فيه خسة أوصاف؛ وهي: البلوغ والحرية» 
والعفاف والإسلام» وآن يكون معه آلة الزی فان انخرم واحد من هذه 
الأوصاف لم يجب ا لحد. انظر : الحاوي ۱۳/٥٥۲؛‏ والقدمات المهدات ۳/ 
٦۸ ۶‏ وبداية اجتهد ۵۷۱/۸. 

۳ م الاستذکار ۶۱۲۱/۲٢‏ وقال آبو عمر: (العفو - في حقوق الادمیین إذا عفوا 
جائز بإجماع). 

4 . الاستذکار ‏ ۱۲۰/۲ وهو في تصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ١٤٢۱)؛‏ 
وا حجة لذلك حدیث آنس وغيره أن هلال بن أمية قذف امرأته بشريك بن 
سحماءء فرفع ذلك إلى الني ية فلاعن بينهماء ول جذ شريك. وانظر: 
صحیح مسلم ؛ اللعان (رقم 517١)؛‏ واقتبسه في بداية المجتهد ۸/ ۵۷. 

۵ م الاستذکار ۱۳۰/۲ : ونصه (لا خلاف بين السلف والخلف من العلماء 
فيمن نفی رجلاً عن أبيه, وکانت أمه حرة مسلمة عفيفة» أن عليه الحد 
مانین جلدةء إن كان حراء واختلفوا إذا كانت أمة أو ذمية). 

كلمة"“ الاستذکار ٢۱۳۱/۲۶‏ وما بين المعقوفتين منه وزاد: (ومنهم من يرى في - 


کتاب الحدود ۱۸:۷ ذكر حد القاذف بالسوط ومبلغ الحد 





0 المراتب : 
۷ هم واتفقوا أن من قذف جماعة بکلام مفترق أو کلام واحد أن 


حداً واحداً یلز مه . 
واختلفوا في أكثر. 
ذكر حد القاذف بالسوط. ومبلغ الحد 


3 النير: 


4 وأجمع السلمون جميعاً أن القاذف واجب جلده بالسوط . 


= ذلك الأدب). وانظر: المسألة الآتية (برقم ۳۷۰۲). 
۷ - الراتب صر١۱۳؛‏ وهو قول مالك وأبو حنیفة وأصحاہما والثوري والليث› 
وذهب الحسن البصري والشافعي في ا حدید كما في ختصر المزني وأبو ثور ان 
قذف نفراً بكلمة واحدة کان لکل واحد منهم حد؛ وقال ابن أبي ليلى: یفرق 
بين قذفهم في كلمة واحدة أو في حالس شق. وانظر: ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ١٤٢۱)؛‏ واخاوي ۲۵۷/۱۳؛ والاستذکار ۱۲/۲6 - ١۱۲؛‏ 
والمقدمات المهدات ۰۲۱۶/۳ وقال آبو عمر: (ومن حجة من قال: على 
قاذف ال جماعة لكل واحد منهم حد. |جاعهم على أنه لو عفا آحد 
القذوفین. کان لمن جعه القذف معه أن یقوم إن شاء بحذه ولو کانوا عشرة 
أو أكثرء فعفا التسعة. كان للباقی القیام في حدّه وحدٌ القاذف له ولو كان 
حداً واحداً لسقط بعفو من عفاء كما یسقط الدماء)؛ وأصل الکلام لابن 
النذر في الاشراف 1۷/۳ - 4۸: (قال آبو بکر: قول ال حسن البصري - وهو 
سلف الشافعي - لأنهم لم ختلفوا أن رجلاً لو قذف خمسة من الناس فعفا 
آربعة منھمء أن للخامس اد دل ذلك على أن لکل واحد منهم حداًء ولو 
لم يكن كذلك لسقط بعفو الاربعة عن القاذف آربعة آخاس الحد. ففي 


إجماعهم على أن الذي لم يعف حقه ثابت بیان على أنهم إنما عفوا عن 
حقوقهم لا عن حى الذي طالب بالحد). وانظر: الآثار عن السلف في 
المصنف لابن أبي شيبة 9/ 4۹0. 

۸ ۔ تقدمت المسألة (برقم ۸۲٥۳)؛‏ ومثل هذا النص في الجامع لأحكام القرآن ب 


ذكر ما يوجب الحد من القذف ومن يحد إذا قذف ۱۸۶۸ كتاب الحدود 


9 المر اتب : 

68 29 واتفقوا أن العبد القاذف للحر یلزمه آربعون جلدة. 
واختلفوا في أكثر. 

50 واتفقوا ألا مزيد على الثمانين. 
٦‏ النکت : 


۱ - وحد العبد في القذف نصف حد ا حر؛ وبه قال كافة 
الفقهاء وقال الأوزاعي: مثل حد ار . 
ذکر ما دوجب الحد من القذف» ومَن بحد إذا قذف 


[] المروزي: 

۲ _ وأجمعوا أن من رَمَى محصنة بالزنا. وجب عليه الحدء 
قال: رأيتها أو ۸ يقل. 
٦‏ النوادر: 

۳ 2 وأجمعوا أن من قال لامرأته : يا زان أنه يحد لماء وإنما جاء 


= للقرطبي 5١/١5١؟‏ واختلفوا في المواضع التي تضرب من الإنسان في 
الحدودء قال ابن عطية: (والإجماع في تسليم الوجه والعورة» والمقاتل)؛ 
وقال أبو محمد بن حزم في المراتب ص۱۳۳: (واتفقوا أن الزاني غير المريض 
يجلد بسوط لا لين فيه ولا شديد). وانظر: الآثار عن السلف في مصنف 
ابن أبي شيبة ۱۰۷٣ء‏ 

8 -المراتب ص۱۳4. وانظر: المسألة (رقم ۳۰۸6)؛ وختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۱۶۲۸)؛ والاشراف ٣/٤٦؛‏ والمقدمات الممهدات ۱۵/۳ ۲. 

۰ م والتص في الراتب ص8 ۱۳. 

۱ م رژوس المسائل ص٦٦.‏ 

۲ اختلاف العلماء ص۰۱۹ 

۳ ۔ النوادر (رقم ۱۹۸). وانظر: في المسألة الهذب ۳4۸/۳؛ وا لمغني ۰۲۱۷/۱۰ 


كتاب الحدود ۹ ذكرمايوجب الحد من القذف ومن ید إذا قف 





الاختلاف في قوله للرجل يا زانية» إلا أحمد بن محمد الأزدي فإنه قال: لا 
بحد واحد منهما. 


۶6 م وأجمعوا أن العبد إذا قذف ا حر ثم ارتد ولحق بدار الحرب ثم 
الحرب» ثم سی فصار عبداً خدّا جیعاً في ذلك القذف. [إلا مالكاً 5]. 


٦‏ الإشراف: 


6 2 وأهل العلم مجمعون على إیجاب الحد على قاذف ا حصنة 
بالزی إذا ۸ يأت [۷۰] على صدق ما قال بأربعة شهداء» وأنكرت المقذوفة 


5*5 وأجمعوا على أن الرجل إذا قذف رجل أباه أو جداً من 
أجداده أو جداته أن عليه الحد. 


4 ۔ النوادر (رقم ۱۹۵) وف النص الطبوع اضطراب» وما بين المعقوفتين من 
المطبوع. ونص مالك في المدونة ۳۹٦/٤‏ (فيمن قذف فارتد عن الاسلام 
قلت: أرأيت إن قذف رجلا فارتد القذوف ثم رجع إلى الإسلام فطلبني 
بالحد أتضربني له أم لا؟ قال: لا حد على قاذفه» قال ابن القاسم: فإن قذفه 
ثم ارتد. أو قذف وهو مرتد أقيم عليه الحد في حال ارتداده» وان تاب أقيم 
عليه الحد أيضاًء وان قذفه أحد وهو مرتد ثم تاب فلا حذٌ عليه» وان قذفه 
أحد قبل أن يرتد ثم ارتد فلا حد على قاذفه إن تاب وإنما هو بمنزلة رجل 
قذف بالزنا فلم يؤخذ له بجده حتى زی فلا حد على من قذفه). 
وأما مسألة الذمي فهي مذكورة في مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
۷ (ف الذمي يقذف ثم يسترق قال أصحابنا إلا زفرء في الذمي يقذف 
مسلماً ثم ينقض العهد ويلحق بدار الحرب أن الد قد سقط عنهء وقال 
زفر: عليه ثمانون جلدة وهو قياس قول مالك والشافعي). 

۵ ۔ وهذا النص في الإقناع ص۱۸۰. 

5 بالإشراف 4۵/۳؛ والإجماع رقم 147 وزاد في الاشراف: اختلفوا في الرجل 
يقذف ابنه أو ابن اينه) . 


ذكر ما لا حد فيه من القذف ۱۸۳۵۰ کتاب ا حدود 


۷ _ وأجمع أهل العلم على أن خسة لو قذفهم رجل فعفاه آربعة 
أن للخامس الحد. 


۸ هم وإذا قذف النصراني السلم ا حر؛ فعليه ما على المسلم 
يقذف السلم ٹمانون جلدةء لا أعلم في ذلك خلافا . 


ذكر ما لا حد فيه من القنف 
٦‏ الاشراف : 


9۹ .2 وأجمع كل من فظ عنه من أهل العلم أن لا حد على 
الرجل في قوله للرجل: يا فاجر يا فاسق. 

۰ هم والکاتب والدبر والعتق بعضه لا حد على قاذفهم في قول 
كل من يحفظ من أهل العلم. 


۷ ۔ الاشراف 1۸/۳؛ وتقدمت هذه المسألة ۳۵۸۹. 

۸ الاشراف 4۲/۲؛ وزاد: (وممن حفظت أنه قال ذلك: الشعی وعمر بن 
عبد العزيزء والزهري» ومالك واللیث بن سعد» وأصحاب الرآی؛ ولا 
آعلم عن غيرهم فيه اختلافاً)؛ وانظره: في الاجاع (رقم 14۲). 

۹ ۔ الاشراف ۵1/۳ - ۵۵ وزاد: (وکذلك لا أعلم أحداً یوجب الحد على 
الرجل یقول للرجل: يا فاسق يا سکران» يا سارق» يا خائن يا آکل 
الرباء يا شارب الخمر» وکل ذلك في قول الشافعي وأبي ثور وأصحاب 
الرأي» ولا حدّ على من قال لآخر: يا مار يا ثور» يا خنزير» في قول 
أحد من العلم علمته. ومن اختلفوا فيما يجب عليه في ذلك» فقال أصحاب 
الرأي يعزرء وقال أبو ثور: إن كان سفيهاً وكانت له عادة يعزر). وانظر: 
الإجماع رقم ۱ وختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ٣‏ ١)؛‏ 
والمدونة ۳۹۱/۶؛ ومصنف ابن أبي شيبة 9/ 005. 

۰ الإشراف ۳/ ٤٣؛‏ والنص: (كل من نحفظ عنه من أهل العلم يقول: إذا 
افترى حر على عبلٍ فلا حد عليه. . غير آنهم يقولون: عليه التعزیر» وحكم 
العبد» والمدبر والمكاتب والمعتق بعضه كذلك لا حد على قاذفهم). وانظر: = 


کتاب ا حدود ۸,۱ ذکر ما لا حد فيه من القذف 





0 النکت : 


۲ - ولا جور احد 5 قذف عبلء وبه قال فقهاء الأمصار. 
وحکی عن داودء أن قاذف العبد والامة يحد. 


0 النوادر: 


٣۔‏ وأجمعوا أن من قال لرجل يا مخنث» وحلف أنه ما أراد 
قذفاًء لم ید إلا مالكاً فإنه قال: يحد لذلك. 


= المسألة المتقدمة (برقم ۸۸٥۳)؛‏ ونقل هذا الإجماع المهلب فقال: أجمعوا على 
أن ا حر إذا قذف عبداً ۸ تجب عليه الحد. انظر: فتح الباري ۰۱۸۵/۱۲ 

۱ ۔ الاشراف ۵۳/۳ والإجماع (رقم 1۵۰). 

۲ ۔ رژوس السائل ص٦٦۔‏ 

۳ ۔ النوادر (رقم ۱۹۳)؛ والنص عن مالك في الدونة ۳۸۷/4: (فیمن عفا 
عن قاذفه ثم آراد أن یقوم علیه. وقال مالك في رجل قال لاخر: يا 
خنث إنه يجلد اد إن رفعه إلى الامام إلا أن يحلف القائل: يا خنث» 
بالله إنه لم يرد بذلك قذفاً. فان حلف عفي عنه بعد الأدب» ول يضرب 
حد الفريةء فان هو عفا عنه قبل أن يأتي السلطان ثم طلبه بعد ذلك فإنه 
لا حد له. 
قال سحنون: وقد ذكر بعض الرواة عن مالك أن القاذف إنما تقبل بمينه إذا 
زعم أنه لم يرد بذلك قذفاً إذا كان المقذوف فيه تأنيث ولين واسترخاء 
فحینلٍ يصدق ويحلف أنه لم يرد قذف وإنما أراد تأنيثه ذلك وأما إذا كان 
المقذوف ليس فيه شی من ذلك ضرب ا دہ ولم تقبل یمینە إذا زعم أنه لم يرد 
بذلك قذفاً. وهو عندي أفضل من رواية ابن القاسمء قيل له: إن عندنا 
بالأندلس لا يعرفون من قال هذا القول أراد به إلا الفعل» فأرى حذ ولا 
تقبل فيه عينه). وانظر: تفصيل المسألة في الاشراف لابن المنذر ٩۵/۳‏ وذكر 
فيه مذهب مالك والمحل ۲۸۹/۱۱ والغتی ۰۲۱۲/۱۰ 


ذكر من له الطلب بالقذف ومن ليس له ذلك ۱۸۵۲ کتاب ا حدود 


: المراتب‎ ٦ 
۔ واتفقوا أن من قذف مَنْ قد ثبت عليه الزنا من الرجال‎ ۶ 
والنساء بالزنا الذي ثبت على القذوف» لا بغبرهء أنه لا حدً علیه.‎ 
واختلفوا إذا قذفه بزن آخر» وفی قاذف الکافرین وا حمقی ومَنْ هو‎ 
صغیرء والعبد والأمة» والعترف [عل نفسه] ثلاثاً ثم يرجع عن ذلك.‎ 
م واتفقوا أن القاذف إذا أی ببينة على ما ذکر أن الحد ساقط‎ ۵ 


ذکر من له الطلب بالقذف» ومن لیس له ذلك 
٦‏ الاشراف : 


65 2 وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم على أن للمقذوف 
طلب ما يجب له من الحد على القاذف. 


۶ المراتب ص۱۳4 وما بين العقوفتین جاء في ا خطوطات فراغاً. 

۵ المراتب ص۱۳4؛ وذلك مأخوذ من الآية الكرعة: لم پر با بلمَة ہہ 
[النور: .]٤‏ 

٦‏ -الاشراف ۵۱/۳؛ والإجماع (رقم 18۷)؛ وزاد عن اختلافهم في موت 
القذوف. وقذف الیت : (فقال مالك والشافعی: لاولیائه أن مجلدوه وأي 
أوليائه كان في القدر إليه سواء فله القیام به وفیه قول ثان» وهو: أن حد 
الیت لا يأخذ به إلا الوالدان والولد وا جد: وولد الولد ممن يرث ويورث› 
هذا قول آصحاب الرأي» وقال الشافعی: يأخذ بجد الیت ولده وعصبته من 
كانوا . ۱ 
وقال ابن أبي ليى: يأخذ الاخ والأخت أيضاًء ولا يأخذ غير هؤلاء. وقال 
أحمد: ليس للولد أن يطلبوا بی لأنه فا كان لأبيهم وقد مات الاب وقال 
أبو ثور: الحد يورث كما يورث المال. وانظر: المسألة في ختصر اختلاف 
العلماء (رقم 447١)؟‏ و(547١).‏ 


کتاب ا لحدود ۳ . ذكر من له الطلب بالقذف ومن ليس له ذلك 





واختلفوا في رجل قذف رجلاً فمات القذوف قبل أن مد القاذف 
وفیمن قذف ميا . 

۷ 2 وأجمعوا على أن القذوف إذا كان غائباً فليس لأبيه ولا 
لابته أن یطالب بالقذف ما دام القذوف حیأء هذا مذهب كل من حفظ 
۳1 الئوادر : 

۸ ي” وأجعوا أن من قذف میتاً فجاء غريب لا قرابة بینه وبینه 
فطلب أن بحده لذلك» لم مد له إلا ابن صاح فانه قال: عد له وللناس 
جميعاً أن يطالبوا بذلك للمیت. 


8 2 وأجمعوا أن المقذوف إذا علم بصدق القاذف لم يسعه فيما 


۷ -الاشراف ۱/۳٩؛‏ والإجماع (رقم 11۸). 

۸ - النوادر (رقم ۱۹۷). انظر: المسألة قبل السابقةء وختصر اختلاف العلماء 
(رقم ۱14۸). 

۹ هم النوادر (رقم ۱۹7)؛ وا مسألة من اختلاف العلماء للطحاوي فقد قال : قال 
مالك في رجل قال له رجل: يا زانٍ وهو یعلم من نفسه أنه زنی أنه یسعه 
أن يضرب القاذف» ولا شىء علیه . 
قال أبو جعفر: لا يعلم هذا القول عن أحد غير مالك وقد روی ابن 
المبارك عن فضيل بن غزوان عن عبد الرحمن بن أبي تُعيم عن أبي هريرة 
قال: قال النبي كةِ: «من قذف مملوكاً بزناً أقيم عليه الحد يوم القيامة إلا 
أن يكون كما قال» فدل على ما ذكرنا. انظر: الختصر (رقم ٠55١)؛‏ 
واقتبسها أبو محمد بن حزم في ا محلى ۲۹۹۱۱؛ والحديث المذكور أخرجه 
البخاري؛ الحدودء باب قذف العبيد ۱۸۵/۱۲؛ ومسلمء الأعان» باب 
التغليظ على من قذف مملوکه بالزی (رقم °{ ورواية البخاري: وهو 
من قذف مملوكه وهو بريء مما قال جلد يوم القيامة الا أن يكون كما 
فال). وانظر: فتح الباري ۲ 


ذكر توبة القاذف وشهادته A04‏ کتاب الحدود 





بينه وبين الله مطالبة القاذف بالحد في ذلك. إلا مالكاً فانه قال: ذلك واسع 
له. 


ذکر توبة القاذف وشهادته 


5٠‏ واتفقوا أن القاذف إذا أقر على نفسه بالكذب فيما قذف به 
وتاب من ذلك» أنه قد تاب . 


0١‏ هم واتفقوا أن القاذف مالم يتب لم تقبل له شهادة. 


۰ د الراتب ص۱۳۵ + وفاقاً للآية الكرعة: لين مرن المُنمتت م پر بو اریم 
باه تاجلدوهر ہزین جله لا تلا م بدأ با رك شم یش © 
۳ وا من بعد ذلك وص فان لله ور تع ©4 [النور: ٤ء‏ ٤]۔‏ 

۲۱ المراتب ص۱۳4 ۔ ۱۳۰؛ وانظره: في بداية ابحتهد ۰۷۰/۷ وأما إذا تاب 
فقال مالك : تقبل شهادته ومثله قال الشافعی وقال آبو حنيفة لا تجوز 
شهادته أبداً. وانظر: اضداية 6۰۵/۲ والقدمات المهدت ۲۷۱/۳؛ ومما 
یلحق هنا. 
ولا حلاف أن الامام هو الذي يقيم الحد. 
كما اتفقوا على أن التوبة لا ترفع ا حد. انظر: بداية اجتهد ٩۵۷۰/۸‏ ومن 
قال : من رماني فهو ابن الزانية» فرماه رجل فلا حد عليه في قول آحد من 
أهل العلم. انظر: المغني ۲۳۹/۱۰. 
وأجمع کل من نحفظ عنه من آمل العلم أن الرجل إذا قال لرجل من 
السلمین: يا مودي أو يا نصراني أن عليه التعزیر ولا حذ علیه. الاشراف 
لابن النذر ۰40/۳ الاجاع (رقم 160). 
وأجمعوا على أنه إذا قال الرجل للرجل: يا ابن الكافرء وآبواه موّمنان قد 
ماتا أن عليه الحدء الإجماع لابن المنذر (رقم 144). 
ولا حد على من قذف نصرانية في قول عامة أهل العلم» الإقناع لابن المنذر 
ص۱۸۰. 
وفي الاشراف 4۱/۳: واختلفوا في رجل قذف رجلاً من آهل الكتاب أو - 


کتاب ا خدود ۱۸:۵ أبواب الإجماع في الحد في الزنا 


واختلفوا فيه إذا تاب وقد حد أو لم حد. آتقبل [41١ب]‏ شهادته في 
كل شيء آم لا تقبل في شيء أصلاً؟ أم تقبل في بعض وترد في بعض؟ 
آبواب الاجماع فی الحد في الزنا 
ذكر مَنْ عليه يجب الحد من الزناء وما لا يجب 
٦‏ مختلف الحديث : 


5 م ول ختلف العلماء أن الزنا الذي يجب به الحد الجماع دون 
الإنزال. 


= امرأة منهم» فقالت طائفة لا حذ عليه» هكذا قال الشعبي وسعيد بن 
المسيب» والقاسم بن محمد وعمر بن عبد العزيز وخارجة بن زيد.. وبه 
قال مالك وسفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق» غير أن عمر بن 
عبد العزيز والزهري ومالكاً والشافعي» قالوا: یمزر وفيه قول ان وهو: 
أن على من قذف مودية أو نصرانية وما ولد من مسلم أن عليه اد هذا 
قول سعيد بن المسيب والزهري وابن آي ليل» وفيه قول ثالث: وهو أنه 
إذا قذف النصرانية تحت المسلم جلد الحدء قال أبو بكر: وجمل العلماء 
مجمعون وقائلون بالقول الأول ول أدرك أحداً ولا لقيته يخالف ذلك. 
وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري :١15/١5‏ وقد أجمعوا على تأديب 
من وجد مع امرأة أجنبية في بيت والباب مغلق عليهما. وقال ابن بطال في 
شرح البخاري ٦۷۷/۸‏ : أجمع العلماء على أن من قذف امرأته أو امرأة 
غيره بالزنا فلم يأت على ذلك ببينة» أن عليه الحد إلا إن أقر القذوف. 
واقتبسه ابن حجر في الفتح ۰۱۷۳/۱۲ 

55 اختلاف الحديث مع الأم ٣٦۷/۸‏ (باب الخلاف في أن الغسل لا يجب إلا 
بخروج الماء). وقد حرم الله الزنى على عباده. ومنعه ني آيات كثيرة من القرآن 
الکرم ومن ذلك قوله تعالى: #ولا روا الزن 2 2 وساء 
سبيلا 469 [الاسراء ۰]۳۲ وقوله تعالى: وان لا بدغویت 1 ا إِنًَا 
لكر که یقن تس ی حم اله للا بلح ولا بش ومن بقع تلف یلع 
أثاما لیا : صنعف له اعدا 52 یمه ولد فيب مانا 6+ [الفرقان: - 


ذكر من عليه يجب ا حد من الزنا وما لامجب ۱۸۵١‏ کتاب ا حدود 


۳ _ ول ختلفوا أن من غابت حشفته في فرج امرأة أن الد 


: المراتب‎ ٦ 


٤‏ ۔ واتفقوا أن من تحرك في الزنا في وطء واحدٍ حركات كثيرة 
أن حدّه حد واحد. 


1 الاستذكار: 


۶۵ _ ومن جلس من امرأة مجلسا وهو يريد أن يصيب منها 
حراماً فلم یفعل ول يبلغ ذلك منهاء فليس عليه في ذلك حدء هذا مذهب 
جهور الفقهاء من السلف وا خلف. 


۰]1٩ ۸ =‏ وجاء تحرعه والتنفير منه في أحاديث كثيرة . 
واتفق أهل العلم أنه من أجل الذنوب وأكبر الخطايا . 

۳ م اختلاف ا حدیث مع الام ۷/۸ 

4 الراتب ص۱۳۳؛ وفیه: (واتفقوا أن بایلاج مرة للحشفة وحدھا يجب 
الحد). 

٥‏ النص لالك في الموطأ ۰۸۱/۲ الحدودء باب ما لا قطع فيهء قال: 
(الأمر المجتمع عليه عندنا في السارق يوجد في البيت قد جع المتاع» لم 
يخرج به إنه ليس عليه قطع؛ وإنما مثل ذلك كمثل رجل وضع بين يديه 
را ليشربها فلم یفعل. فليس عليه حدء ومثل ذلك رجل جلس من 
امرأة مجلساً وهو يريد أن يصيبها حراماً فلم يفعل» ولم يبلغ ذلك منها 
فليس عليه أيضاً في ذلك حد)ء قال أبو عمر: هذا مذهب جمهور العلماء 
من السلف والخلف» وبه قال آئمة الفتوى بالأمصار وأصحابهم إلى 
اليوم.. والخلاف فيه شذوذ لا يلتفت إليه ولا يعرج علیه. وهو الصحيح 
عن أحمد بن حنبل أنه ذهب إليه. 


کتاب الحدود ۱۸5۷ ذکر من عليه اخلد دون الرجم في حد الزنا 





ذکر من عليه الجلد دون الرجم في حد الزنا 
٦‏ الاستذ کار : 
۳۹ - والزاني إذا " ينحصن حذه الحلد دون الرجم ولا خلاف 


٦‏ -الاستذکار ٢۸/۲٦؛‏ والتمهید ۷۸/۹ ۔ ۷۹ ولاية في سورة النور ند 
ون تب گی كمد يننا ماج ولا شلک ييا را ذ دن لَه ان کن مه 
له ولو آلاخر هد عَدَيہَُا طَلِمَهٌ من یی 469 الآية: ۲. 
والحديث الذي استنبط منه أبو عمر الحكم هو حديث الموطأ عن ابن شهاب 
عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن أبي هريرة وزيد بن خالد 
الجهن أنہما أخبراه أن رجلين اختصما إلى رسول الله َة فقال أحدهما: يا 
رسول الله اقض بيننا بكتاب اله وقال الآخر ‏ وهو أفقههما - أجل يا 
رسول اللہ فاقض بيننا بكتاب اللهء وائذن لي أن أتكلم» قال: تكلمء فقال: 
إن ابني كان عسیفاً على هذا فزن بامرآته» فأخبرني أن على ابني ني الرجم فافتديت 
منه بمائة شاة وبجارية ی ثم إني سألت آهل العلم» فأخبروني أن على ابني جلد 
مائة وتغريب عام» وأخيروني أغا الرجم على امرأته» فقال رسول الله كلا : أ 
والذي نفسی بيده لاقم يتما ماب ا آما فتك وجا نك ف 
عليك وجلد ابنه مائة وغربه عاماًء وآمر أنيساً الأسلمی أن يأتي امرأة 
الآخرء فان اعترفت رجھاء فاعترفت فرجھاء والعسیف: الأجير. 
انظره: في الموطأ ۸۲۲/۲ ا حدود؛ باب ما جاء في الرجم؛ والبخاري في 
مواضع عديدة من صحیحه. الإبمان والنذور» باب كيف كانت ين البي پا 
۱ والدود» باب إذا رمی امرآته أو امرأة غيره بالزنا عند الحاكم 
والناس» هل على ا حاکم أن یبعث إليها فیسأھا عما رمیت به؟ ۱۷۲/۱۲؛ 
وباب هل يأمر الامام رجلاً فيضرب ا حد عَائباً عنه؟ ٩۱۸۵/۱۲‏ وباب 
الاعتراف بالزنا ۱۳۹/۱۲؛ وآخرجه في الوکالة» باب الوكالة في الحدود. 
والشهادات باب شهادة القاذف والسارق والزانی» والصلح باب إذا 
اصطلحوا على جور فالصلح مردود» والشروط باب التي لا تحل في الحدود» 
والأحكام» باب هل يجوز للحاكم أن يبعث رجلاً وحده للنظر في الأمور, 
وفي خبر الواحد» باب ما جاء في إجازة خبر الواحد» والاعتصامء باب 
الاقتداء بسن رسول الله ا 


ذکر من عليه الجلد دون الرجم في حد الزنا ۸ ۱۸۵ کتاب الحدود 


۔ ۔ 5 2007 8 1 مه ٌ4 أ ره م لاي اس تب بر سے 
بين الامة فيه قال الله تبارك وتعالی: #الزانية وال جلد كل وجل ينا یا 
* وأجمعوا أن هذا ا خطاب يدخل فيه الأبكار. 


۷ _ وأجمع العلماء أن الأمة إذا تزوجت فزنت أن عليها نصف 
ما على الحرة البكر من الحلد. 
٦‏ الاشراف : 

۸ 2 وأجمع آهل العلم أن العبد إذا آقر بالزنا أن الحد يجب 
عليه » قر مولاء أو يقرا 

وكذلك المكاتب والعیّق . 


0 النوادر: 
۹ - وأجعوا أن اقرار العبد على نفسه بالزنا يوجب ا حدء وان 


= وآخرجه مسلمء الحدودء باب من اعترف على نفسه بالزنا (رقم ۱٦۹۷‏ ۔ 
۸ ) وابو داود» الحدودء باب المرأة الق أمر النى وه برجها من 
جهينة (رقم ١٤٤٤)؛‏ والترمذي الحدودء باب ما جاء في الرجم على 
الثیب؛ والنساي» القضای باب صون النساء عن مجلس ا حکم ۲۰/۸؛ 
وابن ماجه (رقم ۹ء وغيرهم. 

۷ م الاستذکار ۱۱/۲۵ ۰ وزاد: (لقول الله کد: فد احص بان ی 
يتر من نشف ما َل مت مرت العَذاب* [النسساء: ۲۵]. 
والاحصان في الاماء على وجهین عند العلماء» منهم من يقول: فإذا 
آحصن : أي تزوجن . ومنهم من یقول: إحصان الأمةء اسلامها. وانظر: 
الاجاع فی المحلى ۰۱۲۲/۱۱ 

۸ بالإشراف ٣/٣۳؛‏ وتام النص: (وکذلك الدبرت وأم الولد: والمكاتب» 
والعتق بعضه). وانظر: صدره في الاجاع (رقم 16۰). 

68 هم النوادر رقم ۱٩۱؛‏ والمسألة في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: ام ختصر = 


کتاب اخدود ۱۸6۹ ذکر ما لا حد فيه من الوطء 





کذبه فيه مولاه» إلا ابن دینار عَمْراً ثم زفر فإنهما قالا: إن أكذبه مولاه في 
ذلك لم محد الا ببينة. 


ذكر ما لا حد فيه من الوطء 


0 المراتب: 
۰ هم واتفقوا أن وطء الرجل الرجل جرم عظیم. 


= (رقم ۱8۱۱) قال آبو جعفر: (وما أعلم أحداً من ا متقدمین وافق زفر على 
ذلك غير عمرو بن دينار» وقد روي عن على ت أن عبداً أقر عنده بالسرقة 
مرتين» فقطعه وأن عبداً أقر عنده بالزناء فردوه أربع مرات» فجلده 
خسین» وعن عائشة یلا مثله في قطعه بإقراره بالسرقة» ول یرد عن غيرهما 
من الصحابة خلافه» قلت: انظر: سن البيهقي ۲۷۲/۸ 

۰ -المراتب ص۱۳۱ والاشراف لابن المنذر ٩۲۹/۳‏ والافصاح ۲/٥۱۹؛‏ 
والغني ٩۱۲۰/۱۰‏ والحاوي للماوردي ٩۲۲۲/۱۳‏ وني التحذیر من فعل قوم 
لوط آیات من القرآن الكريم وأحاديث عدیدة: قال تعالى: ند کرام من 
سین (69) ودرو ما خلق ل 2 س ين تیک بل أ نتم قوم عاذت 49 ال 
دی تعال : 2 دم ا لخن 8 رک لیم 8 کا مطر آلمتذرت 3 
[الشعراء: ٥‏ - ۰۲۱۷۳ وقوله تعالى: «ولوطا إِذْ تال هه حون 
آل ما مک ہا من گر يت العَلِنَ © رگم لاون د ألِجَالَ 
کو ی یت الاي بل اش وه شرفت @ نا ڪت جاب 
وی الا أن کالوا اٹ ین رت رل س یطَرون نام 
ره الا رکه کاٹ بت اتی (© دانطرتا عَلهِم r‏ 1 
کبک کات عة الْمُجيرت )4 [الاعراف: ۸۰ - ٤۸]ء‏ وقال تعال 
في نزول العذاب بهم: طلا بسا أا جَمَلَمَا عَيِلِيَهَا الها رانطرا عها 
حِجَارَة من سيل مضو 29 وعد عند ريلك وتا من ہے اليرت 
یبد 469 [هود: ۸۲ء ۸۳]ء ومن الأحاديث: 
٭ حديث ابن عباس عن النبي پل قال: العن اللہ من ذيح لغير الله 
ولعن الله من غير تخوم الأرضء ولعن الله من كمّه الأعمى عن السبیل» 
ولعن الله من سب والدیه» ولعن الله من تولى غير مواليه» ولعن الله من = 


ذكر ما لا حد فيه من الوطء 0۸۹۰ کتاب ا حدود 





= عيل عَمّل قوم لوط قاٰا ثلاثاً في عمل قوم لوط». 
وفي بعض رواياته زيادة: «لعن الله من وقع على بهبيمة»» وكمّه أعمى: أي 
أضل» وفي بعض طرقه: خبب أعمى. 
أخرجه أحمد ۱ ۹ء االا؛ وابن حبان في صحيحه (رقم 48۱۷)؛ 
والحاكم ٤/٣٥۳؛‏ والييهقي ٩۲۳۱/۸‏ وغيرهم؛ وعند النسائي في الكبرى من 
حديث ابن عباس (رقم ۷): لعن الله من عمل عمل قوم لوط لعن الله 
من عمل عمّل قوم لوط» لعن الله من عمل عمل قوم لوط قال أبو 
عبد الرحمن النسائی: عمرو بن أبي عمرو ليس بالقوي. 
* روى البيهقي في السن ۲۳۲/۸؛ والشعب (رقم 0784) عن محمد بن 
النکدر عن صفوان بن سليم أن خالد ب بن الوليد كتب إلى أي بكر 
الصديق ی في خلافته يذكر أنه وجد رجلاً في بعض نواحي العرب ینکح 
كما تنكح الرأق وأن أبا بكر الصديق و جع الناس من أصحاب 
رسول الله يله فسألمهم عن ذلك فكان أشدهم يومثفٍ قولاً علي بن أبي 
طالب نه قال: إن هذا ذنب لم تعص به أمة من الأمم إلا أمة واحدة 
صنع الله بها ما قد علمتم > نرى أن تحرقه بالنار فاجتمع رأي أصحاب 
رسول الله يي على أن يحرقه بالنار فكتب أبو بكر طط إلى خالد بن الوليد 
فأمره أن يحرقه بالنار» قال البيهقي: هذا مرسل . 
وروي من وجه آخر عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علي نه في غير هذه 
القصة قال: يرجم ويحرق بالنارء وقال المنذري عن إسناد البيهقي : جيد. 
# ومن حدیث ابن عباس أن رسول الله يي قال: «من وجدقوه يعمل عمل 
قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به». 
أخرجه أبو داود. ا حدود؛ باب فيمن يعمل عمل قوم لوط (رقم 51757)؛ 
والترمذي الحدود» باب ما جاء في حد اللوطي 5 وقال: وروي 
هذا الحديث عن أبي هريرة؛ والنسائی في الكبرى (رقم ۷ء وأخرجه 
أحمد؛ وابن ماجه (رقم ۶)۱ والبيهقي ۸ ورجاله ثقات . 
# ومن حديث ابن عباس كذلك أن رسول الله به قال: لا ينظر الله كد إلى 
رجل آن رجلاً أو امرأة في دبرھا)ء أخرجه الترمذيء الرضاع» باب ما 
جاء في كراهية إتيان النساء في آدبارهن» وابن ا جارود (رقم ۷۲۹)؛ وابن = 


کتاب اخدود ۱۸1۱ ذکر ما لا حد فيه من الوطء 





۱( ۳ = واتفقوا أن سحق المرأة بالمرأة حرام . 
۲ م واتفقوا على أن إتيان البھائم حرام. 


= حبان في صحيحه (رقم 48١11)؛‏ وغيرهم. وهو حديث صحیح على شرط 
مسلم. 
# ومن حديث جابر قال رسول ا : «إن آخوف ما أخاف على آمتي 
عمل قوم لوط»» آخرجه الترمذي في الباب التقدم 5 وقال: حسن 
غريب» إنما نعرفه من هذا الوجه عن عبد الله بن محمد بن عقيل بن أي 
طالب عن جابر؛ وأحمد ۳۸۲/۳؛ وابن ماجه (رقم ۲۵۱۳)؛ والحاكم 4/ 
۷ وصححه ووافقه الذهبي. 
قال الترمذي: واختلف العلماء في حد اللوطي فرأى بعضهم أن عليه الرجم 
أحصن أو لم يحصنء وهذا قول مالك والشافعي وأحمد واسحاق. وقال 

بعض أهل العلم من فقهاء التابعين منهم الحسن البصري» وإبراهيم النخعي 

وعطاء بن أبي رباح وغيرهمء قالوا: حد اللوطي حد الزاني» وهو قول 
الثوري وأهل الکوفة» وقال آبو حنيفة یعزر ولا يحدء وقال یت 
يضرب دون الحدء ول يقله أحد قبله الا رواية عن إبراهيم النخعي. 
الاشراف لابن النذر ٦٦/٣‏ والاستذکار ۰۷۸/۲۶ ۷۹؛ ومعام کے 5 
۲ والآثار في مصنف عبد الرزاق ۳۳/۷ وقال ابن هبيرة في الانصاح 
۲ واتفقوا على أن البينة على اللواط لا تثیت الا باربعة شهود کالزنا 
إلا أبا حنیفة فانه قال: تثبت بشاهدین. 

۱ - الراتب ص۱۳۱ والسحاق: إتيان المرأة الرأة. 
٭ وقد جاء من حديث واثلة د بن الأسقع قال رسول الله پل : «سحاق النساء 
بينهن زنا». أخرجه أبو يعلى والطبراني» وقال امیثمی : رجاله ثقات. انظر: 
مجمع الزوائد ۲۵۹/۲ والسحاق رم كالزناء والواجب فيه التعزير. 
قال ابن قدامة في الغني ۰ وإذا تدالكت امرأتان فهما زانیتان 
ملعونتان لما روي عن الني ِا أنه قال: «إذا باشرت المرأة المرأة فهما 
زانیتان)ء ولا حد عليهما لأنه لا يتضمن إيلاجاً فأشبه المباشرة دون الفرج . 

۲۳ مالراتب ص۱۳۱؛ وقد جاء في ذلك حديث عبد الله بن عباس قال 
رسول الله كك من أنى بهيمة فاقتلوه واقتلوها معه قيل لابن عباس: ما 
شأن البهيمة؟ قال: ما معت من رسول الله في ذلك شیئأء ولكن كره أن - 


ذکر ما لا حد فيه من الوطء ۱۸۲ کتاب ا حدود 


۳ - واتفقوا أن وطء ا حائض من الزوجات» وملك الیمین 
وا حرمة. والصاعة المعتكفقة» والمظاهرة التي ظاهر منها حرام . 


۶ م واتفقوا أنه لا حد في شىء من ذلك كله. 


= يؤكل مها أو ينتفع با وقد فعل بها ذلك العمل . 
آخرجه آبو داودء ا حدود؛ باب فیمن آق ہيمة (رقم ۶6 والنسائی في 
الکری (رقم ۹ والترمذي. الحدودء باب ما جاء فيمن يقع على 
بهيمة» وقال: لا نعرفه إلا من حدیث عمرو بن أبي عمرو عن عکرمة عن 
ابن عباس؛ وروی سفیان الئوري عن عاصم عن أبي رزین عن ابن عباس 
أنه قال: من أتى بہیمة فلا حذ عليهء وهذا أصح من الحديث الاول؛ 
والعمل على هذا عند أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق» ۲۳۸/٦‏ ۔ ۲۳۹ 
وقال النسائي عن هذا الثاني الوقوف: هذا غير صحيح؛ وی سنده عاصم بن 
عم ضعیف. وأحمد وابن ماجه ۳۹1۱6 والحاكم ۳۶6 وصححه 
ووافقه الذهمي والبيهقي لشفت وغیرهم ورجاله ثقات» وفي سنده 
عمرو بن أبي عمرو موی الطلب احتج به الشیخان وتکلم فيه غير واحد 
لأجل هذا الحديث. وقد تابعه عليه داود بن ا حصین وعباد بن منصور 
كلاهما عن عكرمة وضعفه غير واحد. انظر: تلخيص الخبير ۵۵/4؛ ونصب 
الراية ۲۶۲/۳ - ۲۳. وقد قال أكثر الفقهاء مالك وسفيان الثوري وأجمد 
وأبو حنيفة وأصحابه وهو أحد قولي الشافعي وغيرهم: يعزرء وقول 
الشافعي الآخر: حكمه حكم الزاني وبه قال الحسن البصري وقال الزهري: 
يجلد مائة أحصن أو لم يحصن. انظر: معالم السن ۳۳۳/۳ - ۳۳. وانظر: 
الاثار في المسألة في مصنف عبد الرزاق ۳۹۹/۷ والمغئى .177/1٠١‏ 

۴ المراتب ص۱۳۱؛ وقال أبو عمر في الاستذكار ۱۳۹/۲۶: (إجماعهم أن لا 
حد على من وطی صائمة أو معتكفة» أو محرمت أو حائضاًء وهي له زوجة 
أو أمة). 
وفي ذلك الآية الکرعة: وڪاو من لْمَحِيضٍ فل ہُو أذى فاعترلوا َء 
یش ولا وه عق یلهرن ماد کور ۹ من عبت مر ال إن آله 
ِب التب ویب الْسَطِيت 409 [البقرة: ۲۲۲]. وانظر: ال جامع لاحکام 
القرآن ۳/ ۸۷؛ وتقدمت المسألة في الطهارة. 

- -المراتب ص۱۳۱ وزاد: (حاشا فعل قوم لوط وإتيان الها فإنہم اختلفوا‎ ٤ 


7 


۱۰ ۷ 


کتاب ا حدود ۱۸۹۳ ذكر ما لا حد فيه من الوطء 





۵ 2 واتفقوا أن وطء المطلّق الت طلق طلاقاً رجعباً مکروه. 

واختلفوا أيجب فيه حد وهل يكون رجعة أم لا؟ 

۰ - واتفقوا أن الولد بذلك الوطء لاحق به. 

۷ 2 واتفقوا أن (الذمي) لا يقام عليه بعد ذمته أو اسلامه حد 
زی كان منه قبل ذلك» ولا (قتل مسلم)» أو غيره ولا قذف» ولا خر 
ولا سرقةء ولا یغرم ما آتلف من مال السلم. 


0 النوادر : 

۸ -م وأجمعوا أن من وطی جاريةً لامرأته وقال: ظننتها تحل لي 
لا بيني وبين سیدتبا من النکاح. لم يحد لذلك؛ إلا زفر فانه قال: يحد 
لذلك . 


= أفى ذلك حدّ آم لا؟ واختلف الوجبون للحد على كيفية احد أیضاً: 
واختلفوا على واطوع ا لحائض صدقة دينارء أو نصف دینار أو عتق رقبةء أو 
صيام شهر أو إطعام ثلاثين مسكيناً أو كفارة ككفارة الظهار أم لا؟). 

٥‏ -م الراتت ب ص۱۳۲ ؛ وق المطبوع (واختلفوا) وهو خخطأ. 

5 المراتب ص ۰۱۳۲ 

۷ هم الرائب ص ۱۳۲+ وزاد: (واختلفوا آینزع كل ما وجد بيده من ذلك أم لا)؛ 
وجاء في انخطوطات (قبل یسلم) وما آثبتناه من الطبوع وهو آوضح. وفیه 
ا حربي مکان (الذمي) وذلك لقول الني بي «الاسلام يجب ما قبله 
وا حجرة تجب ما كان قبلها». 
آخرجه أحمد ۰۱۹۹/6 ۰۲۰6 ۲۰۵+ ومسلم. وانظر: تأكيد هذا الإجماع 
وهذه المسألة في احلی ۰۱۳۰/۱۱ 

۸ م النوادر (رقم ۱۹۲)؛ وخلاف زفر دون أصحابه الحنفیة وقد وافقه على الحد 
مالك والشافعی على تفصیل. والمسألة في اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: 
الختصر (رقم 417١)؛‏ وشرح معاني الآثار ۱86/۳؛ وعليه عند من لم ير 
الحدء التعزيرء والعقر. وانظر: الإفصاح ۲۰۰/۲. وانظر: سن البيهقي ۸/ 
۹ء وانظر: معالم السن ۳۳۰/۳. 


ذکر وفت إقامة الحد على الى والشهادة عليها رکیف يكون ا جلد ٤‏ ۱۸۹ کتاب ا حدود 


: النیر‎ ٦ 
۹-۔ والشرك إذا زنا ثم اسلم سقط عنه اد ولا آعلم في‎ 
. ذلك خلافاً‎ 


: لاستذکار‎ ٦ 


۰ ۔ ومن وطئ جارية ابنه آو ابنته رفع عنه الحد وقومت عليه 
وان لم تحملء على هذا جميع الفقهاء لقوله #4 لرجل خاطبه: (آنت ومالك 
لأبيك) [۲۷۱. 


ذکر وقت إقامة الحذ على الخنلی 
والشهادة علیهاء وکیف یکون الجلد» وحیث لا يحل 


: المراتب‎ ٦ 


۱ - واتفقوا أن الحدَّ لا يقام على الزانية وهي خُبْى. 


۶۹ هم وسقط معه کل آفعاله التي فعلها في الکفر والاسلام يجب ما قبله. وانظر : 
المسألة التقدمة ۳۱۲۹. 

۰ 79 النص لالك في الموطأ ۲ (قال مالك في الرجل یقع على جارية ابنه أو 
ابنته أنه يدرأ عنه احده وتقام عليه الجارية حملت أو لم تحمل). 
قال أبو عمر في الاستذكار ۱4۰/۲6: (على هذا جمهور العلمای أنه لا حد 
على من وطئ أمة أحدٍ من ولده. وأظن ذلك وا أعلم لما روي عن 
النی ية أنه قال لرجل خاطبه: «أنت ومالك لابيك». وقال يَكةِ: «لا يقاد 
بالولد الوالدا). 
وقال ابن المنذر في الإشراف ۲۵/۳: (وأكثر من نحفظ عنه من أهل العلم 
يقولون: إذا وطئ الرجل جارية ابنه أو ابنته يدرأ عنه الحد» وممن حفظنا 
ذلك عنه مالك وأهل المدينة وأصحاب الري؛ والشافعي والأوزاعي» وكان 
آبو ثور يقول: إذا كان عالا فعليه الحد). 

۱ - الراتب ص١؟١؛‏ وقال ابن العربي في العارضة /۲۱۲: (لا خلاف أن - 


کتاب الحدود 


زع 80 ۵9 رمج 9:526 ۵0 هه مه مج نهم یہو عمو وح مم جوم مه سمدم 2022 ۸2 مه من ووم ممع وناك 2۱9:52 ووه ومن 9:0 ھ2 5۶7 يت ويه تل 0:4:0 ٩‏ 7 


6 ذکر وقت إقامة الحد على ال والشهادة علبها وكيف يكون الجلد 


الحبلى لا ترجمء كما أنه لا خلاف في أن المريض لا يحدء أما الحبلى فعلى 
كل حال. وأما المريض فمع الخوف علیه). 

ومثل ذلك عند ابن بطال في شرح البخاري 4537/8؛ وقال ابن المنذر في 
الإشراف ۱۲/۳: أجمع أهل العلم على أن الحامل لا ترجم حتى تضع. 
وقال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلافا . الغني ۰۵ 

وقال النووي: وکذا لو كان حدها الجلد لم تجلد حق تضع بالاإجماع؛ وکذا 
من وجب عليها قصاص وهي حامل لا يقتص منها حتى تضع بالإجماع في 
کل ذلك» شرح مسلم ۱ وانظر: فتح الباري ۲ ۰+ والحاري 
۳ 

وی المسألة أحاديث عديدة منها: 

۴ حدیث بريدة بن الحصيب قال : إن ماعز بن مالك الاسلمی آق النی گل 
فقال: يا رسول الله» إني قد ظلمت نفسى وزئیت وإني آرید أن تطهرن فرده 
فلما كان من الخد آتاه فقال: يا رسول الله إني قد زنيت» فردہ الثانية فأرسل 
رسول الله يك إلى قومه فقال : «تعلمون بعقله بأسا؟ تنکرون منه شیئاًا؟ 
فقالوا : ما نعلمه إلا وف العقل من صالحينا فیما نرىء فأتاه الثالثة فأرسل 
إليهم أيضاً فسأل عنه. فأخبروہ أنه لا بأس به ولا بعقله فلما كان الرابعة 
حفر له حفرة» ثم آمر به فرجم. 

قال: فجاءت الغامدية فقالت: يا رسول الله إني قد زنيت فطهرني» وانه 
رڈھاء فلما كان من الخد قالت: يا رسول الله لم تردنی؟ لعلك أن تردّنٍ كما 
رددت ماعز فوالله ان لحبلى» قال: ما لا فاذهبي حت تلدي»ء فلما 
ولدت أتته بالصی في خرقة» قالت: هذا قد ولدته» قال: فاذهی فأرضعیه 
حی تفطميه» فلما فطمته أتته بالصي في يده کسرة خبز فقالت: هذا يا 
نبي الله قد فطمتهء وقد أكل الطعام فدفع الصبي إلى رجل من المسلمين» ثم 
آمر با فخفر فا إلى صدرها وأمر الناس فرجوها > فیقبل خالد بن الوليد 
بجر فرمی رأسهاء فتنضّح الدم على وجه خالد. فسبّها فسمع نبي الله كَل 
سبه إياهاء فقال: مهلا يا خالدء فوالذي نفسي بيده لقد تابت توبة لو تاا 
صاحب مكس لغفر له ثم آمر بها فصلي عليها ودفنت 

# وی رواية قال جاء ماعز إلى النى 55 فقال: يا رسول الله طهرني فقال: 
«ويحك ارجع فاستغفر الله وتب إليه»؛ فرجع غير بعیدء ثم جاء فقال: - 


ذكر وق إقامة الحد على الى والشهادة علبھاوکیف یکون الجلد ۱۸٦٦‏ کتاب الحدود 





ہم مو مم 89566 666 ووو وجو مون مدن 6666 566 0666 66.6066 مومه و جج وع و 66 و و 6666566 66566 صن اه كه كج وح وو ون موی وع وج وع نج وو وج دجب 6۵ وجو وو ون و ون مومه مح وه مود موجه جو وھوجوہ او وو وو وچہ مون وج وو وو ووه ووھھو وود ہی وم 


= يا رسول الله طهرنيء فقال: «ويحك ارجع فاستغفر الله» وتب إليه» فرجع 
غير بعيد ٹم جاء فقال: يا رسول الله طهرنيء» فأعاد القول» وأعاد هوء 
حق إذا كانت الرابعة قال له رسول الله َك «مم أطهرك؛؟ قال: من 
الزىء فقال رسول الله كةِ: «أبه جنون؟» فأخبر أنه ليس بمجنون» فقال: 
«آشرب خرا؟» نقام رجل فاستكهه فلم يجد فيه ريح خر فقال 
رسول الله ل : «أزنيت؟» قال: : نحم فأمر به فرجم. فکان الناس فيه 
فرفتین» فقائل يقول: ة قد هلك لقد أحاطت به خطیئته. وقائل یقول : ما 
توبة أفضل من توبة ماعز انه جاء إلى رسول الله ييه فوضع يده في يده ثم 
قال : اقتلني باحجارق قال: فلبثوا يومين أو ثلائةء ثم جاء رسول الله بلا 
وهم جلوس فسلم ثم جلس فقال: «استغفروا لاعز بن مالك" فقالوا: 
غفر اللہ لماعز بن مالك» فقال رسول الله لا : «لقد تاب توبة لو قسمت 
بين أمة لوسعتهم!. قال: ثم جاءته امرأة من غامد من الأزد فقالت : يا 
رسول الله طهريء فقال: «وحك ارجعی فاستغفري الله وتوب الیه» 
قالت : آراك ترید أن تردني كما رددت ماعزاً بن مالك. قال: «وما ذاك؟» 

لت: إنها حبل من الزنى قال: «ا: نت؟» قالت : نعمء فقال لها: «حق 
تضعي ما في بطنك»» قال: فکفلها رجل من الاتصار حق وضعت» قال : 
فأق النبي و فقال: لقد وضعت الغامديةء فقال: إذاً لا نرجمها ندع 
ولدها صغبر السن ليس له من يرضعه فقام رجل من الأنصار فقال: إلي 
رضاعه يا نی ال فرحمها. 
آخرجه مسلم؛ ا حدودہ باب من اعترف على نفسه بالزنا (رقم ١۹٦۱)؛‏ 
وآبو داود» الحدودء باب رجم ماعز بن مالك وباب المرأة الي آمر 
النبي بي برجها من جهينة (رقم ۰11۳۳ 5 11۳). 
٭ وجاء من حدیث عمران بن حصين أن امرأة من جهينة أتت رسول الله علي 
وهي حبل من الزن فقالت: يا رسول الله أصبت حدا فأقمه علي» فدعا 
نبي الله وليها فقال: أحسن إليهاء فإذا وضعت فائتنی ففعل» فأمر بها نبي الله 
فسدت عليها ثيابهاء نم أمر بها فرجمت ثم صلى عليهاء ٠‏ قال عمر: أنصلي 
عليها وقد زنت؟ فقال رسول الله ية : «لقد تابت توبة لو قسمت بین سبعين 
من أهل المدينة لوسعتهم» وهل وجدت أفضل من ٠‏ أن جاءت بنفسها لله كك . 

أخرجه مسلم» الحدوں باب من اعترف على نفسه بالزی (رقم 5 )4 - 





کتاب الحدود ۷ ذکر وقت إقامة الحد على ای والشهادة علبھا وکیف يكون الجلد 


۲۳ م واتفقوا أنها إن حملت من زنى» وثبت الزنى من إقرار 
تتمادی عليه» أو بينة ليس معها إقرارء أن تمام فطامها وقت لاقامة الحد 
عليها ما لم يمت الولد قبل ذلك. 


= وأبو داود الحدودء باب المرأة التي أمر رسول الله يي برجمها من جهينة 
(رقم ٤٤٤٦ء‏ ١٤٤٤)؛‏ والترمذي» الحدودء باب تربص الرجم بالحبل حتی 
تضع 4۱1/١‏ وقال: حديث حسن صحيح؛ والنساي؛ اطنائز باب 
الصلاة على الرجوم ۰1۳/4 
وفي الموطأ ۲ عن يعقوب بن زيد بن طلحة» عن أبيه زید بن طلحة 
عن عبد الله بن أبي مليكة أنه أخبره أن امرأة جاءت إلى رسول الله كيا 
فأخبرته أنها زنت وهی حامل. فقال لما رسول الله َة : «اذهبى حق 
تضعی!. فلما وضعت جاءته» فقال ها رسول الله کل «اذهى حق 
ترضعيه»» فلما أرضعته جاءته فقال : «اذهی فاستودعیه". قال : فاستودعته 
ثم جاءت فأمر بها فرجمت» وهو حدیث مرسل . 
وقد ذهب مالك والشافعي أنہا لا ترجم حت تفطمه كما في حديث بريدة» 
وذهب الكوفيون: ترجم بعد الوضع كما في حديث عمران بن حصين. 
وانظر: الغني ۱۳۸/۱۰؛ ومعالم السنن ۳۲۲/۳ ففيه خلاف هذاء وفي هذه 
الأحاديث من شهادة النبي كَل بثبوتهاء دليل على سقوط انم المعاصي الكبائر 
بالتوبة» وهو بإجماع المسلمين إلا استثناء ابن عباس في توبة القاتل. قال 
الإمام النووي في شرح مسلم ۱ فان قيل: ما بال ماعز والغامدية 
م يقنعا بالتوبة وهي محصلة لغرضهما وهو سقوط الإثم بل أصرا على 
الإقرار واختارا الرجم؟ فالجواب أن تحصيل البراءة بالحدود وسقوط الثم 
متيقن على كل حال. لا سيما وإقامة الحد بأمر النبى ی وأما التوبة 
فيخاف أن لا تكون نصوحاًء وأن يخل بشىء من شروطهاء فتبقى المعصية 
وإغها داتئماً عليه. فأراد حصول البراءة بطريق متيقن دون ما يتطرق إليه 
احتمال والله أعلم. 

۲ ۔ الراتب ص۱۳۱؛ وف انتظار الفطام حديث بريدة المتقدم» وجاء من حديث 
علي بن أبي طالب» وحديث أي بكرة. 
قال أبو عمر: وحديث علي فيه حسين بن ضميرة» وليس بشيء» وحديث 
أبي بكرة فيه رجل مجهول. وانظر: المسألة السابقة. 


ذكر وفت إقامة الحد عل لحيل والشهادة عليها رکیف یکون جلد ۱۸۹۸ کاب الحدود 





1 النوادر: 

۳ 2 وأجمع الفقهاء أن الرأة تضرب في الزنا جالست إلا ابن 
أبي ليل فانه قال: بل تضرب قانة. 

۶ _ وأجمع الصحابة أن الرجل یضرب في الزنا اما 


۵ 2 وأجمع الفقهاء أنه لا ينبغي للحاکم أن یضرب حذا أحداً في 
السجد الا ابن أبي ليل فانه أباحه وفعله . 


۳ هم النوادر (رقم ۸ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
۸ وفيه: وقال آبو یوسف وابن أبي ليلى: تضرب المرأة قائمةء فخطاه 
أبو حنیفة. وانظر: الاشراف لابن النذر ۰۱۸/۳ وانظر: مصنف عبد الرزاق 
۷ء والغن ۳۳۸/۱۰ 

6 هم النوادر (رقم ۹ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
۸) وهی خلافية وان كان ا جمھور على أن ضرب الرجل قائماء وقد 
جاء عن على بن أبي طالب أنه أتى برجل في حد فضربه» وعلیه کساء له 
قسطلاني قاعداً . 
آخرجه عبد الرزاق (رقم ۰۱۳۵۲۳ ۱۳۵۰۷). 
وروي عنه کذلك أن الرجل یضرب قانٌأ والرأة جالست. وقال مالك: 
یضرب الرجل والرأة وهما قاعدان» قال ابن النذر: ضرب الرجال قياماً 
والنساء فعوداً أحسن؛ وکیفما ضربوا أجزأ. انظر: الاشراف ۰۱۸/۳ 
وتبعه آبو محمد بن حزم» فقال في المحلى :۱٦۹/۱۱‏ (الجلد في الزنا والقذف 
وا حمر والتعزیر یفام کیفما تیسر على المرأة والرجل؛ قياماً وقعوداًء فإن 
امتنع آمسك وان دفع بیدیه الضرب عن نفسه مثل أن يلقي الشيء الذي 
یضرب به فیمسکه» آمسکت یداه). وانظر: الفن ۱۲۲/۱۰؛ وقال: إذا 
كان الزاني رجلاً أقيم قائماء ول يوثق بشيء» ول يحفر له سواء ثبت الزنا 
ببينة أو إقرار» لا نعلم فيه خلافاً . وانظر: اطداية للمرغيناني ۰۳۸6/۲ 

۵ هم النوادر رقم (۱۹۰)؛ والمسألة في اختلاف الفقهاء للطحاوي كما في اختصر 
(رقم ١٤٢۱)؛‏ وفیه: (وقال آبو یوسف: وأقام ابن أبي ليل حداً في السجد 
فخطاه آبر حنيفة» وقال مائك: لا باس بالتأدیب في السجد خسة أسواط = 





کتاب الحدود ۹ ذکر وقت إامة الحد على ال والشهادة عليها وكيف یکون الجلد 
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- ونحوهاء أما الضرب الموجع وا لد فلا یقام في السجد). 
وقال ابن المنذر في الإشراف ۲۱/۳: وقد روينا عن الشعبي أنه ضرب ببودياً 
حداً في المسجد وبه قال ابن أبي ليل» وفيه قول ثالث وهو: التسهيل في 
ضرب الدرة والدرتين في السجد. ومنع إقامة الحدود فيهء هذا قول أبي 
ثورء وبنحوه قال ابن عبد الحكمء وهذا استحسان لا معنی له والأكثر من 
أهل العلم على القول الاول. ولا يبين لي أن يأثم من أقام الحدود في 
السجد. لأني لا أجد دلالة على ذلك وقد تبع ابن حزم قول ابن أبي ليل 
وابن المنذر فقال في امحل ۰۱۲۳/۱۱ ۱۲۶: وأما ما كان من الحدود جلداً 
فقط فإقامته في المسجد جائزء وخارج المسجد أيضاً جائز إلا أن خارج 
المسجد أحب إلينا خوفاً من أن يكون من ا جلود بول لضعف طبيعته أو غير 
ذلك مما لا بؤمن من الضروب. برهان ذلك قول الله تعالی : #وقد فصَّلَ 
تک ما عم عَم إل ما آضطررثر إو [الأنعام: ۹ فلو کان اا 
الحدود بالجلد في الساجد حراماً لفصل لنا ذلك بيناً في القرآن على لسان 
رسول الله ييو وممن قال بإقامة الحدود بالجلد في المساجد: ابن أبي ليل 
وغیره» وبه نأخذ). 
وی هذا النص تقييد مذهب ابن أبي ليلى جحد الجلد. 
# وقد جاء في الحديث عن حكيم بن حزام قال: انبی رسول اش ول أن 
يستقاد في المسجدء وأن تنشد فيه الأشعارء وأن تقام فيه الحدود». 
أخرجه آبو داودء الحدودء باب إقامة الحد في المسجد (رقم !)159٠‏ وفي 
سنده زفر بن وثيمة قال الحافظ ابن حجر: مقبول؛ قلت تفرد بالإخراج عنه 
آبو داود دون الستت وم يوثقه غير ابن حبان وباقي رجال الإسناد ثقات. 
٭ وجاء من حدیث ابن عباس مرفوعاً : لا تقام ا حدود في الساجد ولا 
يقاد بالولد الوالد. 
آخرجه الترمذي؛ الدیات» باب الرجل يقتل ابنه یقاد منه أم لا؟؛ وابن 
ماجه. الدیات» باب لا یقتل الوالد بولده (رقم ٢٢٦٦۲)؛‏ والدارقطتي ۳/ 
۲ والبيهقي ۳۹/۸ وغيرهمء قال الترمذي: هذا حديث لا نعرفه بهذا 
الاسناد قلت: وقد رواه إجماعيل عن عمرو بن دینار عن طاوس عن ابن 
عباس وقد آخرجه ا حاکم في الستدرك ۲۹۹/۶ عن سعيد بن بشیر عن - 


ذکر من أحصن وصفة الاحصان ۱۳۷۰ کتاب ا درد 





ذكر من أحصن» وصفة الاحصان 


0 الاشراف: 


ورجم. 


عمرو بن دینار عن طاوس› وأخرجه الدارقطنی ع/ ET‏ عن سعید بن بشیر 
عن قتادة عن عمرو بن دینار . 

ومن طریق عبید الله بن الحسن العنبري عن عمرو بن دینار» وهو كذلك عند 
البيهقي ۰۳۹/۸ لكن سعيد بن بشير ضعيف ويرويه تارة عن عمرو بن 
دینار» وتارة عن قتادة عن عمرو بن ديئار» وطريق العنبري فيها عمر بن 
عامر التمار وهو متكلم فیه. وهو حديث معلول. 

وفي مصنف ابن أبي شيبة ٤٤/٠١‏ عن الحسن قال: تقام الحدود كلها في 
المساجد إلا القتل . 

وأخرج عن شريح أنه كان يقيم الحدود ني المساجد» وعن عمرو بن دینار 
قال: تقام الحدود في المسجد. 


٦‏ ۔ الاشراف ۳۴۳" سی قال الله جل ذكره: ليا ان عامنوا أطِيعوا الله 


ايشا اَل د الا ۰ [النساء: 59] وقال تعالى: من بطع 
ارو كمد لام ) 12 0۳ ۰ فقد آلزم الله تعالى خلقه طاعة 
رسوله ياء وثبتت الأخبار. . وقال عمر: رجم رسول الله ية ورجنا 
بعده» وفعل ذلك بعد عمر علي بن أبي طالب قال: فالرجم ثابت بسن 
رسول الله كلل . . إل). 

وأحاديث الرجم كثيرة تقدم منها : 

حديث بريدة» وعمران بن حصين وأبي هريرة وزيد بن خالد الجهني» 
ومرسل ابن أبي مليكة. 

وفيه حديث علي بن أبي طالب وعبد الله بن أبي أوفى» وجابر بن عبد الله 
الأنصاري» وابن عباس » وأبي سعيد الخدري وجابر بن سرت وابو بكرة 
وخالد ر بن اللجلاج عن أبيهء ونعيم بن هَرّال عن أبيه» وابن عم وأبي بن 
كعب» وعبادة بن الصامت والبراء بن عازب. 

# آما حديث علي بن أبي طالب عن عامر الشعي أن علیاً حين رجم المرأة - 


کتاب الحدود ۸۸۷۱ ذکر من أحصن وصفة الإحصان 
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= ضرہہا یوم الخميس ورجها یوم ا حمعة وقال: جلدتہا بكتاب الله ورجمتها 
بسنة رسول الله . 
فأخرجه البخاري 
وحديث عبد الله بن أبي أوفى» أخرجه البخاري ومسلم. 
وحديث جابر بن عبد الله آخرجه البخاري ومسلم؛ والترمذي وأبو داود والنسائي. 
وحديث أبي هريرة آخرجه البخاري ومسلی والترمذي وأبو داود. 
وحدیث ابن عباس آخرجه البخاري ومسلمء والترمذي وأبو داود. 
وحديث أبي سعید الخدري أ حر جه مسلم وأبو داود. 
وحديث جابر بن مرة آخرجه مسلم وأبو داود. 
وحدیث آي بكرة آخرجه أبو داود. 
وحدیث خالد بن اللجلاج عن أبيه أخرجه أبو داود. 
وحديث نعيم بن هزال عن أبيه أخرجه أبو داود. 
وحديث ابن عمر في رجم اليهوديين أخرجه مالك والبخاري ومسلم وأبو 
داود والترمذي. 
وحديث البراء بن عازب أخرجه مسلم أنه رجم بهودياً. 
وحدیث عبادة بن الصامت خر جه مسلم» وأبو داود. 
وحديث أبي بن کعب آخرجه ابن حبان وا حاکم. 
وفيه عدد من الراسیل عن سعيد بن السیب. والزهري» وغیرهما في الموطأ وغيره. 
وحديث الرجم متواتر العنی كشجاعة علي وجود حاتم كما يقول ابن الهمام 
في فتح القدیر» وقد جاء في إحدى روايات حديث ابن عباس قال: قال 
عمر بن ا خطاب : لقد خشیت أن يطول بالناس زمان حق يقول قائل: لا 
نجد الرجم في كتاب اللهء فيضلوا بترك فريضة أنزها الله . ألا وإن الرجم حق 
على من زنى وقد أحصن إذا قامت البينة أو كان الحملء أو الاعتراف ألا 
وقد رجم رسول الله ا ورجنا بعده. 
أخرجه مالك في الموطأ ۱۸۲۳/۲ والبخاري» الحدود؛ باب الاعتراف بالزنا ۱۲/ 
۷ ومسلمء الحدودء باب رجم الثیب الزاني» وأبو داود والترمذي والنساي. 
٭ وعن ابن عباس قال: من کفر بالرجم کفر بالقرآن من حيث لا يحتسب 
وذلك قوله تعالى: ت«یتأهل ألحكتب هد کم ر رسوا 4 پت بث لک 
سکیا ِٹا نم نوت ین التّب. . .€ [المائدة: ] فكان ہما۔ 


و 


ذكر من أحصن وصفة الاحصان ۸۷۲ کناب الحدود 





فالرجم ثابت بسن رسول الله اة وباتفاق عوام أهل العلم؛ مالك 


> أخفوا الرجمء أخرجه النسائي في الرجم من الكبرى (رقم ۲٦۷۱)؛‏ والحاكم 
۶ وابن حبان في صحيحه (رقم 44۳۰)؛ ولفظه: من کفر بالرجم 
فقد کفر بال رحمن» الطبري وغيرهم. 
# وعن يحبى بن سعيد عن سعيد بن السیب قال: لما صدر عمر بن ال خطاب 
من منى آناخ بالأبطح؛ ثم كوّم كومة بطحاء ثم طرح علیها رداء» واستلقی؛ 
ثم مد يديه إلى السماء فقال: اللهم كبرت سني» وضعفت فقو » وانتشرت ‏ 
رعيتي فاقبضبي إليك غير مضبّع ولا مفرط. ثم قدم المدينة فخطب الناس 
فقال: أا الناس» قد سنت لكم السنن» وفرضت لكم الفرائض» وتركتم 
على الواضحة» إلا أن تضلوا بالناس يمينا بميناً وشمالاً» وضرب بإحدى يديه على 
الأخرى» ثم قال: إياكم أن تبلکرا عن آية الرجم أن يقول قائل: لا نجد 
حدّين في كتاب الله» فقد رجم رسول الله ية ورجمناء والذي الذي نشي بيده 
لولا أن يقول الناس: زاد عمر بن الخطاب في كتاب الله لكتبتها : (الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة) فإنا قد قرأناهاء قال مالك ؛ قال بجیی بن 
سعيد: قال سعيد بن المسيب: فما انسلخ ذو الحجة حتى قعل عمر كه 
أخرجه مالك في الموطأ ۲/ 48715. 
وقال الاوردي في الحاوي ۱۹۱/۱۳: والدليل على وجوب الرجم بخلاف ما 
قاله الخوارج ما قدمنا من الأخبار عن الرسول به قولاً وفعلاً وعن 
الصحابة نقلاً وعملاً واستفاضةً بين الناس وانعقاد الإجماع عليه حتى صار 
حكمه متواتراًء وان كان أخبار المرجومين فيه من أخبار الآحادء وهذا یمنع 
من خلاف حدث بعده. 
وانظر: المقدمات الممهدات ۰۲۶۹/۳ ۲۵۰. وانظر: المسألة التالية (رقم 
0 وقد ذهب الحسن البصري وإسحاق بن راهوية وداود الظاهري إلى 

مع الرجم واستعمله علي ب بن أبي طالب» وذهب الجمهور إلى أن الثيب 

يرجم 58 مجلد. وانظر: التمهيد ۷۹؛ والحاوي ۱۹۲/۱۳ واستدلوا بعدد 
من الأحاديث ‏ رجم ماعز وغیره - وتعلق الحسن وإسحاق بحديث عبادة بن 
الصامت: «خذوا عنی قد جعل الله هن سبيلاً البكر بالبكر جلد مائة وتغريب 
عام» والثيب بالثیب جلد مائة والرجم بالحجارة». 


آخرجه مسلم وغيره وسيأتي » وذهب ا جمهور» إلى أنه منسوخ . 


کتاب الحدود ۱۸۷۳ ذکر من أحصن وصفة الإحصان 


وأهل الدينة والأوزاعي وأهل الشام والثوري» وآهل العراق» وهو قول 


واختلفوا في إيجاب ال جلد مع الرجم. 


۷ - وأجمع أهل العلم على أن حد ا مسلم إذا تزوج امرأة حرة 
مسلمة صحيحة» ودخل بها ووطنها في الفرج. أنه حصن ووجب عليه 
وعلیها إذا زنیا الرجم 

واختلقوا فيمن وطئها بنکاح فاسد. 

۸ 2 وأجمع أهل العلم أن الرء لا يكون بعد النكاح محصناً حتی 
یکون معه الوطء. 


۷ ۔ الاشراف ۷/۳ والاقناع ص۱۷۷ والاجماع (رقم ۲ وأكثر العلماء على 
أن النكاح الفاسد لا حصن. وذهب أبو ثور والليث والأوزاعي إلى أنه 
يحصن . وانظر: مع الإشراف المغني قال ابن قدامة ۱۲۰/۱۰ : (ولا خلاف 

بين أهل العلم في أن الزنا ووطء الشبهة لا يصير به الواطئ محصناًء ولا 
خلاف أن التسري لا يحصل به الإحصان لواحد منهما لکونه ليس بتكاح 
ولا تثيت فيه احکامه) . 
بل قال أبو عمر في التمهيد (9/ ۸١‏ والاستذكار ۲۶): (وقالوا جميعاً: الوطء 
الفاسد لا يقع به (حصان)؛ 
ونقل الحافظ ابن حجر عن ابن المنذر قوله: أجمعوا أن لا يكون الإحصان 
اک الفاسد ولا الشبهة: انظر: الفتح ۲ 2 والذي في الإشراف 
قول أكثر أهل العلم بذلك» وخالف فيه أبو ثور فجعله محصناً. 

۸ -الاشراف ۱۸/۳ والإجماع (رقم ۳ وأما الذمية فذهبت طائفة من 
السلف ومن الفقهاء مالك والشافعي وأحمد إلى أنها إذا دخل بها حصنه 
وطائفة آخری ومن الفقهاء الثوري وأصحاب الرأي إلى أا لا تحصنہ؛ قال 
ابن النذر : وقد ثبت أن رسول ا ول رجم یہودیاً ومودیف ولا يرجم الا 
محصنين . وانظر: اختلاف العلماء للمروزي ص۱۱۶ ومختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي مسألة (رقم ۱۳۹6)؛ والاستذکار ١1۲/۲؛‏ والغتي /٠١‏ 
۹۔ 


ذكر من أحصن وصفة الاحصان ۸۷ کتاب الحدود 





واختلفوا في الذمّيّة تكون تحت السلم هل تحصنه آم لا؟ وني الامة 
تکون تحت الحرء وف الحرة تنکح العبد. 


۹ م ولا يثبت عند ا جمیع إحصان لصي ولا جنون. 


۰ هم وأجمع الجمهور من الصحابة ومن بعدهم أن ا حصن حده 


الرجم . 

واختلفوا هل ملد معه؟ وآما البتدعة كالخوارج والعتزلة فإنهم لا 
يرون رجم الزاني وان حصن واغا حله عندهم ا جلد ولا یعرج علیهم 
ولا یعدون خلافا . 


۱ ۔ وأجمعوا أنه من زاد على آربع تسوة في نکاح» یتمعن عنده 


۳۰۳۹ - الاستذکار ۱۲/۲6؛ وقد بوب البخاري في صحیحه في کتاب اطدود باب لا 
يرجم ا جنون وا جنونةء وقال علي لعمر: آما علمت أن القلم رفع عن انون 
حق یفیق» وعن الصي حق يدرك» وعن النائم حق یستبقظ؟! وذکر حدیث 
أبي هريرة قال: آق رجل رسول اش کل وهو في السجد فنادای فقال: يا 
رسول الله إني زنيت فأعرض عنه حق ردد عليه أربع مرات» فلما شهد على 
نفسه آربع مرات دعاه رسول ا ية فقال: أبك جنون؟ قال: لا ا ل 
آحصنت؟ قال نع فقال النبي کا : اذهيوا به فارھوی وقول علي: | 
آبو داودء وابن حبان والنسائي مرفوعاً ورجح النسائی الوقوف. 
قال الحافظ ابن حجر» ومن حدیث أبي إدريس الخولاني آخبرني غير واحد 
من الصحابة منهم شداد بن آوس وئوبان أن رسول الله ية قال: رفع القلم 
في الحد عن الصغير حتى يكبرء وعن النائم حتى یستیقظ» وعن اجنون حق 
یفیق» وعن المعتوه ا مالكء أخرجه الطبرانی. انظر: فتح الباري 17/١5١؛‏ 
وقال اميثمي عن الحديث: رجاله ثقات. انظر: مجمع الزوائد .50١/5‏ 

۰۱ ونقل عن أبي حنيفة أنه لا يحد. وقال أبو يوسف ومحمد: يحد في ذات - 





کتاب اخدود ۱۸۷۰ ذكر من أحصن وصفة الاحصان 
جیعل وهو عالم بالتحريم فيما زاد على الأربع» غير معذور باطهل فزاد » 


[ المراتب : 

۲ هم واتفقوا أن المرأة السلمة العاقلة غير الکرهة کالرجل 
احصن» وآن غير ا حصنة كغير ا حصن . 

٣۔‏ واتفقوا أنه إن كان أحد الزانین حصناً والآخر غير محصن 
أن لكل واحد متهما حكمه. 


۶ م واتفقوا أن من زنا وقد کان تزوج وهو بالغ حر عاقل رة 
مسلمة بالغة عاقلة» نكاحاً صحیحاً ووطتها في فرجهاء وهو في عقله قبل 
أن يرزي» ول یتب ولا طال الأمر عليه أن عليه الرجم بالحجارة حق 
عوت۔ 


۵ -۔ واتفقوا إن جُلد الرجوم قبل أن یرجم وعَرّب غير ا حصن 


= اخمرم» ولا يحد في غير ذلك من النکاح وقال الثوري في الذي ينكح 
الخامسة يعزر ولا حد عليه» وقال النخعي في الذي ينكح الخامسة متعمدا 
قبل أن تنقضي عدة الرابعة من نسائه: يجلد مائة ولا يحد. انظر: الاشراف 
۳ وغختصر اختلاف العلماء مسألة (رقم 514١)؛‏ والمغني .198/٠١‏ 

۲ -مالراتب ص۱۳۰ وذلك لقوله تعالى: #الزانية ورن لوا گی وح یا یاه 
جلد . . . € الآية[النور: ۲]. 
وقد أجمعوا على أنه لا حد على امرأة مستكرهة. انظر: ابن بطال ۳۰۳/۸ 
وكرره أبو عمر فی غير موضع من الاستذكار. 

۳ ا لمرتب ص۱۳۰ ۔ ۱۳۱. 

14 - الراتب ص۱۲۹ 

٥‏ _ الراتب ص۱۲۹ وقد اختلفوا في التغريب والنفي مع ا جلدء قال ابن النذر 
في الاشراف ۲۳/۳: وقد اختلقوا بعد ثبوت الاخبار في نفي الزاني» فروينا 
عن الخلفاء الاربعة الراشدین الهدیین أبي بكر وعمر وعثمان وعلي ئن - 





ذکر الاعتراف بالزنا والشهادة عليه وصفتها ۱۸۳۷۹ كتاب الحدود 


عن بلدهء وسجن حيث يغرب عاماً أنه قد أقيم عليه الحد کله. 
ذكر الاعتراف بالزناء والشهادة عليه وصفنها 
0 الاستذ‌کار» [۱:۲ب]: 


٦‏ 9 وأما الاعتراف بالزنا فهو الاقرار بصریجه. من البالغ 


= أہم رآوا نفي الزاني وبه قال آي بن کعب وابن عمر وعطاء وطاوس 
ومالك والثوري وابن أبي ليلى» والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ور. 
وقالت طائفة قليل عددها ضعيف قوضا إذ قوها خلاف سن رسول الله پل 
وس الخلفاء الراشدين من بعده» وخلاف سائر أهل العلم من علماء 
الأمصار: كفى بالنفي فتنة هذا قول النعمان وابن الحسن. 
قلت : وبعض الذين يرون النفى» لا يرون ذلك للمرأة» ولا للعبدء 
كمالك والأوزاعي» وبعضهم يجعل سجته التغريب» والأكثر يرون سجنه 
بالبلد الذي يغربونه إليه» وقد جاءت الآثار عن الصحابة بأنهم نفوا؛ منهم 
آبو بكر وعلي وعمر وعثمان. وانظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم 
۳ والافصاح ۱۹۱/۲ والحداية ٢/٦۳۸؛‏ والاستذكار ۵1/۲6 
۶ والغنی ۱۱۳۹/۱۰ والذین رآوا التغریب استدلوا بحدیث آپي هريرة 
وزید بن خالد في العسیف التقدم في المسألة (رقم )۳٦٣۸‏ وفيه: (فجلده مائة 
وغربه عاما). 
وبحدیث عبادة بن الصامت قال رسول الله و2 : «خذوا عنی؛ قد جعل الله 
لمن سبيلاً: الثيب بالثیب جلد مائة ثم الرجم؛ والبکر بالبکر جلد مائة 
وينفيان سنة. 
آخرجه مسلم» الحدود» باب حد الزنى (رقم ۰ ) وأبو داود؛ احدودں 
باب في الرجم (رقم 41۱7) وغیرهم. 
وآخرج عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن سعيد بن السیب قال: غرب 
عمر ربيعة بن أمية بن خلف في ا حمر إلى خیبر فلحق بهرقل فتنضرء فقال 
عمر: لا آغرب مسلماً بعد هذا آبدا : انظر: الصنف (رقم ۱۳۳۲۰). 

٦‏ - الاستذکار 14/۲۶؛ وآما ظهور ا حمل ممن ۸ یعرف ها في الظاهر زوج 
فقالت طائفة: ظهور الحمل والاعتراف والبينة سواء فیما پوجب اد كماد 


کتاب الحدود ۱۸-۷۷ ذکر الاعتراف بالزنا والشهادة عليه وصفتها 


العاقل» فإذا ثبت على الاقرار به وکان محصناً وجب رجه ون کان بكراً 
فجلده ولا خلاف في هذا كله. 

وأما ظهور ا لحمل بامرأة لا زوج ها یعلم ففيه تنازع . 

۷۔ وأما الشهادة في الزناء فأجمع العلماء أن البينة فيه آربعة 
شهداء رجال عدول يشهدون بال معاينة والصريح بالزناء لا بالكنايةء ولا 
يجوز عند الجميع شهادة النساء. 


: المراتب‎ ٦ 


۸ م واتفقوا أن من شهد عليه في مجلس واحد آربعة عدول 


= جاء في حديث عمر؛ وممن قال ذلك مالك فقال ابن القاسم: إذا كانت 
طارئة غريبة فلا حد عليهاء وهو قول عثمان البتي» وقال آبو حنيفة 
والشافعي وأصحاببما: لا حد عليها إلا أن تقر بالزنا أو تقوم عليها بذلك 
بيئة» ول يفرقوا ؛ بين طارئة وغیر طارئة؛ لأن الحمل دون إقرار ولا بينة 
ممكن أن تكون المرأة فیما ادعته من النکاح أو الاستكراه صادقة والحدود لا 
تقام إلا باليقين وتدرأ بالشبهات. 
وانظر: التمهيد ۸۷/٩‏ والاستذكار ٢۲؛‏ وا حل ۱۸۳/۱۱ والحاوي ۱۳/ 
٤٦‏ وشرح ابن بطال ٣٥٤/۸‏ ؛ والمقدمات الممهدات ۲۵۵/۳ 
ومن ادعى أن إجماع الصحابة على إقامة الحد عليها لأن عمر خطب الناس 
فقال: الرجم في كتاب الله حق على من زنى من الرجال والنساء إذا أحصن 
إذا قامت البينة أو كان الحمل والاعتراف فلم ینکر عليه أحد من الصحابة 
فدل على إجماعهم على ذلك وقوهم به. 

۷ مس الاستذکار ۶ ۳ _ 16+ وذلك وفاق الآية کیت لول ابو تسکت 
ثم ل بو برس مه أجلدوشر کي جلْدَة» [النور: 
قال ابن المنذر: وأجمع أهل ل لا انادف سی اد الشهادة على الزنا 
أربعة لا یقبل منهم آقل من ذلك» واختلفوا في شهود الزی إذا جاءوا 
متفرقین وکانوا آربعة. الاشراف ۳۵/۳. 

۸ ۔ الراتب ص ۰.۱۳۰ وانظر : القدمات المهدات ۲۵۰/۳ 


ذکر الاعتراف بالزنا والشهادة عليه وصفتها ۱۸۷۸ کتاب الحدود 


أهم رآوه يزني بفلانف ورآوا ذکره خارجاً من فرجها أو داخلاً كا رود في 
الکحلة وآن لدة زنائه أقل من مدة شهر. 

وم ختلفوا في شيء من الشهادات وأدّوا مجتمعين لا مفترقین ول يقر 
هو بالزنی وغادی على انکاره ول تقم بينة من نساء على أنها عذراء ولا 
اضطرب الشهود في شهادتبی ول تقم بينة أنه جنون أنه يقام عليه الحد. 


واختلفوا إذا آقر بعد البينة أتبطل البينة ویرجع إلى حکم الاقرار 
فیسقط عنه الحدٌ برجوعه أم لا؟ 


۹ 9 واتفقوا أن من آقر على نفسه بالزنا فی مجلس حاکم يجوز 


= وقد جاء في خبر ماعز أنه جاء إلى رسول الله كَل فشهد على نفسه أنه أصاب 
امرأة حراماً أربع شهادات كل ذلك یعرض عنه رسول الله بء فأقبل عليه 
في الخامسة فقال: آنکتها؟ قال: نعم قال رسول الله ية : حق غاب ذلك 
منك في ذلك منها؟ قال: نعم» قال: كما يغيب الیل في الکحلة. والرشاً في 
البئر؟ قال: نعم» قال: هل تدري ما الزنا؟ قال: نع أتيت منها حراما ما 
يأتيه الرجل من أهله حلالاً» قال: فما تريد بهذا القول؟ قال: إني أريد أن 
تطهرني» فأمر به فرجم... الحديث. 
آخرج هذه الرواية آبو داود» ال حدود باب رجم ماعز بن مالك (رقم 
۸ ) وسنده حسن. 
قال أبو عمر في الاستذکار ۹۸/۲۶: (وقد أجمع العلماء على أن ا د ذا 
وجب بالشهادة» وآقیم بعضه ثم رجع الشهود قبل أن يقام اد أو قبل أن 
يتم أنه لا يقام عليه الحدء ولا يتم ما بقي منه بعد رجوع الشھود). 

۹ هم الراتب ص۱۲۹ - ۰۱۳۰ قال مالك في الذي يعترف على نفسه پالزنا ثم 
یرجم عن ذلك ويقول: لم أفعل» وإغا كان ذلك مني على وجه كذا وكذا 
لشيء يذكره أن ذلك يقبل منهء ولا يقام عليه الحدء وذلك أن الحد الذي 
هو لله لا يؤخذ إلا بأحد وجهین. إما ببينة عادلة تثبت على صاحبهاء ولا 
باعتراف يقيم عليه حت يقام عليه الحدء فان أقام على اعترافه أقيم عليه 
الحدء الموطأ ۲ ووافقه على ذلك الشافعي وأبو حنيفة وأصحابه وقال 
ابن أبي ليل وعثمان البتي: لا يقبل رجوعه. 


کتاب الحدود ۱۸۷۹ ذكر رجم الحامل وصفة الرجم وما یکون به 


حکمه آربع مرات مختلفات» یغیب من کل مرة عن ا جلس حق لا بری؛ 
وهو حر مسلم غير مكره ولا سکران ولا جنول ولا مریض ۰ وصف الزنا 
وعرفه ول يتبء ولا طال الأمر به أنه يقام عليه الحد ما لم يرجع عن 


اقراره. 


0 الاسثذ کار : 


۰ هم مالك أنه بلغه أن عثمان بن عفان أتي بامرأة قد ولدت 


۰ ۔ النص في الوطاً ۵/۲٥۸۲؛‏ والاستذکار ۷۳/۲٢‏ قال آبو عمر: رواه ابن أبي 
ذثب وذكره في موطته عن زيد بن عبد الله بن قسيط عن نعجة ا جھنی قال: 
تزوج رجل منا امرأة فولدت لستة أشهرء فأق عثمان فذكر له ذلك فأمر 
برجها. فأتاه علي فقال: إن الله تعالى يقول: «#وملم وفصلم تلود را 
[الأحقاف: ۰۲۱۵ وقال 8 : لاوَفصلم فى عم [لقمان »]1١5‏ قال أبو 
عمر: يختلف أهل المدينة في هذه القصة شمنهم من يرويبا لعثمان مع علي كما 
رواها مالك وابن ابي ذئب» ومنهم من يروا عن عثمان وابن عباسء وأما 
آهل البصرة فيردونها لعمر بن الخطاب مع علي بن أبي طالب . 
فأما رواية أهل المدينة فذكرها معمر عن الزهري عن أب عبيد موی 
عبد الرحمن بن عوف قال: رفع إلى علي امرأة ولدت لستة أشهر فقال: إنها 
رفعت إلى امرأة لا آراها إلا جاءت بش ولدت لستة أشهر فقال ابن 
عباس . . . فإذا أتمت الرضاع» كان الحمل ستة أشهر. 
وهذا الإسناد لا مدفع فيه من رواية أهل المدينة» وقد خالفهم في ذلك ثقات 
أهل مکت. فجعلوا القصة لابن عباس مع عمر. . . إلى أن قال: وقد صحح 
عكرمة القصتين لعمر وعثمان. 
وأما رواية أهل البصرة» فذكر عبد الرزاق عن عثمان بن مطر عن سعيد بن 
أبي عروبة عن قتادة عن أبي حرب بن آيي الأسود الديلي عن أبيه قال: رفع 
إلى عمر امرأة ولدت لستة أشهره فأراد عمر أن يرحمها فجاءت أختها إلى - 


ذکر رجم ا حامل وصفة الرجم وما یکون به ۱۸۸۰ کتاب ا حدود 


لستة آشهر فأمر بها أن ترجم فقال له علي ولب : لیس ذلك علیها إن الله 
تعالى یقول في کتابه : وحَلم وَفصلم تون وقال: ٭وَالولاتَ رَضِعَنَ 
ادن ری کمن 4 الآية» فاحمل یکون ستة أشهرء فلا رجم علیها؛ 
فبعث عثمان في آثرها فوجدها قد رجمت. 


وروی من حدیث الکوفیین لابن عباس مع عثمان كرواية الدنیین في 
ذلك . 


وإجماع . 


: المراتب‎ ٦ 


۱ 9 واتفقوا أن لا يجوز قتل الرجوم بغير الحجارة. 


= علي بن أبي طالب فقالت: إن عمر يريد أن يرجم أختي فأنشدك الله إن كنت 
تعلم لما عذراً لما أخبرتنی به فقال لها علي: إن لما عذراً فكبرت تكبيرة 
فسمعها من عنده فانطلقت إلى عمر وقالت: إن علياً زعم أن لاختي عذرا 

فارسل عمر إلى علي ما عذرها؟ فقال : إن الله ون یقول: وضع 
رده عون كيين [البقرة: ۲۲۳۳ وقال ےے: «وحَلم ونم نود 
مب [الأحقاف: ۰۲۱۵ فحمله ستة أشهر» والفصال آربعة عشرون شهرا 
قال: فخلى عمر سبیلها ۰ قال: ثم إنها ولدت بعد ذلك لستة آشهر . 

وروی معمر عن قتادق قال : رفع إلى عمر امرأة ولدت لستة آشهر بمعنى ما 
تقدم » و يجاوز به قتادة يوما. . إلى اجره . . ومن وصله حجة عليه. 

قال آبو عمر: لا أعلم خلافاً بین أهل العلم في ما قاله علي وابن عباس في 
هذا الباب في أقل الحمل وهو أصل وإجماع. قلت : وانظر : هذه الاثار في 
مصنف عبد الرزاق ۷ وما بعدها. 

0١‏ بالمراتب ص ۰۱۳۰ قلت والرجم یکو بالحجارة وغيرها كما جاء في حديث أ 
سعيد الخدري في خير ماعز: . .. فانطلقنا به إلى بقيع الغرقد» فا أوثقناه ولا 
حفرنا له قال: فرميناه بالعظم والدر وا خزف؛ قال : فاشتد واشتددنا خلفه حق 
أتى عرض الحرّة فانتصب لنا فرميناه بجلامید الحرة ‏ يعني الحجارة ‏ حق سكت . 


كتاب ا لحدود الما ذكر رجم ا حامل وصفة الرجم وما یکون به 


۲ ۔ واتفقوا أنه إن صف الناس صفوفاً کصفوف الصلاة فرجم 
الشهود أولاً ثم الناس [۷۱ مكرر] ورجم الامام في الق أولاً. وحفرت له 
حفرة إلى صدره أن الرجم قد وفی حقه. 

واختلفوا فيه إذا کان بغبر هذه الصفة. 


٣‏ 92 واتفقوا أن المسلمين یصلون على الرجوم. 


= آخرجه مسلمء ا حدود باب من اعترف على نفسه بالزنی (رقم .)٦٦۹١‏ 

۲۳ بالمراتب ص۱۳۰؛ وآما صفوف الراحمين فقد جاء في حديث الشعبى قال: 
جيء بشراحة اضمدانية إلى علي له فقال لها: ويلك لعل رجلاً وقع عليك 
وأنت نائمة؟ قالت: لاء قال: لعله استكرهك؟ قالت: لاء قال: لعل 
زوجك من عدونا هذا أتاك فأنت تكرهين أن تدلي عليه؟ يلقنها لعلها تقول: 
نعم» قال: فأمر بها فحبست فلما وضعت ما في بطنها أخرجها يوم الخميس 
فضربها مائة وحفر لحا يوم الجمعة في الرحبة وأحاط الناس بها وأخذوا 
الحجارةء فقال: لیس هکذا ایس إذ يصيب بعضكم بعضاء صفوا کصف 
الصلاة صفاً خلف صف ثم قال: أا الناس: أا امرأة جيء بها وا 
حبل يعني أو اعترفت» تما اول مو ر ثم الناس» وإعا امرأة جيء 
بها أو رجل زان فشهد عليه آربعة في الزنا فالشهود آول من يرجم ثم الناس 


ثم رجمهاء ثم آمرهم فرجم صف ٹم صف ثم قال : افعلوا ما ما تفعلون 
بموتاکم . 
انظره: في مصنف عبد الرزاق (رقم ٥٠۰‏ )؛ وسن البيهقي 
۳۳/۸ 


آما ا حفر للمرجوم فرأت طائفة أن يحفر له وروي عن علي بن أبي طالب؛ 
وقال أصحاب الرأي لا جفر له وكذلك قال مالك وقالوا: إن حفر للمرأة 
فحسن وان ترك فحسن؛ وقال آبو یوسف: يحفر لهاء وقال الشافعي: إن 
شاء حفر وإن شاء لم يحفرء وقال أحمد بن حنبل: أكثر الأحاديث على ألا 
يحفر. انظر: الإشراف ۱۱/۳ والاستذكار ٩4۰/۲۶‏ وسن البيهقى ۸/ 
۰ والغنی ۱۲۲/۱۰. ۱ 

۴ -المراتب ص۱۳۰٣‏ وقال في المغنى ۱۳۲/۱۰: (لا حلاف في تغسيلهما 
ودفٹھماء وأكثر أهل العلم يرون الصلاة عليهما) . 


ذكر رجم الحامل وصفة الرجم وما يكون به "مم١‏ کتاب ا حدود 


واختلفوا ف الامام والشهود. والراحمين. 


: الاشراف‎ ٦ 


۳٤ 


٤‏ - وا جع آهل العلم على أن الرجوم يدام عليه الرجم حت 


وأما الصلاة على الرجوم فقد تقدم فيها حديث عمران بن حصین؛ المسألة (رقم 
۳ وصلاة البي وَل وقول عمر: أتصلي علیها وقد زنت . . الحديث. 
٭ وجاء في حديث خالل , بن اللجلاج عن أبيه أنه كان قاعداً يعتمل في 
السوق فمرت امرأة تحمل صبياً فثار الناس معها وثرت فيمن ثاره فانتهيت 
إلى النی کل وهو يقول: من آبو هذا معك فسكتت» فقال شاب خذوها: 
آنا آبوه يا رسول اش فأقبل عليها فقال: من أبو هذا معك؟ فقال الفتی: 
آنا أبوه يا رسول الله فنظر رسول الله 35 إلى بعض من حوله يسأهم عنه 
فقالوا: ما علمنا إلا خيراء فقال النبي يَلهِ: أحصنت؟ قال: نعمء فأمر به 
فرجمء قال: فخرجنا به فحفرنا له حق ثم رميناه بالحجارة حتى هد فجاء 
رجل يسأل عن المرجومء فانطلقنا به إلى رسول الله كل فقلنا: هذا جاء 
يسأل عن الخبیث. فقال رسول الله َلِةِ: طو أطيب عند الله من ريح 
اللسك)ء فإذا هو أبوهء فاعنّاه على غسله وتکفینه ودفنهء وما أدري قال: 
والصلاة عليه أم لا؟ وأخرجه أبو داود. الحدود؛ باب رجم ماعز بن مالك 
(رقم 61۳۵)؛ والبيهقي ۲۱۸/۸. 

وقال القاضي عیاض :۸ ختلف العلماء في الصلاة على أهل الفسق والعاصي 
والقتولین في الحدودء وان کره بعضهم ذلك لاهل الفضل . وانظر: حضور 
الامام والشهود في الاشراف ۱۲/۳؛ والحاوي للماوردي ٩۲۰۱/۱۳‏ وفتح 
الباري ۰۱۳۱/۱۲ 

- الاشراف ۱۱/۳ والاهاع (رقم ٦٦٣١)؛‏ واقعبسه في المغني ۱۱۲۲/۱۰ 
ویضاف هنا ما ذکره غير واحد ومنهم آبو عمر في الاستذکار ۶ حیث 
قال: (لا خلاف علمته بين علماء السلف والخلف أن الکرهة على الزنن لا 
حد علیها إذا صح إكراههاء واغتصایها نفسها)؛ وقال ال حافظ ابن حجر في 
الفتح ۲ والحد لا يقبل الفداء وهو مجمع عليه في الزنی والسر قة 
والحرابة وشرب المسكر. 


كتاب الحدود ۳ أبواب الإجماع في الحد في السرقة-ذکر الفطع في السرقة 


أبواب الإجماع فی الحد في السرقة 
ذكر القطع في السرقة وما یقطع فيه 
٦‏ الإشراف: 


۰ - قا الله ق: #والكارق ولتار وا لدِيَهُم4. 


۵٥‏ ۔ والسرقة: أخذ مال الغير خفية. انظر: الاشراف ۱۲۸۹/۲ والاية في سورة 
المائدة رقم ۳۸. 
والحديث: الا تقطع يد السارق الا في ربع دینار فصاعدا». 
٭ جاء من حديث عائشة آم الژمنین چنا بصیغ متعددة منها: قالت: إن 
رسول الله ب قال: «لا تقطع ید السارق إلا في ربع دینارا. وقي آخری: 
«کان رسول الله ی یقطع يد السارق في ربع دینار فصاعداً»» وفي آخری 
الا تقطع يد السارق الا في ربع دینار فصاعدا»» وني آخری: «لم تقطع ید 
سارق على عهد الني ي في أدى من من اٹ جن؛ ترس أو جحفت وکان کل 
واحد منهما ذا تمن»). 
وهذه الروایات في الصحیحین. وللبخاري أن الني بي قال: «تقطع في ربع 
دينار»» ولسلم أن رسول الله ول قال: «لا تقطع اليد إلا في ربع دینار فما 
فوقه» . 
وی رواية لمالك والنسائي: «ما طال العهد علي وما نسيت: القطع في ربع 
دینار فصاعدا»» وله روايات أخرى في السنن وغيرها. انظر: 
البخاري» ا حدود؛ باب قول الله تعالى: «والکارق ءالسَارة ۳۹ 
یمه [المائدة: ۳۸] ۰۹۱/۱۲ ۹۷؛ ومسلم. ا حدود؛ باب حد السرقة 
ونصابها (رقم ١۸٦۱)؛‏ والموطأء الحدودء باب ما تجب فيه القطع ۸۳۲/۲ 
وأبو داود» الحدودء باب ما يقطع فيه السارق ۲۲۵/۹ وقال: وقد روي 
هذا ا حدیث من غير وجه عن عمرة عن عائشة؛ ورواه بعضهم عن عمرة 
عن عائشة موقوفاً» والنسائی؛ في السارق» باب ذکر الاختلاف على الزهري 
۸ - ۰۸۲ 
# وجاء من حديث ابن عمر أن رسول الله بيه قطع سارقاً في مجن قیمته 
ثلاثة دراهم وف رواية عله . 


ذكر القطع في السرقة وما بقطع فيه ۸۸۵ کتاب ا حدود 
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= أخرجه الستة والموطأء وفي رواية لأبي داود: أن النبي يي قطع يد رجل 
سرق تُرساً من صفّة النساء نه ثلاثة دراهم. 
انظر: الموطاً الحدود» باب ما تجب فيه القطع ۲ والبخاري» 
احدود. باب قول الله تعالى: «والکارق وَأَلسَايقَة افعو آدیهما4 ۱۲/ 
۷ ومسلم؛ ا حدود؛ باب حد السرقة ونصابها (رقم ٦‏ وابو داود» 
الحدودء باب ما يقطع فيه السارق (رقم 4۳۸۵)؛ والترمذي» الحدودء باب 
ما جاء في کم تقطع يد السارق ۲۲٥/٢‏ والنساي» باب القدر الذي إذا 
سرقه السارق قطعت يده ۰۷۲۱/۸ 
# وجاء من حدیث ابن عباس عند النسائی ۱۸۳/۸ وآي داود (رقم 
۷ أن رسول الله يا قطع نی مجن قیمته دینار أو عشرة دراهم . 
٭ ومن حديث عبد الله بن مسعود عند النسائی ۸۲/۸ أن الني بي قطع في 
قيمة خمسة دراهم. 
٭ وعند النسائي ۸٤/۸‏ عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كان 
من ا جن على عهد رسول الله و عشرة دراهم وعند النسائی ۰۸۲/۸ ۸۳ 
من حدیث أن بن أم أعن ا حیشیة فال: ۸ يقطع الني كَل السارق إلا في 
من اٹحنء وشن ا جن يومئفٍ دینار» وفي رواية: عشرة دراهم وف رواية: 
آفل من من اجن . 
قال آبو عبد الرجن النسائي: وأعن ما آحسب أن له صحبة. 
وقد روي عنه حدیث آخر يدل على ما قلناه. 
وبناء على هذا اختلف الفقهاء في تحديد النصاب اختلافاً كثيرأء فهل هو 
ثلاثة دراهم؟ أو ربع دينار؟ أو سة دراهم وبه قال ابن أبي لبل وابن 
شيرمة » أو عشرة دراه وهذا قول أي حنيفة وصاحبيه» أو أربعة دراهم. 
وروي عن أبي هريرة وأبي سعیدء أو درهم وهو قول البتي. 
ومنهم من ذهب إلى القطع في كل سرقة لها قيمة على ظاهر الآية وهو قول 
اخوارج» والصواب هو ربع دينار فصاعداء وروي عن عمر؛ وعثمان» 
وعلي» وعائشة وعمر بن عبد العزيزء والأوزاعي» والليث بن سعد 
والشافعي» وأبو ثور وآخرين. 


وقال مالك: لا يقطع في السلع إلا أن تبلغ ثلاثة دراهم قل الصرف أو - 


کتاب الحدود ۱۸۸۵ ذكر القطع في السرقة وما بقطع فیه 


وروي عن الني ول أنه قال: الا تقطع يد السارق إلا في ربع دينار 
فصاعدا) . 


۰۷ م وأجمع أهل العلم على أن قطع يد السارق يجب إذا شهد 
عليه بالسرقة شاهدان» ووصفا ما يوجب القطع 


۷ - وأجمعوا على أن من سرق عبداً صغيراً من الحرز فطع . 
۳5۸ - وأجمعوا عل أن السارق إذا وجب قطع يذه فقطعت ووجد 


م كثرء وکانت في العهد النبوي الدراهم الثلاثة تساوي ربع دینار . انظر : 
ا مقدمات الممهدات ۰۲۱۶/۳ ۲۱۵. 

5 هم الاشراف ۳۰/۲ والإجماع (رقم 1۲۱) واقتبسه في المغني ۲۹۰/۱۰؛ وقال 
أبو بكر بن المنذر في الإشراف ۳۰۰/۲: (وإذا شهدا على رجل فقطعت يلهء 
ثم جاء بآخر فقالا: هذا الذي سرق وقد أخطأنا بالأول» فقول كل من 
نحفظ عنه من أهل العلمء آمما يغرمان دية الید ولا تقبل شهادمما على 
الثاني) . 

۳۵5۷ ۔الاماع (رقم 5١1)؛‏ والاشراف ۲/٤۲۹؛‏ واقتبسه في الغني ۰ ؟؛ 
وانظره: في الاستذکار ۰۲۲۳/۲۶ عند قول مالك في الوطاً ۲ (قال 
مالك: في الصبي الصغير والأعجمي الذي لا يفصح: أنبما إذا شرفا من 
حرزهما أو غلقهما فعلى من سرقهما القطع» ون خرجا من حرزهما وغلقهما 
فليس على من سرقهما فطع . 
وانظر: الحاوي ۳۰۳/۱۳: والافصاح ۰۲۰۸/۲ 
وقال أبو محمد بن حزم في ا حل 5/1 (لا نعلم خلافاً في أن من سرق 
عبداً صغیراً لا يفهم أن عليه القطع؛ واختلف الناس فيمن سرق عبداً كبيراً 
یتکلم وفيمن سرق حراً صغيراً أو كبيراً ٢)...‏ والبيهقي الس الکری ۸/ 
TV‏ 

“e^‏ الإجماع (رقم ۶ والإشراف ۳۱۱/۲؛ وما بين المعقوفتين من الطبوع 
وزاد: (ففي قول الشافعي واي ثور إن كان للشيء ء التلف مثل أَِدً مثله» 
وان يكن له مثل آخذ قيمته من السراق وهذا مذهب النخعي وجاد بن 


أبي سليمان» والليث بن سعد وأحمدء واسحای. 


ذكر القطع في السرقة وما يقطع فيه ۱۸۸۹ کتاب ا حدود 


المتاع بعيئه عنده آن ارذ ذلك يجب عل السارق للمسروق منه ۔ 
واختلفوا أنه إذا كان المتاع مستهلكاً . 


3 وقال آخرون: إن وجد التاع بعينه أخذ منهء وان استهلكه السارق غرم قيمته 
إن كان له مال» فان كان معدما بطل عنه» ول يكن دینا عليه وهو قول 
مالكء وفيه قول ثالث وهو: أن لا غرم على السارق بعد أن تقطع يده الا 
أن یو جد شیء منه بعینه فيو خذ منه وھو قول عطایء وابن سيرين ©» والشعبي» 
ومکحول. والثوري والنعمان وأصحابه. 
وقال النعمان في الرجل يسرق مرات ثم یوق به في آخر مرة: فإنه يقطع. 
ويضمن كل السرقات إلا الآخرة. وقال يعقوب: لا آضمنه . 
قال ابن المنذر: القول الأول أصح لأن الله وق حرم الأموال ف کتابه 
بغير حجة) . ۱ 
وقال آبو عمر في الاستذکار 2۳۱ (وقد أجمعوا أنه لو وجده ربه بيك 
السارق أخذه وان قطعت یده. ..)؛ وقال في التمهيد :۳۸۳/۱١‏ (وأجمع 
الفقهاء على أن السرقة إذا وجدها صاحبها بعينها بيد السّارق قبل أن يقطعء 
أو بعد ذلك كله أخذها وأنہا ماله لا يزيل ملكه عنها قطع يد السارق» 
واختلفوا في وجوب الغرم على السارق إذا قطع وفاتت السرقة عنده . ومثل 
هذا في المقدمات الممهدات ۲۲۶/۳ والجامع لأحكام القرآن ۰۱۱۵/۲ 
وانظر: الإفصاح ؟؛ والغی ۰۰ 
وقد جاء من حديث عبد الرهن بن عوف أن رسول اش مَل قال: «لا يعرم 
صاحب سرقة إذا أقيم عليه الحد». 
آخرجه النساي» باب تعليق يد السارق في عنقه ٩۳/۸‏ وقال: هذا مرسل 
ولیس بثابت» وف سنده حسان بن عبد الله الأموي تفرد بالاخراج عنه 
النساي» و يوثقه غير ابن حبان وقال الحافظ ابن حجر مقبول» والمسور بن 
إبراهيم بن عبد الرهن بن عوف عن جده لم یسمع منه فقیه انقطاع. 
وقال آبو عمر في الاستذکار :۲۱۲/۲٢‏ هذا ا حدیث ليس بالقوي عندهم؛ 
لأنه منقطعء وقال في التمهید ۳۸۳/۱6: حدیث لیس بالقوي ولا تقوم به 
حجة. وضعفه الدارقطق في السين ۱۸۳/۳؛ وضعفه كذلك ابن المنذر في 
الاشراف ۳۱۲/۲. 


كتاب الحدود ۱۸۸۷ ذكر القطع في السرقة وما بقطع فيه 


۹ هم وآجعوا أن السارق لو مات من قطع يده» أنه لا شيء فيه 
لأنه قطع بحق . 
0 النوادر: 

۰ وأجمعوا أن سارق الصحف إذا ساوى ما يجب فيه القطع 
يقطع» إلا أبا حنيفة فإنه قال: لا يقطع. 


١‏ 2 وأجمعوا أن من سرق متاعاً قد قطع فيه مرة قبل ذلك» 
قطع فيه أيضاًء إلا أبا حنيفة فإنه قال: لا يقطع فيه ثانية استحساناً. 


۲ - وأجمع التابعون ورجل قبلهم من الصحابة لا خالف له قبله 
أن النباش يقطع . 


8 ۔ النص بتمامه في الاستذكار ۲۸۹/۲۵ وقال ابن المنذر في الإشراف ۷۸/۳: 
ولا أعلم أحداً يخالف في أن الإمام إذا أقام حداً أوجبه الله تعالى» فسات 
الذي أقيم عليه اد أن لا شيء على الإمام. 

۰ هم النوادر (رقم .)۲۰٢‏ وانظر في: المسألة الإشراف لابن المنذر ۱۲۹۷/۲ 
والهداية 8۱۰/۲ والإفصاح ۲۰۸/۲ وعزى القول لأحمد بمثل قول 
أبي حنيفة» وا لمغنی 559/٠١‏ وفيه قال بمثل قول أبي حنيفة القاضى أبو بكر 
وظاهر قول أحمد القطعء وا حل ۱۳۳۷/۱۱ والحاوي ۳۰۳/۱۳؛ والمدونة 
۶ والجامع لأحكام القرآن القرطبي ۰۱۷۰/5 

۱(۱ ۔ النوادر (رقم ٢۲۰)؛‏ وفي الإشراف ۲۹۳/۲ عمم النسبة لأصحاب الرأي 
فقالوا: لا يقطع. 

5 بالنوادر (رقم 0۲۰۸+ والنباش: هو الذي يحفر القبور بعد دفن الأموات فيها 
ليسلبهم أكفانهم وما دفن معهم والمسألة فيها خلاف باعتبار الحرز فهل 
القبر حرز أم لا؟ والجمهور من التابعين والفقهاء على قطعه. 
وكان الثوري؛ وأبو حنيفة ومحمد يقولون: لا قطع عليه؛ وليس القبر عندهم - 


ذكر القطع في السرنة وما بقطع فبه ۸۸ کتاب الحدود 


۳ م وأجعوا أن من عرٌ دراهمه في داخل كمه فطرها رجل 
قطعء كما يقطع فیها لو صرها خارج كمهء ويجعل في ذلك كأنها في كمه 
بلا صرّ منه ها وذلك مما یقطع فيه بإجماعء إلا الحسن بن زياد اللؤلؤي» 
فإنه قال: لا يقطع إذا كان الصر من داخل الكم. 


[الطحاوي . 


عار سد 


]۳۸ م وقوله تعا ی : #والسارف وَالسَّارِقَة فافعو آبدیهاه [المائدة:‎ ٤ 
لم يعن به كل سارق وإنما عنا به خاصاً من السراق» وبمقدار من ا مال معلوم.‎ 


۵ م وأجعوا أن الله تعالى فا عنا به سارق العشرة دراهم. 


= بحرز وروي ذلك عن زيد بن ثابت ومروان بن الحكمء وأفق به ابن شهاب. 
انظر: الاشراف ۳۰۰/۲ وانظر: الدونة 4۱۹/6 رف الموطأ ۸۳۸/۲؛ 
(والامر عندنا في الذي ینبش القبور أنه إذا بلغ ما آخرج من القبر ما يجب 
فيه القطع فعلیه القطع وذلك أن القبر حرز لما فيه كما أن البیوت حرز لما 
فيها)؛ والحداية ۱۲/۲ وفيه: (ولا قطع على النباش وهذا عند أبي حنيفة 
ومحمد رحمهما الله. . .)؛ والاستذكار ۰۲۲۵/۲6 ٢۲۲؛‏ والحاوي للماوردي 
۳ وا۔غی ۲۸۰/۱۰. 
وقول الصنف أجمع التابعون فيه نظر وقد جاء في المسألة حدیث عائشة «آن 
النبي یله لعن ا ختفي وا ختفیةاء وا ختفي: هو النباش بلغة أهل الدینت 
أخرجه البيهقي موصولاً ومرسلاً 4/١77؛‏ ورجح المرسل وصحح وصله ابن 
التركماني في الجوهر النقي. 
وقد جاء من حديث عبد الرحمن بن عوف التقدم في المسألة .۳٦٣٣‏ 

۳ النوادر (رقم ۲۰۶)؛ والطرار: من اعتاد الطرّ وهو الشق والقطعء وهو 
الذي يشق ثياب الناس من جيب أو كم أو غير ذلك ليسرق ما فيهاء 
والمسألة في الإشراف لابن المنذر ۰۳۰۱/۲ #١5‏ ؛ والمغنى ١٠/550؟؛‏ 
والجامع لأحكام القرآن ١ .۱۷۱ ۰۱۷۰/٩‏ 

۰۱۲۷/۳ 7الطحاوي في شرح معاني الآثار‎ ٤ 

۵ شرح معاني الآثار ۱۲۷/۳ وانظر: المسألة المتقدمة ۳۱۵۷. 


کتاب الحدود ۱۸۸۹ ذکر القطع في السرقة وما بقطع فبه 


واختلفوا 3 سارق ما دونہا. 
٦‏ الاستذ کار : 


565 هم وَمَن سرق مرار ثم رفع إلى السلطان أنه لا یقطع الا يده 
بجمیع من سرق منهمء لا حلاف في هذه المسألة من فقهاء الأمصارء ولا 
من کان قبلهم . 


۷ هم وتقطع يد الابق إذا سرق» وعلى هذا جماعة علماء 


۲ النص لالك في الموطأ ۰۸۳۹/۲ قال: (الأمر عندنا في الذي يسرق مراراً ثم 
يستعدى عليه أنه ليس عليه إلا أن تقطع يده لجميع من سرق منهء إذا لم يكن 
أقيم عليه الحدء فإن كان قد أقيم عليه الحد قبل ذلك» ثم سرق ما يجب فيه 
القطع قطع أيضاً». 
قال أبو عمر في الاستذكار 5؟/197: (لا أعلم في هذه المسألة خلافاً بين 
أهل الفقه الذين تدور على مذاهبهم الفتوی بالأمصارء ولا على من بای 
وقد روي أيضاً منصوصاً عن جماعة من التابعين وهو القياس الصحيح ؛ لأن 
قطع اليد في السرقة حق لله كبك فلا يقام إلا مرة...). 
وقال أبو بكر بن المنذر في الإجماع (رقم :)51١‏ (وأجمعوا أن السارق إذا 
سرق مرات إذا قدم إلى الحاكم في آخر السرقات أن قطع يده بجزئ عن ذلك 
كله) وهو في الاشراف ۳۰/۲. وانظر: المغنی .558/٠١١‏ 

۷ -قال مالك في الموطأ :۸۳٣/۲‏ (وذلك الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا أن 
العبد الابق إذا سرق ما تجهب فيه القطع قطع)ء قال أبو عمر في الاستذكار 
۶ (على هذا قول مالك والشافعي وأبي حنيفة وأصحاییم والثوري 
والأوزاعي» والليث وأحمد وإسحاق وأبي ثورء وداود وجمهور أهل العلم 
اليوم بالأمصارء وإنما وقع الاختلاف فيه قليماًء ثم انعقد الإجماع على 
ذلك). 
وانظر: 58/55١؛‏ ومثله في القدمات الممهدات لابن رشد ۲۲۰/۳ حيث 
قال: والقطع يجب على الأحرار والعبيد والذميين والحربيين المعاهدين من 
الرجال والنساء البالغين هذا قول مالك والشافعي وأبي حنیفة وأصحابهم 
وعامة العلماء في جميع الأمصار وإنما وقع الخلاف قديماً في العبد الآبق» ثم - 


ذکر القطع في السرقة وما يقطع فيه ۱۸۹۰ کتاب ا حدود 
الأمصار وانما وقع الاختلاف فيه قديعاً ثم انعقد الاجاع فيه بعد ذلك. 


۸ م واتفق الجميع على اختلافهم في مقدار ما یقطم فيه السارق 
وآن حکم ما يجب فيه القطع من العروض حکم الذهب والفضة لان من 
في مقدار ما يجب فيه القطع منها . 


0 المراتب : 


۹ هم واتفقوا أن من آقر على نفسه بسرقة مرتین في جلسیر 


5 انعقد الإجماع لعموم قول الله 8 : #وألسارف وَألسَارِقة» [الائدة: ۰۲۳۸ 
وانظر: شرح السنة للبغوي .5١5/٠١‏ 

۸ ۔ تقدم في المسألة ۳۹۵۷ الأحاديث الت فيها نصاب السرقة» وقد اعتمد الامام 
مالك أن تكون العروض المسروقة بقيمة ثلاثة دراهم على حديث ابن عمر 
وقد أخرجه في الموطأ عن نافع عنه» وإن نقصت عن ثلاثة دراهم لم يجب 
قطعه وكان عليه الغرمء وإن رأى الحاكم باجتهاده أن يؤدبه بالدرة أو 
بالسوط آدبی ويمثل قول مالك قال أحمد بن حنبل: إن سرق ثلاثة دراهم أو 
ربع دینار» أو عرضا بلغت قيمته ثلائة دراهم قطعت يده» وجعل الشافعي 
حديث عائشة ربع دينار فصاعداً أصلاً ترد إليه قيمة العروض وهو قول 
إسحاق وأبي ثور وجماعة من التابعين» وقال الثوري وأبو حنيفة وصاحباه: 
لا تقطع اليد إلا في عشرة دراهم كيلاًء أو دينار ذهباً عیناً أو وزناء 
واختلافهم هذا راجع إلى الاختلاف في تقدير من ا جن كما تقدم قال آبو 
عمر في التمهيد ١۳۸۱/۱؛‏ (وإنما مال الشافعي كله في التقويم إلى حديث 
الربع دينار لاه حديث مدني صحيح رواه جماعة الائمة بالمدينة» وترك حديث 
ابن عمر لما رآه ‏ والله أعلم ‏ من اختلاف الصحابة في ا جن الذي قطع فيه 
رسول الله ا : ابن عمر يقول: ثلاثة دراهم» وابن عباس وعبد الله بن 
عمرو يقولان عشرة دراهم). وانظر: ا مغنی ۲۱/۱۰؛ وشرح السنة. 

6 هم الراتب ص۱۱۳ وبالاقرار مرتین قال ابن أبي ليلق وأبو یوسف وأحمد- 


کتاب ا حدود ۸4۱ ذكر ما يقطع من السارق وصفة الفطع 


ختلفین» وثبت على إقراره وأحضر ما سرق أن القطع يجب عليه مالم 
یرجع ۰ 
واختلفوا إن أقر مرة آیلزمه القطع آم لا؟ وهل ينتفع برجوعه لذا 
۰ 29 واتفقوا أن المرأة تقطع كما یقطع الرجل . 
ذکر ما قطع من السارق» وصفة القطع 
٦‏ الاستذ کار : 


۱ - وأجمعوا أن اليد الیمنی تقطع من السارق أولاً. 

ثم اختلفوا إن سرق بعد ذلك فیما یقطع منه. 

فحصل اتفاق جهور السلف والخلف على قطع رجله بعد قطع يده 
وهم یقرژون: ##وَألسَارِفٌ ساره فطعو آیدیها> لتجویزهم السح على 
الخفين» وهم يقرؤون غسل الرجلين أو مسحهما وكالجواز في قتل الصيد 
خطأوهم يقرؤون: !ومن فلم منک معدا هجرام [5١ب]‏ مل ما فلل من 
الم [المائدة: ۹۰]. 


= وإسحاق» وقال بالإقرار مرة يوجب القطع عطاء والشافعي» والثوري وأبو 
حنيفة وحمد وأبو ثور. انظر: الاشراف ۳۰/۲ والحاوي ۳۳۳/۱۳. 
۰ -الراتب ص۱۳۱ والآية في ذلك نص: #والسارف واسَارة فاقوا 
آیدیهما. . 4۰ [المائدة: ۳۸]. 
في القدمات المهدات ۲۲۳/۳ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۰۱۷۲/۷ 
۲ ۔ الاستذکار ٩۱۹۳/۲6‏ وشرح السنة للبغوي ۳۲۰/۱۰؛ وف الموطأء الحدود 
جامع القطع ۸۳۵/۲ عن عبد الرهن بن القاسم عن أبيه أن رجلاً من أهل = 


ذكر ما يقطع من السارق وصفة القطع 1۸4۲ کتاب ا حدود 


وإنما قالوا ما قالوه بالسنة ا مسنونة ‏ مم والأمر الع . 


۳ ۔ کتب نجدة الحروري إلى ابن عباس يسأله هل قطع الببي كَل 
الرجل يعد اليد. 

وقالت جماعة لا يقطع من السارق إلا الأيدي لا الأرجلء وبه قالت 
الخوارج 


5 الیمن أقطع اليد والرجل قدم فنزل على أبي بكر الصدیق. فشكا إليه أن 
عامل الیمن قد ظلمه فکان یصل من اللیل فیقول أبو بکر: وأبيك ما لیلك 
بلیل سارقء ثم إنهم فقدوا عقداً لأسماء بنت عمیس امرأة أبي بكر الصدیق 
فجعل الرجل یطوف معهم ویقول: اللهم عليك بمن بيت أهل هذا البیت 
الصا فوجدوا الحلي عند صائغ زعم آن الاقطع جاءه به» فاعترف 
الأقطعء أو شهد عليه به. فأمر آبو بكر الصدیق. فقطعت يده الیسری. 
وقال أبو بكر: والل لدعاژه على نفسه أشد عندي عليه من سرقته . 
وأخرجه عن مالك الشافعي كما في بدائع المنن ۲۹۸/۲ والبيهقي ۲۷۳/۸؛ 
وفي سنده انقطاع وله روايات أخرجها عبد الرزاق في المصنف ۱۸۷/۱۰ وما 
بعدهاء قال أبو عمر في الاستذكار ۱۸۸/۲6: اختلف في هذا الحديث 
فروي أن هذا الأقطع لم يكن مقطوع اليد والرجل وإنما كان مقطوع اليد 
الیمنی فقط... وذكر الروايات. 

۳ هم الاستذكار ۱۹۲/۲۶ والنص أخذه من مصنف ابن أبي شيبة ۵۱۲/۹ - ۵۱۳ 
وتمامه: (فكتب إليه بمثل قول علي) قلت: وقد جاء عن علي أنه كان يقول 
في السارق: إذا سرق قطعت يدهء فان عاد قطعت رجلهء فان عاد استودعته 
السجن. وجاء عنه: أنه كان لا يزيد على أن يقطع السارق یداً ورجلاً» فإذا 
أتي به بعد ذلك قال: إني لاستحي أن لا یتطهر؛ ولكن أمسكوا کلب عن 
المسلمين وأنفقوا عليه من بيت المال. وانظر: الآثار عن السلف ومنها هذان 
الأثران في مصنف ابن أبي شيبة ۵۰۹/۹ ومصلف عبد الرزاق ۱۸۶/۱۰ 
وما بعدها؛ وسن الدارقطني ۱۱۸۰/۳ والبيهقي ۲۷۲/۸؛ والطائفة التي 
قالت بقطم الأيدي فقط لا الأرجلء الخوارج» وطوائف من أهل الکلام 
وبعض التابعین ومنهم عطاء بن أبي ربا وبعض الظاهرية. وانظر: 
الاشراف لابن المنذر ۰۳۰۵/۲ ۳۰۱. 


کتاب الحدود ۱۸۹۳ ذکر ما یقطع من السارق وصفة القطع 





دس سمسسسسسس«««««سسسسسسسسسسپپسسسس۲ 


4 الاستذكار ۰۱۹6/۲4 ۱۹۵ والحديث ساقه عن جابر بن عبد الله قال: أي 
البي 285 بسارق فقطع ید ثم أتي بعد ما سرق» فقطع رجله ثم أتي به بعد 
قد سرق فقطع يدهء ثم أن به بعد قد سرق فقطع رجله» ثم أتي به بعد قد 
سرق. فقال: اقتلوه. . الحديث. 
أخرجه أبو داود» الحدودء باب السارق يسرق مراراً (رقم ١٠٤٤)؛‏ والنسائي» 
قطع السارق» باب قطع اليدين والرجلين من السارق ۹۰/۸ ۔ ٩۱‏ كلاهما من 
طريق مصعب بن ثابت عن محمد بن النکدر عن جابرء قال أبو عبد الرحمن 
النسائي: هذا حديث منکر» ومصعب بن ثابت ليس بالقوي في الحديث» وقال 

فى السش الکبری إضافة هذا 4/٤‏ ولا أعلم في الباب حدیثاً صحيحاً عن 
النی يك وأخرجه الدارقطنی ۱۸۱/۳؛ والبيهقى ۲۷۲/۸. 
قلت: وقد جاء مثله عن ال حارث بن حاطب أن رسول الله يك أي بلص 
فقال: اقتلوهء فقالوا: يا رسول الله إنما سرقء فقال: اقتلوهء قالوا: يا 
رسول الله إنما سرق؛ قال: اقطعوا یده. قال: ثم سرق فقطعت رجله ثم 
مرق على عهد أبي بكر نه حتى قطعت قوائمہ كلهاء ثم سرق أيضاً الخامسة 
فقال أبو بكر َك كان رسول الله ي أعلم بهذا حين قال: اقتلوه؛ ثم دفعه 
إلى فتية من قريش ليقتلوه منهم عبد الله بن الزبير وكان يحب الإمارة» فقال: 
أمروني عليكم» فأمّروه عليهم» فكان إذا ضرب ضربوا حت قتلوه. 
آخرجه النسائي؛ قطع السارق» باب قطع الرجل من السارق بعد اليد ۸/ 
۹ ۰ وا حاکم ۰۲۷۲/۶ ۲۷۳؛ وظاهر الاسناد السلامة» وهو حسن؛ 
ولکن ضعفه آبو عمر فقال في الاستذکار: حدیث القتل لا أصل له وقال 
الشافعي : هذا الحديث منسوخ لا خلاف فيه عند أهل العلم. 
وقد جاء من حدیث عبد الله بن زيد الجهني عند أبي نعیم فی ا حلیة مثل 
حدیث جابر ومثل کلام أبي عمر بن عبد البر في القدمات المهدات ۳/ 
۲ ۲۲۳؛ وزاد: ولو صح ابر لوجب أن يحمل على أنه خرج على وجه 
التغلیظ کقوله في شارب ا حمر اقتلوه تغلیظا وزجرا. 
قال الاوردي في ا حاوي ۳۲۵/۱۳: (وقد روی الزهري أن القتل منسوخ 
لأنه رفع إليه في الخامسة فلم يقتله» وعلى أن الصحابة بعده أجمعوا على ترك 
القتل فدل على تقدم نسخه وإن لم ینقلوه» ولأن كل معصية أوجبت حداً م 
يكن تكرارها موجبا للقتل کالزن والقذف). قلت: وقد حكي القتل في = 


ذكر ما يقطع من السارق وصفة القطع 63 کتاب الحدود 


۰ ۔ وروي عن النبي 236 أنه قطع يد سارق؛ ثم سرق فقطع 
رجله ثم سرق فقطع يدهء ثم سرق فقطع رجله ثم أتي به بَعْدُ قد سرق فقتله 
وفيه أنه قتله في الخامسة بالحجارة. 


* ولا أعلم أحداً من أهل العلم قال بهء إلا ما ذكره أبو المصعب 
ف هم ه عن الدنیین مالك وغيره. أنه يقتل بعد قطع يديه ورجليه على 


۵ 29 وقد ثبت أنه لا يحل دم امری مسلم إلا بإحدى ثلاث کفر 
بعد إيمان. أو زنى بعد إحصان أو قتل نفس بنفس» وم يذكر فيه السارق 
وعليه جمهور المسلمين. 


٦۔‏ وأجمعوا أن من سرق ولا يمين له لہا ذهبت في 
قصاص أو غيره قطعت رجله اليسرىء إلا مالكاً فإنه قال تقطع يده 
اليسرى . 


= الخامسة عن عثمان بن عفان وعطاءء وعبد الله بن عمرو بن العاصي» 
وعمر بن عبد العزيزء والجمهور على أنه يعزر ويحبس. وانظر: الغني /٠١‏ 
۷۱ 

۵ ۔ الاستذکار ۱۹۱/۲۶ ونصه: (... وعلى هذا جمهور أهل العلم في الآفاق 
على السلمین) واحدیث تقدم. 

۲ هم النوادر (رقم 6۲۰۱+ ونص عن مالك في الدونة 1۲۰/6: قلت أي 
سحنون -: أرأيت إن سرق ولیس له يمين؟ قال: قال مالك : تقطع رجله 
الیسری» ول أسمعه أنا منه ولکن بلغني ذلك عنهء بعد ذلك ممن آثق به أنه 
قال: تقطع يده الیسری؛ وقد كان وقف على قطع رجله بعد ما قاله. ثم 
قال: تقطع اليد وقوله في الرجل آحب إلي وهو الذي آخذ به. وانظر: 
الإفصاح ۲۱۳/۲ وم یذکر فيه خلاف مالك هذا بل قال: «وأجعوا على أنه 
من لم يكن له الطرف الستحق قطعه قطع ما بعده) والغني ۱۲۹۸/۱۰ 
والجاوي ۳۲۰/۱۳. 


کتاب الحدود هوم ذکر ما يقطع من السارق وصفة القطع 


0 الاستذكار: 
۷۔ وأجمعوا أن القطع من الکوع . 
0 الموضح: 
۸ _ واتفق ا جمیع أن الواجب قطع اليمين إذا كانت موجودة. 


۷ - وانظر : التمهید ۳۸۲/۱4؛ ومثله في القدمات لابن رشد ۲۲۳/۳ حيث 
قال : (وتقطع يد السارق من الکوع لا خلاف بين أهل العلم في ذلك). 
وانظر : بداية احتهد ٩۱۰/۸‏ وقال الاوردي في احاوي ۳۱۹/۱۳: آما 
قطع يد السارق فهو نص الکتاب والسنة وما جری عليه العمل الستحق من 
قطع يده الیمنی» لرواية النخعي عن ابن مسعود كان يقرأ: (والسارقون 
والسارقات فاقطعوا آعانهم) وعذه القراءة وان شذت فهي جارية جری خبر 
الواحد في وجوب العمل ما. 
وروي عن النی ية أنه قال: «إذا سرق السارق فاقطعوا مینه». وروي أن 
ا خلفاء الأربعة رضوان الله علیهم بعد رسول الله ية قطعوا يمين السارق. . . 
وروي عن علي بن أبي طالب َه أنه تقطع أصابع کفه وهي رواية شاذة. 
وذهب جهور الفقهاء إلى قطعها من مفصل الکف. لأن رسول الله يي قطع 
سارق رداء صفوان من كفهء ولأن الخلفاء الراشدين رضوان الله عليهم» عليه 
عملوا وهو نقل موروث إلى عندناء ولأن دية اليد تكمل في قطعها من الکوع» 
وفي الزيادة حكومة. وانظر: المغنى لابن قدامة .555/١١‏ 
قال الحافظ ابن حجر في تلخيص ا بیر ۷۱/۶: واحتج الشيخ نصر للقطع 
من الكوع؛ بقوله يي : «وفي اليد مسون من الابل». 
وأجمعوا أن المراد به هناك الكوع» فيحمل الطلق هنا على المقيد هناك وقد 
جاء في حديث ضعيف أن النبي و أمر بقطع سارق رداء صفوان بن أمية 
من الفصل آخرجه الدارقطتي ۲۰۰/۳ وف سنده العرزمي وهو متروك 
وأبو نعیم عبد الرهن بن هانی النخعي لا یتابع على حديثهء وابن عدي في 
الکامل وفي سنده عبد الرهن بن سلمة مجهول. انظر: نصب الراية ۰۳۷۰/۳ 
وانظر: الآثار فی سن البیهقی ۰۲۷۱/۸ ۲۷۲ والاشراف لابن النذر ۲/ 
٦‏ وا جامع لأحکام القرآن للقرطبي ٦۸۶۲ء‏ 

۸ -انظر: المسألة السابقة. 


ذکر ا رز ومراعائه ۱۸۳۹۹ کتاب ا حدود 





٭ ولا تمانع بين ال جمیعء أن اليد إذا قطعت من الفصل أن قاطعها 
يقال : انه قد قطع ید فلان . 

۹ 9 ولا آعلم عالاً سلف» ولا من بعدهم خلف آوجب قطع 
الأصابع على انفرادها دون الکف. 

۶۰ هم والواجب أن يحسم [۷۲] يد السارق وإذا کان ذلك يمكن 
أن یفعل بەء هذا قول عوام علماء الأمصار. 


ذکر الحرز ومراعاته 
0 الاستذ کار : 


۲۱ - واتفق أئمة الفتوى بالأمصار على مراعاة ا حرز فيما یسر قه السارق . 


۹ هم تقدم ذلك في رواية شاذة عن علي بن ابي طالب . 

۰ قال ابن بطال في شرح البخاري 4۲۲/۸: من وجب قطع يده» في حد 
من ال حدود؛ فالعلماء جمعون أنه لا بد من حسمها لانه أقرب إلى البر 
وأبعد من التلف قال الشافعي: ویقطع بأخف مونة وأقرب سلامة. 
وأما حسم يد السارق إذا قطعت. فقد جاء ذلك في حديث يزيد بن خصيفة أنه 
مع محمد بن عبد ال رحمن بن ثوبان يقول: أتي النبي 86 بسارق سرق شملة» 
فقيل: يا رسول اللهء إن هذا سارق. فقال النی كي : لا إخاله سرق» أسرقت 
ويحك؟ قال: نعم قال: اقطعوا يده ثم احسموهاء ثم ائتوني به» ففعل ذلك» 
فقال البي قل: تب إلى الہ قال : تبت إلى اہ قال: اللهم تب عليه. 
والحسم: كوي اليد لينقطع عند الدم. 
أخرجه عبد الرزاق في المصنف (رقم ۰۱۸۹۲۳ (۱۸۹۲4)؛ وعنده مثله عن 
محمد بن النکدر (رقم ۱۸۹۲۳)؛ وأبوداودفي المراسيل ص۰۲۰ ۲۰۵ 
والدارقطن في السن ۳/ ۱۰۳ ووصله ۱۰۲/۳ عن أبي هريرة وکذلك البيهقی ۸/ 
۱ء وا حاکم؛ وقال على شرط مسلم ٩۳۸۱/6‏ وصححه ابن القطان . وانظر : 
نصب الراية ۰۳۷۱/۳ قال الحافظ في تلخیص ال بیر 1۱/4 ورجح ابن خزعة واین 
الدیی وغير واحد |رساله» وقال ابن ا منذر في الاشراف ۳۰۲/۲ في إسناده مقال . 

۷۱ - الاستذکار 5 وزاد: (فقالوا: ما سرقه السارق من غير حرز فلا قطع - 





۲ 9 ول ختلفوا أن من فتح باب دار أو بيت» وسرق منه أن 
یقطع » وأبى بعضهم أن مجعل ذلك حرزاً إذا غاب عئه صاحبه» ولم یکن في 
عَفْله ولا تحت قفله. 


۳۴ 2 والقطع واجب باهاع على من سرق من حرز؛ وهو 
حق لله . 


= علیه» بلغ فيه القدار الذي يجب فيه القطع أم لم يبلغ › وممن ذهب إلى هذاء 
مالك والثوري» واللیث والأوزاعي وآبو حنيفة والشافعي وأصحابهم 
وحجتهم قول الني َة : (لا قطع في حريسة الجبل» حتى يؤويها المراح فإذا 
آواها الراح فالقطع على من سرق منها تمن ا جن). 
قلت : وا حریسة ھا تفسيران» فبعضهم يجعلها السرقة بعينهاء فيكون معناه أن 
من سرق من الاشية بالجبل قطع. والآخر: أن تكون الحريسة هي احروست 
ومعناها لیس فيما يجرس في الجبل قطع لأنه لیس بموضع حرز. 
قلت : والحديث عند مالك مرسلاً الحدود؛ باب ما يجب فيه القطع ۲/ 
۱ وأبو داود موصولاً رقم ۰ والنسائي ۰۸۰/۸ ٦۸؛‏ وأ مد 
وإسناده حسن. 
والحرز ما يحرز الناس به أموالهم إذا آرادوا التحفظ من سارق يسرقهاء وهو 
يختلف باختلاف الشي المحروزء واختلاف المواضع 
قال أبو عمر: وقد قال آهل الظاهر وطائفة من أهل الحديث: كل سارق 
سرق ربع دینار ذهبل أو قيمته من سائر الأشياء وجب عليه القطع من حرز 
أخذه أو من غير حرز إذا أخذه من ملك مالك لم يأتمنه عليه لأن الله كك 
أمر بقطع السارق أمراً مطلقاًء وبين النبي ب المقدار المقطوع فيه وم يبين 
الحرزء وجمهور أهل العلم على أن السارق لا قطع عليه إلا أن يسرق شيئا 
عروزا يخرجه من حرزه. وعلى ذلك جماعة الفقهاء أئة الفتوى بالأمصار. 
وقال اين المنذر في الاشراف ۲ (قول عوام آمل العلم آن القطع إنما 
يجب على من سرق ما يجب فيه قطع اليد من حرز» وليس في هذا الباب خبر 
ثابت لا مقال فيه لأهل العلم» وبقول عوام أهل العالم نقول» وهو كالإجماع 
من أهل العلم). 

۴ الاستذكار ۰۲۰۸/۲۶ وانظر: .۱٦۸/۲٢‏ وانظر: الإشراف ۲۹۸/۲. 

۴۳ الاستذکار ]۰۲۰۹/۲ وانظر: المسألة التقدمة .۳٦٣٣‏ 


ذکر ما لا قطع فيه من السرقة ۱۸۳۹۸ کتاب ا حدود 





۶ م وان وجد التاع ربّه أخذه بإجماع لیس له غير ذلك» ولا له 
العفو عن السارق إذا بلغ السلطان وهو وغيره في ذلك سواء. 


واختلفوا في السارق يقطع وقد استهلك التاع. 
ذكر ما لا قطع فيه من السرقة 


۵ 2 واتفق الأسلاف والأخلاف بعدهم على أن ليس على خائن 
ولا ختلس » ولا منتهب » قطع . 


۶ 7الاستذكار ۲۰۹/۲۶ 

٥۶۔‏ وقد أكد هذا الإجماع غير واحدء وفاقاً ما رواه جابر بن عبد الله أن التي كلا 
قال: لیس على خائن ولا منتهب. ولا ختلس قطم . 
أخرجه النسائي» قطع السارق» باب ما لا قطع فيه ۸۸/۸ - ۸۹؛ وشكك 
في ماع ابن جريج من أبي الزبير راويه عن جابر؛ وأبو داود مفرقاء 
ا حدود؛ باب القطع في الخلسة والخيانة (رقم ۰4۳٩۱‏ ۳۹۲٤)؛‏ وابن ماجهء 
الحدودء باب ما جاء في الخائن والختلس والمنتهب ۲۲۸/٦‏ وقال: حديث 
حسن صحيح والعمل على هذا عند أهل العلم» وقد رواه مغيرة بن مسلم 
أخو عبد العزيز القسملي كذا قال علي بن المديني بصري عن أب الزبير عن 
جابر عن الني یف نحو حديث ابن جریج» وابن حبان (رقم 110۷ 
۸ والطحاوي ۱۷۱/۳؛ وأحمد ۱۳۸۰/۳ والدارقطی ۱۸۷/۳ 
والبيهقي ۱۲۷۹/۸ وعبد الرزاق (رقم ۰۱۸۸66 )۱۸۸٣۵‏ والدارمي 
وغيرهم» وقد توبع ابن جریج وأبو الزبير بعمرو بن دینار. وانظر: الستن 
الکبری للنسائی ۰۳4۷/6 ۳٣۸‏ ففيه التأکید على عدم ماع ابن جریج من 
أبي الزبیر وسكت عليه ابن القطان وعبد الق الأشبيلي» وصححه ابن النذر 
بقوله: ثبت أن رسول الله ئة قال: ليس على الخائن وانختلس قطعء ولا 
يقول ذلك إلا فيما صيح عنده» وصححه ابن التركماني في اخوهر النقي . 
وی الموطأ ۸4۰/۲ عن ابن شهاب الزهري أن مروان بن الحكم أتي بإنسان 
قد اختلس متاعاً فأراد قطع یده. فأرسل إلى زيد بن ثابت يسأله عن ذلك» - 


کتاب ا حدود ۱۸۹۹ ذکر ما لا قطع فيه من السرقة 





٦‏ الاشراف: 


عليه . 


واختلفوا في السلم يسرق خر النصراني؛ فقال عطاء بن أبي رباح: 
تقطع ید وقال سائر العلماء: لا يقطع ولا يجب عليه وحكي عن شريح 
أنه قضى برد القيمة ورد الخمر بعينها . 


3 الاستذكار: 


ولده. 


= فقال: ليس في الخلسة قطع. قال مالك : (الأمر المجتمع عليه عندنا أنه ليس 
في الخلسة قطع بلغ مُنها ما يقطع فيه أو لم يبلغ)ء قال آبو عمر في الاستذکار 
۶ ما ذكره مالك آمر يجتمع عليه لا خلاف فيه» وقال ابن المنذر في 
الإشراف ۳۰۲/۲: وأجمع عوام أهل العلم على أن لا قطع على خائن. 
وانظر: الآثار عن السلف في مصنف عبد الرزاق ۲۰۹۱/۱۰ وما بعدهاء 
وبداية اختهد ۹۱/۸ ؛ والغني لابن قدامة ۲۳۹/۱۰ - ۲۶۰ ومعالم الستن 
۳ وشرح السنة للبغوي ۰۳۲۱/۱۰ الافصاح ۲۱/۲ وقال: 
(... على عظم جناياتهم وآثامهم فإنهم لا قطع على واحد منهم). 

۲ 7الإجماع (رقم 61۲۵ والإشراف ۳۱۲/۲: ونصه (حرم الله كك الخمر في 
كتابه وعلى لسان نبیه و وحرم رسول الله ية الخمر وغنهاء وأجمع أهل 
العلم على تحريم الخمر. 
وأجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم أن المسلم إذا سرق من أخيه السلم 
خر أنه لا قطع عليه. . .). وانظر: الهذب .٠٠١/۳‏ 

۷ انظر: الاستذکار ۲۲۱/۲6 والافصاح ۱۲۱۰/۲ والمغني ۲۸/۱۰ 
والهذب ۳۰۱/۳؛ وقال الاوردي في الحاوي ۳4۸/۱۳: لا قطع على من 
سرق من مال أحد والدیه وان علوا من الآباء والأمهات والأجداد 
والجدات» ولا من مال آحد مولودیه وان سفلوا من البنین والبنات وبني = 


ذکر ما لا قطع فيه من السرقة ۱۹۰۰ کتاب ال حدود 





أن یشهر سلاحاً بطریق» وخیف السبیل فیکون محارباً. 


۸۹ ۔ وآهموا أن الضارب لا یقطع في ما سرق من مال 
المضاربة» وكذلك الودع . 


۰ - وسئل على وليه عن الخلسة فقال: تلك الدغرّة العلنة لا 
قطع فيها . 


2 وأجمع العلماء على ذلك. 


0١‏ وأجمعوا على سقوط القطع في الخيانة» إلا إياس بن معاوية 


فقال: يقطع ا ختلس . 


= الہنین والبنات؛ وهو قول جھور الفقهاء. 
وقال داود: یقطع الأب في مال ابنه» والابن في مال أبيه تمسكاً بعموم الظواهر . 
وقال قوم: يقطع الابن في مال آبیه. كما يقتل به ويحد بقذفه. ولا يقطع 
الأب في مال ابنه كما لا یقتل به» ولا ئُدَ بقذفه). وانظر: الهداية 7/7 417. 

۸ “7الاستذكار ۲۳۷/۲۶ وهو بالعیی هنا واقتبسه في بداية المجتهد ٦۹٥/۸‏ ؛ 
وانظره: في الغنی لابن قدامة ۲۵۷/۱۰. 

۹ ۔ الاستذکار ۳۰ء والتمهيد ۰۲۲۱/۱۱ 

۰ -م الاستذکار ۱۲۳٣/۲٢‏ والاجماع لابن النذر (رقم ۰۷۱۸ ۹٩1۱)؛‏ والنص عن 
سيدنا علي بن أبي طالب آخذه من مصنف عبد الرزاق (رقم ۱۸۸۵۲)؛ 
ومثله في سن البیهقی ۲۸۰/۸؛ والدعرة: هى الخبث والفساد وال 
ورجل داعر: خبيث مفسد» وجمعه دُكّار. ١‏ 

۲۱ “ الاستذکار ۲۳۹/۲ : (أجمع أهل العلم على أن الخلسة لا قطع فيهاء ولا في 
الخيانة ولا أعلم أحداً آوجب في الخلسة القطع الا إياس بن معاوية وسائر 
آمل العلم لا يرون فيها قطعاً)؛ وذكر ال خطابي رأي إياس بن معاوية فقال: 
وحكي عن إياس بن معاوية أنه قال قطع الختلس» ويحكى عن داود أنه كان 
يرى القطع على من أخذ مالاً لغيره سواء أخذ من حرز أو من غير حرز. 
وهذا الحديث حجة عليه. انظر: معالم السئن /807. 


کتاب الحدود ۱۱۱ ذكر ما لا فطع فيه من السرقة 


۲۳ م وقال مالك : الامر ا جتمع عليه عندنا أن اعتراف العبد 
ہما فيه الحد أو العقوبة في جسده جائز عليه وهو غير متهم فيهء وآما 
اعترافه بما فيه غرم على سيده فغير جائزء وهو قول الجمهور. 

وقال قوم: لا يجوز إقراره بما يجب قتله أو قطع يدهء إذا أكذبه 
مولاه. 


۳ 2 وروی عن النی كله أنه قال: لا يقطع الخائن» وهو إجماع 
وكفى به حجة. 


2-6 ومن جحد عاريةً أو ديناً عليه لم يقطع. هذا قول الجمهور 


۲ ساقتبس نص مالك وأبي عمر بتصرف. انظر: الاستذكار ۲۳۸/۲۶؛ وقد 
خالف زفر في ذلك فقال: لا يجوز إقرار العبد على نفسه بما يوجب قتله ولا 
قطع يده إذا أكذبه مولاه» وهو قول شريح والشعبي وقتادة وعطاء وعمرو بن 
دينار» وسليمان بن موسی وأبي الضحی؛ ذكر ذلك كله عنهم بالأسانيد 
عبد الرزاق» وأبو بكر بن أب شيبة. 

۳ -م الاستذکار ط ۲۳/۲ وتقدمت المسألة. 

6٤‏ هم الاستذکار /۲٢‏ ۲44+ والنص لالك قال في الذي يستعير العارية فیجحدها 
إنه ليس عليه قطع» وانما مثل ذلك مثل رجل کان له على رجل دين فجحده 
ذلك فليس عليه فیما جحده قطع 
قال آبو عمر: جهور الفقهاء على ما قاله مالك في الستعیر ا حاحد أنه لا 
وآما حدیث عائشة فهو: أن قريشاً آهمهم شأن المرأة ا خزومیة التي سرقت؛ 
فقالوا: من یکلم فیها رسول الله لا؟ فقالوا : ومن يجترئ عليه الا أسامة بن 
زید حب رسول الله ؟ فکلمه أسامة فقال: آتشفع في حذ من حدود الله؟ 
ثم قام فاختطب ثم قال: إنما هلك الذین قبلکم آنهم کانوا إذا سرق فیهم 
الشریف ترکوه» وإذا سرق فیهم الضعیف آقاموا عليه احد. وأيم الله لو أن 
فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت يدهاء وفي رواية : أن قریشاً آهمهم شأن 
المرأة التي سرقت في غزوة الفتح؛ وفیه: أن آسامة کلمه. فتلون وجه 
رسول الله و فقال: آتشفع في حد من حدود الله؟ فقال أسامة: استغفر لي = 


ذکر ما لا قطع فيه من السرقة ۱۹۰۲ كتاب ا لحدود 
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= يا رسول الله. فلما کان بالعشي قام فاختطب. فاثنی على الله يما هو 
أهله. . . وفيه فحسنت توبتها بعد وتزوجت» وكانت تأي بعد ذلك فأرفع 
حاجتها إلى رسول الله گا 
أخرجه الشیخان» وفي رواية لمسلم: كانت امرأة محزومية تستعير التاع 
وتجحدهء فأمر النبي یل بقطع يدهاء فأتى أهلها أسامة فكلموه. 
وني رواية لأبي داود: استعارت امرأة یعنی: حليا على ألسنة أناس يعرفون 
ولا تعرف هي فباعته» فأخذت به فأتي بها إلى رسول الله با فأمر بقطع 
يدهاء وهي التي شفع فيها أسامة بن زيد. 
أخرجه البخاري» الحدودء باب إقامة ا حدود على الشريف والوضیم» وباب 
كراهية الشفاعة في الحد إذا رفع إلى السلطان» وباب توية السارق وفي كتاب 
الشهادات» باب شهادة القاذف والسارق والزاني والأنبياء» باب ما ذكر عن 
بني إسرائيل وفضائل الصحابة باب ذكر أسامة بن زيد؛ والمغازي» باب مقام 
الني که بمكة زمن الفتح» ومسلمء الحدود» باب قطع السارق الشريف 
وغيره (رقم ۸ وأبو داود» باب في الحد يشفع فيه (رقم ۰۳۷۳ 
۹ء والترمذي» الحدودء باب ما جاء في كراهية أن يشفع في الحدود 
5 والنسائي: قطع السارق: باب ما يكون حرزاً وما لا يكون ۸/ 
۷۶ . 
وجاء من حدیث ابن عمر عند أبي داود والنسائي أن امرأة كانت تستعبر 
التاع وتجحده فأمر ہا البي کل نقطعت . 
وعن ابن عمر أو صفية بنت أبي عبید - وهي زوج عبد الله بن عمر - وفي 
رواية: كانت تستعیر متاعاً على ألسنة جاراتها فتجحده. وف رواية: كانت 
تستعير الحلي للناس ثم تمسكهء فقال رسول الله ية : لتتب هذه المرأة إلى الله 
ورسوله» وترد ما تأخذ على القوم؛ ثم قال رسول الله كل قم يا بلال فخذ 
بيدها فاقطعهاء وجاء عند النسائی عن سعيد بن المسيب مرسلاً ۰۷۱/۸ قال 
آبو عیسی وفي الباب عن: مسعود بن العجمای ويقال مسعود ابن الأعجم 
وله هذا ا حدیث قلت: وهو ابن الأسود بن حارثة القرشی العدوی» 
وجابر» قلت: حديث مسعود في ابن ماجه (رقم ۲۵4۸)؛ وابن أبي شيبة 
۹ 2+ والبيهقي ۸ وصححه ا جاک وهو حديث حسن. 


کتاب ا لحدود ۱۹۰۳ ذکر ما لا قطع فيه من السرقة 


وقال أحمد واسحاق یقطع . وقال أحمد: لا أعلم شيئاً يدفع حديث 
عائشة في ذلك . 


یقطع ؛ وهو قول جهور العلماء من السلف والخلف» وبه قال أَمُة الفتوی 
بالأمصار وأصحابهم إلى اليوم» وا لخلاف فيه شذوذ لا یلتفت [إليه]. 


5 وحديث جابر عند مسلم (رقم ۸۹٦۱)؛‏ وفيه فعاذت بأم سلمة زوج البي يلا 
ولا تعارض فقد تكون عاذت بأم سلمة أولاً ثم كلم أهلها أسامة أو عاذت 
ہما معا. 
قال آبو عمر: من تدبر هذا الحديث علم أنه لم يقطع يدها إلا لأنہا سرقت 
لقوله پل فيه لأسامة: ألا أراك تکلم في حد من حدود لله 8ء وليس لله كك 
في كتابه ولا في المعروف من سنة نبيه يه حد من حدود فيمن استعار المتاع 
وجحدہ. 
ودليل آخر من الحديث أيضاً قوله ق٤‏ : إنما أهلك من كان قبلکم أنهم کانوا 
إذا سرق فيهم الشريف ترکوه» وهذا يدل على أنه إنما قطعها لسرقتها لا 
لأ نہا كانت تستعیر ا متاع وتجحده. 
وقد روى هذا ال حدیث الليث بن سعد عن الزهري بإسناده وقال فيه: إن 
الخزومیة سرقت؛ وقال في آخره: والله لو أن فاطمة بنت محمد سرقت 
لقطعت يدهاء وهذا كله يوضح أن القطع إنما كان من أجل السرقة لا من 
أجل جحد العارية من المتاع» ويحتمل ۔ والله تعالى أعلم ‏ أن تلك القرشية 
المخزومية كان من شأنها استعارة المتاع وجحده فعرفت بذلك» ثم إنها 
سرقت» فقيل : ا خزومیة التي كانت تستعير التاع وتجحده قطع رسول الله ا 
يدهاء يعنون في السرقة. وانظر: الإجماع لابن المنذر (رقم 1۱۷). 

۵٥6‏ ۔ الاستذکار ۲۵۱/۲۶ وقد جمع بين نص مالك وأبي عمر؛ وقال ابن المنذر في 
الإجماع (رقم 0۱۰): وأجمعوا أن القطع يجب على من سرق ما تجب فيه 
القطع من الحرزء وائفرد الحسن البصري فقال: فيمن جمع المتاع في البيت 
عليه القطم» ورواية أخرى مثل قول الجميع. وانظر: الاشراف ۲۹۸/۲؛ 
والغني ۰۲۵۰/۱۰ 





ذكر ما لا قطع فبه من السرقة ۱۹۰ کتاب ا حدود 





على من سرق موسرا کان أو معسرا. 
0 النوادر : 
۷-۔ وأجمعوا أن الجماعة إن سرقوا ما يقطع فيه الواحد لو 
سرقه وحده لا أكثر منه لم يقطع واحد منهم إلا مالكاً فإنه قال: يقطعون 
۸ -م وأجمعوا أن الرجل إذا كان مج أحياناً ويفيق آحیان إ 
الأوزاعي فإنه قال: لا يقطع في واحدة من حالتيه جميعاً. 


ذا 


8 هم وأجمعوا أن العبد إذا سرق من مال زوجة مولای أو زوج 


15 9الاستذكار ۰۲۰۸/۲6 وانظر: المسألة المتقدمة (رقم ٣٣٦۳)؛‏ والمغني لابن 
قدامة ۲۷۹/۱۰؛ والمهذب ۰۳۱۵/۳ 

۷ هم النوادر (رقم ١٠3)؛‏ وقال ابن المنذر في الإشراف ۲۹۱/۲: (في الرجلين 
يسرقان مقدار ما تقطع فيه اليدء فكان مالك وأحمد وأبو ثور يقولون: 
عليهما القطع). والقول عن مالك في الموطأ ۰۸۳۷/۲ والمدونة 4١/4‏ - 
۶ وله حالات وكلها فی حالة الاشتراك بالسرقة يقطع عنده ولو كان نه 
ثلاثة دراهم. وانظر: الاستذكار .۲۱٢/٢٢‏ وانظر: الإفصاح وفيه: 
(واتفقوا على أنه إذا اشترك جماعة في سرقة ويحصل لكل واحد نصاب أن على 
كل واحد منهم القطع؛ واختلفوا فيما إذا اشتركوا في سرقة نصاب...). 
وانظر: اطدایة 1۰۹/۲ والمغئى .596/1٠١‏ 

۸ دالنوادر (رقم ۲۰۲)؛ وانظر: مصنف عبد الرزاق 1۹/۱۰ وما بعدها. 

8 هم النوادر (رقم ۲۰۳)؛ وقال ابن النذر في الاشراف ۳۱۰/۲: أجمع أكثر من 
تحفظ عنه من آهل العلم على أن لا قطع على العبد إذا سرق من مال مولاه 
واختلفوا في عبد الرجل یسرق من مال زوجته» أو عبد المرأة یسرق من مال 
زوجھاء ففي قول الشافعي: لا قطع على واحد منهما. وقال مالك على کل 
واحد منهما القطع» قال آپو بکر: قول مالك صحیح. 


کتاب الحدود ه ۱۹۰ ذكر ما لا نطع فيه من السرقة 


مولاته من بيت آذن له في دخوله أو ۸ يأذنا له ۸ یقطعء إلا مالكاً فانه 
قال : یقطع . وقد روی مثله عن الشافعي قال : ان کانا آذنا له نی دخوله ۸ 
یقطع» وان کان ۸ يأذنا له فيه قطع . 


۰ _ وأجمعوا أن الرجل إذا ادعی على رجل أنه سرق متاعه 


= وقال آبو عمر في الاستذکار ۲۱۲/۲۶: ا حمھور من العلماء الذين هم حجة 
على من شذ عنھم أجعوا على أن العبد لا يقطع في ما سرق من مال سیدہ 
وسيدته» وكذلك الأمة لا قطع عليها في ما سرقت من مال سيدها وسیدتها 
مما یوعن عليه» ومما لا يؤتمنون علیه . . 
وقال أبو ثور: یقطم العبد من سیده الا أن یعنع منه اجاع . وقال أهل 
الظاهر: یقطم العبد إذا سرق من مال سيده الذي لم يأتمنه عليه لظاهر 
قول الله ےن : #والسارف واسَارقَة فاقطعوا آیدیهماک [المائدة: ۲۳۸. 

۰ م النوادر (رقم ۰۷. 
قد جاء فی ا حبس أحادیث منھا : حدیث ببز بن حكيم بن معاوية عن آبیه 
عن جده وله أن رسول الله للا حبس رجلا في تهمة. 
آخرجه أبو داودء الاقضيف باب الحبس في الدين وغيره (رقم 75776)؛ 
والترمذي» الدیات. باب ما جاء في ا حبس والتهمة ۰۱۸۷/۲ ۱۸۸ 
وقال: حديث حسن. والنساي في السارق» باب امتحان السارق بالضرب 
وا حبس ۸/ ۷٦؛‏ وزاد الترمذي والنساي: ثم حل عنه. 
وأخرج آبو داود (رقم ۲۱ عن ہز بن حکیم عن آبیه عن جده آن 
أخاه أو عمه قام إلى الني ية وهو يخطب فقال: يا رسول اللہ جيراني بما 
أخذوا؟ فأعرض عنه مرتين ثم ذكر شيئاًء فقال النبي ككل: خلوا له عن 
جيرا نه . 
وأخرج أبو داود (رقم 73779) من حديث الحرماس بن حبيب العنبري قال: 
آتیت بغريم لي» فقال لي رسول الله و : الزمه ثم قال: يا أخا بني تميم ما 
يد أن تفعل بأسيرك؟ وفي سند هذا الحديث مجاهيل. 
واستدلوا للحبس والعقوبة بحديث عمرو بن الشريد عن أبيه أن رسول الله كَل 
قال: الي الواجد يل عرضه وعقوبته». 
قال ابن المبارك: يحل عرضه يغلظ له وعقوبته: يحبس له. 


ذكر التعزير وأدب السلطان ۱۹۰۹ كتاب ا حدود 


وهو منكر لم يحبس بذلكء ول يتهدد بالضرب وان كان متھماً بالسرقات» 
إلا الليث بن سعد فإنه قال: يحبس ويتهدد ولا يسلط عليه العذاب جداً . 


۱ 2 وأجمعوا أن الرجل إذا وجد ني الطريق ليلاً ومعه متاع 
فقال: بعثنى فلان فأخذته له من منزلهء وأنكر ذلك فلان ولیس معروفا 
بالانقطاع إلى فلان ذلك» أو كان معروفاً بذلك فإنه لا يحدء إلا مالکاً فان 
قال: إن لم يكن معروفاً بالانقطاع إلى فلان خد له حد السرقة. 


ذكر التعزير وأدب السلطان 
٦‏ الإشراف: 


۲ م وكل من يحفظ عنه من [۱44ب] أهل العلم يقول ويرى 
الإمام: أن يعزر في بعض الأشياء. 


= أخرجه أبو داود» الاقضيت باب في الحبس في الدين وغيره (رقم ۳۲۸)؛ 
والنسائی ۰۳۱۲/۸ ۷ وابن ماجه (رقم ۲۶۲۷) وصححه ابن حبان 
والحاكم ۱۰۲ وحسته غير واحدء وقد یکون الطالب غنیا مليئاء وقد یکون 
معسراًء وقد یکون غير معروف لا بهذا ولا بذاك. انظر: في ذلك معال 
السنن ۱۷۹/4؛ وشرح السنة ۱۹۵/۸ وفتح الباري ۱۷۸/۱۲ فقد ذکر 
رأي الليث بن سعد. 

١‏ - النوادر (رقم ۹) ورأي مالك مذكور في المدونة 4١7/4‏ - ۰4۱۳ وانظر: 
الاشراف ۲/ ۲۹۲۔ 
التعزير مأخوذ من العزر» وهو الرد والمنع. واستعمل في الدفع عن الشخص 
كما يدفع أعداؤه عنه» وعنعون من ضرره» ودفعه عن إتيان القبیحء وعزره 
القاضي: أي أدبه حق لا يعود للقبيح» ويكون بالقول وبالفعل بحسب 
الشخص المعزرء وما يليق به. ومنهم من جعله دون الحد. 

۲ -الاشراف ۲۲/۲؛ والإجماع (رقم 164)؛ وقد استدلوا لتعزير الامام 
بنصوص كثيرة منها: حديث هانئ بن نيار أنه مع رسول الله ئ يقول: لا 
تجلدوا فوق عشرة آسواط إلا في حد من حدود الله وق . 


کتاب الحدود ۱۰۷ ذکر التعزیر وأدب السلطان 





۳ 2 وأجمع کل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الرجل إذا 
قال لرجل : یا بودي » يجب عليه التعزین ولا حذد عليه . 


۶ -2 وأهل العلم مجمعون أن ا حر إذا قذف عبداً أنه يعزر ولا يحد. 
٦‏ المراتب : 


۵ م واتفقوا أن التعزیر يجب من جلدة إلى عشر. 


= آخرجه البخاري؛ الحدودء باب كم التعزير والأدب ۰۱۷۰/۱۲ ٦۱۷؛‏ 
ومسلم. الحدودء باب قدر آسواط التعزير والأدب ۱۷/۱۲ والترمذي» 
الحدودء باب ما جاء في التعزير عن عبد الرحمن بن جابر عمن مع النبي يك 
قال: لا عقوبة فوق عشر ضربات إلا في حد من حدود الله . 


وحدیث ابن عمر آنهم کانوا یضریون على عهد رسول الله و إذا اشتروا طعاما 


جزافاً أن يبيعوه في مکانهم حت یژوه إلى رحاشم ویؤخذ منه جواز تأدیب من 
خالف آوامر الشرع في بیعہ وشرائه ومعاملاته. تقدم الحديث في البیوع. 
وأخرجه في ا حدود باب كم التعزير والادب» البخاري ۶۱۷٦/١۲١‏ وساق 
البخاري حديث عائشة: ما انتقم رسول الله ييه للفسه في شيء يأي إليه حق 
ينتهك من حرمات الله فينتقم لله. 
والحد: العقوبات الت ورد فيها من الشارع عدد من الجلد أو الضرب 
خصوص. أو عقوبة مخصوصة. 
والمتفق عليه هو: الزنا والسرقة وشرب السکر والحرابة» والقذف بالزنا 
والقتل» والقصاص في النفس والآطراف» والقتل في الارتدادء واختلف في 
تسمية الأخيرين حداًء واختلف في أشياء يستحق مرتكبها العقوبة هل تسمى 
عقوبة أو حداً. 

۳ - الإشراف ۳/٥٤؛‏ وقد تقدمت المسألة وني الخطوطات : (يا يهوديا). 

4 الإشراف .٦٢/٣‏ وانظر: الإجماع (رقم 548). وانظر: المسألة (رقم 
(TY‏ 

6 - الراتب ص75١؛‏ وأما النصوص فتقدم الحديث الصحيح في المسألة ۰۳۷۰۶ 


ذكر التعزير وأدب السلطان ۰۸ ۱۹ کتاب احدود 





= لا تجلدوا فوق عشرة أسواط إلا في حد من حدود الله. 
وقد جاء عند ابن ماجه. الحدودء باب التعزیر (رقم )۲٠٠۲‏ عن أبي هريرة 
قال رسول الله م2: الا تعزروا فوق عشرة أسواط»» وفي سنده عباد بن 
كثير الثقفي متروك. قال القرطي في الفهم ۱۳۹/۵: القصود بالتعزير الردع 
والزجر ولا يحصل ذلك إلا باعتبار أحوال ا لجنایات والناة. فأما الحديث 
فخرج على آغلب ما يحتاج إليه في ذلك الزمان» وقد ذهب مالك إلى أن 
التعزير على قدر الجرم» وإليه ذهب أبو ثور. 
وقال الشافعي وأبو حنيفة محمد بن الحسن لا يبلغ آدی الحدود أربعين» 
وقال أحمد وإسحاق لا يتجاوز عشرة أسواط على ظاهر الحديث. 
وقال ابن أبي ليلى وأبو يوسف خسة وسبعون سوطا وقيل غير ذلك» وقال 
المزني: تعزير كل ذنب مستنبط من حده لا يجاوز. قال الطحاوي: لا يجوز 
اعتبار التعزير باحدود. لأنهم لا يختلفون أن التعزير موكول إلى اجتهاد 
الإمام» فيخفف تارة ويشدد تارة. فلا معنی لاعتبار الحد فيهء وتجوز 
جاوزته . 
وقال ابن القصار: روي أن معن بن زائدة زور کتاباً على عمر ونقش على 
خاتمه» فجلده مائة ثم شفع فيه قوم فقال: آذکرتني الطعن» وکنت ناسیا 
فجلده مائة آخری؛ ثم جلده بعد ذلك مائة آخری ثلاث مرار؛ حضرة 
الصحابة فلم ینکر ذلك أحد قتبت أنه إجماع قال: ولا كان طریق التعزیر إلى 
اجتهاد الامام على حسب ما يخلب على ظنه أنه یردع» وکان في الناس من 
پردعه الكلام» وکان فیهم من لا پردعه مائة سوط› وهي عنده کضرب 
الروحة لم يكن للتحدید فيه معنى» وکان مفوضاً إلى ما یژدیه اجتهاده أن مثله 
م ۱ 
قلت: وقد ضرب عمر صبيغا العراقی حق جعل ظهره دبرة ثم تركه حق 
بر ثم عاد له لأنه كان يتتبع متشابه القرآن» حق قال له صبیغ : إن كنت 
تريد قتلى فاقتلیی قتلاً جیلاًء وان كنت تريد أن تداوینی فقد وال برئت. 
الأثر أخرجه الدارمي في السان مطولاً (رقم ١٥۱)ء‏ باب من هاب الفتيا 
وكره التنطع والتبدّع. انظر: الاشراف ۲۲/۳ شرح ابن بطال مع البخاري 
۸ - 4۸۷ وفتح الباري ۱۷۸/۱۲+ وسن البيهقي ۳۲٦/۸‏ والمفهم ۵/ 
۳۹ 


کتاب اخدود ۱۹۰۹ ذکر الشفاعة في اخدود والعفر عنها 


0 الثیر : 
۲ م وأجمعوا أن الرجل إذا قال للرجل : يا سكران» يا سارق؛ 


يا خائن» يا آکل لحم الخنزير يا شارب الخمرء يا کلب يا حمارء لم يجب 
عليه في شیء من ذلك شیء من الحدود وعلى الإمام تأديبه . 


0 المروزي : 


۷۔ وان قال رجل ليهودي أو نصراني: يا ابن الزانية ويا ابن 
الزاني» لم يجب عليه الحد» ويعزرء ولا خلاف بين أهل العلم في ذلك. 


0 النوادر: 


۸ م وأجمعوا أن من قال لرجل: يا متخنث» وحلف أنه ما أراد 
قذفاً , بحد: وعزر» إلا مالک [۷۲ مکرر] فانه قال : حد لذلك . 


ذكر الشفاعة في الحدود والعفو عنها 
0 الاستذكار: 


۹ م ولا يجوز للسلطان أن يعطل حداً من الحدود الق الله 28ا 
إقامتها عليه. 


.)۳۰۱ هم تقدمت المسألة (برقم‎ ٦۶ 

۷ -انظره: في اختلاف العلماء للمروزي ص155١.‏ 

۸ م تقدمت في القذف (رقم ۳۱۰۵). 

8 بالاستذكار ۱۷۸۰/۲٢‏ وزاد: (إذا بلغته) وهو قيد. وانظر: هذه المسألة 
واللتين بعدها في التمهيد ١١/4١؟؛‏ وشرح ابن بطال ۰4۰۸/۸ ۰5۹ 
وقوله تعالى في الآية الكريمة: «...قأفطعوا آدیهما جرا يما کسیا. . .4 
[المائدة: ۲۳۸ لا خلاف أنه متوجه للائمة. 


ذکر الشفاعة في الحدود والعفو عنها ۱۹۱۰ کتاب ا حدود 





۰ - كما ليس له أن یتجسس علیها إذا استترت عنه . 
١‏ ۔-۔ والشفاعة في أهل الذنوب حسنة جائزت وان كانت ال حدود 
۰ م الاستذکار ۱۷٦/۲٢‏ وقد جاء في النهی عن التجسس بصفة عامة أحاديث 


عدیلت وعن جسس الأمير حديث معاوية» ”معت رسول الله جر یقول : 
«إنك إن اتبعت عورات الناس أو عثرات الناس أفسلتهمء أو كدت 


تفسدهم) . 
٭ وحديث آي أمامة عن النی ية : إن الأمير إذا ابتغی الريبة في الناس 


آما حديث معاوية فأخرجه آبو داود في سن الأدب» باب النهی عن 
التجسس (رقم 5888)؛ والبيهقي فی سننه ۳۳۳/۸ وهو حديث جيد. " 
وحديث آي أمامة أخرجه آحد ي مستده 1 وأبو داود؛ الادب ياب 
النهي عن التجسس (رقم )4 والحاكم ۶ وهو جيد الاسناد 
كذلك. وانظر: الاثار عن عمرو اين مسعود والسلف في مصنف عبد الرزاق 
۰ _ ۲۳۲. 

١‏ هم الاستذکار ۰۱۷۱/۲۶ ۱۷۷؛ واقتبس هذه التصوص ابن حجر في فتح 
الباري ۱۹۵/۱۲ وقد آخرج مالك في الوطاً ۰۸۳۰/۲ ۸۲۱ عن ربيعة بن 
أبي عبد الرحمن أن الزبير بن العوام لقي رجلاً قد أخذ سارقاً وهو يريد أن 
يذهب به إل السلطان فشفع له الزبیر ليرسله فقال: لا حق آبلغ به 
السلطانء فقال الزبير: إذا بلغت به السلطان فلعن الله الشافع والمشفع . 
قال أبو عمر: هذا خير منقطع ويتصل من وجه صحيح؛ ثم ذكره موصولاً 
من طريق أبي بكر بن أبي شيبة وانظره في المصنف ۹/٦٥٦٦؛‏ وأخرجه 
عبد الرزاق في المصنف (رقم ۱۸۹۲۷)؛ والبيهقي في الس ۳۳۳/۸ هو من 
طريق عبد الله بن عروة بن الزبير عن فرافصة بن عمير الحنقي» قال: مر 
علينا الزبیر. . . الآثر. 
وتقدم حديث شفاعة أسامة بن زيد في المرأة اخزومیة التي سرقت في المسألة 
(رقم ۳۹3+ 
وفیه حدیث صفوان بن أمية قیل له: إنه من لم بهاجر هلك» فقدم صفوان بن 
أمية الدينة فنام في السجد وتوسّد رداءی فجاء سارق فأخذ رداءه» فأخذ 
صفوان السارق فجاء به إلى رسول الله ية فأمر به رسول الله كك أن تقطع - 
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يده» فقال صفوان: إني لم أرد هذا يا رسول الله» هو عليه صدقة فقال 
رسول الله ي فهلا قبل أن تأتيني به؟ 

أخرجه مالك في الموطأء الحدودء باب ترك الشفاعة للسارق إذا بلغ السلطان 
مرسلاً ۲ء 44875 والشافعي من طريقه ۲۹۷/۲ في بدائع المنن. 

وقد أخرجه أبو داود والنسائی بألفاظ أخرى موصولاً بسند حسن. انظر: 
سن أي داودء الحدودء باب من سرق من حرز (رقم 914 والنساني 
قطع السارقء باب الرجل يتجاوز للسارق عن سرقته بعد أن يأتي به الامام؛ 
وقد أخرج آبو داودء الاقضية باب فیمن يعين على خصومة من غیر آن 
یعلم آمرها (رقم ۳۹۹۷ - ۳۹۹۸) عن يحيى بن راشد قال: جلسنا یوما 
لابن عمر فخرج إلينا فسمعته یقول: ”معت رسول الله كك یقول: من حالت 
شفاعته دون حدٌ من حدود الله تعالى» فقد ضاد الله 28ء ومن خاصم في 
باطل وهو یعلم لم يزل في سخط الله حى ینزع. ومن قال في موّمن ما لیس 
فيه أسكنه الله رَدَعْة الخبال حت يخرج مما قال وزاد من طریق آخری ومن 
أعان على خصومة بظلم فقد باء بغضب من الله 38ء في إسناده الثتی بن 
يزيد جهول» ومطر الوراق صدوق كثير الخطأ -: وأخرجه أحمد في السند 
۲ وفيه زيادة: ومن مات وعليه دين فليس بالدرهم ولا بالدينار ولكن 
بالحسنات والسیئات» وصححه الحاكمء ورَدَغة الخبال: عصارة أهل الناں 
والردغة - بفتح الدال وسكونها ‏ الماء والطين. 

وقد أمر النبي بيا المسلمين أن يتعافوا ويتساعحوا بالحدود فيما بينهم قبل بلوغها 
الامام فقال: «تعافوا الحدود فيما بینکم» فما بلغنی من حدٌ فقد وجب. 
وتعافوا: أي تجاوزوا وتسامحوا. 

آخرجه أبو داود الحدودء باب العفو عن الحدود ما لم تبلغ السلطان (رقم 
٦ء‏ والنساي؛ قطع السارق» باب ما يكون حرزاً وما لا يكون ۸/ 
۰ وهو من حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده عبد الله بن 
عمرو بن العاص وهو صحیح إلى عمرو بن شعیب وصححه ا حاکم. 
وانظره: في مصنف عبد الرزاق (رقم ۱۸۹۳۷)؛ والبيهقي ۸ وف 
المسألة أحاديث وآثار آخری وهذه فیها كفاية لمن تدبر إن شاء الله . 

قال ابن رشد ا حفید في بداية اجتهد 11۷/۸ : وقد اتفقوا على أن لصاحب - 
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فيها واجبةً إذا لم يبلغ السلطانء هذا كله لا أعلم فيه خلافاً بين العلماء. 


۲۳ - وجهور علماء المسلمين على أن العفو في حقوق الاَدَمِیّین 
جائز إذا عَمَوْا بإجماع . 


٦‏ النوادر: 


۳ 2 وأجمعوا أن ذا الميئة في حَسّبه ودینه» إذا أتى ما يوجب 


= السرقة أن يعفو عن السارق ما لم يرفع إلى الإمام. 
وقال الطحاوي في مشکل الآثار 1١١/١‏ : وقد وجدنا أهل العلم لا ختلفون 
في السارق إذا آقر بالسرقة عند الإمام وذكر له مقدارها وسرقته إياها من 
حرزها وإخراجه إياها من ذلك ا حرز من رجل غائب عنه» لا رحم بينه 
وبينه أنه يقطع في ذلك. وان ۸ يخاصمه فيه رب السرقة. 
وقد اقتبس ابن عبد البر هذا النص في التمهید ۲۲۵/۱۱. 

۲ _ الاستذکار ۰۱۲۶/۲6 وانظر: المسألة (رقم ۳۵۸۹). 

۳ هم النوادر (رقم 6 وما تسب لمالك هو رواية أشهب كما سيأتي» ورواية 
ابن القاسم في الدونة ۰۳۹۱/۶ متفقة مع سائر الائمة فقد جاء فیها: قال 
مالك : یتجاق السلطان عن الفلتة الق تکون من ذوي الروءات الا اطدود» 
وقد جاء في ا حدیث عن عائشة ولا : «أقيلوا ذوي افیئات عثراتهم». 
آخرجه أحمد في السند ۱۸۱/۲؛ والتساني في الكبرى» الرجم: التجاوز عن 
زلة ذوي الميأة (رقم ۷۲۹6)؛ وأبو داود» الحدودء باب في ا حد یشفع فيه 
(رقم 4۳۷۰)؛ والطحاوي في مشکل الآثار ٦/۸٢۱؛‏ والدارقطني في السن 
۳ والبيهقي ۰۲۲۷/۸ ۳۳4 وأبو نعيم نی الحلية ۰4۳/۹ من طرق 
عن عبد اللك بن زيد عن محمد بن أبي بكر بن عمرو بن حزم عن عمرة 
بنت عبد الرحمن عن عائشة ويا . 
وعبد الملك بن زيد ذكره ابن حبان في الثقات 7/ 45؟ وترجمه البخاري في 
التاريخ الكبير ولم يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً» وقال النسائي: ليس به بأسء 
وباي رجاله ثقات» ولكن فيه انقطاع بين محمد بن أبي بكر وعمرة من هذه 
الطریق إذ سقط آبوه آبو بكر ذکره ابن القطان في بیان الوهم والایهام 
(رقم15). 
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3 وأكدته الروايات الأخرى. وانظر: بیان الوهم والإیہام (رقم ٤٥)؛‏ 
وأخرجه البخاري في الأدب الممرد (رقم ۵ وابن حبان في صحيحه 
(رقم ۰٤۹)؛‏ والطحاوي في مشكل الآثار ۱6۲/٩‏ والبيهقي في السن ۸/ 
۶ والطبرانی في مكارم الأخلاق (رقم )١٦‏ من طريق أبي بكر بن نافع 
مول زيد بن اخطاب عن عمد بن آي بكر بن عمرو بن حزم عن عمرة عن 

ئشة بلفظ «أقيلوا ذوي اطیئات عثراتیم»» وفي بعضها: «زلاتهم'. 
وی کر بن تن ضعيف» وقد تابعه عبد الملك بن زيد في الرواية التقدمت 
وقد تابعه عبد ال رحمن بن أبي بکر؛ أخرجه النسائي في الکبری (رقم ۱6۷۲۹۳ 
والعقيل في الضعفاء ۳۹۳/۲ وعبد الرحمن مقبول ما في تقريب التهذيب. 
وقال العقيلي: وقد روي بغير هذا الاسناد وفيه أيضاً لين وليس فيه شيء 
یثبت. وجاء من طريق ابن أي ذئب عن عبد العزيز بن عبد الله بن 
عبيد الله بن عمر بن الخطاب عن ابن حزم عن خالته عمرة عن عائشة. 
أخرجه النسائی في الكبرى ۰۷۲۹۷ ۷۲۹۸؛ والطحاوي في المشكل 5/ 2١15‏ 
5 ؛ وقد رواه غير هؤلاء وجميع طرقه لا تسلم ولكن بمجموعها يتقوى 
ا حدیث: قال الطحاوي في المشكل بعد أن ساقه من أحد عشر طریقاً 
واستوفى رواياته: فوقفنا على رواية ابن أبي فديك وعبد الرحمن بن مهدي 
هذا الحديث عن عبد الملك بن زيد هذا فصار عن عدلين من أهل الحديث 
عنه» وقوي هذا الحديث في قلوبناء واحتجنا إلى الوقوف على معناه» وقد 
أدخله ابن حبان في الصحيح؛ وحسته ابن حجر والعلائي وقال في تلخيص 
ا حبیر 4/ ۸۰: وف الباب عن ابن عمرہ رواه أبو الشيخ في كتاب الحدود: 
بإسناد ضعيف» وعن ابن مسعود رفعه: تجاوزوا عن ذنب السخی. فان اللہ 
يأخذ بيده عند عثراته» رواه الطبراني بإسناد ضيف . ١‏ 
قلت: وقد جاء عن ابن مسعود مرفوعاً: «أقيلوا ذوي الميئة زلاتیم» عند 
الخطيب البغدادي في تاريخ ۰۸۰/۱۰ ٦۸؛‏ وأبو نعيم في تاريخ أصبهان ۲/ 
٤؛‏ وف سنده محمد بن عاصم؛ عن عبد الله بن محمد بن بزيد الرفاعي 
قال ا یثمي في اجمع :۲۸۲/٦‏ لم أعرفهما وبقية رجاله رجال الصحیح . 
وحديث ابن عمر أخرجه ابن الأعرابي في معجمه بلفظ : «تجاوزوا في عقوبة 
ذوي الميئات» وسنده لا بأس به. وانظر: المقاصد الحسنة ص”7. قال 
الطحاوي في المشكل ۱۰/۲: وجدنا المتقدمين من أهل العلم قد جعلوا - 
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- المرادين بالتجانی عن تلك الزلات الائمة وجعلوهم مأمورين بالتجافی عنها 
عن ذوي ال ٰیئةء ثم نظرنا في ذوي الهيأة فوجدناء ثم ذكر إسناده إلى ابن عمر 
قال رسول الله يك : «تجافوا عن عقوية ذوي الروءة» وهو ذو الصلاح». 
فعقلنا بذلك أن ذوي الهيأة في الآثار هم ذوو الصلاح. لا من سواهم ثم 
طلبنا ما قال أهل العلم في المرادين بذلك الأمرء فوجدنا منهم من يقول: 
اہم الأئمة الذين إليهم إقامة العقوبات على الذنوب» وإنه ينبخي لهم أن 
عتثلوا ذلك فيمن أتاها إلا ما كان من ذلك من حدود الله وممن قال ذلك 
منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد بن الحسن رحمهم اش وقد روي عن 
الشافعي كه ما يدل على أنه كان يذهب هذا المذهب آیضا ومنهم من قد 
كان يدفع هذا الحديث» منهم مالك بن أنس كه كما ذكر عنه آشهب بن 
عبد العزيز من إنكاره هذا الحديث» ومن نفيه إياه عن النبي يا ثم تأملنا 
نحن معنی هذا الحديث فوجدناه محتملاً أن يكون المرادون بالأمر بالتجافي عن 
زلات الموصفين فيه هم الذين وجبت هم المطالبات بالعقوبات على الآداب 
الواجبة بتلك الزلات عن ذوي ا یئات إذ كانت ليست لهم خلقا ولا عادة 
وإنما كانت لهم هفوة» فكان الأحسن بهم الصفح عنها شم وترك حقوقهم 
فيها عنهمء كما لهم أن يعفوا عن سائر حقوقهم سواهاء إلا الائمة الذين 
ليست تلك الحقوق شم فيؤمرون بالتجافي عنهاء وقد شد هذا العی قول 
النبي كَلِ:ْ «إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم حرام عليكم... وكان ما 
وجب من الحقوق في الأموال ا حرمة وفي الدماء المحرمة من العقوبات العفو 
عنها إلى أهلها الذین وجبت فمء لا إلى الأئمة الذين يقيمونها حم فمثل 
ذلك الحقوق في الأعراض انا هى التجاني عنها ھی إلى أهلها الذين يأخذها 
الأئمة لهم لا إلى الائمة الذين یأخذوتا لهم... والصفح عمن كان منه مما 
ذكرنا من الحفوات ومن الزلات إنما هو عمن معه المروءة أو الهيأة الذين لم 
يخرجهم ما كان منهم من الزلات والهفوات عما كانوا عليه قبل ذلك من 
المروءات ومن الميئات الق هي الصلاح. . . فأما من آق ما يوجب حداًء 
اما قذفاً محصنة أو ما ما سوی ذلك من الاشیاء الي توجب الحدود فقد خرج 
بذلك عن المعنى الذي أمر أن يتجاق عن زلات أهله. وصار بذلك فاسقاً 
راكباً للكبائر التي تقدم وعيد الله 35 راكبيها بالعقوبات عليهاء والزام الفسق 
إياهم لأجلها وإسقاط العدل من الشهادات منهم طا. ومن صار كذلك - 


کتاب الحدود 6 أبواب الإجماع في الحاربات والرند والکزہذکر أحكام الجرابة 
عليه التعزير ولا يبلغ حداً واجبأء وم يكن للتعزیر * خليقاًء أنه يُقَالُ وَيُعْفَى 
عنه الا مالکا فإنه قال: يعزر ولا يقال. 


آبواب الاجماع في المُحاربات والمرتد والمُکرہ 
ذکر آحکام الجرابة 
3 الاشراف : 


= ففرض الله ويد على الأئمة التعزیر في ذلك» وعل ذوي ال حقوق الواجبة لحم 
فيه إقامة عقوباتہم علیهم ليكون ذلك زاجرا لهم ولغيرهم عن تیان مثل 
ذلك والعاودة له ولاقامة الحجة لا يوجب تفسيق من يجب تفسيقه منهم حق 
لا تقبل حم شهادة بعد ذلك على أحد من عباد الله يق كما حكم الله كل 
فيهم . 
قلت : وحديث ابن عمر المتقدم اتجافوا عن عقوبة ذوي المروءة»» في سنده 
محمد بن عبد العزيز بن عمر بن عبد الرهن بن عوف؛ قال البخاري منكر 
احدیث. وقال النسائي متروك وباقي رجاله ثقات. 
وأخرجه آبو بكر بن الرزبان في المروءة» والطبرني في مکارم الأخلاق (رقم 
)١‏ بتحقيقناء وقوله: ذو الصلاح للطحاوي ونقل عن الشافعي قوله: 
وذو الهيئات الذين يقالون عثراتهمء هم الذين ليسوا يعرفون بالشرء فيزل 
أحدهم الزلة» وقال الماوردي في عثراتهم وجهان: أحدها الصغائرء والثاني: 
أول معصية زل فيها مطيع. وانظر: سن البيهقي ۳۳4/۸ ومعالم السن 
للخطابي ۳۰۰/۳ وشرح السنة ۳۲۹/۱۰. 

۳۷۱ - الاشراف ۸۲ء وزاد: (فأما الکتاب فقوله ےق : »ولا تننلواً آننی 
آل عم الہ الا بلح > [الاسراء: ۲۳۳ 
وأما السنة فقوله بل : «عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحقها». فمن الحق 
الذي استثناہ الله في كتابه: القصاص قال الله وين : وكيب عيخ لماش 
[البقرة: ۱۷۸]۔ 
ا حرابة: هي الاعتداء على الأموال جرب من غير تأويل» فان كان بتأويل - 


ذکر أحكام الجرابة ۱۹۹۹ کتاب ا حدود 





الثابتة عن رسول الله بء وبإجماع أهل العلمء إلا بالحق الذي استثناه 


606 وأجمع أهل العلم على أن أهل الشرك إذا وقعوا في أيدينا 


ِ- سمي بغياًء فان كان على وجه المفاجأة والغِرّة من حرز سمي سرقة» وان کان 
بعلو مرتبة وقوة سلطان سمي غصباً . 

۵ الإشراف ۳۱۹/۲ ومثله في شرح ابن بطال 418/8 عن إسماعيل بن إسحاق 
القاضي واقتبسه القرطبي في الجامع لأحكام القرآن .١597/5‏ 
قلت: وقد اختلف العلماء في قوله تعالى: ت جرا الین ارون له 


سول 1 الکن قسادا آن وا و پا َو 1 أَّدِيهِمْ 
رهم ین کو را یرت الاو كللك لر رئ فى ال وز 
في َلَخَد 3390 © الا الیک تا من قبل 57 روا عم فاعلموا 
آرک الله عفور تس2 © [المائدة: ۰۳۳ ۰]۳4 فیمن نرلت» فقالت 
طائفة من العلماء والفسرین: إنہا نزلت فيمن خرج من المسلمين يقطع 
السبيل» ویسعی في الأرض بالفساد؛ وهو قول مالك والشافعي وأصحاب 
الرأي وأبو ثور وقالت طائفة: نزلت الاية في آهل الشرك» وهو قول 
الحسن البصري وعطاء وغیرهم. وقیل: نزلت في طائفة من آهل الکتاب کان 
بينهم وبين الني یله عهد ومیشاق فنقضوا العهد وأفسدوا الأرض. 
والصواب - وقد ذهب إليه اجمهور - أن الاية نزلت في قوم أسلمواء ثم 
ارتدوا وعاثوا فساداء فعن أنس بن مالك أن ناسا من عكل وعرينة قدموا 
على الني ية وتكلموا بالاسلام فقالوا: يا نبي ال إنا كنا آهل ضرع 
ولم نکن أهل ريف» واستوحموا بالمدينة» فأمر لهم رسول الله كه بذودٍ وراعء 
وأمرهم أن يخرجوا فيه فيشربوا من ألبانہا وأبوالهاء فانطلقوا حتى إذا كاتوا 
ناحية اخرة کفروا بعد (سلامهم» وقتلوا راعي الني ا واستاقوا الذودء 
فبلغ ذلك الني و فبعث الطلب في آثارهم. فأمر بهم فسمروا أعینھم 
وقطعوا آیدییم» وترکوا في ناحية الحرة حت ماتوا على حاطم. 
وفي رواية للب‌خاري: إن ناسا من عرينة اجتووا الدينة فرخص شم 
رسول الله ية أن يأتوا بل الصدقة فیشربوا من ألبانها وأبوا ما ختتلو 
الراعي واستاقوا الذودء فارسل رسول الله ٹل فأ بهم فقطع أيدييم 
وأرجلهم» و مر آعينهم وترکهم بالحرة یعضون الحجارة. 


کتاب الحدود ۱۷ ذکر أحكام اخرابة 





5 وني رواية إن ناساً كان بهم سقمء فقالوا: يا رسول اش آوناء وأطعمناء 
فلما صحوا قالوا: إن المدينة ومة فأنزشم الحرة في ذودٍ لهء فقال: اشربوا 
من ألبانہاء فلما صحوا قتلوا راعي رسول الله َة واستاقوا ذوده» فبعث في 
آثارهم» وقطع أيديهم وأرجلهم وسمر أعينهم» فرأيت الرجل منهم يكدم 
الأرض بلسانه حق ,عوت. 

وفي بعض رواياته: أنهم كانوا نمانیت وقد وقع بالمدينة المؤم: وهو البرسام. 
وني رواية: وعنده شباب من الأنصار قريب من عشرین؛ فأرسلهم إليهم. 
وبعث معهم قائفاً يقتص آثرهم وزاد أبو داود والنسائی في رواية: فأنزل الله 
تبارك وتعالى في ذلك: ظإِنَّمَا جروا الین مارب له وَرَسُولمٌ وَيَسْعَوْنَ فى 
الس سا ۰ . . الآية [المائدة: ]. وجاء عند البخاري في الصحیح: 
فاق النبي ب الصریخء فبعث الطلب في آثارهم. فما ترجّل النهار حت أتي 
بهم فامر بمسامير فأحميت فكحلهم» وقطع آیدییم وأرجلهم وما حسمهم؛ ثم 
ألقوا في الحرة يستسقون» فما سقوا حق ماتوا. قال أبو قلابة - الراوي عن 
أنس -: سرقوا وقتلوا وحاربوا الله ورسوله» وقي رواية: وکفروا بعد 
إيما نهم . 
أخرجه البخاري» ا حدود؛ باب المحاربين من أهل الكفر والردة ٩۱۰۹/۱۲‏ 
وباب لم يحسم النبي و ا حارہین من أجل الردة حتى هلكوا ۱۱۰/۱۲؛ 
وباب لم يسق الرتدون احاربون حق ماتوا ۰۱۱۱/۱۲ وف الديات» 
والقسامة. 

ومسلم؛ القسامة» باب حكم ا حاربین والمرتدين (رقم 0۱7۷۱ وأبو داودء 
الحدودء باب ما جاء في ا حاربة ۳۶ - ۱۳۷۱ والترمذي؛ الطهارت باب 
ما جاء في بول ما يؤكل لحمهء والأطعمة؛ باب ما جاء في شرب أبوال 
الإبل» والنسائي» تحر الدم. باب تأويل قول الله 38ء إنما جزاء الذين 
بحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض فساداً ٩۳/۷‏ - ۹۸؛ وابن ماجه: 
الحدودء باب من حارب وسعى في الأرض فساداً (رقم 10178)؟ وغيرهم. 
وجاء من حديث ابن عمر أن ناساً أغاروا على إبل رسول الله ية وارتدوا 
عن الاسلام وقتلوا راعي رسول الله ية مؤمناً فبعث في آثارهم» فأخذوا 
فقطع أيديهم وآرجلهم. وسمل آعينهم فنزلت فيهم آية احاربة. 

أخرجه أبو داود (رقم 4۳74)؛ والنسائي 7/ ١٠٠؛‏ وجاء من حديث عائشة - 





ذکر أحكام الحرابة ۱۹۱۸ کتاب حدود 


وأسلموا أن دماءهم حرمةء فدل. ذلك على أن قوله تعالى: نما جُووا 


لب ارون الله وَرَسْولَمٌ رَد فى الْانضٍ سادا نزلت في أهل الإسلام. 


5 2 وأمر الله بإقامة الحدود على ا حارب إذا جمع شیئین : محاربة 


۹۹ ومرسل 3 الرناد ‏ عبد اللہ بن ذکوان نادزد الله تعالى: ۹ جوا 


سح مس 


الذن ارون الله وَرَسُولمٌ . کک آخرجه آبو داود والنساني. وقد جاء في 
السير أن ذلك كان في سنة ست من الهجرة.» وأن الراعي كان نوبياً امه 
يسارء وأنهم قطعوا يديه ورجليه وغرزوا الشوك في عينيه حت مات وأدخل 
الدينة ميتاً. وم يعلم أن رسول الله ية مثل بأحد غير هؤلاء قبل ولا بعد 
ونہی بعد عن المثلة. 

وقيل: إن عمل النبي كل قبل أن تنزل الحدودء وأن الآية نسخت عمل 
البي كَل وقال بعضهم: إن هذا العمل كان قصاصاً عاملهم بمثل عملهم 
بالراعي . 

والإجماع على أن من أخاف السبيل» فقد استحق اسم الحرابة» وتطبق عليه 
الاية الكريمة: نما جرا رن ارون أله وَرَسُولمُ4. انظر: المقدمات 
لابن رشد ۰۲۲۸/۳ قال آبو عمر الاستذکار ۰۲۰۵/۲۶ في قوله تعالى: 
من کک تنما پر نس آو ساد فى الْأَنِضِ نکاما کل الاس جَمِيعًا» 
[الائدة: ۲۳۲: معناه أو بغیر فساد في الأرض فدل على أن الفساد في 
الارض وان لم يكن قتلاً فهو كالقتلء والفساد ا جتمع عليه هنا: قطع 
الطریق» وسلب ا مسلمین واخافة سبلهم. 

5 هم الاشراف ۳۱۹/۲ ۔ ۳۲۰ ومثله في الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۱۱۵۲/5 
والفهم للقرطبي ۲۱/۰ - ۲۲؛ ومن فعل ذلك فقالت طائفة تقام عليهم 
الحدود على قدر أفعالهم. 
قال ابن عباس : إذا خرج الرجل محارباً فأحاف السبيل وأخذ ا مال قطعت يده 
ورجله من خلاف» وان أخذ ا مال وقتل: قطعت يده ورجله من خلاف ثم 
صلب. وان قتل ول يأخذ ا ال قتل» فان هو لم يأخذ ا مال وم یقتل : نفي . 
وذمب طائفة من العلماء إلى أن الامام خير في ا حکم على ا حاربین يحكم 
عليهم بأي الأحكام التي آوجبها الله جل ذکره في الآية من القتل والصلب 
أو القطع ء أو النفي بظاهر الآية. 


کتاب اخدود ۱۹۱۹ ذكر أحكام ا حرابة 





7 في الأرض بالفساد قال الله تعالى: إِتَما کا جروا يبن اروت ) 
مر ے ھی 


وَرَسُولَمُ وَيِسَعَوْنَ فى ال کسادا أن یلوا أو سوا الآ 
فالحكم عند عوام أهل العلم بہذہ الآية» إِنما يجب على من خرج من 
| لمسلمين » وقطع الطريق وأخاف | لسبيل» وسعى في الأرض بالفساد. 
واختلفوا فيما يجب على من فعل ذلك . 


۷ - وآجم کل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن السلطان 
ولي من حارب. فان قتل مارب أخا امریء أو أباه في حال ا حاربة فليس 
إلى طالب الدم نی أمر احارب شیء ولا يجوز عفو ولي الدم» والقاتم بذلك 
الامای وجعل الفقهاء كافة ذلك بمنزلة حذٌ من حدود الله تعالى. 


۸ 2 وعوام أهل العلم يقولون: إن للرجل أن يقاتل عن نفسه 


= وقد جاء عن ابن عباس أن ما كان في القرآن (أو) فصاحبه بالخيار» وقال 
ابن بطال في شرح البخاري 0۷۷/۸ : (وأجمع العلماء أن من نصب ارب 
في منع فریضة أو منع حقاً يجب عليه لادمي أنه يجب قتاله نان أبى القتل 
على نفسه فدمه هدر) ومثله في ا حلی ۱۹۳/۱۱ ونقل ابن بطال ۰۸4/۸ عن 
الهلب قوله : أجمع العلماء أن ا خوارج إذا خرجوا على الامام العدل؛ شترا 
عصا السلمین ونصبوا راية الخلاف أن قتا مم واجب وأن دماءھم هدر وأنه 
لا يتبع منهزمهم ولا يجهز على جريحهم. وانظر: الراتب لابن حزم ص۱۲۸. 

۷ الإشراف ۳۲۲/۲ والإجماع (رقم 1۲۹) واقتبسه القرطي في الجامع لاحکام 
القرآن ۱۵۱/۲ 

۷۸ - الاشراف ۳۲۵/۲ وزاد: (فإن جماعة آهل الحديث کا جمعین على أن من ۸ 
بمكنه أن ,عنم نفسه وماله الا بالخروج على السلطان وخاربته» أنه لا مجاربه 
ولا خرج عليه للأخبار الدالة عن رسول الله گلا التي آمر فیها بالصبر على 
ما یکون من اور والظلمء وترك قتا مم والخروج علیهم ما آقاموا الصلاة) 
قلت : والأخبار في دفاع الرء عن نفسه وماله وعرضه كثيرة ومنها : 
٭ حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص ”معت رسول ال يي یقول : ١‏ 
قتل دون ماله فهو شهید». 


ذکر أحكام الجرابة ۱۹۲۰ کتاب الحدود 
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= آخرجه البخاري» امظامء باب من قتل دون ماله. 
وله في رواية: «من قتل دون ماله مظلوماً». 
ومسلم» الإبمان» باب الدليل على أن من قصد آخذ مال غيره بغير حق كان 
القاصد مهدر الدم في حقه (رقم ۱ء والنساي تحریم الدم» باب من قتل 
دون ماله ۰۱۱/۷ ۱۱۵ وله في رواية: امن قتل دون ماله مظلوما» 
والترمذي الدیات» باب ما جاء فیمن قتل دون ماله فهو شهید ٦/۱۸۹؛‏ 
وی رواية لأبي داود» السنة باب قتال اللصوص ۷۷۱:؛ والترمذي 
والنساي» امن آرید ماله بغیر حق فقاتل فقتل فهو شهید». 
# وجاء من حدیث بردة الأسلمي مرفوعاً: «من قتل دون ماله فهو شهید» . 
آخرجه النسای» مریم الدم» باب من قتل دون ماله ۱۱۱/۷ وف سنده 
مؤمّل ‏ بوزن محمد - بن إ ماعیل صدوق سيء الحفظ . 
٭ ومن حديث سعید بن زید “معت رسول الله يو يقول: «من قتل دون ماله 
فهو شهيدء ومن قتل دون دمه فهو شهید. ومن قتل دون دينه فهو شهید» 
ومن قتل دون أهله فهو شهيد». 
آخرجه الترمذي» الديات» باب ما جاء فيمن قتل دون ماله فهو شهيد 
وقال: حسن صحیح ۲ وآبو داود. السنة. باب في قتال اللصوص 
۲ والنسائی؛ تحريم الدم» باب من قاتل دون ماله ۰۱۱۰/۷ ۱۱۰؛ 
وابن ماجه. الحدودء باب من قتل دون ماله فهو شهيد (رقم ۰۷ ) 
وغیرهم . 
# ومن حدیث أي هريرة قال: جاء رجل إلى رسول اش ييل فقال: يا 
رسول الله أرأيت إن جاء رجل يريد أخذ مالي؟ قال: فلا تعط قلت: 
أرأيت إن قاتلنی؟ قال: قاتله. قال: أرأيت إن قتلنی؟ قال: فأنت شهید. 
قال: أرأيت إن قتلته؟ قال: هو في النار. ١‏ 
آخرجه مسلم الإعان» باب الدليل على أن من قصد أخذ مال غيره بغير 
حق؛ كان القاصد مهدر الدم في حقهء ون قتل كان في النار. 
وأن من قتل دون ماله فهو شهيد (رقم ۱2۰). 
والنسائیء تحريم الدم» ما يفعل من تعرض لاله ۱۱6/۷ ولفظه: جاء رجل 
إلى رسول الله ية فقال: يا رسول الله أرأيت إن عدي على مالي؟ قال: - 


کتاب ا لحدود ۱۱ ذكر أحكام الجرابة 





وماله. إذا آرید ظلماًء بالأخبار الثابتة التى جاءت عن رسول الله گلا . 


0 النوادر : 
8 _ وأجمعوا أنه لا يجوز شهادة القطوع علیهم [الطریق] على 


= فانشد با قال: فان آبوا علي » قال: فانشد بالله قال: فإن أبوا علي قال: 
فانشد با قال: فان آبوا علي؟ قال: فقاتل» فان فتلت ففي الجنة. وان 
لت ففي النار . 
في آحادیث وآثار أخرى عديدة في هذا الوضوع. انظر: الصنف لعبد الرزاق 
۱۱۳/۰ ما بعده وسن البيهقي ۳۳۰/۸ ومراتب الاجماع لابن حزم 
ص 4 ۱۲. 

84 - النوادر (رقم ۲۱۰) وما بين العقوفتین منه» وقال آبو عمر في الاستذکار 
۵ (وقد أجمع علماء ء المسلمين أنه من سلب في الموضع الذي لیس 
فيه أحد أنه لا يصدق في دعواه على من ادعى عليه» إلا أن أصحابنا 
يقولون: إن المسلوبين إذا شهدوا على السالبين بعضهم لبعض قبلوا وم يقبل 
أحد منهم لنفسه لما ادعى). 
قال في المدونة :57١/5‏ قلت: أرأيت لقوم يشهدون على احاربین أنهم 
قطعوا الطريق عليهم وقتلوا منهم ناساً وأخذوا آمواهم منهمگ قال: سألت 
مالكاً عنهم فقال مالك: ومن يشهد على ا حاربین إلا الذين قطع عليهم 
الطريق؟!» قال: نعم تجوز شهادتهم عليهم فما شهدوا به عليهم إذا کانوا 
عدولا من قتل أو أخذ مال أو غير ذلك» قلت: ويعطيهم الأموال التي 
شهدوا عليها أن هؤلاء ا حاربین قطعوا عليهم السبيل وأخذوها منهم أو 
یعطیهم مالك هذا الال بشهادتبم ۶ء قال: : نعم» في رآيي إذا شهد بعضهم 
لبعض ۰ ولا تقبل شهادة أحد في لفسه في مال أذ منه. 
وقد نقله عن مالك الباجي في المنتقى عن الموازية ۱۷۰/۷ فقال: وتقبل 
شهادة الذين قطع عليهم الطريق على اللصوص أنہم قطعوا عليهم الطریق؛ 
قاله في الموازية مالك وابن القاسم؛ ا قالوا: لانه حذٌ من حدود الله 
تعالى» وتقبل شهادة بعضهم على بعض ہما أخذ شم ولا تقبل شهادته لنفسه 
ولا لابنه» وتقبل شهادته أن هذا قتل ابنه لأنه بقتل بالحرابة لا بالقصاص 
إذ لا عفو فيه. وانظر: الغتی ۳۲/۱۰. 


ذکر أحكام الجراية ۱۳۲ کتاب الحدود 


من اذَّعوا عليه القطعء إلا مالكاً فإنه قبلهم إذ لا تتهيأ معرفة ذلك من 

۰ م وأجمعوا أن ما وجدناه في أيدي آولئك لا يدفع للمدعي 
إلا ببينة له عليهء إلا مالک فإنه قال: يتلوّم الامام فإِنْ جاءه طالبه وإلا 
دفعه إلى المدعي وضمّه إياه لتلا يجيء له مستحق غيره. 


0 الإنياه : 


۱(۔ والکافر ا حارب إذا آسلم قبل قدرتنا عليهء دمه حظور 
باتفاق الامة. 


۰ هم النوادر (رقم ۱ء وقال في الدونة :۲۳۱/٤‏ أرأيت ا حارہین اللصوص 
إذا أخذوا معهم الاموال فجاء قوم یدعون تلك الأموال ولیست هم بینة؟ 
قال: سألت مالكاً عنها فقال: آری للإمام أن یقبل قوطم في أن ا ال لهم. 
ولکن لا آری أن یعجل بدفع ذلك ا ال إليهم. ولکن لیستأن قليلاً ولا 
يطول حق ب نت بنتشر ذلك فان لم يجيء للمال طالب سواهم دقعه إليهم 
وضمنهم. . . وأكد ذلك الباجي في المنتقى ۱۷۵/۷ 

۱ ۔ ومثله في الاستذکار ۲1/٤‏ حيث قال أبو عمر في قوله تعالى : ور 
لدبت با من مل أن تتَیروا عم عدا أت الد عور رم ©4 
[المائدة: ٣۳]ء‏ وقد أجمع علماء السلمین على أن الکفار إذا انتهوا وتابوا من 
كفرهم غفر لهم كل ما سلف» وسقط عنهم كل ما كان لزمهم نی حال الكفر 
من حقوق الله 8ء وحقوق المسلمين من قبل أن يقدروا عليهم» وبعد أن 
يقدروا عليهم» ويصيروا في أيدي المسلمين» فلا يحل قتلهم بإجماع المسلمين» 
ولا يؤخذون بشيء جنوه في مال أو دم. 
ومثله في المغني لابن قدامة ۳۱۶/۱۰؛ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي /٦‏ 
۸ ۶ والمفهم للقرطبي ۵۰ وا اوي للماوردي ۰۱۰۵ ۰۱۲۷ 
وفي شرح ابن بطال ۵۷۰/۸: (جاع الامة أن المؤمنين لا يؤاخذون بما 
عملوا في الجاهلية. 


کتاب الحدود ۱۹۳۳ ذکر أحكام الحرابة 





۲ - واتفق و ام آن امل الشر ك إذا قدرنا علیهم قبل آن 


3 النير: 
۳ - وأجمعوا أن العبد والأمة إذا قاتلواء قتلوا. 


۶ .2 وإجماع الجميع على أن نفى ا حارب إلى بلاد الشرك غير 
جائز. 


۲ - قال ابن المنذر في الاشراف ۲ في قول الله کے : 8 إلا الذبت تابا من 
بل أن ندرا عم ۰ اختلف أهل العلم في معنى هذه الایت فقال 
قتادة والزهري : ذلك لاهل الشرك. وقال کثیر من أهل العلم الاية نزلت 
في السلمین فاذا تاب ا حارب الذي قد جن الجنايات قبل أن يقدر عليه 
الإمام سقط عنه ما كان من حد اللہ وأخذ بحقوق الآدميين» واقتص منه 
من النفس وا جحراح؛ وأئُذ ما كان معه من مال وقيمة ما استهلك. هذا 
مذهب مالك والشافعی وأبو ثور وأصحاب الرأي. وانظر: ختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي (رقم ۲۳۲ 

۳ _ وانظر: مثله في الاشراف لابن ا منذر ۳/ ٢٦۲؛‏ وآضاف: والغلام الراهق. 

۶ وانظر في: نفي احعارب الاشراف ٩۳۲۲/۲‏ والمغني ۰ ۰۳ وا جامع 
لأحكام الترآن للقرطبي ٦‏ ۔ 
ويضاف ها هنا ما ذكره ابن المنذر في أهل البغي قال: (وكل من تحفظ عنه 
من أهل العلم يرى للإمام إذا سأله أهل البغي النظرة لينظر في أمرهم ورجاء 
رجوعهم عما هم عليه إلى رأي أهل العدل أن ينظرهم). وانظر: الحاوي 
للماوردي مع المزني ۰۱۲۳/۱۳ 
وذكر الطحاوي حديث طارق بن شهاب قال: جاء وفد بزاخة من أسد 
وغطفان أهل الردة إلى أبي بكر م َيه یسألونه الصلح ففخۂژھم یو بكر بين 
الحرب المجليةء أو السلم الخزيةء فقالوا: هذه الحرب المجلية قد علمناهاء فا 
السلم ا خزیة؟ قال: ننزع منكم الحلقة والکراع وتتركون أقواماً تتبعون 
آذناب الإبل» حت يري الله خليفة نبيه عليه الصلاة والسلام والمهاجرين أمراً 
يعذرونكم به ونغنم ما أصبنا منکم وتردون إلينا ما أصبتم مناء وتدون لنا - 





ذكر أحكام الحرابة 14۲4 کتاب ا حدود 





1 الموضح : 
۵ م ولا خلاف بین المسلمين في أن للمسلم أن يحارب ا حارب 


۶٥۵‏ ۔۔ 


قتلاناء وتكون قتلاكم في النار» قال: فقام عمر بن الخطاب وله فقال: 
إنك قد رأيت رأياً وسنشير عليك: أما ما ذكرت من الحلقة والكراع فنعم ما 
ریت وأما ما ذكرت من أن يتركوا أقواماً يتبعون آذناب الابل حت یری الله 
خليفة نبيه عليه الصلاة والسلام أمراً يعذرونهم به فنعم ما رأيت» وأما ما 
ذكرت من أن نغنم ما أصبنا منهم ويردوا إلينا ما صابوا منا فنعم ما رأيت» 
وأما ما ذكرت من أن يدوا قتلاناء وتكون قتلاهم في النار» فان قتلانا قتلوا 
على آمر الله» أجورهم على الله تعالى ليست هم ديات. فتابع القوم قول 
عمر؛ قال أبو جعفر: ففي هذا الحديث اتفاق جميع الصحابة على إثبات 
الغنائم في أموال المرتدين المحاربين» وان لم يقتلوا کسائر أموال الحربيين» 
قلت: والحديث؛ أخرجه آبو إسحاق الفزاري في السير؛ وأبو عبيد في 
الأموال ص۲۵4 ۲۵۵ (رقم ۵۱۰) ورجاله رجال الصحيح. 

وقال أبو جعفر الطحاوي في قتال البغاة: (وم ختلفوا أن أمواهم المتروكة في 
ديارهم لا تغنم). انظر: ختصر اختلاف العلماء (رقم !)١777‏ وبداية 
الجتھد ۸/ 1۲۷. 

تقدم مثل ذلك في المسألة (رقم ۳۷۲۰)؛ وأما وجوب الدفع أو اباحته فله 
أحوال هل القاصد للدم أو ا ال أو العرض؟ 

وقد آخرج عبد الرزاق (رقم ۱۷۹۱۹ عن معمر عن الزهري عن القاسم بن 
محمد قال: آحسبه عن عبید بن عمیر قال: استضاف رجل ناسا من هذیل. 
فأرسلوا جارية لهم تحتطب فأعجبت الضیف فتبعهاء فأرادها على نفسها 
فامتنعت. فعاركها ساعة فانفلتت منه انفلاتة فرمته بحجر» فقضت كبده 
قات ثم جاءت إلى أهلها فأخيرتهم فذهب أهلها إلى عمر فأخبروه فأرسل 
عمر فوجد آثارهما فقال عمر: قتيل الله لا يودى أبدا. 

قال الزهري: ثم قضت القضاة بعد بأن یودی» وأخرجه البيهقي مطولاً 
ومختصراً ۳۳۸/۸ وقال: مرسل؛ قلت: ورجاله ثقات. وانظر: ا حاوي 
للماوردي ۱۰/۱۳ وشرح السنة للبغوي ۰۲۹۹/۱۰ 

وإذا كانت الردة محظورة بنص القرآن الکریم» فهي موجبة للقتل بسنة البي پل 
وإجاع الصحابة» ومن بعدهم . 


کتاب ا حدود ۱۹۳۰ ذکر أحكام الارتداد 





لأخذ ماله قاصداًء وما رَعَّا في ذلك هل هو فرض أو مباح؟ 
٦‏ الإشراف: 


5 ل وثبت آن رسول الله گلا قال : امن رجع عن دینه فاقتلوه 
ولا تعذبوا [بعذاب الله]) . 


٦‏ ۔ الاشراف ۱۵۵۹/۳ وما بين العقوفتین منهء وا لحدیث جاء عن عكرمة قال: 
آي علي له بزنادقة فأحرقهم فبلغ ذلك ابن عباس فقال: لو كنت آنا لم 
أحرّقهم لنهي رسول الله ع : رل تعذبوا بعذاب ال ولقتلتهم لقول 
رسول الله کل : «من بدل دينه فاقتلوه». 
أخرجه البخاري استتابة المرتدين والمعاندين وقتالهم. باب حكم المرتد 
والمرتدة واستتابتهم ۲ والجهادء باب لا يعذب بعذاب الله؛ وزاد 
الترمذي» فبلغ ذلك عليا فقال: صدق ابن عباس. 
انظر: ا حدودے باب ما جاء في الرتد وقال: حسن صحيح ؟ والعمل على 
هذا عند أهل العلم في المرتد. وأخرجه أبو داودء الحدود» باب الحكم فيمن 
ارتد (رقم (To)‏ والنسائی؛ تحریم الد باب الحكم ف المرتد ۷ 
46 واین ماجه الحدود باب المرتد عن دینه (رقم (YoYo‏ وا مد /١‏ 
“YAY ۷‏ 
وأخرج النسائی ۷ عن أنس أن علياً أتي بناس من الط یعبدون وثناً 
فأحرقهم» قال ابن عباس: إنما قال رسول الله گل : «من بدل دينه فاقتلوه!؛ 
وفيه كذلك: الا يحل دم امرئ مسلم الا بإحدى ثلاث : الثيب الزاني» 
والنفس بالنفس والتارك لدينه الفارق للجماعة»» وقد تقدم. 
وأحاديث أخرى » قال أبو عمر : وظاهر الحديث يوجب على كل حال من 
غيّر دين الاسلام أو بدله فلیقتل ويضرب عنقه» إلا أن الصحابة قالوا: إنه 
يستتاب فان تاب وإلا قتل. فكأن الحديث عندهم خرج على من بدل دينه 
وغادی على ذلك وم يصرف عنه . 
قال ابن قدامة في الغني :85/٠١‏ (ومن اعتقد جل شيء أجمع على حرعه 


وظهر حكمه بين المسلمين وزالت الشبهة فيه للنصوص الواردة فيه كلحم - 


ذکر آحکام الارنداد ۱۹۳۹ کتاب اخدود 


۷ ۔ وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم على أن الرتد إذا 
ارتد في حال جنونه» أنه مسلم على ما كان عليه قبل ذلك. 

۸ - وأجمع عوام أهل العلم على أن على من سب النبي يل 
القتل . 


۰ - وثبت أن رسول الله یه قال: «من بدّل دينه فاقتلوه» 


= الحنزیر والزنا وأشباه هذا مما لا خلاف فيه كفر). وانظر: الافصاح لابن 
هبيرة ۲/ ۱۸۷۔ 
الردة في اللغة: الرجوع عن الشيء إلى غيره» وق الشرع: الرجوع عن 
الإسلام إلى الكفرء قال تعالى: ومن يعفر بآلایتن فد حيط عملم کو فى 
لْآحْرَوَ من لَلَدرنَ4 [المائدة: ۵]» وقال تعالى: ومن یرود ینک عن ديو 
ینت وف ڪاو اوک عبطت آعکلهر ن ایب راز اوك اَسْحَبُ 
ار هم فبا ئوك [البقرة: ۰1۲۱۷ وقال تعالی: يلاما الب امَو 
إن تُظِيعْوا را ن اي رثا التب برشو بد یم كفي 469 [آل 
عمران: ۰]۱۰۰ وایات عدیدة. 

۷ م الاشراف ۱۵۹/۳؛ والاقناع ص۳۱۲؛ واقتبسه في المغني ۰۷۲/۱۰ 
للحدیث : «رفع القلم عن ثلاث. . .» وقد تقدم . 

۸ هم الاشراف ۱۱۰/۳؛ والاقناع ۳۱۳ وقد تقدمت المسألة (برقم ۱۹۸۳). 
وانظر: معا م السن للخطابي ٣/٦۲۹؛‏ وختصر اختلاف العلماء (رقم 
(1o۲‏ . 

۰ - الاشراف ۰۱۵۹/۳ ١١۱؛‏ والإقناع ص۳۱۲؛ وذهب أبو حنیفة النعمان إلى 
أن المرأة إذا ارتدت عن الاسلام تجبر على الاسلام وتحبس ولا تقتل» وقيل 
إنها: تحبس ولا تقتل. وروي عن ابن عباس» قال ابن النذر: ولا يصح . 
وقيل: تسترق ولا تقتل وروي عن علي بن أبي طالب وبه قال قتادةء 
والحسن البصري. وانظر: مختصر اختلاف العلماء المسألة (رقم ١٢٦۱)؛‏ 
والتمهيدة/ ۲۱۲ 
وانظره: في شرح البخاري لابن بطال ۵۰۵/۸ 


کتاب الحذود ۱۹۳۷ ذکر أحکام الارنداد 


دخل في ظاهر قوله هذا الأحرار والعبید والرجال والنساء» وبه قال 
جمهور الفقهای ولا أحفظ فيه خلافاً. 


۱ هم وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن المرتد لا 
یزول ملکه عن ماله بارنداده . 

۲ - وأجمعوا کذلك أنه برجوعه إلى الاسلام مردود إليه ماله 
ما لم یلحق بدار الحرب» وإنما اختلفوا فیما يجوز له أن یفعله في ماله. 


۳ 5 ولا نعلم أحداً أوجب على المرتد مرة واحدة تأديباً إذا 
رجع إلى الإسلام . 


۶ 2 وأجمع أهل العلم على أن شهادة شاهدين يجب قبوطما على 
الارتداد ويقتل المرتد بشهادتهما. 


۵ هم وأجمع كل من أحفظ عنه من أهل العلم على أن الكافر إذا 
قال: آشهد أن لا إله الا الله وحده لا شريك لهء وأن محمدا عبده ورسوله 
وأن كل ما جاء به حقء وَأَتَّدَأْ من كل دين خالف الاسلام وهو بالغ 
صحيح يعقل أنه مسلم. فان رجع بعد ذلك فأظهر الكفرء كان مرتداً عليه 
ما يجب على المرتد. 


۱ - الاشراف ۰۱۱۶/۳ 

۲ ے-۔ الاشراف ۰۱۱۶/۳ واقتبسه في المغني ۸۱/۱۰. 

۰۱۷۰/۳ ہ۔ الاشراف‎ ٣ 

۶ ۔ الاشراف ٩۱۷۰/۳‏ وزاد: (إن لم يرجع إلى الاسلام هذا قول مالك 
والأوزاعي والشافعي وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم أحداً خالفهم في ذلك إلا 
الحسن البصري فإنه كان يقول: لا يقبل في القتل إلا أربعة شهداء)؛ واقتبسه 
ابن قدامة في الغیی .49/٠١‏ 

.۲ -الاشراف‎ ۵٥ 


ذکر احکام الارنداد ۱۹۳۸ کتاب الحدود 


0 النوادر : 

۹ - وأجمع الصحابة أن [۱4۵ب] ا مرتدین وغيرهم في آية ا حاربة 
سواء في وجوب الحكم بها عليهم. 
0 الاستذكار: 


۷ ۔ وقولہ لا : من غبّر دینه فاضربوا عنقه» عن بذلك تغیبر 
دين الإسلام [۷۳] ولم يعن فيما نرى مَنْ خرج من اليهودية إلى النصرانیة 
ولا من النصرانية إلى اليهودية» وعلى هذا جماعة العلماء. 


وأن من خرج من دين اليهودية إلى النصرانية أو اجوسية لا يُقتل إذا 
كان ذمیأء لأن القرآن قد جاء بإقرار هذه الأديان إذا دی أهلها الجزية 
للمسلمين لا خلاف بين العلماء فيه» إلا أن الشافعى قال: إذا كان البدّل 
5 النوادر رقم ٩‏ ۰ وآية ا محاربة هي قوله تعا ی: إِنّمَا جج ڑا ال رن ارون الله 


چ 0 


ورسولم وَسْعَوْنَ فى لْأَرْضٍ فساها أن يُقَئَلوَا. . . 4 الایت [المائدة ۰۲۳۳ 

۷ _ النص لالك في الموطأء الأقضیةء باب القضاء فيمن ارتد عن الاسلام ۲/ 
٦‏ ومعن قول النبي ا فيما نرى - والل أعلم ‏ من غير دينه فاضربوا 
عنقه أنه من خرج من الاسلام إلى غيره» مثل الزنادقة وآشباههم فان آولئك 
إذا ظهر علیهم قتلوا وم یستتابوا لانه لا تعرف توبتهم» وآنهم کانوا یسرون 
الکفر ویعلنون الاسلام فلا آری أن یستتاب هؤلاء» ولا یقبل منهم قوط 
وأما من خرج من الاسلام إلى غيره وآظهر ذلك فانه یستتاب» فان تاب والا 
قتل وذلك لو أن قوماً کانوا على ذلك رأيت أن یدعوا إلى الاسلام 
ويستتابواء فان تابوا قبل ذلك منهم وان لم يتوبوا قتلوا وم يعن بذلك فيما 
نرى والله أعلم من خرج من اليهودية إلى النصرانية ولا من النصرانية إلى 
اليهودية ولا من يغير دينه من أهل الأديان كلها إلا الإسلام» فمن خرج من 
الإسلام إلى غيره وأظهر ذلك فذلك الذي عني به. والله أعلم» قال أبو عمر 
في الاستذكار ۱۳۸/۲۲: وعلى هذا جماعة العلماء. . . إل وأصل المسألة في 
اختلاف العلماء للطحاوي. انظر: المختصر (رقم 565١)؛‏ و(١١٤٦۱)؛‏ 
واحل ۰۱۹/۱۱ 


کتاب حدود ۱۹ ذكر أحكام الارتداد 





لدينه دیناً فللامام أن يخرجه من بلده» ویلحقه بأرض ا حرب ویجل ماله مع 
مال ا حربیین إن غلب على الدارء لأن الذمة إنما جعلت له على الدین الذي 
كان عليه . 


۸ 9 ولا أعلم خلافاً بین الصحابة في استتابة الرند. 


۸ -التمهید ۳۰۹/۵ والاستذکار ۱۳/۲۲ : وزاد فكأنهم فهموا من قول النی لا : 
من بدل دینه فاقتلوه» أي بعد أن یستتاب إلا حديث معاذ مع أبي موسی. فان 
ظاهره القتل دون استتابت وقد قیل : إن ذلك ا مرتد قد كان استتیب. 
قلت: وحدیث معاذ مع أبي موسى» قدم معاذ بن جبل إلى الیمن على أبي 
مومی الأشعريء فلما قدم ألقى له وسادة فقال: انزل» فإذا برجل عنده 
مؤثق» قال: ما هذا؟ قال: کان یہودیاً 2 أسلم ثم تهودء قال : اجلس 
قال: لا أجلس حى يقتل» قضاء الله ورسوله ثلاث مرات: فأمر به 
أخرجه البخاري؛ كتاب استتابة ا مرتدین والمعاندين وقتلهمء باب حكم المرتد 
والمرتدة واستتابتهم 0 وفي کتاب الاجارت باب ف الإجارة» 
والاحکام باب ما یکره من الحرص على الإمارة» وباب الحاكم يحكم 
بالقتل على من وجب عليه دون الإمام الذي فوقه. 
ومسلمء الامارة باب النهي عن طلب الإمارة والحرص عليها ۱۷۳۳؛ وأبو 
داود» ا حجدود باب الحكم فيمن ارتد {Tot‏ _للأاهة؟ والنساي» تحريم 
الدم» باب الحكم في الرتد ۱۰۵/۷ وغیرهم . 
قال أبو عمر: روي هذا الحديث من وجوه عن أبي موسی الا أن بعضهم 
قال فيه: قد كان استتيب قبل ذلك آیام وذكره من طريق ید بن هلال 
وفيه: وقد استتابه آبو موسی لشهرين» ومثل نص أبي عمر عند ابن بطال في 
شرح البخاري ۸/ ۰۷۲+ ونقل عن ابن القصار قوله: والدليل على أنه 
يستتاب الإجماعء وذلك أن عمر بن الخطاب قال في الرتد: هلا حبستموه 
ثلاثة أيام» وأطعمتموه كل يوم رغيفاً لعله يتوب فيتوب الله عليه اللهم ۸ 
أحضر وم آمرء ولم أرض إذ بلغنی. 
قلت: وخير عمر هذا في الموطأء الاقضیت باب القضاء فيمن ارتد عن 
الإسلام وهو عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القاري عن أبيهء 


ذكر أحكام الارتداد ۰ ۳ ۱ کتاب الحدود 





0 النير : 


۹ هم واذا ارتد السلم ولحق بدار الحرب وراجع الاسلام» لت 


بوبته . 


۹ - أما الزندیق وهو الذي يظهر الإسلام ولا یمن به» ویدس "مومه وکفره 
بطريقة ذكية ولا یتمسك من الشريعة بثیء» وعکن أن ینظر للزندقة على أنها 
امتداد لحركة التفاق الق نجمت في العهد الدني من الدعوة الإسلامية» وکان 
الزنادقة عبر العصور یظهرون بأثواب وأشکال متعددة تبعاً لقوة الفکر؛ 
ورسوخ الشريعة الاسلامية في اجتمع» وکان علماء الاسلام يلقبونهم بما 
يناسبهم کالإ حادء أو الزندقة» ونأخذ مثالا من القرن الثالث والرابع عن 
هؤلاء ونظرتہم للقرآن والسنة» یقول آبو منصور الأزهري: وملحدوا زماننا 
هذا الذین تلقبوا بالباطنية» وادعوا أن للقرآن ظاهراً وباطناً وأن علم الباطن 
فيه معهم» فأحلوا شرائع الاسلام بما تأولوا فيها من الباطن الذي يخالف 
ظاهر العربية التي نزل بها القرآن. وکل باطن يدعيه مدع في کتاب الله يق 
يخالف ظاهر کلام العرب الذي خوطبوا به فهو باطل لأنه إذا جاز لحم أن 
يدعوا فيه باطناً خلاف الظاهرء جاز لغيرهم ذلك وهو إبطال للأصل. وإنما 
زاغوا عن إنكار القرآن ولاذوا بالباطن الذي تأولوه ليغروا به الغرّ الجاهل 
ولئلا ينسبوا إلى التعطيل والزندقة. انظر: الزاهر في غريب ألفاظ الشافعى 
مع الحاوي المقدمة ص ۳۷۳: 1 
قلت: وملاحدة زماننا وزنادقته أخذوا من هذا وزادوا عليه بأن القرآن أدى 
دوره» وکان لعصره مقبولاً صا حاًء ولعصرنا غير صالحء وقالوا: لا حق 
لأحد أن يدعي معرفة تفسیر القرآن وقصدوا بذلك تعطیله وقالوا: يجب أن 
ننظر إلى القاصد التي جاء بها القرآن دون الجزئيات.. ویخلفون إلحادهم 
وزندقتهم بأنهم مؤمنونء بل ولریما یقفون في مواقف معينة مع الصلین 
وبين الفينة والأخرى یظهرون کلمات تحتمل الدیح للاسلام نفاقا وزندقت 
والله الستعان على ما یصفون. 
وقد اختلفوا فيه هل یستتاب إن ظهر عليه أم یقتل ولا یقبل منه الرجوع؟؟ 
فقالت طائفة: تقبل إن تاب ویقتل إن لم يتب» وفال مالك واللیث وأحمد 
واسحاق: لا یستتابون» واختلف قول أبي حنيفة وأبي یوسف؛ فمرة قالا: 
یستتاب كما یستتاب الرتد» ومرة قالا : لا یستتاب. انظر: الاشراف = 





کتاب الحدود ۱۹۳۱ ذکر الاکراه وحکمه 





# وكذلك الزندیق ولا أعلم بين الناس في ذلك خلافاً. 
ذكر الاکزاه وحکمه 
ل المراتب: 


۰ 2 واتفقوا على أن المكره على الكفرء وقلبه مطمن بالإعان» 
أنه لا يلزمه شی من الكفر عند الله تعا ی . 


۰*۰۳ ومختصر اختلاف العلماء (رقم ۱ والمحلى ۱۸۸/۱۱؛ وقال 
ابن هبيرة في الافصاح ۱۸۸/۲: «واتفقوا على أن الزندیق الذي يسر الکفر 
ویظهر الاسلام یقتل» ثم اختلفوا فیما إذا تاب هل تقبل توبته کالرتد. ..) 
قال ابن بطال في شرح البخاري ٥۷١/۸‏ : قيل لالك : لِم یقتل الزندیق 
ورسول الله بيا لم يقتل النافقین وقد عرفهم؟ فقال: لأن توبته لا تعرف؛ 
وأيضاً فان رسول الله ی لو قتلهم وهم یظهرون الاعان لكان قتلهم بعلمی 
ولو قتلهم بعلمه لكان ذريعة إلى أن يقول الناس : قتلهم للضغائن والعداوة 
ولامتنع من أراد الإسلام الدخول فيه إذا رأى النبي 6 يقتل من دخل في 
الإسلام لأن الناس كانوا حديثي عهد بالكفر هذا معنى قوله. 

وقد روي عن النبي 26 أنه قال: لثلا يقول الناس إنه يقتل أصحابه» وقد 
احتج الشافعي بقوله في ا نافقین درا لب جد [المنافقون: .]٢‏ قال: 
وهذا يدل على أن إظهار الإيمان جنة من القتل» وقد جعل رسول الله كَل 
الشهادة بالامان تعصم الدم والال فدكٌ أن من آهل القبلة من يشهد بها غير 
خلص» وأنها تحقن دمه وحسابه على الله تعالى. 

وقد أجمعوا أن آحکام الدين على الظاهرء ول الله السراثر. .۰ . 

۰ 7الإكراه: هو إلزام الغير بما لا يريده» وقيل: فعل يفعله ا مرء بغيره فينتفي به 
رضاه أو يفسد اختياره» وفي اللغة؛ أكرهته حملته على أمر هو له كاره» وذكر 
في القرآن: الكره ‏ بالفتح - والکره - بالضم -. انظره: في المراتب ص1۱ 
ومثله في الجامع لأحكام القرآن للترطبي ۰ وف ذلك قوله تعالى: 
من کنر یله من بے ييو الا من اڪره بم مین يمن وکن 
تن کی باكر صدا فاه عست یت ال وله عدا عید 468 


[التحل: ۰۲۱۰7 


ذكر الإكرّاه وحكمه ١‏ كتاب الحدود 





واختلفوا في إلزامه أحكام الكفر. 


= وقد جاء في الحديث عن ابن عباس قال: قال رسول الله كله : «إن الله جاوز 
لي عن أمق ا خطاً والنسيان وما استكرهوا عليه». 
أخرجه الدارقطنی ۱۷۰/۶؛ وابن المنذر في الاقناع ص‌۳۱۳؛ وابن ماجهء 
الطلاق» باب طلاق المكره والناسي؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار "/ 
٥‏ ولفظه: «تجاوز الله لي. . .»؛ وابن حبان في صحيحه (رقم ۷۱۹)؛ 
والحاكم ف المستدرك ۱۹۸۹/۲ والطبراني ف الصغبر ۱ 2۲۷۰+ وقال عبد الق 
الأشبيلي: وقد ذكره آبو بكر الأصيلي في فوائده. انظر: بیان الوهم والامهام 
لابن القطان حدیث (رقم (T°‏ والبیهقی ۱۳9۹/۷ وقال : جود اسناده 
بشر بن یک وهو من الثقات» ورواه الوليد بن مسلم عن الأوزاعي فلم 
پذکر في إسناده عبید بن عمير» قلت : وهي رواية ابن ماجه. 
وقد رواه بشر بن بكر عن الأوزاعي عن عطاء عن عبید بن عمير عن ابن 
عباس؛ وكلهم ثقات من رجال الشيخين غير بشر بن بكر فمن رجال 
البخاري» وقد طعن فيه أحمد وأبو حاتم» وقواه غير واحد وهو جدير 
الذهی في تلخيص الستدرك. ری الباب عن أبي هريرةء وعبد الله بن عم 
وعقبة بن عامرء وأبي بكرة» وأبي الدردای وأم الدرداءء وأبي ذر» وئوبان 
وابن مسعود. وانظر : تلخیص اطبیر ۰۸۳۱ وجامع العلوم والحكم شرح 
الحديث التاسع والثلائین . 
وقال القرطبي في ا جامع لأحكام القرآن ۱۸۳/۱۰: أجمع العلماء على أن من 
آکره على قتل غيره أنه لا يجوز له الاقدام على قتله ولا انتهاك حرمته بجلد أو 
غيره» ويصبر على البلاء الذي نزل به» ولا يحل له أن يفدي نفسه بغیره 
ويسأل الله العافية في الدنیا والااخرة وعزاه ابن حجر في فتح الباري ۱۲/ 
۲ إلى أبي إسحاق الشيرازي. 
قال ابن بطال في شرح البخاري ۲۹۵/۸ وهو في الجامع لأحكام القرآن 
للقرطبي: أجمع العلماء على أن من أكره على الكفر فاختار القتل أنه أعظم 
أجراً عند الله ممن اختار الرخصة. قال ابن سحنون: إجماعهم على أن الام 
والوجع الشدید إكراه» وفي شرح ابن بطال ۲۹4/۸ والقرطي ۰ + 
وفیه ۱۸4/۱۰ قال سحنون: أجمع أصحاينا وأهل العراق على أن بیع 
المكره على الظلم والجور لا يجوز وقال الأببري: إنه إجماع . 


کتاب ا حدود ۱۹۳۳ ذکر الاکراه وحکمه 





۱ ۔ واتفقوا أن خوف القتل إكراه. 
0 ابن بطال : 


۲ - وأجمع الفقهاء على أن من أكره على الکفر حتى خاف القتل 
أنه لا إثم عليه إذا کفر» وقلبه مطمثن بالیعان ولا تَبِينُ زوجته» ولا يتحكم 
عليه بحکم الکفر الا محمد بن الحسن؛ > فانه قال: اذا آظهر الشرك كان 
مرتداً في الظاهر وهو فيما بینه وبين الله على الاسلام وتبين منه زوجتە 
ولا يُصلى عليه إن مات ولا يرث أباه إن كان مسلماً . 

تم كتاب الحدود والحمد لله على ذلك 
يتلوه كتاب القتصاص 


۱ ب المراتب ص٦٦ء‏ ويذكر هنا حديث عمار بن ياسر قال: أخذ المشركون 
عمار بن ياسر فلم يتركوه حتى سب النبي وا وذكر آفتهم بخير» ثم ترکوه 
فلما أتى رسول الله هة قال: ما وراءك؟ قال: شر يا رسول الله ما ترکت 
حق نلت منك وذكرت آفتهم یخیں قال: كيف تجد قلبك؟ قال: مطمش 
بالیعان» قال: إن عادوا فعد. 
أخرجه الحاكم في المستدرك ۳۰۷/۲ وقال: على شرط الشيخين وأقره 
الذهی. وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۳۱۲/۱۲: مرسل رجاله 
ثقات . 

5 شرح ابن بطال على البخاري ٩۲۹۰/۸‏ وزاد تعلیقاً على قول محمد بن 
الحسن: (وهذا قول تغنی حكايته عن الرد عليه تخالفته للآيات الذکورت 
وعزاه الحافظ ابن حجر إلى أصله عند ابن المنذر فقال في الفتح ۳۱۶/۱۲ 
وقال ابن بطال تبعاً لابن المنذر. وانظره في: المغئی لابن قدامة .٠٠١/٠١‏ 


جی انيري اوی 
E‏ 
أبواب الإجماع في الفصاص -ذكر القصاص في الجراح والحكم فبه ٤‏ ۱۹۳ كتاب القصاص 


وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسليماً 


كتاب القصاص 
وما يتعلق به 


أبو اب الإجماع فی القصاص 
ذكر القصاص في الجراحء والحكم فيه 
ل٦‏ النير: 


۳ د وأ جمع المسلمون جميعاً على أن الرجل إذا كان حرا مسلماًء 


۳ م القتصاص مأخوذ من : قصصت الاثر. وأقصصته إذا اتبعته. كما في قوله 
تعالى: اك اِشُتيْوہ و4 [القصص: ۰]۱۰ أي اتبعي آثره وقوله 
تعال : طنَأَريَدَا ملح ءگارها مسا [الکهف: 16]. ۱ 
وکذلك القصاص؛ إنما هو سلوك مثل الطريقة التي فعلها الجارح لانه یوق 
إليه مثل ما أتاه هو . 
وقد حرم الله تعالى القتل بغير حق في کتابه الکرم وأاکذہ رسوله پچ فى 
الحديث والسنة واتفقت على ذلك الفطر السلیمة» فمن القرآن آیات كثيرة 


منها قوله جک "لکن ٹل مُؤْهِنَا معدا فَجَراوم جهَئم لها 
نها وَعَضِب الہ یه وَلَسَتَ وَأَعَدَّ لَمُ عَدایا عَظِيمَا 469 [الساء: .]٩۳‏ 


وقوله تعالى : آ5 772 اتس أل 06 اللہ الا بالحق» [الأنعام : 101[ 
ےر مک مہ ہر ۔ 


وقوله تعالى: ولد ۷ یذغرت مم 1 ِلہا ءاخر ولا پفتلونَ لش اي 
حر الله إل بألَحَنَ ولا رب 4 [الفرقان: ۰۲7۸ وجعل الله تعالى القصاص - 


کتاب التصاص ۱۹۳۵ ذکر القصاص في الجراح والحكم فيه 


من العتدي حياة للنفوس؛ وضماناً للامن» وسكينة للمجتمع. قال تعالى: 
طول نی القماس عي یی اتب للم َو 63 [البقرة ۰۲۱۷۹ 
والحياة ف القصاص أن القاتل إذا علم أنه إذا قتل يقعل کف عن القتلء قفيه 
حياته وحياة المقصود بالقتل. 

وقال أبو عبيد: حياة: منفعةء يقال: لیس بفلان حياة» أي ليس عنده خير 
ولا شر 

ومن الترهيب من القتل في الحديث الشريف جاءت أحاديث كثيرة جداً 
ومنها . 

# حدیث سعید بن العاص عن ابن عمر وا قال: قال رسول الله ية : «لن 
یزال المؤمن في فسحة من دینه ما لم يصب دما حراما». 

وقال ابن عمر: إن من ورطات الأمور التي لا حرج لمن أوقع نفسه فيها 
سفك الدم الحرام بغير حله. 

الورطات: جمع ورطة وهي الملاك» وأصلها الأرض المطمئئة لا طريق 
فيهاء يقال: أورطه ورطة: أي أوقعه في الورطة. 

أخرجه البخاري» الديات» باب قول الله تعالى: ومن یل مُؤْمتَا 
شمه مَجَبَاؤُ جهگ4 ۰۱۸۷/۱۲ 

# وحدیث عبد الله بن مسعود قال النى كله «أول ما يقضى بین الناس في 
الدماء) . ۱ 

آخرجه البخاري» الدیات باب ومن یقتل مومناً متعمداً فجزاژه جهنم ۱۲/ 
۷ والنساي» تحريم الام بتعظیم الام ۷/ ۰۸۳ 

وحديث بريدة قال البي 6 : «قتل المؤمن ¿ أعظم عند الله من زوال الدنیا)ء 
أخرجه النساي» ریم الدم» باب تعظيم الدم ۸۳/۷ وهو حديث حسن ؛ 
ومثله عن عبد الله بن عمرو بن العاص عند التسائي ۰۸۲/۷ ٩۸۳‏ 
والترمذي» الديات» باب ما جاء في التشديد في قتل المؤمن. 

# وحديث معاوية قال رسول الله ب : «کل ذنب عسى الله أن يغفره إلا 
الرجل يقتل المؤمن متعمداًء أو الرجل يموت كافراً». 

آخرجه النساي» تحریم الد صدر الکتاب ۷ 

# وحديث عبد الله بن مسعود قال رسول الله يكِ: اليس من نفس تقتل 
ظلماً إلا كان على ابن آدم الأول كفل من دمهاء لأنه سن القتل أولاً؛. 


ذكر القصاص في الجراح والحكم فيه ۱۹۳۹ کتاب التصاص 


= و رواية: «لأنه كان أول من سن القتل». والكفل: الحظ والنصيب. 

أخرجه البخاري» الديات» باب قول الله تعالى: ومن أحياها... ۱۲/ 
۱ والاأنبیاء» باب خلق آدم وذريته» والاعتصام» باب ٹم من دعا إلى 
ضلالة أو سن سنة سیئة؛ ومسلم (رقم )۱٦۷۷‏ القسام باب بیان إثم من 
سن القتل؛ والترمذي. العلم. باب الدال على ا حبر کفاعله؛ والنسائي» 
تحريم الدم صدر الکتاب ٩۸۲/۷‏ وغیرهم . 

والقتل بغر حق من أكبر الکباثر كما جاء في عدد من الأحاديث» ولیس بعد 
الشرك ذنب أعظم منه عند الله وجميع سس 7 التوبة إن تاب منها 


7 العاينة بإججاع لقوله تعالى: #يكأيا الب اموا وبا ال اک تب وا 
رک آن بت ك 7 سیک اترم 7 وعسی من الله واجبة كما 

تال الات وقوله 8: لهو الى بل الله عن عِبَادِوء وَيَعْمُوأْ عن یات 

.]١١ [الشوری:‎ 

وجاء في الحديث الشریف عن ابن مسعود عن النبي ق: «التائب من الذنب 

کمن لا ذنب له . 


فان مات وم یتب كان في المشيئة لقول الله 35 : #إنَّ الله لا بغفر أن يشر 
0 یتفر ما دون ذلك لمن کا کہ [النساء: ۰6۸ 5١١]ء‏ وقوله تعالي: كل 
يعبَادى لین شرف عل انهم لا قتطو من بَحمَةَ الہ إِنَّ أله یففر الڈاوب 
جِيمًاً» [الزمر: ٥٥]ء‏ معناه: لمن شاء. 

وقد اختلفوا في توبة القاتل عمداًء فذهب جاعة من السلف والخلف إلى أنه 
لا توبة له وأن الوعيد لاحق له» وممن ذهب إلى هذا ابن عمر وابن 
عباس» وأبو هريرة وزيد بن ثابت وغيرهم وذلك لأن القتل بجتمع فيه 
حق اللہ وحن القتول المظلوم ومن شرط صحة التوبة من مظالم العبادء 
حللهم ورد التبعات إليهم» وهذا ما لا سبیل للقاتل الیه. .. وانظر: 
القدمات المهدات ۰۲۷۱/۳ 

وق الوضوع أحاديث کثيرة جداً. 

وأما السألة فانظرها في بداية ا جتھد 140/۸ ففیها حدیث علي بن أبي 
طالب : «الومنون تتكافأ دماژهم وهم يد على من سواهم ویسعی بذمتهم 
أدناهم ألا لا یقتل مؤمن بکافرء ولا ذو عهدٍ في عهده». الحديث. 


کتاب القصاص ۱۹۳۷ ذکر القصاص في ا جراح والحكم فيه 


وقطع عضوا من أعضاء رجل مسلم خر وجب بینهما القصاص . 


۶ 2 وأجمعوا أن الجر البالغ إذا قطع عضواً من آعضاء صبي 
حكمه حكم المسلمين» أن القصاص بینهما واجب. 


الاستذكار: 
٥‏ 9 ولا خلاف أن اليد والرجل إذا قطعت من المفصل عمداً 
فيها القصاص . 
وأما الساق والذراع يقع فيهما الكسر ففيها وفي سائر عظيم الجسد 
65 -2 ومن تعمد فا عين امرأتهء وكسر يدها فإنها تاد منه» 


= والتكافؤ التمائل والتساوي. أي أنهم يتساوون في القصاص والديات» لا 
فضل لشريف على وضيع ولا لكبير على صفیه ولا لذکر على أنٹی 
أخرجه النسائي؛ القسامة» باب القود بين الأحرار والمماليك في النفس ۸/ 
۹ء أبو داود. الديات» باب إيقاد المسلم بالكافر؟ (رقم 40۳۰): وأحمد 
۱ والطحاوي في شرح معاني الآثار ۳/ ۱۹۲؛ والدارقطني ۹۸/۳ 
والبيهقي ۲۹/۸ وغيرهم. 
ومثله من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال رسول الله يله : 
(السلمون تتكافاً دماژهم ویسعی بذمتهم أدناهم» ويجير عليهم أقصاهم, 
وهم يد على من سواهم يرد مشذهم على مضعفهم» ومتسرییم على 
قاعدھم؛ ولا يقتل مؤمن بكافرء ولا ذو عهد في عهلها. 
أخرجه أبو داود (رقم ٤٤٥])؛‏ وهو حديث حسن؛ وأحمد ۱۱۹۲/۲ 
وابن ماجه (رقم ٢۸٦۲)؛‏ وابن الجارود (رقم ۷۷۱)؛ والبيهقي وقد 
تقدم الحديثان» وجاء مثلهما من حديث ابن عباس ومعقل بن يسار وعائشة 

۵ ہ الاستذکار 6؟/587. 

۹٦‏ هم قال مالك في الوطاً ۸۵6/۲ أنه مع ابن شهاب يقول: مضت السنة أن 
الرجل إذا أصاب امرأته بجرح أن عليه عقل ذلك ا جحرح؛ ولا يقاد منه» قال = 


ذکر القصاص في الجراح والحكم فيه ۱۹۳۸ کتاب القصاص 


وأما إن آراد تأديبها بسوط أو حبل فأصابها مرض به ما لم يتعمده فإنه 


9 الإشراف: 


بالقصاص من الجراح حت یبر الجريح . 


= مالك : وإنما ذلك في الخطأ أن يضرب الرجل امرأته فيصيبها من ضربه ما لم 
يتعمد» كما يضرا بالسوط فيفقأ عينها ونحو ذلك . 
قال أبو عمر في الاستذكار 11/۲۵ : هو كما قال مالك في الخطأ لا خلاف 
فيهع وقال مالك في الموطاً ۲ وإذا عمد الرجل إلى امرأته ففقاً عينها 
أو کسر يدهاء أو قطع أصبعها أو شبه ذلك متعمداً لذلك فإنها تقاد منه؛ 
وأما الرجل يضرب امرأته بالحبل أو بالسوط فيصيبها من ضربه ما لم يرد أو 
يتعمد» فإنه يعقل ما أصاب منها على هذا الوجه ولا يقاد منه. 
قال آبو عمر في الاستذكار ۲۹۰/۲۵: هذا قول جماعة العلماء» ول يختلف 
فيه أَعْةَ الفتيا. 

۷ د الاشراف ۳/ ۲ والاجماع (رقم 111)؛ والتمهيد ۰۳۷۲/۱۷ قال مالك في 
الموطأ ۸۷۰/۲ : ولا یقاد من أحد حى تبرأ جراح صاحبه فیقاد منه. . 
إل قال آبو عمر في الاستذکار ۲۸۸/۲۵: آما قوله: لا يقاد من جرح حق 
يبرأ فعلى هذا مذهب جهور العلماء إلا أن الشافعي آجاز ذلك إذا رضي به 
اجروح. وطلبه على إسقاط ما يؤول إليه جرحه من القتل والعيب. 
وفي المسألة أحاديث وآثار ومنها: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
أن رجلاً طعن رجلاً بقرن في ركبته» فقال: يا رسول الله أقدني» فقال له: 
لا تعجل حق يبرأ جرحكء قال: فأب الرجل إلا أن یستقید فأقاده 
رسول الله ی قال: فعرج الرجل المستقيدء وبرأ المستقاد منه» فأ المستقيد 
إلى النبي يي فقال له : يا رسول الله عرجت منه وبرأ صاحبي فقال له 5 : 
ألم آمرك أن لا تستقيد حق يبرأ جرحك فعصيتني؟ فابعدك الل وبطل 
عرجك» ثم أمر رسول الله يك بعد من كان به جراح أن لا يستقيد حت تبرأ 
جراحته فإذا برأ استقاد. 
أخرجه أحمد؛ والدارقطنی ۸۸/۳؛ والبيهقي 228/8 قال ابن التركماني في - 


کتاب القصاص ۱۹۳۹ ذكر القصاص في القتل 


ذکر القصاص في القتلی 

3 الاشراف : 

۸ - قال اللہ جل ذکره: # کیب عبني القصاض في القن ار 
الم ود باب وال بالق 4 [البقرة: ۱۷۸]. 

وثبت أن رسول الله كك قال: المؤمنون تتکافاً دماژهم. 

# وأجمع أهل العلم على أن الحر يقاد به الحر وإن كان الجاني مقعد 
أو آعمی أو أقطع اليدين والرجلین» والمقتول صحيح سوي الخلق. 

۹ - وأجمع عوام أهل العلم على أن على الرجل والمرأة 


سم 


= ا جوھر النقي: فان صح ماع ابن جریج من عمرو بن شعیب فهو حديث 
حسن . 
وفي السألة عن جابر بن عبد الله» وابن عباس ومرسل عمرو بن دینان 
وغیرهم. انظر: مصنف عبد الرزاق ٤٥١/۹‏ وما بعده. وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء مسألة (رقم ۲۲۲۹)؛ والحداية 6/ ۰۳۳؛ ونصب الراية /٤‏ 
۳۷۷ 

۸ - الاشراف ۱۳/۳ - 16 والاقناع ص‌۱۸۳؛ والاجاع (رقم 85 والاية في 
سورة البقرة ۱۷۸+ والحديث تقدم في المسألة ۳۷46 وقال ابن قدامة في 
الغتي 4 وا جمع أهل العلم على أن ا حر السلم يقاد به قاتله وان کان 
مجدع الأطراف معدوم الحواس» والقاتل صحيح سوي الخلق أو كان 
بالعکس» وكذلك إن تفاوتا في العلم والشرف والغنى» والفقر والصحة 
والمرض» والقوة والضعف والکبر والصغر والسلطان والسوقة ونحو هذا 
من الصفات لم عنع القصاص بالاتفاق. 
ومما يذكر هنا ما قاله أبو محمد بن حزم في احلی 10۸/۱۰ ولا خلاف 
بين أحد من الآمة أن القود ليس إلا في العمد. 

۹ الإشراف ۱۶/۳ وقال: (وأجمع عوام أ هل العلم على أن بين الرجل والمرأة 
القصاص في النفس) وهو أوضح»› إلا شيئاً اختلف فيه عن علي کرم الله 
وجهه وعطاء ورويناه عن ا حسن .. والذي رویناه عن علي كرم الله وجهه = 


ذكر القصاص في القتلى ۱۹۰ کتاب القصاص 





القصاص في اللفس إذا کان القتل عمداء إلا ما اختلف فيه عن عل ظلہ. 


= غير ثابت» وقد روینا عن الحسن خلاف ما ذکرناه عنه. فإذا اختلفت 
الاخبار عن الحسن صار وجوب القصاص بينهما كالإجماع مع السنن الثابتة 
المستغنى بها عمًا سواها)؛ والافناع ص۱۸۴؛ وهو في شرح ابن بطال ۸/ 
۵ وانظر: المغني 9/ ۳۷۷؛ واجحامع في أحكام القرآن للقرطبي ۲۸/۲؛ 
واستدلوا بحديث أنس بن مالك أن یہودیاً قتل جارية على أوضاح لما فقتلها 
بحجرء فجيء با إلى النبي ي وبا رمق فقال لما: أقتلك فلان؟ فأشارت 
برأسها أن لاء ثم سأطا الثانية» فأشارت برأسها أن لاء ثم سألا الثالشت 
فقالت : نعم وأشارت برأسهاء فقتله رسول اللہ ية بحجرين. 
وفي رواية: فرضح رأسه بين حجرین» وفي رواية: أن وديا رضن رأس 
جارية بين حجرين. 
فأجذ اليهودي فلم يزل به حتى أقر فرْض رأسه بالحجارة. 
أخرجه البخاري» ومسلم. وني رواية للبخاري: أن رسول الله و قتل 
بہودیاً بجارية قتلها على أوضاح ها 
وله روايات أخرى : وفي رواية لمسلم: أن رجلاً من اليهود قتل جارية من 
الانصار على حلي ضما ثم آلقاها في القلیب» ورضخ رأسها باحجارت فأخذ 
فأق به رسول الله كل فأمر به أن یرجم حق يموت فرجم حى مات. 
والأوضاح: الحلي من النقرة واحدها وضح؛ والرمق: آخر النفس وبقية 
الروح» والرضخ: الدق والكسرء ورضخت رأسه بالحجارة إذا كسرته پا 
والرض : دق الشیئین بين حجرین وما جری مجراهما . 
انظر : البخاري الدیات باب سوال القاتل حق يقر والاقرار في الحدود 
۲۳ وباب إذا قتل بحجر أو عصى ۲۰۰/۱۲ وباب من آقاد باحجر 
۰۲ وباب إذا أقر بالقتل مرة قتل به ۲۱۳/۱۱۲ وباب قتل 
الرجل با مرأة ۰۲۱۳/۱۲ ۲۱6؛ وف کتاب الخصومات» باب الاشخاص 
وا لخصومة بين المسلم واليهودي» والوصاياء باب إذا أوما المريض برأسه 
إشارة بينة جازت» والقسامة. باب ثبوت القصاص في القتل با حجر وغيره 
(رقم ١۷٦۱)؛‏ وأبو داود الديات» باب يقاد من القاتل» وباب القود بغير 
حدید (رقم ۷ ٤٤٤٤ء‏ ٤۴٥))؛‏ والنسائي؛ القسامة» باب القود من 
الرجل للمرأة ۸ والترمذي؛ الدیات» باب ما جاء فيمن رضح ات 
بصخرة» وغيرهم. 


کتاب القصاص ۱۹۱ ذکر القصاص في القتل 


: الاستذ کار‎ ٦ 


۰ 2 وأجمع العلماء أن العبد یقتل با حرہ والأنق بالذکر 
والذکر بالأنٹیء إلا أن منهم من قال: إن قُتل الرجل بها آدوا نصف الدية 
فان شاووا والا آخذوا الدیة ولا یقتل الذکر بالآنئی حق يؤدوا [نصف] 
الدیة. 


8 


۱ ۔ وجهور العلماء وأئمة الفتوى بالأمصار على أن الرجل يقتل 
بالمرأة كما تقتل هي به. 


۰ مالاستذکار 506؟/ 55؟؛ وقال: روي هذا القول عن علي د ظلللہ ولا يصح عنه 
لان الشعبي لم يلق علیأء وقد روى الحكم عن على وعبد الله قال: إذا قتل 
الرجل المرأة متعمداً فهو بها قودء وهذا يعارض قول الشعبي عن علي مما 
روي عنه؛ وروي ذلك عن ا لحسن ایض واختلف فيه عن عطاء. وهو قول 
عثمان البتي. وانظره: في ختصر اختلاف العلماء مسألة (رقم ۲۳۹6 
و۳۲۷۲)؛ وني المقدمات ۲۸۳/۳؛ واقتبسه ابن حجر في فتح الباري ۱۲/ 
۸ وانظر: مصنف عبد الرزاق ۹/ .٦٥٠٤‏ 


۱ - الاستذکار 55/ 106؟؛ وزاد: (لقول الله ك : النفس بالنفس» ولقول 
رسول الله گلا : المسلمون تتكافاً دماژهی ول خص الله يق ولا رسوله يكل 
بما ذكرنا ذكراً من أنئى» وليس شيء من هذا خالفة لكتاب الله هة بل 
الکتاب والسنة بینا مراد الله کمن قوله: #كليٌ بل لد پالبد رال 
مق » [البقرة: ۰۲۱۷۸ وإنما یکون ذلك خلافاً لکتاب الله وق لو قال 
آحد: لانه لا یقتل حر بحر ولا تقتل أن بأنئی؛ وهذا لا یقوله أحدء لانه 
خلاف ظاهر الآية ورد طا). 
وكان مالك وغيره قد استدلوا للقصاص بين الرجال والنساء بالآية الكرعة : 
تا عم فا أن النّفس اس المت پالعین وَالهَف بالآني رالات 
ان لسن بان الب نا تماص س تصدّک بو هر کفارڈ رز وس 
ر گم با ار له رک هم لون © [الاند:: ه5] قال 
مالك : فذكر الله تبارك وتعالى: ان الس بالنفس؛ فنفس المرأة اطرة بنفس 
الرجل ا حر وجرحها بجرحه. انظر. الوطاً ۲/ ۸۷۳. 


ذكر القصاص في القتل ۱۹:۲ کتاب القصاص 





۲ 2 وأجمعوا آن من فتل في الحرم ێل فیه » ومن أصاب ف 
الحرم حداً اقيم عليه فيه . 

۴ -م والمسلمون مجمعون على أن من قطعت يده فأخذ ھا أرشاً 
أو كان أَشّلَّ فقتل رجلاً سالم الاعضاء أنه ليس لوليه أن يقتل الأقطع 
ويأخذ منه نصف الدية من أجل أنه قتل ذا يدين وهو أقطع أو أشل . 


۶ 2 رآجعوا أن الدية لا تجتمع مع القصاص. 


۵٥‏ 2 ومن أمسك رجلا لآخر فضربه ات وهو يرى أنه يريد 
قتله فتلا به جميعاًء وان أمسكه وهو يرى أنه إنما يريد ضربه كضرب 


۲ هم انظره. في الاشراف ۸۱/۳ والافصاح لابن هبيرة ۰۱۱4/۲ وانظر: المحل 
۰ واحتجوا بأن الني به آمر بقتل ابن خطل وهو متعلق بأستار 
الكعبة . 
أخرجه مالك عن ابن شهاب عن أنس في الموطأ ۶٢٤٤ /١‏ ؛ والبخاري في 
مواضع؛ ومسلم وغيرهم» ولقتله سبب وذلك أنه قتل رجلاً مسلماً ثم ارتد. 
وانظر : التمهید ۰۱۸/5 ۱۱۹ وفیه: أجمعوا على أن الکفارة على من قتل 
خطاأً في الشهر ارام وغيره سواء. وانظر: ختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۲۲۱۷). 

۳ ب الاستذکار ۲۰۱/۲۰ وزاد: (وهذا يدل على أن النفس مكافئة للنفس ویکانی 
الطفل فیها الکبیر). 

۰۲۵۲/۲۵ الاستذکار‎ . ٤ 

۵ ۔ الاستذکار ۰۲۰۷/۲۰ والنص لالك في الموطأ ۲/ ۸۷۳: قال في الرجل عسك 
الرجل للرجل فيضربه فيموت مكانه: أنه إن آسکه وهو یری أنه يريد قتله. 
قتلا به جميعاًء وان أمسكه وهو يرى أنه إنما يريد الضرب بما يضرب به 
الناس لا یری أنه عمد لقتلهء فإنه يقتل القاتل» ويعاقب الممسك أشد 
العقوبة» ويسجن سنة لأنه آمسکه ولا يكون عليه القتل» وبمثله جاء قضاء 
على بن أبي طالب. انظر: مصنف عبد الرزاق 477/9. وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۲۲۳۹). 


کتاب القصاص ۱۹:۳ ذکر القصاص في القتل 





الناس لا قتله قتل القاتل وعوقب المسك آشد العقوبة وسجن سنة. 
إنهما شریکان في دمه. يقتلان به . 


: الانباه‎ ٦ 
۔ واتفق ى جحمیع على أن القتل ضربان : خطأء وعمد: ونطق‎ 11 


5 قال ابن النذر في الاشراف بعد أن ساق الآيتين ۷۱/۳: فهذان وجهان 
ذكرهما الله تعالی في كتابه» ومع أهل العلم على القول به» واختلفوا في الوجه 
الثالث» قلت: وهو شبه العمد وقد آثبته: الشعی والحكمء وحاد؛ 
والتخعی. وقتادة وسفیان الثوري والشافعي وأصحاب الرأيء وروي 
ذلك عن عمرء وعلى بن أبي طالب» وأنكر مالك شبه العمد وقال: ليس في 
كتاب الله إلا العمد والخطأء وشبه العمد لم يعمل به عندنا. انظر. المدونة 
۶ وقال ابن رشد اد في المقدمات ۲۸۷/۳: شبه العمد مروي عن 
مالك حكاه عنه العراقيون» وعليه أكثر أهل العلم وتوضيح ذلك أن القتل 
العمد أن يضرب الرجل الرجل بديدة محددة مثل السيف والخنجر والسكين 
مما يشق بده. أو يشدخ رأسه بحجر ثقيل أو غير ذلك من الأدوات التي 
تقتل في الغالب» فمن فعل ذلك فعليه القود. 
والخطأ: أن يرمي المرء الشيء فيصيب غيره مثل أن يرمي الرجل غرضاً أو 
يقصد كافراً فيصيب مسلماًء فهذا وشبهه خطأء والدية في ذلك على عاقلة 
القاتل» وعلى القاتل الكفارة» وشبه العمد أن يضرب بسوط أو عصا مما 
الأغلب فيه أنه لا يقتل فيأتي به على نفسه فالدية في ذلك مغلظة على عاقلة 
القاتل . 
وقد جاء في الحديث عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن رسول الله ييا 
خطب يوم الفتح بمكة وكبر ثلاثاً» ثم قال: لا له إلا الله وحده... ألا إن 
دية الخطأ شبه العمدء ما كان بالسوط والعصا مائة من الابل منها أربعون في 
بطوخہا أولادها . 
أخرجه أحمد في السند ۱14/۲ وأبو داود» الديات» باب في دية ا خطاً شبه 
العمد (رقم ٤٥٦١ء‏ ۸۸٥٥)؛‏ والنسائي ۰/۸ - 1۲؛ القسامة: کم دیة شبه 
العمد وذکر الاختلاف على أيوب في حديث القاسم بن ربيعة فیه وابن = 


ذكر القصاص في القتلى :۱۹ کتاب القصاص 





بذلك القرآن قال اللہ جل ذکره: «ومّا کات میم أن یل مُوْمِنًا الا 
مت 8 8 ۰ مرس مرک کر * رج بر سس سر کسر مر حر کی گر 
حط . وقال تعالى: ومن یفتل مویتا متعمدا فجزاوژه جهنم 
خلدا فیا [الساء: ۹۲ء ۹۳]. 


۷ -م وأجمع السلمون على قتل القاتل باجتماع الأولياء على 


: الموضح‎ ٦ 
وان فتل الرجل نفراً اتفق الجميع على أن أولياء القتول‎ 7 ۸ 


= ماجه. الدیات. باب دية العمد مغلظة (رقم ۷ وابن ا جارود في 
المنتقى (رقم ۷۷۳)؛ والدارقطني ۴/٤٠٠؛‏ والبيهقي 41/۸. 
وأخرجوه من حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب. وقد رواه القاسم بن 
ربيعة عن عقبة بن أوس عن عبد الله بن عمرو بن العاص وكذلك رواه 
يزيد بن عون وموسى بن إ ماعیل عن ماد بن سلمة عن علي بن زيد عن 
يعقوب السدوسي عن عبد الله بن عمرو بن العاص» وقد رواه يزيد بن عون 
عن حماد بن سلمة عن علي بن زيد عن يعقوب السدوسي عن عبد الله بن 
عمر بن ا خطاب؛ ورواه عبد الوارث وسفيان بن عيينة عن علي بن زيد عن 
القاسم بن ربيعة عن ابن عمرء والصواب قول من قال عبد الله بن عمرو بن 
العاص» وقد اختلف في وصله وإرساله وأطال النسائي في ذكر طرقه 
وروایاته» وضعفه أبو عمر فقال في الاستذكار ۲/۲۵ : حديث مضطرب لا 
يغبت من جهته الاسناد. قال ابن القطان في بیان الوهم والایبام (رقم 
57 : عقبة بن أوس قال الكوفي في كتابه: بصري تابعي ثقة» فعلى هذا 
يكون الحديث صحيحاً من رواية عبد الله بن عمرو بن العاص ولا يضره 
الاختلاف» فأما من رواية عبد الله بن عمر بن الخطاب» فلا يكون صحيحاً 
لضعف علي بن زيد بن جدعان. 

۷ .م ومثله في المراتب ص۱۳۹. وانظر: الإفصاح ۱5۱/۲ وقال في ا حل /٠١‏ 
۱ إجماع الأمة على آنبم كلهم إن اتفقوا على القود نفد وان اتفقوا على 
العفو نفد. وانظر: مسائل العفو والطلب بالدم (رقم ۳۸۵۰). 


كناب القصاص ۱۹:۰ ذکر القصاص في القتلى 





الأول إذا طلبوا القصاص ول حضر آولیاء الآخرين كان لهم ذلك . 
ل٦‏ النیر : 


4 - رای السلمون جمیعا» أن الرجل إذا حمل البهيمة على 


۰ ۔ و جع السلمون جیعاً أن الرجل إذا جرح رجلا مات من 
تلك احرحة من غير حدوث علّ و یندمل ا جرح آن احارح یسمی 
قاتلاًء وأن عليه ما على القاتل. 


١‏ وإذا قتل رجل رجلاء ثم قتل آخر كان أولياء المقتول بين 
الخيرتين 473١ب]‏ إن شاوا قتلواء وان شاءوا عَقَّوْاء وأخذوا الديةء ولا شىء 
لأولياء القتول الثاني» الا أن یقع العفو من آولیاء القتول الأول» فإذا عم 
كان آولیاء الثاني مخيرين إن شاژوا قتلواء وان شاءوا عفوا بإجماع الامة. 


: الاشراف‎ ٦ 

۲ وا جمع أهل العلم أن مَنْ عمد فضرب رجلا حدیدة 
حدوده مثل السیف ہب والسكين وسنان الرمح» وما آشبه دلك 
فمات الضروب من ضربه أن عليه القود. 
٦‏ المر اتب : 


۲۳ مالاشراف ۷۱/۳ وزاد: واختلفوا في الرجل یضرب الرجل بالعصا أو 
السوط الأغلب منه أنه يقتل» أو یشدخ رأسه باحجر القیل. أو الخشبة 
الضخمة أو ما آشبه ذلك مما الأغلب أن مثله یقتلء فقال كثير من أهل 
العلم : عليه القود. 

= الراتب ص۱۳۸؛ ولیس فيه القید بالذمي وهذا القید حسن. وانظر:‎ - VY 


ذکر القصاص في القتلى ۱۹:5 کتاب القصاص 





۶4 _ وأجمعوا أن القصاص بين ا حرین السلمین العاقلین . 

۵ م واتفقوا أن التصاص بین النساء كما هو بين الرجال سواء 
بسواء . 

. م واتفقوا أن آربعة عدول یقبلون في القتل‎ ٦ 

واختلفوا نی أقل. 

۷ ۔ واتفقوا أن من أقر على نفسه بقتل يوجب فَوَدَاً مرتين 
مختلفتين» ثبت أنه يلزمه القودء ما لم يرجع ولم يعف الولي. 


= الإفصاح ۸/۲٥۱؛‏ وتفصيل المسألة في مخحتصر اختلاف العلماء (رقم 
۰۵ 

۶ ۔ الراتب ص۱۳۹ وزاد: (ما لم يكن الجاني آبا اٹ جنی علیه. أو جده من قبل 

9 - الراتب ص۱۳۹؛ ویذکر هنا القصاص من الأمراء والعمال كما ترجم ابن 
النذر في الاشراف ۷۷/۳ فقال: ثبت عن عمر بن ا خطاب أنه كان يقيد من 
نفسه» وثبت عن أي بكر أنه قال لرجل شکا أن عاملاً تطع یده: لی كنت 
صادقاً لا قيدنك منه » > وهدا مذهب الشافمي وأحمد فاا ولیس بين 

فی ال ا : ۷۸]ء ولقول رسول اله و دس قعل له تیا 
فأهله بين خبرتین» ان أحبوا العقل » وان أحبوا القود» . 
وقال ابن قدامة 5 المغني ٥۹‏ : ويجري القصاص بين الولاة والعمال بين 
رعيتهم لعموم الآيات والأخبار ولأن المؤمنين تتکافاً دماؤهم» ولا نعلم في 
هذا خلافاً . 

.٠١۹/۲ بالمراتب ص١5١ وزاد: (واختلفوا في أقل) وانظر: الإفصاح‎ ٦ 

۷ - الراتب ص ۱:۰ واختلفوا في رجوعه عن إقراره فعند الشافعي وأبي حنيفة 
وأصحابه لا يقبل رجوعه» واختلفت الرواية عن مالك فرواية ابن القاسم لا 
يقبل ورواية ابن عبد ا کم یقبل . وانظر : ختصر اختللاف العلماء للطحاوي 
(رقم ۲۲۳۳). 


کتاب القصاص ۱۹:۷ ذکر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا يضمن 





۸ ك۔ واتفقوا أن القود والقصاص ا مان بمعنى واحد. 
ذكر ما لا قود فيه, وما يضمنء ومالا تضمن 
0 النوادر: 


۹ - وأجمعوا أنه لا يقتل مؤمن بحربي [مستأمن] الا أبا يوسف 
فإنه قال يقتل به. 


٦‏ النير: 
۰ 29 وأجمعوا أنه لا قود على من استأجر رجلاً لینزل في بت أو 
يحفره له» فتلف. 


٦‏ الإشراف: 


۱ - وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل الیلم على أن لا قود من 
نقص البصر. 


0 الإنباه : 


۲ 2 واتفق الجميع أن من ضرب بطن امرأة [میتة] عامداً. 


۸ ۔ وقال في الحلى ۳۷۳/۱۰: القود نی لغة العرب القارضة بمثل ما ابتدأه به لا 
خلاف بين أحد في أن قطع اليد باليد» والعين بالعين» والأنف بالأنف» 
والنفس بالنفس كل ذلك يسمى قوداًء قال ابن قدامة في المغني ۳۸۰/۹: 
القود: القصاص؛ ولعله إنما می بذلك لأن المقتص منه في الغالب يقاد 
بشيء يربط فيه أو بيده إلى القتل فسمي القتل قوداً لذلك. 

8 هم النوادر .51١4‏ 

۰ .م وني الإشراف ۰۱۲۳/۳ ١۱۲؛‏ وقال: لأنه لم يجن ول یتعد» والإقناع ص ۰۱۹۳ 

۱ ۔ الإشراف ۰۱۰۲/۳ 

۲ هم ما بين المعقوفتين زيادة ليصح الكلام» والمسألة في اختلاف العلماء للطحاوي - 





3 المراتب : 
۳ ھ۔ ‏ واتفقوا أن الصى الذي لا يعقل ما يفعل لصغره لا يقتص 


۷۱۶ ۔ واتفقو أن القود إن أخذه الولي بأمر السلطان أن ذلك 
واختقرا فبمن عفا من يجوز ند ثم اقتص هل يقتص منه أم لا؟ 
1 النوادر: 


۳۶۴ھ وأجمعوا أن وَل القتول إذا تام للقصاص فضرب فقطع 
عضواً لم يكن عليه قصاص في ذلك. إلا مالکا فإنه أوجب فيه القصاص 


على الولي وأوجب للولي القتل بال مئل كما كان. 


= (رقم ۲۲۸6) وفيه: (قال أبو جعفر: لا يختلفون أنه لو ضرب بطن امرأة 
ميتة حامل فألقت جنیناً میتاً أنه لا شىء فيه» وكذلك إذا كان الضرب في 
حیاتہا ثم ماتت؛ ثم آلقته میتاً)؛ ومثله في الاستذکار .۸۸/۲٢‏ 

۴ - الراتب ص ۱2۲+ وقال آبو عمر في الاستذکار ۳۲/۲۵: (وأجمع العلماء أن 
الغلام والنائم لا بسقط عنهما ما آتلفا من الاموال وإنما یسقط عنهما 
الا وأما الأموال فتضمن بالخطأ كما تضمن بالعمد). 

۶ م الراتب ص۱۳۹ وزاد: (قال عمر بن عبد العزیز: الامر فيه إلى السلطان» 
وقال ا حسن البصري: لا یقعص منه) وقال ابن بطال في شرح البخاري ۸/ 
۷ (اتفق أئمة الفتوى أنه لا يجوز لاحد أن يقتص من أحد حقه دون 
السلطان» ولیس للناس أن یقتص بعضهم من بعض» وإنما ذلك للسلطان أو 
من نصبه السلطان). وانظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطي ۵/۲ ۲. 

۵ م التوادر (رقم؛ ۰. وانظر: رأي مالك في الدونة ۰1۹۹/6 وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۲۵۰ مکرر). 


کتاب القتصاص ۱۹:۹ ذکر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا يضمن 


۲ - وأجمعوا أنه لا قَوَدَ باللسان إذا قُطعء إلا الليث بن سعد 
تاد 


۷ ۔ وأجمعوا أن من تطلع من باب رجل ففقأ عینه في حال 


22۰ 


فانه 


۹ هم التوادر (رقم ۵ والسألة في اختلاف العلماء لنطحاوي (رقم 46 ۲۲)؛ 
ونقل القول عن الليث كما هنا وقال ابن ا منذر في الاشراف 57/7 :٠١‏ جاء 
احدیث عن النبي پل أنه قال: «في اللسان الدیة» وأجمع کل من حفظ عنه 
من أهل العلم من أهل الدینة. وأهل الكوفة» وأهل ا حدیث: وأهل الرأي 
على القول به» والليث يرى القود والقصاص ولا يرى الدية» وتفرد بہذا. 

۷ - النوادر (رقم ٦ء‏ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 
۵۰ وفیه قال آبو جعفر: لا نعلم عن أبي حنیفة وأصحابه في ذلك شیا 
منصوصاً غير أن أصلهم: من فعل شيئاً دافعاً به عن نفسه فیما له فعله أنه 
لا يضمن ما تلف به» ونقل رواية مالك عن ابن عبد الحكم» وقال القرطبي 
في الفهم ٤۸١/١‏ : آصحابنا حکوا الإجماع على أن من طلع على عورة رجل 
بغير إذنه ففقاً عينه أنه لا يسقط عنه الضمان. وحکی عن أبي حنيفة بضمان 
الذي فقأهاء وقد جاءت في المسألة أحاديث منها: ٠‏ 
# حديث أنس بن مالك أن رجلاً اطلع في بعض حجر النبي بي فقام إليه 
بمشقص - أو مشاقص - وجعل يختله لیطعنه أخرجه البخاري ومسلم. 
وني رواية للبخاري أن رجلا اطلع في بيت النبي 26 فسدد إليه مشقصا 
وأخرجه آبو داود والترمذي» والدسائي وفي رواية له: أن أعرابياً أق باب 
النبي بي فألقم عينه خصاصة الباب» فبصر به النبي با فتوخاه بحديدة - أو 
عود ۔ ليفقأ عينه فلما أن بصر به انقمعء فقال له النبي يَلةِ: «أما إنك لو 
ثبت لفقأت عینك». 
والشقص : جمعه مشاقص: سهم له نصل طويل» وقيل: هو سهم عريض. 
يختله: أي يراوغه» وألقم عينه خصاصة الباب: أي جعل الشق الذي في 
الباب محاذي عينهء فكأنه جعل ا خصاص لعينه لقمةء والخصاصة: واحدة 
الخصاص؛ وهي الثقب. والشقوق التي تكون في الباب. وقوله: انقمع: 
الانقماع» الانزواء» والحجر: الثقب آخرجه البخاري في الديات» باب من 
اطلع في بيت قوم ففقئوا عینه. فلا دية له ۲۳/۱۲؛ وباب من أخذ حقه 
أو اقتص دون السلطان ۱۲/٥۲۱؛‏ ومسلم؛ الآداب» باب تحريم النظر في 


ذکر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا يضمن ۱۹۰ کتاب القتصاص 





= بيت غيره (رقم ۷ وأبو داود؛ الأدب. باب في الاستتذان (رقم 
۱ والترمذي؛ الاستئذان» باب من اطلع في دار قوم بغير إذہم 
والنسائی؛ القسامة» باب في العقول ۲۰/۷ وغیرهم. 
# وجاء من حديث أبي هريرة عن رسول الله ی قال: امن اطلع في بيت 
قوم بغير إذنهم فقد حل هم أن يفقؤوا عينه»» وله رواية: «لو اطلع في بی 
أحد ۸ تأذن له فحذفته بحصاة ة ففقأت عينه» ما كان عليك من جناح» . 
أخرجه البخاري ومسلمء وفي رواية عند أبي داود: ففقؤا عينه فقد هدرت 
عينه» وفي رواية عند النساي: «من اطلع في بيت قوم بغير إذتهم ففقؤا عينه 
فلا دية له ولا قصاص». 
واحناح: المطالبة والإثم» آخرجه آهد ۰۲1۳/۲ ۸٤۲؛‏ والبخاري؛ 
الدیات» باب من اطلع في بيت قوم ففقژا عينه فلا دية له ۲4۳/۱۲؛ وباب 
من أحذ أو اقتص دون السلطان ۰۲۱/۱۲ ومسلم؛ الأدب؛ باب تحرم 
النظر في بيت غيره (رقم .)۲۱٥۸‏ وأبو داود؛ الأدب؛ باب الاستئذان 
(رقم۵۱۷۲)؛ والنسائي؛ القسامف باب من اقتص وأخذ حقه دون السلطان 
۷ وغيرهم. 
٭ وجاء من حدیث سهل بن سعد الساعدي قال: اطلع رجل من جحر من 
باب رسول الله گل ومع رسول الله يه مدری يرجل به. وني رواية: يحك به 
رأسه فقال له رسول الله ع2: لو علمت أنك تنظر لطعنت به في عينيك» إنما 
جعل الإذن من أجل البصر. 
يرجل: أي يسرح شعره. وشعر مرجل: أي مسرح. والمدرى: جمعه: 
مداري ‏ بالدال المهملة ‏ ومؤنثه مدراة: شيء يسرح به شعر الرأس محدد 
الطرف من حديد أو غيره وهو كسن من أسنان المشط أو أغلظ قليلاً . 
أخرجه أحمد ۰ والبخاري الديات» باب من اطلع في بيت قوم 
ففقؤا عينه فلا دية له ۱۲4۳/۱۲ ومسلم؛ الاداب باب تحريم النظر في بيت 
غيره (رقم ٢٥۲۱))؛‏ والترمذي؛ الاستئذان» باب من اطلع في بيت قوم بغير 
إذنهم» والنساي؛ القسامت باب في العقول ۱۰/۷ - ۰1۱ 
# وجاء مثله عن أبي ذر عند الترمذي وأحمد ۱۸۱/۵ وفيه ابن طیعت 
قال الطحاوي بعد ذكر هذه الأحاديث: فهذه آثار متوترة لا يسع خلافهاء وقد 
احتج ا الکیون بقوله تعالى: #وَالْمَيت بالسَین6 [المائدة: 40] وبقوله تعالى: - 


کتاب القصاص ۱ ذکر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا يضمن 


نظره عامد ۸ یقتص منه لذلك ولا دية عليهء إلا مالكاً فانه جعل فيه 
القتصاص عليه 


حاجبه أو شعر عینیه لم یقتص منه. إلا الليث بن سعد فانه قال: یقاد به. 


۹ - وأجمعوا أن من قطع من رجل عضواً ولیس ذلك العضو في 


= #ولن عَاقَسْر فاقوا بِمِثْلٍ ما عور ب [النحل: ۰۲۱۲۲ وهذه النصوص 
ما خرجت منه عليه الصلاة والسلام على وجه التغليظ والزجر» لا على أنه 
حكمء ومما بدل على أن الحديث خرج على التغليظ إجماعهم لو أن رجلاً 
اطلع على عورة رجل أو سوأته أو على بيته» أو دخل داره بغير إذنه» أنه لا 
تجب عليه فقء عينه» وهجوم الدار عليه آشد وأعظم أيضاً فلو وجب فق- 
عينه لاطلاعه لوجب عليه ذلك بعد الصرافه. لأن الذنب وا جرم الذي 
استحق ذلك من أجله قد حصل . 
وقد اتفقوا على أن من فعل فعلاً استحق عليه العقوبة من قتل أو غيره أنه لا 
يسقط عنه سواء كان في موضعه أو قد فارقه. انظر: شرح ابن بطال 
للبخاري ۷/۸٤۵؛‏ ومعالم الست ٩۱۵۲/۶‏ وشرح السنة ۲۵۶/۱۰ وفتح 
الباري ۲۶۶/۱۲؛ والإشراف لابن ا منذر ۸۷/۳. 

۸ - النوادر (رقم ۲۱۸)؛ والمسألة في اختلاف العلماء للطحاوي (رقم 25517 
۳ وزاد عن الليث: يكون ذلك في خفيف اللحية وكثيرها. وانظر: 
الإشراف لابن المنذر ٠١8/7‏ ؛ ومصنف عبد الرزاق ۳۱۹/۹ وا حل /٠١‏ 
1۳۳ 

۹ - النوادر (رقم ۲۱۹) والمسألة في ختصر اختلاف العلماء ء (رقم ۷ وفيه 
قال آبو جعفر: قال الله تعالى: رلیرت بان والشّت. .6 [الاندة] 
واتفقوا على أنه إذا کان ذلك العضو من الجاني صحيحاً لم يكن للمجني عليه 
أن يتعدى ما قابله من عضو ابا إلى غيره مما بإزائه وإن تراضياء فدل 
على أن المراد بالآية هو ما قابل ذلك العضو من الجاني دون غيره» وهو في 
الاستذكار /۲٢‏ 275755 556. 
وقال أبو عمر: أجمعوا على أن عين الفاقئ إذا كانت صحيحة لم يكن للمفقي 
عينه أن يأخذ غيرهاء فدل على أن قول الله ت «والمئت بِالْمَيْنِ» ما قابلها . 


ذكر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا بضمن 140۲ کتاب القصاص 


يد القاطع فلا قصاص في ذلك» إلا ابن شبرمة فإنه قال: يفقأ العين الیمنی 
بالیسری. إذا لم توجد اليمنى» واليسرى باليمئ إذا ۶۸ توجد الیسری» 
وكذلك الأسنان والأضراس. وقال ابن صالح: يقطع ما يلي ذلك. 


3 النير: 
حقه (وبادية) المسلمين كان ضامناً ووجب الثیء في ماله. 
3 وأجمعوا أنه لا قود عليه . 


50١‏ وأجعوا أن الرجل إذا حمل صبياً على دابة» أو عبداً لرجل 
بغير إذنه فرمت به أنه ضامن . 


۲۳ وإذا كان لرجل حائط مَالَء فطولب مدمه وكان الحدب 
منه ظاهراً ففرط مع القدرة على حطهء فوقع على رجل أو متاع لرجل» 


3 


فتلف الواقع عليه» قيل: هو ضامن إذا أَشْهَدَ عليه وقيل هُوَ ضَامِنٌ أَشْهَدَ 
عليه أو لم يشهد. 
3ن وأجمعوا أن لا قود عليه . 


۰ سما بين القوسين جاءت (وّلاً دية)؛ والسألة في الاشراف ٩۱۲۳/۳‏ وختصر 
اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۲۷۷) وفيه: (قال آبو جعفر: ۸ يختلفوا 
أنه يضمن فیما ليس له أن يحدثه» وإنما اختلفوا فیما له أن يحدثه في غير 
ملكه)؛ وهو في الاستذكار 71 

؛۱۲٢/۳ ۔ ومذ النص في الإجماع لابن المنذر (رقم 598)؛ والاشراف‎ 0١ 
والاقناع (ص۱۹۳).‎ 

۲ هم والسألة في الاشراف لابن النذر ۱۲۰/۳؛ وغتصر اختلاف العلماء (رقم 
۵۹ وفیهما قال الشافعي: لا ضمان عليه آشهد أو لم يشهد لانه وضعه 
في ملكه» ومیله لیس من فعله . وانظر : الهذب للشيرازي ۲۰۷/۳ وا ٰدایة 
621/4 . 


کتاب القصاص ۱۹5۳ ذکر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا يضمن 





۳ _ وأجمعوا أن الدابة إذا انْفَلَتتَ وقتلت رجلاً أنه لا ضمان 
على ربها. 


۳ هم وانظره: في الإشراف ۸٦/۳‏ والإجماع (رقم 5617) والإقناع ص١٦۱۸‏ ومختصر 
اختلاف العلماء للطحاوي (رقم ۲۲۷۹). 
وني المسألة حديث أبي هريرة قال رسول الله يكِ: العجماء عقلها جباں 
والبئر جبار. والمعدن جبارء وفي الركاز امس وفي رواية: الیٹر جرحها 
جبار؛ والمعدن جرحه جبار والعجماء جرحها جبار؛ وفي الركاز الخمس. 
وني رواية لأبي داود: الرّجل جبارء قال أبو داود: الدابة تضرب برجلها 
وهو راکب وفی أخرى لأبي داود: النار جبار. 
آخرجه مالك في ال موطأء العقول» باب جامع العقل ۸۱۲/۲؛ والبخاري» 
الزكاة» باب في الركاز امس والشرب» باب من حفر بثراً في ملكه لم 
یضمن والدیات باب المعدن جبار والبئر جبار ۲۵۶/۱۲ وباب العجماء 
جبار ۲۵7۲/۱۲. 
ومسلم؛ ا حدود؛ باب جرح العجماء والعدن والبتر جبار (رقم ۱۷۱۰)؛ 
وأبو داود» الديات» باب الدابة تنفح برجلهاء وباب العجماء والعدن والیر 
جبار. وباب في النار تعذّی (رقم ۰10۹۲ ٤4٦)؛‏ والنسائی؛ الزكاةء باب 
العدن ٤٤/٥‏ - 4 والترمذي الزکاة» باب ما جاء في العجماء جرحها 
جبار» وفي الرکاز امس والاحکام» باب ما جاء في العجماء جرحها 
جبار» وغیرهم. 
والعجماء: البهيمة وکل حیوان لا ينطق من الدواب والسباع وغيرهاء 
والجبارء اطدر. 
قال ابن جریج: ا مبار في کلام أهل تهامت ا ٰدر؛ وقال مالك: وتفسیر 
الجبار أنه لا دية فیه» وجرحها أي جنایتها . 
وقوله: «والنار جبار٤ء‏ قال الخطابي في معالم السن: إن صح الحديث على ما 
روي فإنه متأول على النار يوقدها الرجل في ملكه لأرب له فيهاء فتطير بها 
الريح فتشعلها في بناء أو متاع لغيرهء من حيث لا علك ردها فیکون هدرا 
غير مضمون علیه . 
وقوله: «الرجل جبار»» قال الخطابي: تكلم الناس في هذا ا حدیث وقیل: 
إنه غير حفوظ وسفيان بن حسين ‏ راویه عن الزهري عن سعيد بن المسيب = 





ذکر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا يضمن ۱۹۵ کتاب التصاص 


: الإنباه‎ ٦ 


۶ 2 ولا ضمان على الطبيب فيما لم يتعمد فيه باجاع. 


0 النوادر: 


6 وأجمعوا أن ا حائط إذا سقط من دار رجل إلى طریق 
السلمن» ول یتقدم إليه في إنزاله لم يضمن ما سقط عليه فأفسده أو قتله» 


= عن أبي هريرة - معروف بسوء ال حفظ؛ ولو صح ا حدیث لكان القول به 
واجبأء وقد قال به أبو حنيفة وأصحابه. 
قلت: وقال الدراقطنی: لم يروه غير سفیان بن حسين وهو وهم لم يتابعه 
عليه أحدء وذهبوا إلى أن الراكب إذا رمحت دابته إنسانا برجلھا فهو هدر 
فإن نفحته بيدها فهو ضامن. قالوا: وذلك أن الراكب بملك تصريفها من 
قدامها ولا علك منها فيما وراءها. 
وقال الشافعى: اليد والرجل سواء لا فرق بينهما وهو ضامن والملكة منه 
قائمة في الوجهين إن كان فارساً . 

4 والنص في الإشراف ٩۱۲۱/۳‏ والإجماع (رقم 145). وانظر: معالم الستن 
۶ قال الخطابي: (لا أعلم خلافا في العاج إذا تعدى فتلف المريض 
كان ضامناًء والتعاطی علماً أو عملاً لا يعرفه متعدي» فإذا تولد من فعله 
التلف ضمن الدية وسقط عنه القود. لأنه لا يستبد بذلك دون إذن المريض» 
وجناية الطبيب في قول عامة الفقهاء على عاقلته). 
وانظر: الاستذكار ۵۳/۲۵ وقال: (أجمع العلماء على أن المداوي إذا تعدى 
ما أمر به ضمن ما أتلف بتعدیه ذلك). 
وقد جاء في الحديث عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله وَل 
قال: «من تطبب ولا یعلم منه طب فهو ضامن». 
أخرجه أبو داود» الدیات باب فيمن تطبب بغير علم (رقم OA‏ ة)ء 
والنساتی؛ القسامة باب صفة شبه العمد» وعلى من دية الأجنة ۰۵۲/۸ 
۳ وابن ماجه؛ الطب» باب من تطبب وم يعلم منه طب (رقم ٢٦٤٤)؛‏ 
وهو حديث حسن. 

۵ - النوادر (رقم ۲۲۸)؛ وتقدمت المسألة (رقم ۳۷۸۶). 


کتاب القصاص 1400 ذکر ما لا قود فيه وما يضمن ومالا يضمن 


وإن كان قبل سقوطه خوفاً منهء إلا ابن أبي ليل فإنه قال: إذا كان الحائط 
في نفسه خوفاً منه قبل سقوطه فأخحر وأمكن صاحبه إنزاله فلم يفعل فهو 
ضامن للا تلف به» وإن لم يكن تقدم إليه في إنزاله أحد. 

۲ - وأجمعوا سواه أن رجلاً لو أشهد على صاحب الحائط في إنزاله 
لم يكن خوفاً ثم سقط لم يضمن ما عطب به إلا الشافعي فإنه ضمنه ذلك . 


0 التمهيد: 
۷ 2 وأجمع العلماء أن العجماء إذا جنت جناية [نهاراً] أو 
جرحت جرحأ لم يكن لأحد فيه سبب أنه هدر لا آرش فيه ولا دية. 


6 الإشراف: 


۸ - وأجعوا أن من ضرب بطن بہیمة فألقت جنیناً میت کان 
عليه ما نقص من أَنّه إلا مالکاً فانه قال : فيه عشر قيمة آمه . 


: التمهید‎ ٦ 
۔ والسائق للدابة وراكبها وقائدها [۷] عند ههور العلماء‎ ۹ 


5 النوادر (رقم ۲۲۹). 

۷۔ التمھید ۲۱/۷ وما بين العقوفتین قيد للنص من الطبوع. 
والأرش: هو الذي يأخذه الذي آصابته جناية أو جراحة من مال جبراً عما 
حصل له من نقص» وكذلك ما يأخذه الشتري من البائع إذا اطلع على عيب 
في المبيع» وسمي آرشاً لأنه من أسباب النزاع» يقال: أرشت بين القوم إذا 
أوقعت بينهم» وتقدم حديث العجماء جرحها جبار. 

۸ 9 وف الإشراف ۰۱6۵/۳ الجنايات على الدواب قال الحسن البصري: فيه 
عشر ثمن أمه وفيه قول ثان؛ عليه قيمته وهو قول النخعي» وني قول 
الشافعي : عليه ما نقص الأم. 

۹ م التمهید ۲۱/۷ وزاد: (وقال داود بن علي وأهل الظاهر: لا ضمان في جرح - 


أبواب الإجماع في فتل الخطأ والمعافل. ذكر فتل الخطأ وشبه العمد ۱۹۵١‏ کتاب القصاص 


بسببهم ومن آجلهم. 
۰ .ولا أعلم خلافاً بي بين سائر الفقهاء وعلماء الأمصار من 
أهل الحجاز والعراق » آن من وقف دابته ف مو ضع ليس له أن يقفها فيه» 
ولا مثله من طريق ضيق وشبهه مما ليس له أن یفعلی فجنت دابته جناية 
أنه ضامنها . 
أبواب الإجماع فى قتل الخطأء والمعاقل 
ذكر قتل الخطاء وشيه العمدء و الدبة والكفارة فيه 


0 المراتب : 
0١‏ ۔ واتفقوا أن قتل الخطأ أن يريد الانسان شیتاً فيصيب إنساناً 
م یقصده ہما ات بمثله . 


۲ م واتفقوا على أنه لا قود على فاتل الخطأ 


> العجماء على أحدء على أي حال كان برجل أو بمقدم لان رسول الله گل 
جعل جرحها جبارا ول يخصّ حالاً من حالء قالوا: فلا ضمان على أحد 
بسبب جناية عجماء الا أن يكون لها على ذلك وآرسلها عليه» فتکون 
حینتذ كالآلة فیضمن بجناية نفسه وقصده إلى إفساد مال غيره» وا منایة عليه . 
وانظر: الاستذکار ۲۱۱/۲۵ 

۰ ۔ التمهید ۰۲۷۷ ۲۸. 

۲ هم الراتب ص١1‏ ١؛‏ وقال ابن ا منذر فی الاشراف ۷۲/۳: (وأجمع کل من حفظ 
عنه من أهل العلم على أن القتل الخطأ أن يرمي الرامي شيئاً فیصیب غيره» 
ولا آعلمهم يختلفون فیه). 
العاقل : جمع معقلة : وهي الدية» وبنو فلان على معاقلهم الأولى أي على ما 
کانوا یژدونه قلعا . 

۲۳ هم الراتب ص۰۱۱ 





کتاب التصاص ۱۹-۷ ذکر الدية وأحکامها 





۳ 2 واتفقوا على وجوب الدية في السلمین الأحرار» خاصة في 
قتل ا خطأء إذا کان القاتل ذا عاقلة وقامت بالقتل بينة عدل. 


واختلفوا أعلى القاتل في ماله أم على العاقلة؟ ومن هي العاقلة؟ 
3 الطحاوي 
۶ - والقتل شبه العمد قد أجمعوا أن الدیة فيه واجبة. 
واختلفوا في کیفیته» فقیل: الرجل یقتل الرجل بالثیء الذي لا 
یری أنه يقتله به. كالذي يتعمد ضرب رجل بسوط أو بشیء لا یری 


أنه یقتل فیموت منه» وقیل : الرجل [۱8۸ب] یقتل الرجل متعمداً بخبر 
سلاح . 


ذكر الدية وأحکامھا 
٦‏ الاشراف : 


٥‏ _ قال الله تعالى: لوم كنت ِمُؤْمِنِ أن یقثل میا الا 
2 و 4م سے صو کر ر کو ر ےر ۳ رغد ہ 1 
حا ون فل مُؤْمِنًا طا َو رتست ویک ديه هسل 2 هرید الا 
آن 4 م ذا وا [النساء: ۹۲] ] حکم اللہ ف الؤمن يقتل خطأ بالدية» ودلّت 


وأجمع أهل العلم على القول به. 


۳ المراتب ص۰۱۱ 

45 2 شرح معاني الآثار ۱۸۰/۳ وزاد: (وأن الکفارة فيه واجبة) . 

۵ -م الاشراف ۹6/۳ والاية في سورة النساء ۹۲. 
وقال في الاجاع رتم ۷۰ وأجمعوا على ما في الاية التي في النساء #ومًا 
کات هرمن أن يفت مُؤِْينًا إل طا [النساء: ۹۲]. 


ذکر الدية وأحکامها ۱۹5۸ کتاب القصاص 





1 الاستذكار : 


٦۔‏ وقال الله تمال: طن سک بو هر کار ل 
ولم يختلفوا أن التصدق ها هنا ا مقتول یتصدق بدیته على قاتله أن یعفو عنه. 


واختلفوا ف الضمير الذي ف قوله فهو كفارة له . 


3 المراتب: 


۷ 29 واتفقوا أن الدية على أهل البادية مائة من الابل في نفس 
ا حر السلم القتول خطأء لا آکثر ولا أقل. 


۹ ۔ الاستذکار ۲۷۳/۲۵ وتمامه: فقال بعضهم: کفارة للمقتول؛ وقال بعضهم : 
کفارة للقاتل). 
والاية الكريمة هي: لگا عم نها أن لس باس والعترت پالمحن 
لت الف ای اکن وان یاس والجروح اش من مک 
یو هر کار لذ وس لر سم با ال الہ 7 هم نود 469 
[المائدة: 4۵]. 
وقال مالك في الوطاً ۸۷6/۲: إنه أدرك من یرضی من أهل العلم یقول في 
الرجل إذا أوصى أن یعفی عن قاتله إذا قتل عمداً؛ أن ذلك جائز لهء وأنه 
أولى بدمه. من غيره من أوليائه من بعدهء وعلى هذا أكثر العلماء بجواز عفو 
القتول وان قتل خطأ جاز له العفو عن الدية في ثلثه إن حملها الثلت. والا 
فما حمل منها الثلث وأن ديته كسائر ماله يورث عنه. 
وقال بمثل قول مالك هذا أبو حنيفة وأصحابه. والأوزاعي» وهو أحد قولي 
الشافعى» وقال الشافعی بالعراق: عفوه باطل لأن الله ق جعل السلطان 
لوليّه فله العفو والقصاص إن شاء أو الدیةء ولا يجوز ذلك إلا بموته. وهو 
قول الشعی وأبو ثور وداود. وانظر: المسألة في الإشراف لابن المنذر .۸٤١/۳‏ 

۷ 9المراتب ص .١5١‏ وانظر: الإجماع لابن المنذر (رقم 558)؛ وقال ابن المنذر 
في الاشراف ۸۸/۳: وردت الأخبار عن رسول الله و بأن الدية مائة من 
الإبل» وأجمع أهل العلم على أن على أهل الإبل مائة من الإبل» واختلفوا 
فيما يجب على غير أهل الابل. فقالت طائفة: على أهل الذهب الذهب» - 
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وعل أهل الفضة الفضة» وهو قول عمر بن الخطاب وعروة وقتادة ومالك 
وأحمد. وأبو ثور واسحاق وأصحاب الرأي» وقالوا: على أهل الذهب ألف 
دينار. 

قال أبو بكر بن المنذر: لم يختلف الذين ألزموا أهل الذهب الذهب أن الدية 
من الذهب ألف دينار» واختلفوا فيما يجب على أهل الفضة. فقال الثوري 
وأبو حنیفة وصاحباه وأبو ثور على أهل الفضة عشرة آلاف. وقال مالك 
وأ مد وإسحاق وقبلهم الحسن البصري وعروة: اثنا عشر ألفاً). وانظر: 
جامع الترمذي. الدیات. باب ما جاء في الدية كم هي من الدراهم /٦‏ 
U‏ 

وقالت طائفة: دية المسلم الحر: مائة من الإبل ولا دية غيرها كما فرض 
رسول الله كله وهو قول طاوس والشافعي . 

وتحدید الدية بمائة من الابل تقدم في السألة ۳۷۰۸ من حدیث عبد الله بن 
عمرو بن العاص» وفي بعض رواياته عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده قال: قضی رسول الله و أن من قتل خطأ فديته من الإبل مائة: 
ثلاثون بنت خاض» وئلائون بنت لبون وثلائون حقةء وعشرة بني لبون 
ذکر . 
آخرجه آبو داود. الدیات: باب الدية کم هي؟ (رقم 406۱)؛ والنساني؛ 
القسامة» باب کم دية شبه العمد 4۳/۸. 

وأخرجه الترمذي. الدیات باب في الدية کم هي من الابل ۱٥/٦‏ ۔ ٠١١‏ 
بلفظ قال: «من قتل مؤمناً متعمداً دفع إلى أولياء القتول. فان شاءوا قتلوا 
وان شاءوا أخذوا الدية» وهی ثلاثون حقة» وٹلائون جذعة. وأربعون 
خلفة» وما صالحوا عليه فهو لهمء وذلك لتشديد العقل. 

قال أبو عیسی : حديث حسن غريب» قلت: في سنده محمد بن راشد» وهو 
صدوق یہم؛ وسليمان بن موسی الأموي وهو فقيه صدوق في حديثه بعض 
لين. 

قال الخطابي في معالم السنن :۲٤/٤‏ هذا الحديث لا أعرف أحداً قال به من 
الفقهاء. ولفا قال أكثر العلماء أن دية الخطأ ماس . 

# وجاء من حديث عبد لله بن مسعود أن رسول الله ية قال : في دية الخطأ - 
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= عشرون جذعةء وعشرون بنت خاض» وعشرون بنت لبون» وعشرون بني 
خاض ذكور. 
وابن اللبون: هو ما دخل في السنة الثالثةء واللبون: هى ذات اللبن. 
أخرجه أبو داود. الدیات باب الدية کم هي؟ (رقم 4040) والترمذي 
الدیاتء باب في الدية کم هي من الابل ۱۵۱/۲ ۔ ۱۵۷؛ وقال: لا نعرفه 
مرفوعاً إلا من هذا الوجه - ابن أبي زائدة عن الحجاج بن أرطاة» عن زید بن 
جبیر» عن خشف بن مالك قال: ”معت أبن مسعود ‏ وقد روي عن عبد الله 
موقوف والنسائی؛ القسامة» باب ذكر أسنان دية الخطأ 47/4 44 وابن 
ماجه (رقم ٢٢٦۲)ء‏ الديات» باب دية الخطأء والدارقطني ۱۷۳/۳ 
وغیرهم» وني سنده ا حجاج بن أرطاة وهو ضعیف. 
# وحدیث علي بن أبي طالب قال: دية شبه العمد أثلاثاً. ثلاث وئلائون 
حقة وثلاث وئلائون جذعة. وأربع وئلائون ثنية إلى بازل عامهاء كلها 
لفات . 
وفي رواية قال: في الخطاأ أرباعاً مس وعشرون حقة» وخس وعشرون 
جذعة» وخس وعشرون بنات لبون» وخس وعشرون بنات مخاض . 
آخرجه آبو داود. الدیات» باب في الخطأ شبه العمد (رقم ۰1۵۵۱ 4۵۵۳) 
وسنده جيد. 
والثنى والثنية من الابل: ما دخل في السادسة إلى آخرها» والبازل: ما دخل 
في التاسعة إلى آخرها» وذلك حين ینشق نابه» ثم يقال له: بازل عام أو بازل 
عامين . 
وأخرج أبو داود (رقم )]٥٤٤‏ عن مجاهد قال: قضی عمر َه في شبه 
العمد: ثلاثين حقة؛ وثلاثين جذعة. وأربعين خلفة ما بين ثنية إلى بازل 
عامها. وسنده جيد. 
وجاءت آثار أخرى عن الصحابة تحدد الدية با مائة من الابل. وانظر: المغنی 
۹. ۱ 
وأما دية المرأة فعلى النصف من دية الرجل؛ قال ابن النذر في الاشراف ۳/ 
۲ والإجماع (رقم 519): (أجمع أهل العلم على أن دية المرأة نصف دية 
الرجل)» ومثله في الاستذكار ۱۳/۲۵؛ والتمهيد ۰۳۸/۱۷ وانظر: ختصر 
اختلاف العلماء (رقم ۲۲۲۵)؛ والغني ۹ ۲« 
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وآن في نفس الحرة القتولة السلمة خطأ خسین من الابل كذلك ما 
لم يكن القتول أو القتولة ذا رحم أو في الحرم أو في الشهر ا حرام. 

۸ .2 واتفقوا أنها لا تکون كلها بنات مخاض ولا كلها بنات 
لبون ولا كلها بنو لبون ولا كلها حقاقاًء ولا كلها جذاعاًء ولا كلها 
ذكوراً ولا كلها إناثاً۔ 

۹ ۔ واتفقوا أنه لا جزي فیها فصیل آقل من بنت خحاض أو 

۰ م واتفقوا أن الدية لا تکون من غير الابل» والدنانیر 
والدراهم» والبقر والغنم» والحلل والطعام . 


= وقال الطحاوي: (أوجب الجميع الدية من الذهب آلف دینار). انظر: 
ختصر اختلاف العلماء (رقم ۸ وقال في الورق والغضة: (اتفق 
الجميع على العشرة ألف» واختلفوا في الزیادة). انظر: ختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۲۲۲۰). 
قال آبو عمر في التمهید ۳۰۷/۱۷: (أجمع العلماء على أن ديات الرجال 
شریفهم ووضیعهم سواء. إذا کانوا آحرارا مسلمین» وکذلك ذکور الصبیان 
في دیا تہم كآبائهم . والشيخ في ذلك سواء وكذلك الطفلة كأمها في ديتها). 

۸ هم الراتب ص ١8١٠‏ ؛ وقد جاء تنويعها في السنة كما في المسألة السابقة وبعمل 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم. 

4 المراتب ص۱8۰ لان أقل من ذلك لم يذكر في السنة. 

۰ بالمراتب ص٠ .١1‏ وانظر: الإشراف ۸/۳؛ وختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۰ ) والآثار في مصنف عبد الرزاق ۲۸۱/۹ وما بعده؛ 
والاستذكار ۱/۲۵ وما بعله. 
وقد جاء في حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كان 
رسول الله ي يقوم دية الخطأ على أهل القرى أربعمائة دينار أو عدها من 
الورق يقومها على مان الابل» فإذا غلت رفع من قيمتهاء وإذا هاجت 
رخصاً نقص من قيمتهاء وبلغت على عهد رسول الله ييل ما بين آربعمائة 
دینار إلى تمُاغائة دینار» وعدضا من الورق ثمانية آلاف درهم. وقفی - 
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رسول الله ية على أهل البقر مائق بقرة» ومن كان دية عقله في الشاء فألفی 
شاة» وقال رسول الله ي4 : «إن العقل ميراث بين ورثة القتیل فما فضل 
فللعصبه) . 

وقضى رسول ا کل في الأنف إذا جدع الدية کاملة وإذا جدعت ثندژته 
فنصف العقل خسون من الابل أو عدها من الذهب أو الورق أو مائة بقرة 
أو ألف شا وني اليد إذا قطعت نصف العقل ون الرجل نصف العقل» 
وني ا أمومة ثلث العقل» ثلاث وثلاثون من الابل وثلث» أو قیمتها من 
الذمب أو البقر أو الشاء. والجائفة مثل ذلك» وقي الأصابع في کل اصبع 
عشر من الابل» وني الاسنان في کل سن حمس من الیل . 

وقضی رسول الله ية أن عقل الرأة بين عصبتها من کانوا لا یرون منها 
شيئاً الا ما فضل عن ورئتها. وان قتلت فعقلها بين ورئتها وهم یقتلون 
قاتلهم. وقال رسول الله کا : ليس للقاتل شيء» وان لم يكن له وارث 
قوارثه أقرب الناس الیه» ولا يرث القاتل شيئا. 

حدیث حسن. آخرجه آبو داود. الدیات» باب ديات الأعضاء (رقم 
56 ) والنسائی؛ القسامة» باب کم دية شبه العمد ۰4۲/۸ ۳؛ 
وغيرهم . 

وأخرج آبو داود؛ الدیات باب الدية کم هي (رقم 454۲ عن عمرو بن 
شعیب عن آبیه عن جده قال: كانت قيمة الدية على عهد رسول الله لا 
مانمائة دينارء أو ثمانية آلاف درهم. وكانت دية أهل الكتاب یومثئل على 
النصف من المسلمين قال: فكان كذلك حت استخلف عمر كل فقام خطیبا 
فقال : ألا إن الإبل قد غلت» قال: ففرضها عمر على أهل الذهب ألف 
دينار» وعلى أهل الورق اثني عشر ألفاًء وعلى أهل البقر مائتي بقرة» وعلى 
أهل الشاء ألفي شاة» وعلى أهل الحلل مائتي حلة؛ قال: وترك دية أهل 
الذمة لم يرفعها فيما رفع من الدية. 

قلت: وفي سند هذا الحديث ضعف لضعف عبد الرهن بن عثمان أبو بحر 
البكراوي» وأخرجه من طريقه أبي داود البيهقي نی السن ۷۷/۸. 

وأخرج (رقم )٥٥٤٤‏ من طريق محمد بن إسحاق عن عطاء أن رسول الله يكيل 
قضى في الدية على أهل الابل مائة من الإبل» وعلى أهل البقر مائتي بقرة 
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۱ هم واتفقوا أن الدية من يرث منها يرث من ا ال. 


۲ ۔ وانفق ا جمیع على أن دون الأخاس لا يجزئ في الدية. 
واختلفوا في الأحماس» واسم ابل واقع علیها . 


= وعلى أهل الشاء ألفي شا وعلى أهل ال حلل مائتي حلة» وعلى أهل القمح 
شيئا لم يحفظه محمد بن إسحاق» ثم وصله عن محمد بن إسحاق قال: ذکر 
عطاء عن جاير. 
وهذان الاسنادان ضعيفان لعنعنة محمد بن إسحاق في أولهما وجهالة من ذكر 
عن عطاء محمد بن إسحاق في انیهما . 
وانظرهما: في الست للبيهقى ۷۸/۸؛ ومن خلال هذه النصوص تتبين 
الأنواع التي كانت تؤخذ في الديات. 

۱ المراتب ص١8١.‏ وانظر: مثله في الاستذكار 5؟/5١".‏ وانظر: المسألة 
السابقة وحديث عمرو بن شعيب فيها . 

۲ وقد ذهب طائفة من العلماء إلى أن أضاف الدية ثلاث ثلاثون حقةه 
وثلاثون جذعة وأربعون خلفة» وهم الأكثرون من الفقهاء» وبعضهم 
يقول: أربعة أصناف؛ حمس وعشرون بنات لبون» وخس وعشرون حقاق 
وخس وعشرون جذاع» ومس وعشرون بنات خحاض؛ وبه قال أبو حنیفة 
وأبو یوسف وبعضهم يقول خمسة أصناف» عشرون بنت مخاضء وعشرون 
بنت لبون؛ وعشرون ابن لبون وعشرون حقةء وقد اختلفوا في تقسيم هذه 
الأخماس بكيفية آخری» ول يقل أحد بأقل من ذلك. 
قال أبو عمر في الاستذكار 4۲/۲۵: أكثر الفقهاء على أنها أخاس وكلهم 
يدعي التوقيف فيما ذهب إليه أصلاً لا قياساًء والذي أقول: إن كل ما 
ذهب إليه السلف مما قد ذكرناه عنهم في هذا الباب جائز العمل بهء وكله 
مباح لا يضيق على قائلهء لانبم قد أجمعوا أن الدية مائة من الابل لا يزاد 
عليهاء وأا الدية التي قضى رسول الله و بہاء ولا يضرهم الاختلاف في 
آسنانها. وانظر: الاشراف لابن النذر ٩۰/۳‏ ومعالم الستن ۲۳/۶ وشرح 
السنة للبغوي ۰۱۸۷/۱۰ 
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ين = ولا خحلاف بين العلماء أن القصاص إذا بطل وجست 
الدية. 


۳ 


۹ هم واتفق الجميع أن دية الکافر على الثلث من دية السلم. 


۳/۸۹۰۵ د ودیه اجوسي ثلثا عشر دية المسلمء بإجماع ا لجميع على 
إيجاب ذلك واختلافهم فیما زاد. 


6 ۰ اختلف الفقهاء في دية الكتابي» فقال بعضهم مثل دية المسلم» وهو قول أبي 
حنیفة وأصحابه وحم فيه سلف» وفرقة قالت: نصف دية المسلم» وبه قال 
مالك وأحمد وهم بذلك سلف . 
وفرقة قالت: ثلث دية المسلم» وقال به الشافعي وأبو ثور واسحاق وهم 
بذلك سلف. 
قال ابن المنذر: وهو الأقل مما قيل فيه» وقد جاء من حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده في خطبة الفتح: دية الكافر نصف دية المسلم. 
أخرجه أحمد ۰۱۸۰/۲ ۲۱؛ وأبو داودء الديات باب دية الذمي رقم 
۳ والترمذيء الديات» ما جاء في دية الكافر ۱۸۱/۲ ولفظه: دية 
عقل الكتابي نصف دية عقل المؤمن وقال: حدیث حسن وابن ماجه 
الدیات» باب دية الكافر (رقم ٢٢٦۲)ء‏ قال الخطابي في معام السنن: وقول 
رسول الله و أولى» وإسناده لا بأس به. 
انظر: الإشراف ۹۲/۳ ۔ ٩۳‏ والإقناع ص۱۸۹ ومختصر اختلاف العلماء 
للطحاوي (رقم ۰ ) والتمهيد ۳٤۹/۱۷‏ _ ۳۵۰؛ والاستذكار ۲۵/ 
۲ ومعالم السش ۳۷۱6: وشرح السنة ۲۰۸/۱۰ والمغيني ۵۲۷/۹ 
والهذب ۰۲۱۳/۳ 

۵ -انظر: السألة السابقة وجاء عن عمر بن ا خطاب أنه قال: دية اليهودي 
والنصراني أربعة آلاف درهم» ودية ا جوسی نمانمائة درهم» وبه قال کثیر من 
أهل العلم» وأربعة آلاف هي ثلث دية السلم. 
وقال عمر بن عبد العزیز دية اجومي نصف دية السلم» وعن أبي حنيفة 
وطائفة أنها مثل دية السلم. انظر : الاثار عن السلف في مصنف عبد الرزاق 
۰ وما بعدها ومصنف ابن أبي شيبة ۲۹۰/۹ وما بعده والسش الکبری 
للييهقي ۱۰۰/۸ وما بعدها . 
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5 هم وأجمع حمیع على وجوب الدية في الأحرار» والقیم في 
العبید . 


: الاشراف‎ ٦ 


۷ 2 وأجمع آهل العلم على أن في العبد یقتل خطأ قیمته إذا 
كانت القيمة آقل من الدية. 


.191١ 7/78 انظر : المسألة التالية» والاستذکار‎ ٠ 

۷ -مالاشراف ۱۳۸/۳ وفيه: (أجمعوا على أن ديات الأحرار سوای وأجمعوا على 
اختلاف آئمان العبيد)؛ والإجماع (رقم ۷۱۲ - .)۷۱١‏ 
وقد جاء في الحديث عن سمرة بن جندب أن النی ييه قال: من قتل عبده 
قتلناه» ومن جدع عبده جدعناه ومن خصی عبده أخخصيناه. 
أخرجه أبو داود» الديات» باب من قتل عبده أو مثّل به أيقاد منه؟ (رقم 
6 » ۵ والنسائي؛ القسامة. باب القود من السيد للمولى ۰۲۰/۸ 
۱ والترمذي» الدیات. ما جاء في الرجل یقتل عبده وقال: حسن 
غريب ٩۱۸۳/۲‏ وابن ماجه الدیات (رقم ۳ وهو من رواية ا حسن 
البصري عن مرة. 
وقد جاء عند أبي داود عن قتادة الحديث وزاد فيه أن الحسن نسی هذا 
الحديث فكان يقول: لا یقتل حر بعبد. ۱ 
قال الخطابي: حتمل أن يكون ا حسن لم ينس الحديث» ولکنه کان يتأوله على 
غير معن الإيجاب. ويراه نوعا من الزجر ليرتدعوا فلا يقدموا على ذلك» 
وقد تأوله بعضهم على أنه إنما جاء في عبد كان يملكه مرة فزال عنه ملکه؛ 
وصار کفواً له في الحرية» فاذا قتله كان مقتولاً به» وذهب بعضهم إلى أن 
قال: وأجمعوا أن القصاص بين الأحرار وبين العبيد ساقط في الأطراف» 
وإذا منعوا منه في القليل كان منعه من الكثير أولى. انظر: معالم السنن ۶/ 
۹ وشرح السنة ۱۷۸/۱۰ وقال ابن بطال في شرح البخاري 5٠٠/8‏ : لا 
اتفق جميعهم أنه لا قصاص بين العبيد والأحرار فيما دون النفس» كانت 
النفس أحرى بذلك. 


ذکر میراث الدبة ومن يستحقه ۱۹۹1 کتاب القصاص 





: رسالة الشافعی‎ ٦ 


64 والسلمون فیما علمت لا ختلفون أن رجلاً لو قطع الوق 
لم يكن في کل واحد منهم دية ولا آرش. 


ذکر میراث الدية ومن یستحقه 
0 الاستذ کار : 


۹ - وإذا قبل ولاة الدم الدية فهي موروثة على كتاب الله كك 


۸ - الرسالة الفقرة (رقم )١7847‏ ص۵۵۳. 

۹ -م الاستذکار ۳۳۸/۲۵ وأصل النص لالك في الوطاً ۸۸۲/۲ قال مالك : إذا 
قبل ولاة الدم الدية فهي موروثة على کتاب الله یرثها بتات الیت وأخواته. 
قال آبو عمر: ولا أعلم في هذا خلافا بين العلماء... إلخ. وانظر: 
الاستذکار کذلك في المسألة ۰46/۲۵ ۰۱۹۰ 
وحدیث آشیم الضبابي أخرجه مالك في الموطأء باب ما جاء في ميراث العقل 
والتغليظ فيه ۰۸۲/۲ ۰۸۲۷ عن ابن شهاب أن عمر بن ا لخطاب نشد الناس 
بمنی: من كان عنده علم من الدية أن خبرن فقام الضحاك بن سفیان الكلابي 
فقال : کتب إلي رسول الله ية أن أورّث امرأة أشيم الضبابي من دية زوجهاء 
فقال له عمر بن الخطاب» ادخل الخباء حىّ اتيك فلما نزل عمر بن الخطاب» 
أخبره الضحاك» فقضى بذلك عمرء قال ابن شهاب : وكان قتل أشيم خطأ. 
وأخرجه موصولاً عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب» أحمد في السند ۳/ 
۲ وأبو داود. الفرائض» باب المرأة نزلت من دية زوجهاء قال: حسن 
صحيح ؛ والنسائی في الكبرى» الفرائض» توريث المرأة من دية زوجها (رقم 
٣‏ ۶ ۱۳)؛ وابن ماجه» الديات» باب الميراث من الدية (رقم ٢٢٦۲)؛‏ 
وني بعض طرقه أن النی ية استعمله على الأعراب» وفي بعضها: أن عمر كان 
یقول : الدية للعاقلة» ولا ترث المرأة من دية زوجها شيئاً فرجع عنه. 
قال أبو عمر في الاستذکار ۱۹۵/۲۵ - :۱۹١‏ وقد روي عن النی بي بنص 
طرق متواترة منها مراسیل ومسندة أنه قال: الدية لمن أحرز الميراث» والدية 
سبیلها سبیل البراث» واتفق على ذلك العلماء وجاعة أئمة الفتوی با لامصار. 


کتاب القصاص ۱۹۷ ذكر العاقلة وم تکون وما تحمله 





للرجال والنسای لا آعلم فيه خلافاً» وهو إجماع من الصحابة والتابعین 
وسائر فقهاء السلمین إلا طائفة شذت من آهل الظاهر فجعلت الدية 
للعصبة خاصة على قول عمر الذي رجع عنه حين حلّثه الضحاك بن سفیان 
أن رسول الله ا کتب إليه أن يورث امرأة آشیم الضبابي من دية زوجها 
فقضى به عمر» ومن بعده من الخلفاء والعلماء بالأمصار من غير خلاف إلا 

ولا يصح عن علي وليه ما رواه أهل الظاهر والصحيح عنه توريث 
الإخوة للام من الدية. 


ذكر العاقلة» وَمَنْ تكون» وما تحمله 
٦‏ الإشراف: 


۰ هم وثبتت الأخبار عن رسول الله يي أنه قضى بدية الخطأ على 
العاقلة» وأجمع أهل العلم على القول به. 
والعاقلة: العصبة. 


۰ بالإشراف ۱۲۷/۳ والإجماع (رقم 1۹۹). وانظر: في هذه المسألة والسائل 
الآتية الاستذكار ۱۷۹/۲۵ - ١۱۸؛‏ وا حلىی 5١١/٠١‏ وقال: آما الدية في 
قتل الخطأ فعلى العصبة وهم العاقلت وهذا مما لا خلاف فيه إلا شيء ذكر 
عن عثمان البىء فإنه قال: لا أدري ما العاقلت والمغنى 145/9 وما 


بعدها. 


والعاقلة: هم العصبات كما قال ابن المنذر وهم الأقارب من جهة الأب لا 
خلاف في ذلك» وهى الق تحمل العقل. وهو الديةء وأصلها أن القاتل كان 
إذا قتل قتیلاً جمع الدیة من الابل فعقلها بفناء أولياء المقتول ليقبلوها منم 
فسميت الدية عقلاً. وبه ميت العصبة التى تحمل العقل عاقلةء وقيل: 
میت عاقلة من المنع» والعقل هو المنع» وبه سمي العقل المركب في الإنسان 
لآنه _عنعه عما لا يحسن ولا مجمل . 


ذكر العاقلة ومن تکون وما مله ۱۹3۸ کتاب القصاص 


١‏ هم واجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن ولد المرأة 
إذا کان من غير عصبتها لا یعقلون عنها . 

وكذلك الإخوة من الأم لا يعقلون عن أخيهم شيئاً . 

۲ _ وآجعوا على أن المرأة والصبي الذي لم يبلغ لا يعقلان مع 
العاقلة . 

۳ - وأجمعوا أن ما زاد على ثلث الدية على العاقلة واختلفوا 
في الثلث وفیما دون الثلث . 

٤۔‏ وأجمعوا على أن العاقلة تحمل دية الخطأ. 

256 وأجمعوا على أنه لا تحمل العمد. 

٦‏ _ رأجمع أهل العلم على أن العاقلة لا تعقل مهر المثل ولا 
الجنايات على الأموال» الا العبيد فإنهم اختلفوا فيهم [۷4مکرر]. 

وروي عن عطاء أنه قال في رجل قتل دابة خطأ قال: هو على العاقلة 
وأبى ذلك ساتر أهل العلم. 


۱ - الاشراف ۱۲۷/۳؛ والإقناع ص55١4؛‏ والإجماع (رقم ۷.۰ 

۲ - الاشراف ۱۲۷/۳؛ والإجماع (رقم ۷۰۱) وقال آبو عمر في الاستذکار ۲۵/ 
۱ (وأجعوا أا على البالغین من الرجال)؛ وا مغنی /٩‏ ۵۲۳. 

۴ -م الاشراف ۱۱۲۸/۳ والاجاع ۷۰۳؛ والاقناع ص۱۱۹ وختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي (رقم ۲۲۳۱)؛ وأخرج عبد الرزاق (رقم ۱۷۸۲۰) عن 
ابن جریج ومعمر عن عبید الله بن عمر قال: انبم مجتمعونء قال 
عبد الرزاق: کدنا أن نجتمع أن ما دون الثلث في ماله خاصة. 

۶ - الاشراف ۱۲۸/۳؛ والاستذکار ۲۹۱/۲۵. 

۵ - الاشراف ۰۱۳۰/۳ وانظر : الغیی 4۸۸/4 

5 - الاشراف ۱۲۹/۳ - ۱۳۰؛ والاجاع (رقم 0۷۰۶+ ومثله في ختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي (رقم ۲۲۳۱) والاستذکار ۱۸۲/۲۵ وذکر هنا ابن النذر 
من الاجماعات قوله : (وآجعوا على أن الفقر لا یلزمه شیء). الاشراف ۳/ 
۷ والاجاع ۱۷۰۲ والاقناع ص۱۹1 ۱ 


کتاب القصاص ۱۹۹۹ ذکر العاقلة وَمَنْ تكون وما حمله 





: النوادر‎ ٦ 


۷ ۔ وأجمعوا أنه من آقر على نفسه بقتل خطأ كان العقل فيه 
عليه دون العاقلةء إلا مالكاً فانه قال: إن كان الذي أقر بقتله لا يتهم عليه 
فالدية على عصية القر . 


۸ہ۔ وأجمعوا أن العاقلة لا تحمل من الدية أقل من آرش 


۷ ۔ 


۸ ۔ 


النوادر (رقم ٢۲۲)؛‏ والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ٢٢۲۲)؛‏ 
والنص عن مالك في الدونة ٦۸٥/٤‏ قلت: أرأيت إن أقر بالقتل خطأ أتجعله 
في ماله في قول مالك أم على العاقلة؟ قال: سألت مالكاً عن الرجل يقر 
بالقتل ا خطأء فقال لي مالك أرى أن ينظر في ذلك فان كان الذي أقر له 
ممن يتهم أن يكون أراد غنی ولده مثل الأخ والصدیق. لم أر أن يقبل قوله. 
وإن كان الذي أقر بقتله من الأباعد ممن لا يتهم فيه رأيت أن يقبل قوله إذا 
كان ثقة مأموناً. وم يخف أن يكون أرشى على ذلك ليحابي به أحداً. فقلت 
مالك: فعلى من عقله؟ قال: على عاقلته. قلت: أفبقسامة أم بغير قسامة؟ 
قال: بل بقسامة يقسم ولاة الدم ثم يستحقون الدية قبل العاقلة. 

وقال أبو عمر في التمهيد :۳٦٦/۱۷‏ الذي عليه جمهور العلماء وعامة 
الفقهاء أن العاقلة لا تحمل عمداً ولا اعترافاً ولا صلحاء ولا تعقل عمد 
ولا تحمل من دية الخطأ إلا ما جاوز الثلت وقد روي عن مالك مثل ذلك 
کلف وهو الصحيح من مذهبه إن شاء الله . 

وقال أبو جعفر الطحاوي» وروي عن ابن عباس : لا تعقل العاقلة عمداً 
ولا صلحاً ولا اعترافاء ولا يُعلم عن أحد من الصحابة خلاف؛ قلت: هو 
موصول عند البيهقي ۱۰۶/۸؛ وفيه عن ابن أبي الزناد عن أبيه عن الفقهاء 
من أهل الدينة كانوا يقولون: لا تحمل العاقلة ما كان عمداً ولا بصلح ولا 
اعترافٍ ولا ما جى الملوك إلا أن يحبوا ذلك طؤْلاً منهم. وانظر: الآثار 
في مصنف عبد الرزاق .٦۰۸/۹‏ وانظر: الإشراف ۱۳۰/۳ والمغنى /٩‏ 
۶ ۰ والهذب 1۷/۲ ۲. 

النوادر (رقم ٢۲۲)؛‏ والسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۲۳۱)؛ 
وفيه: قال عثمان البتی والشافعي: تحمل العاقلة قليل وکثیر من قتل وجرح 
من عبد وحر. وانظر: الاشراف ۰۱۲۸/۳ 


ذکر العاقلة وم تکون وما له ۱۹۷۰ کتاب التصاص 





الموضحةء إلا الشافعي فانه قال: تحمل القلیل من الدية والکثیر منها . 
3 الانباه : 


۹ - واتفق الجميع على أن العاقلة تحمل من دية الجراح ما بلغ 
دية ثلث النفس فصاعدا. 


: رسالة الشافعی‎ ٦ 


۰ هم وعام في أهل العلم أن رسول الله گل قضى في جناية ا حر 
(و) السلم على ا حر السلم خطأ بمائة من الابل على عاقلة اجحاني . 


۱ - وعام فیهم |نبا علیهم في مضي ثلاث سنین» في کل سنة 
ٹلٹھاء وبأسنان معلومة. 


۹ هم تقدمت السألة وستأي بعد ثلاث مسائل من نص الشافعي . 

۰ - الرسالة للشافعي (رقم ۱۵۳7) ص۲۸٥‏ والواو التي بين القوسین توجد في 
اخطوطات ولا داعي فا ولیست في الطبوع من الرسالة. 

1 هم الرسالة (رقم )۱٥٥١‏ ص۲۸٥؛‏ وساقه البيهقي بسنده في السن ۱۰۹/۸ 
وقال آبو بكر بن ا منذر في الاشراف ۱۲۹/۳ : ۸ نجد لتنجيم دية الخطأ آية في 
كتاب الله کج ولا خبراً عن رسول الله یی وقد روينا عن عمر بإسناد لا 
يثبت عنه» أنه قضى ما في ثلاث سنين. ووجدنا عوام أهل العلم قد قالوا 
كما روي عن عمر وط رواه الشعبي عنه وم يقله أن عمر جعل الدية في 
الأعطية في ثلاث سنين: النصف في السنتين والثلثين في سنتين» والثلث في 
سنة. وانظر: السن الکبری للبيهقي. 
وقد جاء عن علي بن أبي طالب أنه قضی بالعقل في قتل الخطأ في ثلاث سنين 
وعدّه يحيى بن سعيد الأنصاري من السنة» ول خالف عمر ولا علياً من جاء 
بعدهم في ذلك . وانظر: المغني .٦۹۷/۹‏ 
وقال الترمذي في جامعه الديات» باب ما جاء في الدية کم هي :۱٥۸/٦‏ 
وقد أجمع أهل العلم على أن الدية تؤخذ في ثلاث سنين في كل سنة ثلث 
الدية» وقال ابن بطال فی شرح البخاري 8/ :56٠‏ وأجمعوا أن الدية تقطع - 





کتاب القصاص ۱۹۷۱ ذكر الوضحة من الشجاج وال 


فساد مال لأحد على نفس أو غيرهاء ففی ماله دون عاقلته» وما كان من 
جناية في نفس خطأ فعلى عاقلته . 

۳ 2 وهم مجمعون على أن تَعْقِل العاقلة ما بلغ ثلث الدية ومن 
جناية في الجراح فصاعداً . 

تم اختلفوا فيما دون الثلث. 


۶ هم وأهل العلم مجمعون على أن تغرم العاقلة الثلث وأكثر من 
جناية الخطأ. 


: الإنباه‎ ٦ 
. م وأجمعوا أن الدية لا تلزم إلا المؤمنين بها‎ 6068 
ذكر الموضحة» من الشجاج والمُنْقنّة‎ 
الإشراف:‎ ٦ 


۱٦‏ .2 وجاء الحديث عن النی ی أنه قال: في الموضحة حمس 
من الابل» وأجمع أهل العلم على القول به. 


= في ثلاث سنين للتخفيف على العاقلة ليجمعوها في هذه المدة. وانظر: 
الافصاح ۰۸۶۲ء 

۲ هم الرسالة (رقم ۰6۱۳۸ ص۵۲۹. 

۳ هم الرسالة (رقم ۱۵۳۹) ص۵۲۹. 

۶ د۔ الرسالة (رقم ۱۵6۸) ص٥٥٥؛‏ وهو في الاستذکار ۲۵/ ۰۱۸۳ 

٥‏ هم یژدها ويأخذها الوارئون. 

۹ ۔ الاشراف ۰۹۰/۳ 45؛ والاجاع (رقم 1۷۱) والاقناع ص ۱۹۰ والتمهید 
۷ (۳. 


ذکر الوضحة من الشجاج وال ۱۹۷۲ کتاب القصاص 


= والموضحة: هي الق تبدي وضح العظم وبیاضه وتظهره. والشجاج: جمع 
شجة : وهي الجراح . 
وجاء في الموضحة حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن الني كَل 
قال في خطبة الفتح في الواضح مس خمسء وف رواية أحمد وابن ماجه: 
مس خس من الابل . 
آخرجه أحمد ۰۲۱۵/۲ آبو داود. الدیات. باب دية الاعضاء 1۵11 
والترمذي» الدیات» باب ما جاء في الوضحة ۰۱۱۵/1 ١57‏ وقال: حدیث 
حسن» والعمل على هذا عند آهل العلی والنسائیء القسامة باب الواضح 
۸ وابن ماجه الدیات. باب الوضحة (رقم 6۵ وابن ا حارود 
(رقم ۳۸۵ وغيرهم وهو حديث حسن كما قال الترمذي. 
وفي السألة والسائل التالية عدد من الاحادیث وعلى رآسها کتاب عمرو بن 
حزم الذي کتبه له رسول الله ية لیحکم به في آهل الیمن؛ ونسوقه جملا 
هنا لیحال عليه» وعلیه مدار هذا الباب. 
قال مالك في الموطأ. العقول باب ذکر العقول ۰۸8۹/۲ عن عبد الله بن 
أي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه أن نی الكتاب الذي كتبه 
رسول الله ول لعمرو بن حزم في العقول. 
أن في النفس مائة من الإبل. 
وفي الأنف إذا آوعی جدعاً مائة من الإبل. 
وی المأمومة ثلث الدية. 
وفي ا لحائفة مثلها . 
وی العين خسون. 
وفي اليد مسون. 
وفي الرجل خسون. 
وفي كل إصبع مما هنالك عشر من الابل. 
وف السن حمس . 
وفي الموضحة خس؛ وأخرجه النسائي القسامة؛ ذكر حديث عمرو بن حزم 
في العقول واختلاف الناقلين له ۰۵۷/۸ عن الزهري عن ابي بكر بن محمد بن 
عمرو بن حزم؛ عن أبيه عن جده أن رسول الله و كتب إلى أهل الیمن 
كتاباً فيه الفرائض والسئن والديات وبعث به مع عمرو بن حزم فقرئت على - 
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= أهل اليمن هذه نسختها: 

من محمد النبي بي إلى شرحبیل بن عبد كلال» ونعیم بن عبد كُلال» 
والحارث بن عبد گلال؛ قَیْل ذي رعینء ومعافر وهمدان: آما بعد. 

وکان في کتابه أن من اعتبط مؤمناً قتلاً عن بينة فإنه قود إلا أن یرضی آولیاء 
القتول وأن في التفس الدية مائة من الابل . 

وني الأئف إذا أوعب جدعة الدية. 

وفي اللسان: الدية. 

وفي الشفتين» الدية. 

وی البیضتین : الدية. 

وی الذکر : الدية. 

وی الصلب : الدية. 

وی الرجل الواحدة: نصف الدية. 

وی ا أأمومة ثلث الدية. 

وفي احائفة: ثلث الدية. 

وني المنقلّة: حمس عشرة من الابل» وني كل إصبع من أصابع اليد والرجل : 
عشر من الابل . 

وفي السن حمس من الابل وفي الوضحة: خس من الابل. 

وأن الرجل یقتل با مرأۃء وعلى أهل الذهب آلف دینار . 

وذکره النسائی من طریق عن الزهري قال: قرأت کتاب رسول الله و الذي 
کتب لعمرو بن حزم حين بعثه على نجران» وکان الکتاب عند أبي بكر بن 
حزم. فکتب رسول الله کل . 

هذا بیان من الله ورسوله «یانها الب ءامَنوا آوفوا بالمشود6 [المائدة: ۱] 
وکتب الایات منها حت بلغ إن الله سریع الحساب» ثم کتب: هذا کتاب ال جراح 
في النفس مائة من الإبل. . . نحوه. وذکره باسناد آخر عن الزهري قال: جاءني 
آبو بكر بن حزم بکتاب في رقعة من آدم عن رسول الله ي هذا بیان من الله 
ورسوله یاه الب ءامنوا فا مود فتلا منها آيات ثم قال: 

في النفس : مائة من الإبل. 

وی العین: خسون وی الید: خسون. 

وی الرجل: خسون. 


ذکر الوضحة من الشجاج وال ۱۹۷ کتاب القصاص 





= وني ا أمومة: ثلث الدية. 
وف الحائفة : ثلث الدیقف وي المنقلة: هس عشرة فريضة . 
وني الاصابع: عشر عشر. 
وف الاسنان: خس خس» وف الوضحة: خس. 
قال آبو عمر في التمهید ۳۳۸/۱۷ - ۳۳۹: لا خلاف عن مالك في إرسال 
هذا ا حدیث بهذا الاسناد وقد روي مسنداً من وجه صالح؛ وهو کتاب 
بشهرتبا عن الاسناد لأنه آشبه التواتر في مجیثه. لتلقي الناس له بالقبول 
والعرفة. .. وکتاب عمرو بن حزم معروف عند العلمای وما فيه متفق 
علیه إلا قلیل ومما یدلك على شهرة الکتاب کتاب عمرو بن حزم 
وصحته ما ذکره ابن وهب عن مالك؛ واللیث بن سعد عن نحيى بن سعید؛ 
عن سعید بن السیب قال: وجد کتاب عند آل حزم يذكرون أنه من 
رسول الله يكل فیه : وفیما هنالك من الاصابع عشر عشرء فصار القضاء في 
الأصابع إلى عشر عشر. 
قال في الاستذكار 5؟8/7: وفي إجماع العلماء في كل مصر على معاني ما في 
حديث عمرو بن حزم دليل واضح على صحة الحديث» وأنه يستغني عن 
الإسناد لشهرته عند علماء المدينة. وغيرهم . 
وقد أخرج بعضه ابن الجارود في المنتقى (رقم ۷۸۰)؛ وابن خزعة في 
صحيحه ۱۹/6 من طريق عبد الرزاق عن معمر عن عبد الله بن أبي بكر عن 
أبيه عن جده ومثله الدارقطنى في السنن ۳/ ١١7؛‏ وذكر بعضه في ۱۲۱/۱ - 
۲ وأخرج بعضه ابن أبي شيبة ۰۱۵۹/۹ 
وقد أخرجه مطولاً ابن حبان في صحيحه (رقم 1554) من طريق الحكم بن 
موسی حدثنا يحيى بن حمزة عن سليمان بن داود حدثني الزهري عن أبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جدهء والحاكم النيسابوري في المستدرك 
على الصحیحن ۶+٣۸۱‏ والبیهقی ف السن ۸ ۔ ۹۰؛ ووهموا بھیی بن 
حمزة في قوله: سلیمان بن داود» بل هو سلیمان بن أرقم وهو متروك. 
قال دحیم: نظرت في أصل کتاب بجیی بن مزة حدیث عمرو بن حزم في 
الصدقات» فإذا هو سليمان بن آرقم» وكذلك قال أبو عبد الله بن منده. 
وآشار إلى هذا النسائی في سننهء وابن أبي حاتم في علل الحديث ۰۲۲۲/۱ د 


کتاب القصاص ۱۹۷۰ ذكر الوضحة من الشجاج ال 
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= ورجع آبو داود في الراسیل رقم ۲۵۷ ۔ ۲٦٢‏ الرسل ووهم ا حکم بن 
موسی في روایته عن سلیمان بن داود» بل سلیمان بن أرقم» وقال: حدئنا 
آبو هبيرة ‏ محمد بن الولید اماشی الدمشقی - قال قرأته في أصل يحيى بن 
حمزة؛ سليمان بن أرقمء وكفيما كان الأمر فالخلاف في وصله وإرسالهء أما 
أسانيده إلى الزهري فرجالها ثقات» وإلى سعيد بن المسيب حيث أشار إليه 
کذلك وهنا يأتي شهرة الكتاب ومعرفة الصدر الأول به واعتماد الفقهاء 
عليه وهو وجادة جيدة موثوقة. 

وقد قال الشافعي في الرسالة (رقم ۲۲ )ص۲۱ : فلما وجدنا 
کتاب آل عمرو بن حزم فيه: وفي كل اصبع مما هنالك عشر من الابل 
صاروا إليه» ول یقبلوا کتاب آل عمرو بن حزم - والله أعلم - حتى ثبت هم 
آنه کتاب رسول الله گا 

وقال أحمد: آرجو أن یکون صحیحاً وقال یعقوب الفسوي: لا أعلم في جميع 
الکتب النقولة کتاباً أصح من کتاب عمرو بن حزم هذاء فان أصحاب 
رسول الله ییا يرجعون إليه ویدعون رآیهم . وانظر: تلخیص الحبير ۱۸/۱۷/۳ 
وقال ا حاکم النيسابوري في الستدرك ۳۹۷/۱: هذا حديث کبیر مفسر في 
هذا الباب يشهد له أمير المؤمنين عمر بن عبد العزيزء وإمام العلماء في 
عصره محمد بن شهاب الزهري بالصحة وأخرج بسنده إلى أبي الرجال 
محمد بن عبد الرحمن الأنصاري ۰۳۹۶/۱ ۳۹۵: أن عمر بن عبد العزيز 
حين استخلف آرسل إلى المدينة يلتمس عهد النی يي في الصدقات. فوجدها 
عند آل عمر بن ا خطاب كتاب عمر إلى عماله في الصدقات بمثل کتاب 
النبي ية إلى عمرو بن حزمء فأمر عمر بن عبد العزيز عماله على الصدقات 
أن يأخذوا ہما في ذينك الكتابين. . . 

وأما كتاب النبي ييه لعمرو بن حزم فان إسناده من شرط هذا الكتاب» وأما 
تفسيره: فالمَيّل: اللك وذو رعين من آذوای اليمن وهم ملوكهاء ورعين 
ومعافرء و مدان قبائل من الیمن؛ اعتبط : يقال: مات فلان عبطة أي 
صحیحاً وعبطتة الداهية: أي نالته» وعبطت الناقةء واعتبطتها إذا ذبحتها 
وليس بها علة فهي عبيطة ولحمها عبیط» والقود: تقدم أنه القصاص باجماع» 
المنقّلة: هي الشجة تخرج منها صغار العظام الجدع: قطع الاتف» أوعب: 
وكذلك: أوعي: أي استؤصل أي قطع جیعه والمأمومة: شجة تبلغ أم - 





ذکر الوضحة من الشجاج وال ۱۹۷۹ کتاب القصاص 


۷ - وأجمع آهل العلم على أن الوضحة تکون في الرأس. 


0 النوادر : 


۸ ۔ وأجمعوا أن الموضحة لا تکون إلا في الوجه والرآس [140: 
ب] إلا الليث بن سعد فإنه قال تکون في الفخذ أيضاً. 


3 الإشراف: 
۹ - وجاء الحديث عن رسول الله ييه أنه قال: في النقلت 


حمس عشرة من الإيل. 
* وأجمع أهل العلم على القول به ولا نعلم أحداً خالف ذلك. 


۰ 2 وقال کل من يحفظ عنه من أهل العلم أن المنقلة التي ينقل 
منها العظام. 


= الدماغ وهي أن يبقى بينها وبين الدماغ جلد رقيق» والجائفة: الطعنة التي 
تخالط ا حوف وتنفذ فيه» والراد بالجوف كل ما له قوة مخيّلة كالبطن والدماغ. 

۷ .م الاشراف ۹٦/۳‏ وفيه: (وأجمع أهل العلم أن الموضحة تكون في الوجه 
والرأس) وهو كذلك في الإجماع (رقم ٦۷٢)؛‏ وقال في الاقناع ص ۱۹۰: 
وليس بين موضحة الوجه ولا موضحة الرأس فرق . والتمهيد ۳۱۱/۱۷. 

۸ هم النوادر (رقم ۲۲۲). والمسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۲۲۸) وفيه: 
قال آبو جعفر: وقول اللیث لا معن له. لأن ما فی البدن لا یسمی 
شجاجاًء وإنما می شجة ما كان في الرأس» وتسمی ما كان في البدن 
جراحة. وانظر: التمهید ۷ - 4۳7۷ والاستذكار 0۲/۲۵. 

۹ ۔ الاشراف ۹۷/۳؛ والإجماع (رقم ٦۷١)؛‏ والاقناع ص۱۹۰؛ ومشله في 
التمهید ۱۳۱۸/۱۷ وزاد: (ولا تکرن إلا في الرأس) ودلیلها نص کتاب 
عمرو بن حزم» وقال الطحاوي: اتفقوا أنه لا قصاص في عظم الرأس 
فكذلك سائر العظام. انظره في: شرح ابن بطال على البخاري ۵۲۳/۸. 

۰ -الاشراف ۹۷/۳ والاإجمساع (رقسم 0۷6)؛ وفي الإجماع لے (رقسم :)٦۷٦‏ - 


کتاب القصاص ۱۷۷ ذکر ما دون الموضحة من الشجاج 


ذکر ما دون الموضحه من الشجاج 
٦‏ الاشراف: 
۷۱ وا۔ جع آهل العلم عل أن فيما دون الموضحة أرشاً . 


والدامغة الباضعة والمتلاحمة والسمحاق. 


0 النوادر: 
۲ - وأجمعوا أن من کسر عظماً من بطن رجل أو فطع عضواً 


= (وأجعوا أن النقلة لا قود فيهاء وانفرد ابن الزبير فروينا أنه أقاد منها) وقال 
في الاشراف: ولیس بثابت عنه. وانظر: مصنف عبد الرزاق ۱۳۳/۹۔ 

۷۱ ۔ الاشراف ۹۶/۳ وقال: لم نجد لرسول الله َة حکماً نی شيء من الشجاج دون 
الموضحة؛ ثم فسر الشجاج الخمس عن أبي عبيد عن الااصمعي وغيرهم فقال: 
أول الشجاج الحارصةء التي تشق الجلد قلیلاًء ومنه قيل: حرص القصار 
الثوب إذا شقه قلیلاًء ثم الباضعة: وهي التي تشق اللحم وتبضعه بعد احلد 
ثم المتلاحمة: وهي هي التي أخذت من اللحم ول تبلغ السمحاق» والسمحاق: 
جلدة أو قشرة رقیقة بين اللحم والعظمء ويسميها آهل المدينة اللطاة. 
قال أبو عبيد: الدامية التي تدمى من غير أن يسيل منها الدم والدامعة: 
التي يسيل منها الدمء وليس في ذلك أرش معلوم ولكن فيها حكومة. 
وانظر: تفسير الشافعی لذلك في السين الکبری للبیهقی ۸/ ٤۸؛‏ وقال مالك 
في الموطأ ۸۵۹/۷: الأمر عندنا أنه ليس فيما دون الموضحة من الشجاج عقل 
حى تبلغ الوضحة وإنما العقل في الموضحة ما فوقها وذلك أن رسول الله پل 
انتهی إلى الوضحة في کتابه لعمرو بن حزم فجعل فيها خساً من الابل» و 
تقض الائمة في القدم ولا في ا حدیث فیما دون الوضحهة بعقل مسمى . 
قال آبو عمر في الاستذکار ۱۲۱/۲۵ وهو قول الشافعی وأبي حنيفة وقول 
آکثر العلماء. وانظر: الآثار عن السلف في ذلك في مصنف ابن أبي شيبة 
۹ وما بعدها ومصنف عبد الرزاق ۳۰۹/۹. ۱ 

۲ سالنوادر (رقم ۲۲۳). وما بين العقوفتین زيادة منه. والمسألة في اختلاف - 


ذکر المأمومة والحائفة والهاشمة ۱۹۷۸ کتاب القصاص 





منه أو شجه مُنْقله أو آمَّةَ أو جائفة أو غير ذلك» مما لا قصاص فيهء آن 
دية ذلك عليه في ماله. ۱ 

وان کان معسراً فهى دين عليه إلا مالكاً فإنه قال: ذلك على العاقلة. 
[وقال الأوزاعى: إن قصر ماله عن ذلك حملت العاقلة عنه]. 

ذكر المأمومةء والجائفةء والهاشمة 

7 الإشراف: 
ثلث الدیة». 

وأجمع عوام أهل العلم على القول به» ولا نعلم أحداً خالف ذلك» 
إلا مكحولاً فإنه قال: إذا كانت المأمومة عمداً ففيها ثلثا الدية وإذا كانت 
خطأ ففيها ثلث الدية. 


= العلماء» وعن مالك فيها قولان أحدهما رواية ابن وهب وابن القاسم قال 
هي عل العاقلت وهو آخر قول مالك: والقول الآخر عن ابن القاسم أنه 
إذا قطع مين رجل ولا يمين لهء كانت الدية في ماله ولا تحملها العاقلة... 
وذكر قول الأوزاعي. انظر: الختصر (رقم ۲۲۲۲) واستدل الائمة في هذه 
المسألة بخبر ابن عباس المتقدم لا تحمل العاقلة عمدا ولا صلحاء ولا اعترافا 
ولا عبداء وبأثر عمر في قتادة المدلجي الذي حذف ابنه بالسيف فقتلی 
فجعل عليه الدية في ماله فأخذها حالاً وجعلها لأخى المقتول» وقال خذها 
فان رسول الله ية قال: لیس لقاتل شيء. ۱ 
آخرجه مالك في الوطاً ۲/ ۸۱۷؛ وعبد الرزاق ٥٥١/۹‏ ؛ والبيهقي ۰۳۸/۸ 
۹ء ۷۲ وهو مرسل إذ لم يدرك عمرو بن شعیب عمر بن الخطاب. 

۳ الإشراف ۹۸/۳ ووصف قول مکحول بالشذوذء والاجاع (رقم )١۷٦‏ 
والاقناع ص ۰۱۹۰ 
قال في الإجماع (رقم 1۷۷): (وأجمعوا أن لا قود في المأمومة) وني الاشراف 
نقل عن ابن الزبير أنه اقتص من الأمومت فأنكر ذلك التاس عليه» وقال 
عطاء: ما معنا أحداً أقاد منها قبل ابن الزبير. وهذا يؤكد الإجماع عليها. 





کتاب القصاص ۱۹۷۹ ذكر المأمومةء وا ائفة: والهاشمة 


0 الموضح : 
تخرق إلى الحوف . 


: الثیر‎ ٦ 
۔ وا لائفة لا تكون الا في البطن أو الظهر أو (الجنب) وهي‎ ۵ 


الق تصل إلى الجوف» وفيها ثلث الدية» ولا تنازع بين أهل العلم في 
ذلك. 


0 الموضح : 
5 م وا حکومة ما أجمعوا عليه من ا ا مة. 
٦‏ الاشراف: 


۷ ۔ وقال کل من يحفظ عنه من أهل العلمء (أن في) الجائفة 
النافذة ثلى الدیف ويقولون: لا قصاص فيها. 


۸ 2 وليس في الهاشمة عن رسول الله للا فرض یعلم» وعوام 
أهل العلم يجعلون في الماشمة عشراً من الابل . 


۷ -الاشراف ۱۱۹/۳ وقال آبو عمر في الاستذكار ۱۳۳/۲۵: والذي عليه 
جمهور العلماء وجماعة أنمة الفتوى بالأمصار أنه لا قود في مأمومت ولا في 
جائفة ولا منقلةء لأنه محوف منها تلف النفس؛ وكذلك كل عظم وعضو 
خشی منه ذهاب النفس. ومثله في الاقناع لابن ا منذر ص ۰۱۹۰ 

7 -الإشراف ۹۷/۳ ونصه: ( نجد في الحاشمة عن رسول الله ية فرضاً معلوماً 
ووجدنا أكثر من لقيناه وبلغنا عنه ممن لم نلقه يجعلون في الماشمة عشراً من 
الإبل) وني الإقناع له ص۱۹۰: وليس في الهاشمة عن رسول الله ی خبر 
يثبت» وأكثر أهل العلم يقولون: في الماشة عشر من الإبل» ومنهم من = 


ذکر الکفارة في القتل ۱۹۸۰ کتاب القصاص 


۰۹ هم وکل من أحفظ عنه من آهل العلم یری أن معن قوشم: 
حکومة. أن یقال: إذا أصيب الانسان بجرح لا عقل له معلوم کم قيمة هذا 
العبد لو کان عبداً قبل أن يجرح هذا الجرح أو یضرب هذا الضرب؟ فان 
قيل : مائة دینار» قیل: وکم قیمته وقد آصابه هذا ا جرح وانتهی برژه؟ فان 

قيل : خسة وتسعین ديناراً. فالذي يجب للمجى عليه على الجاني نصف عشر 

الدية» وان قالوا: تسعين ففيه عشر الدية. ٠‏ 

وما زاد أو نقص فعل هذا الثال. 

ویقبل فيه قول رجلین ثقتين من أهل العرفة» وقیل: بل یقبل فيه 


عدل واحد . 
ذکر الکفارة في القتل 
3 المراتب : 


۰ ۔ واتفقوا على أن على السلم البالغ العاقل قاتل السلم 
الکفارة . 


= قال : فیها حکومت وافاشة: التي تبشم العظم» ول یعرفها مالك وقال: لا 
آری هاشة تکون في الرأس إلا كانت منقلة. وانظر: القدمات لابن رشد 
۳/۳ 

۹ - الاشراف ۱۱۱۹/۳ والاهاع (رقم 546)؛ والاقناع ص ۰۱۹۲ ۱۹۳؛ 
واقتبسه آبو عمر نی الاستذکار ۰۱۱۳/۲۵ ۱۱؛ ومثله في نص الشافعي 
كما في ختصر المزني مع الحاوي ۳۰۱/۱۲. ۱ 

۰ - الراتب ص ١5١؛‏ وسبقه ابن المنذر في الاشراف ۱۳۷/۳ فقال: (أجمع أهل 
العلم على أن على القاتل خطأ الكفارة). 
وقال ذلك غير واحد من أهل العلم. انظر: المغنی ۳۷/۱۰؛ وذلك وفاق 
الآية الكرعة: وما كارت مین أن يقت مُوْمِمًا الا حط وَمَن َل موا ما 
فتحرر رب میم ودی تسه إل ایی إل أن نیک ہوا کان كارت من فو 


رر 


9 9 
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کتاب القصاص ۱۹۸۱ ذکر الکفارة في القتل 


۱ م واتفقوا أن الکفارة عتق رقبة مومنة لمن يقدر عليهاء ولا 


۲ _ واتفقوا أنه إن عجز عنها أن عليه صیام شهرین متتابعین . 


۳ واتة تفقوا أنه إن صَامّها أنه قد أدى ما علیه . 


۶ ۔ واتفقوا أن الرقبة فی الکفارة لا نجزی إلا مومنة. 


ولا مكاتبة» ولا مذبرة » ولا من يعتق جک وله ممن يعتق باللك» ولا 
مَنْ بعضها حرء أنغها تجزئ. 


845" - والمرأة کالرجل في ذلك من وجوب التكفير عليه أو 


وجوب التكفير به. 
0 الاستذكار: 
۷۔ وأجمعوا على وجوب الکفارة على قاتل العبد ا مؤمن؛ 

کالحر . 

= یم یکی دی ملع رک أو ور رب مک کن لم یی 
فقصیَامْ شهرنن كتابعيّن وة من اله رات الہ عَليمًا حكيمًا ©4 
[النساء: ۹۲[ وهذه الاية أصل ف وجوب الدية ف قتل الخطأً للمقتول: 
ووجوب الكفارة فيه على القاتل. 

.١1 4١ص الراتب‎ - 0١ 

۲ م الراتت ص۱۶۱ . 

۰۱۱ ا مراتب ص‎ - FAY 

.٠٤١١ص الراتب‎ - ٤ 

۳۸۹ - الراتب ص۰۱۱ 

۰۱۶۱ س المراتب ب ص‎ A“ 

۷ - الاستذكار ۳۶۰/۲۵ 


ذکر من پستحق الطلب بالدم ومن له العفو ۱۹۸۹۲ کتاب القصاص 


ذکر من بستحق الطلب بالدم» ومَنْ له العفو 


۸ وا جمع السلمون على أن [۷۵] الاولیاء من العصبة یستحقون 
المطالبة بالدم» ويجوز عفوهم إذا عفوا. 


۸ - وقد دل الكتاب والسنة على أن أولياء المقتول بالخيار؛ إن شاءوا العفو وان 
شاءوا ال - أما الكتاب ففى قوله تعالى: «#فمن عن له من أضِد کی اناع 
پالمتروف وا رکه باختی [البقرة: ۱۷۸]. 
قال عبد الله بن عباس: كان في بني إسرائيل قصاص. ولم يكن فيه دية 
فقال الله تعالى هذه الأمة: كتب عليكم القصاص في القتلى» ا حر با حر 
والعبد بالعبد. والأننى بالأنئى. . . . إلى هذه الآية: فمن عفي له من أخيه 
شيیء فالعفو: أن يقبل الدية في العمد قال: فاتباع بالمعروف: أن يطلب 
بمعروف ويژدي باحسان. 
آخرجه البخاري التفسیر: سورة البقرت والدیات» باب من قتل له قتیل 
فهو بخير النظرین ۲۰۵۹/۱۲ والنسائي» القسامت باب تأویل قول اللہ كك : 
ضن عفي له من أخيه شيء فاتباع بالمعروف. . ۳۷/۸؛ وابن ا جارود (رقم 
۷۳۷۵( وغیرهم. 
والسنة ففی أحاديث ومنها: حديث أي هریرة: أن رسول الله ية ما فتحت 
مكة قام فقال: من قتل له قتيل فهو بخير النظرین إما أن یودی واما أن 
یقاد فقام رجل من آهل الیمن يقال له أبو شاه فقال: يا رسول الله اکتب 
لي» فقال رسول الله گل : اکتبوا لأبي شاه. وخبر النظرین: أي آوفق 
الأمرين 
أخرجه البخاري» العلم» باب كتابة العلم» واللقطة» باب كيف تعرف لقطة 
أهل مكة» والديات» باب من قتل له قتيل فهو بخير النظرين ۲۰۰/۱۲؛ 
ومسلم ا جج > باب تحرم مكة وصیدها (رقم ۵ وأبو داود؛ 
الناسك» باب تحريم حرم مكة (رقم ۲۰۱۷)؛ والدیات باب ولي العمد 
يرضى بالدية (رقم 49۰۵ والترمذي, الدیات. باب ما جاء في حکم ولي 
القتیل في القصص والعفو» وروایته: لا فتح الله على رسوله مكة قام في 
الناس فحمد الله وآٹنی عليه ثم قال: من قتل له قتیل فهو بخیر النظرين» اما - 


کتاب القصاص ۳ أبواب الإجماع في المعاقل في الجنايات ‏ ذکر دية العقل والسمع 


0 المراتب: 

۹ 9 واتفقوا أن الولد والوالد ورجال العصبة إن لم يكن هنالك 
امرأة وارثة أو أب ولا ابن فهم أولياء يجوز ما اتفقوا عليه من قود أو عفو. 

۰ ۔ واتفقوا في واحد قتل جاعة فاتفق الأولياء كلهم على قتله 
أن لهم ذلك. 


أبواب الإجماع في المعاقل في الجنايات 
ذكر دبة العقل والسمع 


٦‏ الإشراف: 
١‏ م وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم» على أن في العقل الدية . 


= أن يعفو وإما أن يقتل» وقال: حسن صحيح ۱۷۷/1 والنساي» القسامت 
باب هل یؤخذ من قاتل العمد الدية إذا عفا ولي المقتول عن القود ۳۸/۸. 
وروایته بلفظ : من قتل له قتيل فهو بخیار النظرين» إما أن يقاد وإما أن یفدی . 
وني الباب عن أبي شريح ا خزاعي؛ ووائل بن حجر وأنس وغيرهم» هذا 
القدر المذكور متفق عليه. 
وقال مالك : لیس للبنات ولا لللأخوات آمر مع البنین في القيام بالدم والعفو 
عنه . انظر : الوطاً ۸۷/۲؛ وقريب منه قول الليث بن سعد» وقد روي عن 
الاوزاعي ما یوافق قول مالك وقال آبو حنيفة والشافعي والشوري 
واحسن بن حي والأوزاعي وأحمد: لکل وارث نصیبه من القصاص ويجوز 
عفوه عن نفسه ولا يجوز على غيره في ابطال حقه من الدیةء ولا يختلف في 
ذلك الرجال والنسای وقال ابن أبي لیل : القصاص لكل وارث إلا الزوج 
والزوجة. وانظر: تفصیل المسألة في ختصر اختلاف العلماء (رقم ۲۲۹)؛ 
والاشراف لابن ا منذر ۸۲/۳؛ والاستذکار ۲۸۰/۲۵ والغق 15/٩‏ 4. 

۹ - الراتب ص۱۳۹. وانظر: المسألة السابقة. ۱ 

۰ المراتب ص۱۳۹؛ وإذا عفا بعضهم. سقط القصاص» وصار الأمر إلى 
الدیة. وانظر: المغنى .٦٤/۹‏ 





ذكر دية العقل والسمع ۱۹۸۹ کاب التصاص 


وممن حفظنا عنه ذلك عمر بن الخطاب وزيد بن ثابت ويجاهد 
ومالك وأهل المدينة» وسفيان الثوري في أهل العراق» والشافعي 
وأصحابه وأحمد بن حنبل» وأبو ور وأصحاب الرأي» ولا نعلم عن 

۲ 2 وأجم عوام أهل العلم على أن في السمع الدية. 

وبه قال قتادة» ومجاهد» وسفيان الثوري» وأهل العراق» والأوزاعي 
وأهل الشام والشافعي وأصحابه. 

وقال مالك: معنا أن في السمع الدية ولا أحفظ عن أحد خلاف 
قول مَنْ ذكرت. 

۲۳ ۔ واذا ضرب رجل رجلا فادعی الضروب أن معه ذهب؛ 
فالذي حفظت عن أهل العلم» أن یغتفل الضروب. فان أجاب في بعض 
ما یختفل به جواب من یسمع لم یقبل قوله» وان ۸ يجب إذا تغفل فصیح به 
أحلف»ء يقول: أحلف بان لقد صممت وما وجدت الصمم إلا منذ 
ضربت هذه الضربة. فإذا حلف أعطي عقله كاملاً . 

وهذا مذهب المدني والكوني والشافعي وغبرهم ولا أحفظ فيه خلافاً. 

واختلفوا في الأذنيين. 


= واخاوي للماوردي ۲۹/۱۲ والافصاح ۲۳ وانظر: ابن حزم في 
الل ٢٥/٤٤٣۔.‏ 
وقد جاء في حديث معاذ بن جبل أن النبي ی قال: «وفي السمع مائة من 
الإبل»: وقال: «وني العقل مائة من الابل». أخرجه البيهقي وضعفه من طريق 
أبي بی الساجي. ومن طريق أخرى وفي سنده رشدين بن سعدء وعبد الرحمن بن 
زياد بن أنعم الأفريقي ۸۰/۸ 45. وانظر: تلخيص ا حیر ۰۲۹/۶ 

۲ ۔ الإشراف ۹۹/۳؛ والإجماع (رقم ۲۷۹)؛ والإقناع ص ۱۹۰؛ والإفصاح ۲/ 
1۷۱ 

۲۳ ۔ الاشراف ۹۹/۳. 


کتاب القصاص ۱۹۸۹۵ ذكر دية العینین 





ذکر دية العینین 
6 الإشراف: 

414 .2 وجاء الحديث عن رسول الله کل أنه قال: في العينين الدية. 

# وأجمع أهل العلم على أن في العينين إذا أصيبتا خطأ الدية» وفي 
العين الواحدة نصف الدية. 

۵ ۔ وأجمع أهل العلم لا اختلاف بينهم علمته أن دية العين 
العظيمة الحسناء القوية البصرء كدية [44١ب]‏ العين الذميمة الصغيرة القبيحة 
الضعيفة البصر. 
ما على من جنی عليها فاذهب بصرهاء والعين قائمة. 


: الموضح‎ ٦ 


۷ - وني عين الأعور نصف الديةء لإجماع ا حمیع على وجوبهء 
واختلافهم فيما زاد على ذلك . 


۹٤‏ ۔ الإشراف ”/١٠٠؛‏ والإجماع (رقم ٠58)؛‏ والمغني 586/4 والاستذكار 
٥‏ والتمهيد ۱۷/ ۳۷۰؛ والإفصاح ۲ والحاوي للماوردي 
۲ والحديث تقدم في کتاب عمرو بن حزم. 

۵ م قال الله تعال : رلیرت امن وقد قرئت بالنصب. والرفع. وانظر: 
الاقناع ص۱۹۱؛ والمغنی ۰۸۵/۹ 

۹٦‏ ۔ العين القائمة : هی الصحيحة في الظهر أي سا لة الحدقةء قائمة الصورة ولكن 
صاحبها لا یصر بہاء وقد قضى عمر بانطفائها بثلث الدية» وقضی غيره بغير 
ذلك. انظر: مصنف عبد الرزاق ۳۳٣/۹‏ وما بعدهاء وقد ذهب مالك 
والشافعي وأبو حنيفة وغيرهم إلى أن فيها حكومة من غير توقيت ولا تحديد 
بل ما يؤدي إليه اجتهاد الحاكم . 

۷ -اتفقوا على نصف الدية» واختلفوا في إكماها باعتبار أن رؤيته محصورة في = 


ذکر دية العينين ۱۹۸3 کتاب القصاص 





: الاستذ کار‎ ٦ 


۸ ۔ واجعوا على أن الفاقی إذا كان معه مثل العين الذي فقأ لم 
يكن للمقتص أن يأخذ غيرها. 


٦‏ النیر: 
۹۔ وف ا جحفن الأعلى ثلث الدية اتفاقاً. 
وكذلك الثلث في الجفن الاسفل . 
وإذا قطع اطفنین وجبت الدية كاملة. 

3 المراتب : 


۰ هم واتفقوا أن في عين الاآعور» ومع ذي الأذن الصماء إذا 


3 عين واحدةء فعن ابن شهاب أن عين الأعور تفقأ خطأ فيها الدية كاملة. 
ومثله عن قتادة» وقبلهم عمر وعثمان وابن عمرء وسعيد بن المسيب» 
وذهب عبد الله بن مغفل من الصحابة» ومسروق إلى أن فيها نصف الدية. 
وانظر: الآثار في مصنف عبد الرزاق ۳۳۰/۹: ومصنف ابن أبي شيبة ۹/ 
٦‏ وما بعدهاء وختصر اختلاف العلماء (رقم ۸ والحاوي /١١‏ 
۵۰ والتمهید ۳۷۱/۱۷ والافصاح ۱/۲ 

۸ هم وقال آبو جعفر الطحاوي: (اتفقوا على أنه إذا کان ذلك العضو من ا جائب 
صحيحاً | يكن للمجني عليه أن یتعدی ما قابله من عضو الجاني إلى غيره 
مما بإزائه وان تراضیا). انظر: مختصر اختلاف العلماء (رقم 417؟5). 

4 - الدية تجب بالأجفان الأربعة» والمسألة خلافية. انظر: فيها: الإشراف ۳/ 
۱ والاقناع ص ۱۹۱؛ وا حاوی ۲۵۷/۱۲؛ والغني ۹ءء والمهذزب 
۳ وف مصنف عبد الرزاق (رقم ۱۷۵۳ - )۱۷۵) عن ابن جریج 
قال: أخبرني عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز أن عمر بن عبد العزیز کتب 
إلى آمراء الأجنادء أن یکتبوا إليه بعلم علمائهم. فکان مما أجمعوا علیه : في 
شتر العين ثلث الديةء وني حجاج العين: ثلث الدية. 

۰ بالمراتب ص 450١؛‏ ومن ذهب إلى نصف الدیة احتج بما جاء في كتاب = 


کتاب التصاص ۱۹۸۷ ذکر دية الأنف والشفتین والأسنان 


أصيبتا خطأ من مسلم حر وکان الصیب ذا عاقلة نصف الدية. 
واختلفوا في تام الدية. 
ذکر ددهة الأنف» والشفتین» والژستان 
© الاشراف: 


۱ هم وجاء الحديث أن رسول الله يله أنه قال: في الأنف إذا 


# وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على القول به. 
واختلفوا في كسر الأنف. 
1 النير: 


۲۔ وأجمع السلمون جميعاًء أن الرجل إذا قطع شفتي رجل 
وجبت الدية كاملة. وإذا قطع الشفة العليا وجب ثلث الدية لتنازع أهل 


1 


= عمرو بن حزم: وقي العين خسون ولم بخص آعور من غيره» وبالاجماع على 
أن من قطع يد رجل مقطوع اليد خطأء أو رجله لیس عليه الا دية رجل 
واحدة أو يد واحدة. وانظر: الآثار عن السلف في مصنف عبد الرزاق /٩‏ 
۲ وسن البيهقى ۸/٤۹؛‏ والاستذکار ۱۰۲/۲۵؛ والتمهيد ۰۳۷۰/۱۷ 
۳۷/۱ 1 

۱ ۔ الاشراف ۱۰۳/۳: والإجماع (رقم ١58)؛‏ وأکده آبو عمر في الاستذکار 
٥‏ والتمهید ۱۳۹۲/۱۷ ومعالم السئن ۰۲۹/4 طبقاً لا جاء في حدیث 
عمرو بن حزم . وانظر: بداية اجتهد ۰۹۹/۸ 

۲ ۔ وقد جاء ذلك في کتاب عمرو بن حزم التقدم وقال آبو عمر في الاستذکار 
۱۵٥۵‏ : جع العلماء من السلف وا لخلف أن في الشفتین الدیةء وأما ما 
قاله سعيد بن ال مسیب في السفلى الدية فهو مذهب زيد بن ثابت وهو قول 
طائفة من علماء التابعين. وانظر: الحاوي ٩۲۲۱/۱۲‏ وبداية المجتهد ۸/ 
1۹۵ 
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العلم فیها من الثلث إلى النتصف. فالثلث متفق علیه . 


: المراتب‎ ٦ 
واتفقوا أن في الشفة السفلی ثلث الدية.‎ - ۳ 
واختلفوا في أكثر.‎ 
هم واتفقوا في أسنان ا حر المسلم السليمة التي قد ثبتت له قبل‎ ۵۶ 


۳ ہے اطراتب ص ۱۵ وزاد: (واتفقو فقوا أن في العليا كذلك نصف الدیة). أما 
الشفتين معاً ففیهما الدية بالإجماع كما جاء ذلك في کتاب عمرو بن حزم 
التقدم» وقالت طائفة: لا فرق بين الشفتين لکل واحدة منها نصف الدية 
ولا فضل لواحدة على الأخرى. 
وفي الموطأ عن ابن شهاب عن ابن المسيب أنه كان يقول: في الشفتين الدية 
کاملت فإذا قطعت السفلى ففيها ثلثا الدية» وزاد عبد الرزاق في الصنف 
بسنده عنه: وقي العليا ثلث الدية. انظر: ۰۳۳/۹ وانظر: الاشراف ۳/ 
۳ء والاقناع ص۱۹۱ والاستذکار ۹6/۲۵ ؛ والغني ۷۵۹ 

۶4 -۔ الراتب ص۱1۳ وقد تقدم في حدیث عمرو بن حزم: وفي السن حمس من 
الابل. ونقل الاتفاق عليه غير واحد ومنهم آبو عمر في الاستذکار ۱۵ 
1 والتمهید ۳۷۲/۱۷ وابن بطال في شرح البخاري ۵۲۳/۸؛ وقد 
جعل الله تعالى فیها القصاص وصح ذلك عن الني ی قال تحال: 
«وَألسَنَ یامن [الائدة: ۰]40 قال ابن بطال فی شرح البخاري ۵۲۲/۸: 
وأجمع العلماء أن هذه الاية في العمد فمن أصاب سن أحد عمداً ففیه 
القصاص على حديث آنس. 
وقد آخرج البخاري في صحیحه. الدیات باب السن بالسن ۲۲۳/۱۲ عن 
الأنصاري محمد بن عبد الله قال: حديث حميد عن آنس ويه أن ابنة النضر 
لطمت جارية فكسرت ثنيتها فأتوا النبي یا فأمر بالقصاص. هكذا أخرجه 
اليخاري ختصراً ثلائياً . 
وفي رواية: كتاب الله القصاص. وأخرجه مطولاً. وانظره في الصلح؛ باب 
الصلح في الدية» وتفسير سورة البقرة» باب» يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم 
القصاص في القتلى» وتفسير الائدة» باب قوله: والجروح قصاصء ومسلم = 
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قلعها في الصبا إذا أصيب خطأء وکان للمصیب ها عاقلةء نصف عشر 
الدية لا أكثر في کل سن منهاء إذا لم يكن آسود ولا متاکلاً ولا ناقصك 
وأصيبت السن کلها وهی ائنا عشر سنا آربع تُنایا وأربع رباعيات وأربع 
أنيات . 


۵ هم واتفقوا أن في باتي الأضراس من الرجل ار وهي عشرون 
0 الضواحلك وآخرها اناج ووسائطها الطواحن؛ ف کل ضرس اسلیم 
في اکر من ذلك إل عام تصف حشر الل 


0 الإشراف: 


۲ هم والسن إذا كُسر بعضها أعطي صاحبها بحساب ما نقص› 
وبه قال كل من يحفظ عنه من أهل العلم. 


- القسامة» باب إثبات القصاص في الأسنان (رقم ١٦٦۱)؛‏ وأبو داود: 
الديات» باب القصاص في السن (رقم ٤۹٦٦)؛‏ والنسائي» القسامة» باب 
القصاص في الثنية ۰۲۸/۸ 

6 بالمراتب ص۱۳ ومن السلف من م يفرق بين الأسنان لأن اسم السن 
جامع للأضراس وغيرهاء وهي اثنان وٹلاثون سنا منها عشرون ضرساً 
وأربعة أنياب» وأربع ثنايا وأربع ضواحكء ومنهم من فرق بين الأضراس 
فجعل فيها بعيراً بعيراً. وانظر: المصنف لعبد الرزاق ۳۹۶/۹ وما بعدهاء 
والإشراف ۱۰/۳ والاستذكار /۲٢‏ ١٤٤٢۱؛‏ والتمهيد ۳۷۹/۱۷؛ وسن 
البيهقي ۸۹/۸ - ۱۹۰ والغنی ۱۱۱/۹؛ وقد أخرج أبو داودء الديات» باب 
ديات الأعضاء (رقم 55804) عن ابسن عباس أن رسول الله ول قال: 
الأصابع سواءء والأسنان سواءء الثنية والضرس سواءء هذه وهذه سوای 
و(برقم ))٥٤٤‏ بلفظ : الأسنان سواءء والأصابع سواء» وسنده صحيح. 

5 - الاشراف ۱۰۱/۳ ونصه: (وقد روینا عن على بن أبي طالب أنه قال في 
السن إذا کسر بعضها أعطي صاحبها ساب ما نقص منه» وهذا قول مالك 
والشافعي وغيرهما)؛ وانظر : السنن الكبرى للبيهقي ۰۹۱/۸ 
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3 النير: 


۷ - وا فل ال سن تن رهب على انا يم 
ا حال اتفاق فاذا نع نت ناقصة قیل : فيها حکومت وقيل: لا شيء فيها . 


ذکر دية اللسان. والکلام» والصوت 
٦‏ الاشراف : 


۸ - وجاء الحديث عن رسول الله وا أنه قال: «في اللسان 
الدیة . 


وأجمع کل من حفظ عنه من أهل العلم وأهل الكوفة وأصحاب 
الحديث وأهل الرأي على القول به. 


واختلفوا في الرجل يجني على لسان الرجل فيقطع من اللسان شيئاً 


۷ - قال ابن المنذر في الاشراف ۱۰۵/۳ (وأكثر من نحفظ عنه من أهل العلم 
يقولون: يستأنى بها سنة)؛ وقد ذهب إلى الأرش إن نبتت ناقصة الطول 
مالك والشافعي» وقال أصحاب الرأي: إذا نبتت فلا شيء على القالع. 
وانظر: الإقناع ص١9١.‏ وانظر: الآثار عن السلف في مصنف عبد الرزاق 
۹ وانظر: ا حاوي ۲۷۲/۱۲؛ والإفصاح . 
۸ الإشراف ۱۰۱/۳ ۔ ٩۱۰۷‏ والافناع ص ۱۹۱؛ والإجماع (رقم 1۸۲)؛ 
وا تدیت تقدم في کتاب عمرو بن حزمء وقال آبو عمر في الاستذکار ۲۰/ 
: ني اللسان الدية»» روي ذلك عن الني ية وعن أصحابهء وعلیه 
جماعة العلماء ومذاهبٍ أُة الفتوی إذا قطع کل أو ما یکنع الکلام منه » فان 
م عنع ما قطع منه شيئاً من الکلام ففیه حکومة فان منم ما قطع منه بعض 
الکلام فقیه بحساب ما منع منه» یعتبر بحروف الفم. 
وقال في الإجماع (رقم 1۸۳): وأجمعوا أن في لسان الأخرس حكومة» وانفرد 
قتادة والنخعي فحمل اخرهما الدیة» والاخر: ثلث الدیة. 


کتاب التصاص ۱۹۹۱ ذکر دية البد. والأنامل 


وف لسان الأخرس یقطع . 


: الثیر‎ ٦ 

۹ هم واجعوا أن اللسان إذا فطع کلّه من طریق الخطا ففیه الدية 
کاملة . 

۰ ۔ وأجمعوا كذلك إذا قطع بعضه وذهب الکلام أن على 
عاقلة القاطع دية کاملة ولذا ذهب بعض الکلام نُظرَ مَا ذهب من 
الأحرف» فتقسم الدية على حروف أ ب ت ثء ولا أعلم أحداً قال غير 
هذا القول . 

١‏ _ وأجمعوا أن في ذهاب [۷ مکرر] الصوت دية كاملة. 

ذكر دية اليدء والانامل 
© الإشراف: 
۲ 2 وجاء الحديث عن رسول الله ية أنه قال: انی اليد مسون 
من الابل» . 
وأجمع أهل العلم عن أن في اليد نصف الدية. 
۳ - وأجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على أن الأنامل 
۹ - ۳۸۷۰ انظر : المسألة السابقة» ونقل في الإشراف ۱۰۷/۳ عن جميعهم أن 
في قطع اللسان وذهاب الكلام الدية. وانظر: الإقناع ص١9١؛‏ والمغني 4/ 
40 والحاوي للماوردي 75/1 

۱ ۔ ومثله في الإشراف ۳/ ۱۱۷؛ والإجماع (رقم ۶ حيث قال: وأكثر من 
نحفظ عنه من أهل العلم يرى أن في ذهاب الصوت من الجناية الدية. 


۲ - الاشراف ۱۰۹/۳؛ والإجاع (رقم 5485 - 594)؛ والإقناع ص ۱۹۲؛ وقال 
ال خطابي في معالم السن ۲۹/4: ولا آعلم خلافاً بين الفقهاء أن من قطع ید - 
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سوای وف كل أغلة ثلث. دية الأصبع الا الإبهام . 


٦‏ النير: 


۶ - وأجمع المسلمون جميعاً أن القاطع إذا قطع الأصابع بلا 
کف أن على عاقلته نصف الدية. 


۵ وإذا قطع الکف من نصف الذراع» وجب أيضاً نصف 
الدية ولا تنازع بين أهل العلم في ذلك. 


5 رجل من الکوع. أن عليه نصف الدیة؛ إلا أبا عبيد بن حرب زعم أن 
نصف الدية إنما تستحق في قطعها من المنكب لأن اليد على الشمول 
والاستيفاء إنما يقع على ما بين المناكب إلى أطراف الأنامل. 
وقد تقدم ذلك في حديث عمرو بن شعيب المسألة ٠٢‏ وكتاب عمرو بن 
حزم في المسألة ۳۸۲۳ وانظر: مصادر المسألة التالية. 
وقد أجمعوا أن في الرجل خمسين مثل اليد. انظر: الإشراف ٩۱۱۷/۳‏ 
والاجاع .1۹٤١‏ 
وقال في المخني ۱۳۰/۹: أجمع أهل العلم أن في الرجلين الدية في إحداهما 
نصفهاء وقد أكد الإجماع غير واحد من الأتمة. وانظر: التمهيد ۳۷۲/۱۷. 

۳ - الاشراف ٩۱۱۰/۳‏ والإجماع «رقم 1۸۷)؛ والاقناع (رقم ۱۹۲)؛ 
والاستذكار ١10/55‏ وانظر: المغني 1/7٦‏ واشاوي ۲ YA‏ 
والهذب ۲۲۸/۳ وقال الخطابي في معالم السنن ۲۸/6: (واتفق عامة أهل 
العلم على ترك التفضيل وأن في كل سن خمسة أبعرة» وفي کل أصبع عشرة 
من الإبل خناصرها وأباهمها سواء» وأصابع اليد والرجل في ذلك سواء)؛ 
ومثله في شرح ابن بطال ۵۲۶/۸. 

۶ - ۳۸۷۵ - أصل المسألة عند الطحاوي إذ قال: لم يختلفوا أن قطع الكف مع 
الأصابع الخمس لا توجب للكف شیثا. وقال: لا يختلفون أن قاطع 
الأصابع أن عليه الدیة» وكذلك لو قطع الكف معها. انظر: مختصر اختلاف 
العلماء (رقم ۰۲۲۳۲ ۲۲۳۷) قال مالك في الموطأ ۸۲۰/۲: الأمر عندنا في 
أصابع الكف إذا قطعت فقد تم عقلھاء وذلك أن حمس الأصابع إذا قطعت 
كان عقلها عقل الكف خسین من الابل في كل إصبع عشرة من الابل قال - 
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۷۔ وأجعوا أن يد الصحيح إذا 7 ۹ أن فیها نصف 
الدية. 


تنازع بين أهل العلم في ذلك. 


3 المراتب : 
۹۔ واتفقوا أن في إبهام ا حر السلم إذا اُصیبت خطاً كلها وهو 


1 مالك: وحساب الأصابع ثلاثة وثلاثون دیناراًء ثلث دینار نی کل أَمُلْقٍ 
وهی من الفرائض ثلاث فرائض وثلث في فريضة. وانظر: الاستذکار ۲۵/ 
۰ والحاوي ٩۲۸۱/۱۲‏ واغداية ۲۹/4. 

۵٦‏ ۔ قال ابن النذر في الاشراف ۱۱۱/۳: وقال كثير من آهل العلم للإبهام 
آغلعان في كل آفلة منها نصف دية الإاصبع؛ هذا قول النخعي والشوري؛ 
والشافعي وأصحاب الرأي» واختلف عن مالك في الامپام» فأحد قولیه 
کقول سائر آهل العلم» والقول الثاني أن فیها ثلاث آنامل مثل غیرها. 
وانظر: الغیی 1۳۱/۹. 

۷ - وقال ابن ا منذر في الاشراف ۱۱۱/۳ وان ضربت اليد الصحيحة فشلت؛ 
ففیها دیتها تامة في قول مالك والشافعي. ولا أحفظ عن آحد خلاف ما 
قالا. ۱ 
قلت: أي نصف دية النفس حمسون من الإبل كما جاء ذلك في الحديث عن 
عمرو بن شعيب التقدم . 
وانظر: الغني ۹ وا حاوي ۳۷۸/۱۲ وقال آبو محمد بن حزم ف 
المراتب ص۱۳ : (واتفقوا أن في أصابع اليدين العشر كلها إذا ذهبت منه 
بخطأ ‏ وهي كلها سليمة ‏ الدية كاملة). 

TAVA‏ - تقدم الحديث عن عمرو بن شعیب وکتاب عمرو بن حزم وجاء من 
حدیث علي بن أبي طالب موقوفاً ومن حديث معاذ مرفوعاً . 

۹ بالمراتب ص ۱1۳. 
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رجل عشر الدية واختلفوا في زيادة نصف عشر الدية على ذلك . 
۰ ۔ واتفقوا أن في السبّابة كلها إذا أصيبت أيضاً عشر الدية لا 
أقل ولا أكثر. 
١‏ ۔ واتفقوا أن في الوسطى تسعة أعشار عشر الدية. 
واختلفوا في أكثر إلى تمام عشر الدية فقط. 
۲1 _ واتفقوا أن في البنصر كلها ستة أعشار عشر الدية. 
واختلفوا في أكثر إلى تمام عشر الدية فيه. 


۴ - واتفقوا أن فی الخنصر كلها نصف عشر الدية. 


۰ بالمراتب ص4 .١‏ 

1 هم الراتب ص48 .١‏ 

۲ - الراتب ص۰۱۳ 

۴ الراتب ص۱۳٩‏ وقد جاء من حدیث آي موسی أن النبى ی فال: 
«لاصابع سواء عشر من الإبل؛» وفي روایة: الأصابع سواء» قلت: عشر 
عشر؟ قال: نعم. 
آخرجه آبو داودء باب ديات الأعضاء (رقم 5007)؛ والنساي» القسامت 
باب عقل الأصابع ٩٦/۸‏ وغيرهم وهو حدیث جید. 
# ومن حدیث ابن عباس أن البي ب قال: هذه وهذه سواء. يعني الخنصر 
والإہہام في الدیةء أخرجه البخاري - الديات» باب دية الاصابع ۲۲۹/۱۲ 
وأبو داودء الديات» باب دية الاعضاء (رقم 4۵۵۸)؛ والنساي» القسامة 
باب عقل الأصابع ۰۵۱/۸ ۷٦؛‏ والترمذي الديات» باب دية الأصابع 
۲ وقال: حسن صحيح؛ والعمل على هذا عند أهل العلی وني 
رواية له: دية أصابع اليدين والرجلين سواء عشر من الابل لكل إصبع. وفي 
رواية للنسائی: الأصابع: عشر عشر. 
وني حدیث عمرو بن شعيب: الأصابع سواء كلهن عشر عشر من الابل 
وإلى هذا ذهب الأكثر من أهل العلم فالأصابع سواء لا فضل لبعضها عل 
بعض» وروي عن عمر بن الخطاب أنه قضى في الإبهام بثلاث عشرة» وني = 
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واختلف في أكثر إلى تمام عشر الدية فقط . 


۶ - واتفقوا أن ما أصيب من الرأة ففيه نصف کل ما ذکر للرجل . 
واختلفوا في مساواتها له إلى ثلث الدية فقط آم لا؟ 


ذکر دية الصّلبِء والثدي» والالیتین 


3 الثیر : 
۹۵ م وأجمعوا أن في کسر الصّلب إذا منع من ا مشی دية کاملت 
وان لم عنع من ا مشی لم يجب فيه شيء. 


3 المراتب : 
۵۹ ۔ واتفقوا أن في الصلب إذا کسر فُتَقُبَضَ وذهب مشیه من 
السلم الحر خطأء الدية کاملة. 


= التي تليها بثنتي عشرة» وني الوسطى بعشرء وني التي تليها بتسع» وفي اخنصر 
بست . ولا آخبر بکتاب النبي ييه لآل حزم أخذ به وترك قوله الأول. 
انظر: مصنف عبد الرزاق (رقم ۸ ۴۸۰/۹) وما بعدہ؛ ومصنف اين 
أبي شيبة ۱۹۰/۹ وما بعدها. وسن البيهقي ۱۹۳/۸ والاشراف لابن النذر 
۳ والاقناع؛ ص ۰۱۹۲ 

۶ - الراتب ص ۱۳+ وذلك لأن دیتها على النصف من دية الرجل . وانظر: 
الحاوي ۰۲۸۹/۱۲ 

65 م وتقدم في کتاب عمرو بن حزم : وقي الصلب الدیة» وعن الزهري قال: قضی 
رسول الله كك في الصلب الدية» وفي رواية: اتفق أهل العلم أن في الصلب 
الدية. انظر: مصنف عبد الرزاق ۳۰/۹ وابن آي شيبة ۲۲۹/۹ وني 
سن البيهقي ۹۵/۸ عن ابن شهاب الزهري أن سعيد بن المسيب آخبره أن 
السنة مضت في العقلء أن في الصلب الدية. وانظر: الحاوي ۲۸۸/۳؛ 
والمغنى ۰۰۲۱/٩‏ 

= المراتب ص45١؛ وقد أخرج عبد الرزاق (رقم ۹۹٥۱۷)؛ وابن أبي شيبة‎ - AA" 


ذکر دية الصلب رالثدي والإليتين ۱۹۹5 کتاب القصاص 


3 الإشراف: 


۷ ۔ وكل من يحفظ عنه من أهل العلم يقول: إن في ثدي المرأة 
نصف الدية ففى الثديين الدية. 


۸ - وکل من يحفظ عنه من آهل العلم يقول: في الإليتين الدية 
وی كل [۱۰۰ب] واحدة منها نصف الدية. 


77١ =‏ عن محمد بن عبد الرحمن بن آي ربيعة قال: حضرت 
عبد الله بن الزبیر قضى في رجل کسر صلبه فاحدودب» وم یقعد وهو عشي 
وهو محدودب. قال: امش» ضٹی: فقضى له بثلٹی الدية . 
وقال ابن المنذر في الإجماع (رقم :)59١‏ وأجمعوا أن في الصلب الدیت 
وانفرد ابن الزبير فقضى فيه بثلنی الدية. 
قلت: لأنه مشى فلو لم بعش لقضى فيه بالدية» وقد جاء عن علي وغيره أن 
الصلب إذا منع الجماع أو المشي فيه الدية. انظر: المصادر في المسألة 
السالفف والإشراف ۰۱۱/۳ 

۷ - الاشراف ۱۱۴/۳؛ والإجماع ۲۹۰ واقتيسه في المغني 777/4 وقال في 
الإقناع ص ۱۹۲: وسواء ثدي الشابة والعجوز والعاقرء وقال مالك في 
الموطأ ۷۵۸/۲: بلغه أنه في ثديي المرأة الدية کاملة. 
قال أبو عمر في الاستذكار :۱۰۲/۲٢‏ على هذا جماعة أئمة الفتوى بالأمصارء 
والفقهاء بالحجاز والعراق وأتباعهم وجمهور التابعين كلهم يقولون: في ديي 
المرأة ديتها وفي كل واحد منهما نصف ديتهاء وفي حلمتيها ديتها كاملة لأنه لا 
يكون الرضاع إلا بہماء وفي كل واحدة منهما نصف الدية» وعن أبي بكر 
الصديق في ثديي المرأة شيء لا يصح عنه خلاف ما اجتمع عليه الفقهاء. 
وفي الإشراف ۱۱۹/۳ وقال النخعی ومالك. والشافعی. والنعمان 
وصاحباه: في ثدي الرجل حکومة. وانظر: مصنف عبد الرزاق ۳5۳/۹ وما 
بعدها؛ وابن ابي شيبة ۲۳۱/۹ - ۲۳۲ والهذب ۲۳۱/۳؛ والحاوي ۱۲/ 
۱ والغیی ۱۲۳۹ - ۰1۲ 

۸ ۔ الاشراف ۱۱۷/۳ ؛ والإجماع (رقم ”19)؛ واقتبسه ابن قدامة في المغني = 


کتاب القصاص ۱۹۹۷ ذکر دية الذکر والانثيين 





ذکر دية الذکر والأنثيين 
٦‏ الاشراف : 


۹ هم وجاء الحدیث عن رسول ال يي أنه قال: «في الذکر 
الذیة) . 


وأجمع أهل العلم على القول به إلا قتادة» فانه قال: في ذکر الذي لا 


۰ هم وإذا حََيَنَ اكّان فأخطأ فقطع الذكر أو الحشفة أو بعضها 


35 ۹ وانظر: الحاوي .۲۸٢/۱۲‏ 

۹ ۔ الإشراف ۱۱۵/۳؛ والإجماع 1۹۲ وقال في الإشراف: ولا فرق بين ذكر 
الصغير والشيخ الکبیر؛ وذكر الذي لا يأتي النساء والصبي والطفل» والذي 
يقع جماعه موقع جماع الکبیر» لأنه عضو ببّانء كسائر الأعضاء التي تجب 
فيها الديات. 
وببّان ‏ مثقل الثاني -: أي سواءء يقال هم ببّان واحد: أي هم طريقة 
واحدةء وقال أبو عمر في الاستذكار ۱۰۰/۲۵: (العلماء مجمعون على أن في 
الذكر الصحيح الذي يمكن الوطء به الدية كاملة. وفي الحشفة الدية كاملة ۸ 
يختلفوا في ذلك . واختلفوا في الخصى والعنين)؛ وانظر : بداية المجتهد ۸/ 
۹ والحديث المشار إليه تقدم في كتاب عمرو بن حزم والنص عن قتادق 
آخرجه عبد الرزاق في المصنف (رقم )١1547‏ عن معمر عنه. وانظر: 
مصنف عبد الرزاق ۱۳۷۱/۹ وابن أبي شيبة ۲۱۳/۹ والحاوي للماوردي 
5 والهذب ۲۳۰ والمغني 1۲۷/۹ ؛ والإفصاح ۰۱۷۱/۲ 

۰ هم الاشراف ۱۲۲/۳؛ والإجماع (رقم 1۹۷). وانظر: مصنف عبد الرزاق ۹/ 
١‏ وابن أبي شيبة ۲۱۰/۹ والسن للبیهقی ۹۸/۸؛ وقد نقل ابن أي 
الزناد عن أبيه عن الفقهاء من أهل الدينة کانوا یقولون: في الأنف إذا أوعى 
جدعاً أو قطعت أرنبته الدية كاملة» والذکر مثل ذلك إن قطع كله أو قطعت 
حشفته. وجعلون في الأنثيين الدية» وفي أہما أصيبت نصف الدية» وضمن 
عمر بن الخطاب رجلاً كان يختن الصبيان فقطع من ذكر الصبي فضمنه. 


ذکر دية الذكر والانثيين ۱۹۹۸ کتاب القصاص 





فعليه عقل ما أخطأ. وما يقطعه من ذلك يعقله العاقلة» هذا قول كل من 
بحفظ عنه من أهل العلم. 
0 النير: 
1 9 وأجمعوا أن في قطع الذكر المستقيم الدية كاملة. 
٦‏ الإشراف: 


۲ هم وجاء الحديث عن رسول الله يه أنه قال: «في الأنثيين 
الدية»» وبه قال عوام أهل العلمء ففي البيضتين الدية» وفي كل واحدة 


٦‏ المراتب: 
۳ - واتفقوا أن في الأنثيين على كل حال إذا أصيبا خطاً من 
الجر المسلم بقي الذكر بعدهما أو لم يبق الذكرء الذية. 


= انظر: المصنف لعبد الرزاق (رقم 55١8١)؛‏ وضمن عمر بن عبد العزيز 
ا خاتن. انظر: مصنف ابن أبي شيبة ۳۲۲/۹ ومثل الخاتن. الق تخفض 
احواري . وانظر: الاستذکار ٢٥/٤٥؛‏ والقدمات المهدات ۳۳۱/۳. 

0١‏ هم انظر: المسألة قبل السالفة» ومختصر اختلاف العلماء للطحاوي (رفم 
۱+ 

۲ ۔ الاشراف ۱۱۵/۳ وزاد: وقد روینا عن سعيد بن السیب أنه فضل الیسری 
على الیمنی؛ فقال: في الیسری ثلثا الدية لأن الولد یکون منها وني الیمنی 
الثلث . وانظر: النص عن سعید في مصنف عبد الرزاق (رقم ۳ 
وانظر: الاستذکار ۱۰۱/۲۵؛ والنص النبوي جاء في کتاب عمرو بن حزم 
التقدم. وانظر: الهذب ۲۳۱/۳ والحاوي ۱۲۹۸/۱۲ والغتی 1۲۹/۹ 
وغتصر اختلاف العلماء (رقم ۲۲۵۱) وبداية اجتهد ۸/ ٤۹۷‏ . 

۲۳ م الراتب ص۰۱6 


کتاب القصاص ۱۹۹۹ ذکر دية الفرج 





ذکر دية الفرج 
٦‏ النير: 
۶ ۔ وأجمعوا أن الرجل إذا قطع فرج المرأة أن في قطعه ديتها 
كاملة إذا بلغ العظم. 


۵ 9 وآجعوا أن الرجل إذا قطع شفري المرأة حت يبلغ العظم 
و جبت الدية كاملة ۔ 


٦‏ واذا أفضى رجل امرأة وجب عليه ثلث الدية اتفاقاً 


۶ ۔ انظر : المسألة التالية. 

۵ م وقال آبو بكر بن ا نذر في الاشراف ۱۱۱/۳: روينا عن محمد بن ا حارث بن 
سفيان أنه قغى في شفري المرأة إذا بلغ العظم بديتهاء ويه قال الشاقعي 
والثوري» وقال: إذا لم يقدر على جماعها فعليه الدية كاملة. وانظر: الإقناع 
ص۱۹۲ ؛ وقضاء محمد بن الحارث بن سفيان آخرجه عنه عبد الرزاق عن 
ابن جريج قال: أخبرني محمد بن الحارث به. انظر: المصنف (رقم 
۶4 وهو محمد بن الحارث بن سفيان بن عبد الأسد القرشی الخزومى 
المكي ذكره ابن حبان في الثقات» وأخرج له البخاري في الأدب المفرد» 
وترجمه في التاريخ الکبیر وابن أبي حاتم في الجرح والتعديل وابن حبان في 
ثقاته وغيرهم. وقال الشافعي كما في مختصر المزني: وفي إسكتيهاء وها: 
شفراها إذا أوعبتا الدية» والرتقاء الق لا توق وغيرها سواء. وانظر: 
الحاوي ۰۲۹۲/۱۲ ٩۲۹۳‏ وا مغنی 3۳۹/۹ 

۲ 2 وف الافصاح ۱۷۲/۲: واتفقوا - أي الأئمة الاربعة ‏ على أن من وطئ 
زوجته. ولیس مثلها يوطأ فأفضاها أن عليه الديةء فإذا کان مثلها يوطأ 
فأفضاهاء فقال آبو حنيفة وأحمد: لا ضمان عليه. وقال الشافعي عليه 
الدیة . 
وعن مالك روایتان إحدا ہما فيه حکومة وهی آشهرهما والأخرى: الدیت 
والافضاء هو: هتك ا حاجز الذي بين سبیل الفرجین القُبْل والدبر» وقیل : 
هتك ال حاجز الذي في الفرج بين مدخل الذکر وغرج البول. وانظر : الآثار - 


ذكر دية الجنين Yea‏ کتاب القصاص 
ومنهم من آوجب الدية کاملت والثلث متفق عليه وعلی إيجابه. 

نکر دية الجنین 
٦‏ الاشراف : 


۷ 2 وثبت أن رسول الله يو حكم في الجنين بغرة؛ عبد وبه 
قال عوام أهل العلم. 


= عن السلف في مصنف عبد الرزاق ۳۷۷/۹ وأخرج ابن أبي شيبة عن عمر 
أنه حكم في الافضاء بثلث الدية» وفيه عن عمر انقطاع مع ثقة رجاله» وكذا 
جاء عن آبان بن عثمان وعمر بن عبد العزيز. وانظر: الإشراف ۱۱/۳؛ 
والحاوي ۲۹۳/۱۲ والمقدمات لابن رشد ۳۳۱/۳. 

۷ 7الإشراف ۱۳۳/۳؛ وقال: ولا فرق بين ذكران الأجنة وإنائهم» لأن السنة 
لم تفرق بينهم» وإئما يجب أن يفرق بينهما إذا طرحت المرأة جنيناً حیأ وهذا 
على مذهب عامة أصحابناء الشافعي» وأحمد» وإسحاق وأبي ثور وبه قال 
أصحاب الرأي. وانظره في: الإجماع (رقم ٦۷۰)؛‏ والإقناع ص ۱۹۷؛ وقد 
جاء تحديد ذلك في عدد من الأحاديث النبوية ومنها: حديث أبي هريرة وه 
قال: اقتتلت امرأتان من هذيل فرمت إحداهما الأخرى بحجر فقتلتها وما في 
بطنهاء فاختصموا إلى رسول الله ية فقضی رسول الله ييا أن دية جنينها غرة 
عبد أو وليدة» وقضى بدية المرأة على عاقلتهاء فقال حمل بن النابغة: يا 
رسول الله كيف أغرم من لا أكل ولا شرب ولا استهل؟ فمثل ذلك يطل» 
فقال رسول الله : إنما هذا من إخوان الکهان» من أجل سجعه الذي 
بت 1 0 ع 
وني رواية: أن امرأتين من هذیل رمت إحدا ما الأخرى فطرحت جنینها 
فقضی فيه رسول الله گلا بغرة عبد أو أمة. 
وقي رواية: قضی رسول الله او في جنين امرأة من بنی لحيان سقط میتاً بخرة 
عبوٍ أو أمة» ثم إن المرأة التي قضى علیها رسول الله بي توفیت فقضى 
رسول الله گل بأن ميراثها لبنيها وزوجهاء وأن العقل على عصبتها . 
أخرجه البخاري» الدیات» باب جنین المرأة ۲۱/۱۲ -47؟؛ والطب» 
باب الكهانة والفرائض؛ باب ميراث المرأة والزوج مع الولد وغيره» = 


کتاب القصاص ۲۰۰۱ ذکر دیة الجنين 





وآخرجه مسلم. القسامة» باب دية الجنين (رقم ١۸٦۱)؛‏ وأبو داود» 
الديات» باب دية اجنین (رقم ٤۷٥٦ء‏ ۷۷٥٥)؛‏ والنساي» القسامةء باب 
دية جنين الرأة ۷/۸٦ء‏ 4۸؛ ومالك في الموطأ ۸۵۰/۲؛ وأخرجه مرسلا 
من حديث سعيد بن السیب؛ والترمذي» الديات باب 2 دیة ا حنین ۱۷٦ /٦‏ 
ولفظه: قضى رسول الله ية في الجنين بغرة عبد أو أمة» فقال الذي قُضى 
عليه: أيُعطي من لا شرب ولا أكل» ولا صح فاستھل؛ فمثل ذلك بطل» 
فقال النی يكِِدِ: إن هذا ليقول بقول شاعر بل فيه غرة عبد أو أمة وقال: 
حديث حسن صحیح؛ والعمل على هذا عند أهل العلم. 

واستهل المولود: إذا بكى حين يولدء وقوله: یطل» طل دمه: إذا ذهب 
هدراً ول يطلب بثاره وقد روي بالباء وهو فعل ماض من البطلان. 

وجاء من حديث المغيرة بن شعبة أن عمر بن الخطاب سأل عن إملاص المرأة 
۔ وهي التي تضرب بطنها فتلقي جنيناً - فقال: أيكم مع من الني بل فيه 
شيئاً؟ قال: فقلت: آنا قال: ما هو؟ قلت: سمعت النی یل يقول: فيه غرة 
عبد أو أمة. قال: لا تبرح حت تجیئنی باخرج ہما قلت» فخرجت فوجدت 
محمد بن مسلمة فجئت به فشهد معی؛ وله روايات أخرى. 

وإملاص المرأة: يقال: أملصت المرأة إذا ألقت ما في بطنها في غير وقت 
ولادته . 

آخرجه البخاري الدیات باب جنین المرأة ۲۷/۱۲ والاعتصام» باب 
ما جاء في اجتهاد القضاة بما آنزل الله» ومسلم القسامت باب دية الجنين 
(رقم ۱1۸۲)؛ وآبو داود» الدیات باب دية الجنين 101۸ - ٤0۷١‏ ؛ 
والنسائي» القسامة» باب دية جنين المرأة 4۹/۸؛ وصفة شبه العمد وعلى من 
دیة ا نین ۰۵۰/۸ ۱ والترمذي. الدیات. ما جاء في دية الجنين /٦‏ ۱۸۰ 
وقال حسن صحیح. 

جاء من حدیث عبد الله بن عباس عند أبي داود والنساي وحدیث حمل بن 
مالك عند أبي داود والنسائی . 

قال ابن الأثير: والغرة عند العرب: هو العبد أو الأمة» وهو عند الفقهاء 
من العبيد والإماء ما بلغ من نصف عشر الدية» والبي و كنى بالغرة عن 
الجسم جميعه» والغرة: بياض يكون في وجه الفرس» وكان آبو عمرو بن 
العلاء يقول: الغرة عبد أبيض أو أمة بيضاءء وإنما سمي غرة لبياضها فلا - 





ذكر دية الجنين ۲ کتاب القصاص 


۸۔ وأجمع كل من حفظ عنه من أهل العلم على أن في الجنين 
يسقط حياً من الضرب الدية كاملة. 


۹ -_ وأجمع كل من أحفظ عنه من أهل العلم أنه يجب على 
الضارب بطن المرأة» مع الغرة المرقبة. 

۰ م وف جنين اليهودية والنصرانية عشر دية أمهء وبه قال جماعة 
من الفقهای وم أحفظ فيه خلاف قوطم. 


= يقبل في الدية عبد أسود أو جارية سوداء. ومثله عند الخطابي في معالم السن 
۶ قال ا حافظ ابن حجر في فتح الباري ۲4۹/۱۲: يقال: إن عمرو بن 
العلاء انفرد بذلك وسائر الفقهاء على الاجزاء فيما لو أخرج أسود أو 
سوداء وأجابوا بأن المعنى الزائد كونه نفیسا. 

۸ هم الاشراف ۳/٣۱۳؛‏ والإجماع (رقم ۷۰۸)؛ والاقناع ص۱۹۷ واقتبسه في 
الغنی ۰۰۰/۹ ومثله في الاستذکار ۸۱/۲۵ وقال الشافعي في الرسالة (رقم 
۸۱ ۔ ۱۲۶۳) ص ۰۰۲ - ۵۰۳ وقضی رسول الله وه في ا نین بغرة عبد 
أو أمة» وقوم أهل العلم الغرة خمساً من الإبل فلما لم بحك أن رسول الله بلا 
سأل عن الجنين» آذکر أم آننی؟ إذ قضى فيه» سوی بين الذکر والأنٹی إذا 
سقط میت ولو سقط حياً فمات جعلوا في الرجل مائة من الابل والمرأة 
حمسين. . . لا ختلف الناس في أن لو سقط الجنين حيا ثم مات كانت فيه دية 
كاملة» إن كان ذكراً فمائة من الإبل» وان كانت أنٹی فخمسون من الإبل. 
وانظره: في شرح ابن بطال على البخاري 450١/8‏ والإفصاح ۰۱۷۹/۲ 

68 - الاشراف ۱۳۸/۳ وزاد: وقال الزهري والشافعي: إن كان الضارب الأب لم 
يرث من تلك الغرة شین واقتبسه في الغنی 007/4 وذكر مثله أبو عمر في 
التمهيد 487/1 ونصه: أجمع الفقهاء أن الجنين إذا خرج حياء ثم مات 
وكانت فيه الدية» أن فيه الكفارة مع الدية» وقد نقل الإجماع على أن على 
قاتل الخطأء الكفارة غير واحد من المتقدمين والمتأخرين. انظر: المغنى /٠١‏ 
۷ وقال أبو حنيفة: لا تجب الكفارة لأن النبي ی م يوجب الكفارة حين 
أوجب الغرة. 

۰ - الاشراف ۱۳۰/۳ والإجماع (رقم ۷۰۷) والإقناع ص۱۹۷؛ واقتيسه ابن 
قدامة في الغی ۰۰۳۱/۹ وانظر : الاستذکار ۲۵۰ ۸۷. 


کتاب القصاص ۳ ذکر دية ان 





١‏ 9 وإذا طرحت المرأة أجنة من ضربةٍ ضربتها ففى كل جنين 
عُرَّة ففي الجنينين غرتان وفي الثلائة ثلاث وهذا قول جماعةٍ من الفقهای 
وم أحفظ فيه من غيرهم خلاف قوم . 


[ التمھید : 

۲ م ومما أجمعوا عليه أن ا جنین إذا ضرب بطنٌ أمه فألقته حيًا 
ثم مات بقرب خروجه وعلم أن موتّه كان من الضربة وما قعل به وبأمه 
ففيه الدية كاملة وإنه یعتبر في ذلك الذكر والأننى وعلى هذا جماعة فقهاء 
الأمصار. 


۳ وان ۸ تلقه ومات في جوفها وم يخرج فلا شيء فيه ولا 
حكم لهء وهو أيضاً إجماع لا خلاف فيه. 

4 ۰ ۔ وجاعة فقهاء الأمصار يقولون في المرأة إذا ماتت من ضربة 
بطنها ثم خرج الجنين میتاً بعد موتا أنه لا بكم فيه بشيء وأنه هَدَّر إذا 
ألقته بعد موتبا إلا الليث وداود. فإنهما قالا: إذا ضرب بطن المرأة وهی 
حية فألقت جنيناً میتاً ففيه الغرة وسواء القته بعد موتها أو قبل موتها. 


۵ م وسائر الفقهاء يقولون: إذا عغلمت حياته بحركة أو غطاس 
أو استهلال أو بغير ذلك مما يستيقن به حياته ثم مات ففيه الدية كاملة. 


۱ بالإشراف ۱۳۱/۳ والإجماع (رقم ۷۰۹) والاقناع ص۱۹۷؛ واقتبسه في 
المغني ۵۳/٩‏ وانظر: معام السن ۳۵۹/۶ وأكده القرطي في الفهم ۵/ 
ود 

۲۳ -التمهید ٦۸۱/٦‏ - 4۸۲ والاستذکار ۸۷/۲۵ 

۳ - التمهید 1۸4/۲ والاستذکار ۸۱/۲۵ و۸۸ 

45 بالتمهيد ۸۳/۲ والاستذکار ۸۱/۲۵. 

۵ هم التمهید 5/ 6۸۳+ ونصه: والشافعي وسائر الفقهاء. . . وانظر: الاستذکار 
.AY ۵‏ 


ذکر القسامة ۲ کتاب القصاص 





5 هم واتفق الجميع على أن الضارب العامد لضرب بطن المرأة لو 
ألقت جنیناً ميتاً أنه لا يجب عليه قَوّد ولا دية. 


۷ د والعلماء ]۷٦[‏ مجمعون على أن ا جئین إذا خرج (حياً) عقب 
الضربة أو بسببهاء ثم مات مكانه أن فيه الدية كاملة. 
وإن م يمت مكانه فالقول قول العاقلة أنه مات من غير جناية. 
ذكر القسامة 
0 الاستذكار: 


۸ م ومن قال: دمی عند فلانء لا یعطی شيئاً دون قسامة وهو 
إجماع . 


٦‏ 2 تقدمت السألة (برقم ۳۷۷۶) وفيها القيد بأنه ميتة. 

۷ - انظر : السائل السابقة. وما بين القوسین جاء في امخطوطات میتاً وفوقها 
إشارة» والصواب إن شاء لله : حياً كما تقدم في السائل. 

۸ القسامة: مشتقة من القسم وهو الیمین: مصدر آقسم یقسم قسماً 
وقسامةء إذا حلف و میت قسامة لتکرر الأيمان فیها . 
واختلف فيها هل اسم للأيمان أو للحالفین بہا؟ وهي ختصة بدعوی الدم دون 
ما عداها من سائر الدعاوی» وقد كانت القسامة فی الجاهلية» قال عبد الله بن 
عباس : إن آول قسامة كانت في الجاهلية لفینا بني هاشم» کان رجل من بني 
هاشم استأجره رجل من قريش من فَخْذٍ آخری؛ فانطلق معه في اٍبله فمرّ به 
رجل من بني هاشم . قد انقطعت عروة جوالقه. فقال: آغثني بعقال أشد به 
عروة جوالقي» لا تنفر الإبل فأعطاه عقالاً فشذ به عروة جوالقه فلما نزلوا 
عقلت الابل الا بعيراً واحد فقال الذي استأجره: ما بال هذا البعير لم 
یعقل من بين الابل؟ قال: لیس له عقالء قال: فأين عقاله؟ قال: فحذفه 
بعصاً كان فیها أجله ضر به رجل من أهل الیمن فقال : آتشهد الوسم؟ 
قال: ما آشهد وربما شهدته قال: هل آنت مبلغ عني رسالة من الدهر؟ - 


کتاب القتصاص ۳۰۰۵ ذکر القسامة 


= قال: نعم قال: فإذا شهدت الوسم فناد: يا آل قرش فاذا آجابوك: 
فناد: يا آل بني هاشم. فان أجابوك» فسل عن أبي طالب فأخبرہ أن فلانا 
قتلني في عقال» ومات الستأجرء فلما قدم الذي استأجره أتاه أبو طالب» 
فقال ما فعل صاحبنا؟ قال: مرضص فأ حسنت القيام عليه وولیت دفنه» قال : 
قد كان أهل ذاك منك» فمکث حیناً ثم إن الرجل الذي أوصى إليه أن يبلغ 
عنه وافى الموسم؛ فقال: يا آل قريش» قالوا: هذه قریش . قال: يا آل بني 
هاشم» قالوا: هذه بنو هاشم قال: أين أبو طالب؟ قالوا: هذا أبو 
طالب. قال: أمرني فلان أن أبلغك رسالة؛ أن فلاناً قتله في عقال» فأتاه 
أبو طالب» فقال: اختر منا إحدى ثلاث إن شئت أن تؤدي مائة من الإبل 
فإنك قتلت صاحبنا» وان شئت حلف خسون من قومك أنك لم تقتله» فان 
أبيت قتلناك به فأق قومه فأخبرهم» فانته امرأة من بني هاشم كانت تحت 
رجل منهم قد ولدت منهء فقالت: يا أبا طالب: أحبٌ أن تجير ابنی هذا 
برجل من الخمسين» > ولا تصبر يمينه حيث تصبر الأيمان» ففعل» فأتاه رجل 
منهم فقال : يا آبا طالب أردت منا خمسين رجلاً أن يحلفوا مكان مائة من 
الابل» يصيب کل رجل منهم بعبران. هذان بعیران فاقبلهما مني» ولا تصئرٌ 
ميني حیث تصبر الأعان فقبلهما؛ وجاء ثمانية وأربعون فحلفوا. 
قال ابن عباس: فوالذي نفسي بيده» ما حال ا حول ومن الثمانية وأربعين 
عين تطرف . 
وا موسم : رد به وقت المج واجتماع الناس له وقول المرأة: وثجیر ابنی: 
معناه أن تجيره باليمين» أي تؤمنه منهاء وقد روي بالزاي؛ ومعناه الإذن أي 
يأذن له في ترك اليمين» وتببه ما يلزمه منها 
وتصبر بمينه: یکین الصبر : هي التي يلزمها المأمور بها: ويكره علیھاء ويحكم 
علیها چا وا حوالق: بضم الجيم وفتح اللام؛ الوعاء یکون من جلد أو ثیاب. 
واحدیث آخرجه البخاري؛ مناقب الأنصارء باب القسامة في الجاهلية ۷/ 
٥۱ء‏ والنسائي» القسامة» باب ذکر القسامة الق كانت في الجاهلية ۲/۸ - 1. 
* وعن أبي سلمة بن عبد الرهن بن عوف» وسلیمان بن يسار عن رجل من 
أصحاب النی ية أن رسول ا ييه أقرّ القسامة على ما كانت عليه في 
الجاهلية» وني رواية عن آناس من أصحاب رسول الله ية أن القسامة كانت 
في الجاهلية» فأقرها رسول الله ييه على ما كانت عليه في الجاهلية» وقضی ہا - 


۳۰۹ كناب القصاص 
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بين الناس في الأنصار في قتيل ادعوه على يهود خيبر. 

آخرجه مسلم» القسامف وا حاربین والقصاص والديات» باب القسامة (رقم 
۰ والنسائی؛ القسامت باب القسامة ۵/۸. 

وأخرج النّسائی في هذا الوضع عن سعید بن السیب. قال: كانت القسامة 
الیهود. فقال الانصار قتلوا صاحبنا"؛ وقد آنکرت طائفة من العلماء احکم 
بالقسامة ودفعوها لت ومنهم سام بن عبد لله بن عمر» وأہو قلابة 
علية ورواية عن قتادة. 

وقد حكم النى ية بالقسامة» وثبت عنه ذلك» وهذا قال مالك والشافعى» 
وأحمد والليث» وأبو ثور: القسامة ثابتة يبدأ فيها بالمدعين في الأيمان فان 
حلفوا استحقواء وان نكلوا حلف المدعى عليهم خسین یمیناء فان حلفوا 
برئواء وقال جمهور أهل العراق بتبدئة الدعی عليهم بالأبمان في الدماء كسائر 
الحقوق. ولا يدخل في القسامة الصبيان بالإجماع . 

وأما النساء فذهب الجمهور إلى أغبن لا یدخلن وقال مالك: هن دخل في 
قسامة الخطأ دون العمد. 

أما ثبوتها بالسنة فقد جاء من حديث عدد من الصحابة» ومنهم: 

٭ سهل بن أبي حثمة أنه أخبره رجال من كبراء قومه: أن عبد الله بن سهل 
ومحيّصة خرجا إلى خيبر من جهد أصابهم» فأ محيصة فأخبر أن عبد الله بن 
سهل قد قتل وطرح في فقير بثر أو عين» فأتى یہود؛ فقال: أنتم والله 
قتلتموه» فقالوا: والله ما قتلناه فأقبل حت قدم على قومی فذكر لحم ذلك» نم 
أقبل هو وأخوه حویصةء وهو أكبر منه وعبد الرحمن؛ فذهب ميصة ليتكلم› 
وهو الذي كان مخيبرء فقال له رسول الله ك: كبر» كبرء يريد السنٌّء فتکلم 
حويّصة» ثم تكلم محيّصةء فقال رسول الله َة اما أن يدوا صاحبكم» وإمًّا 
أن يؤذنوا جرب فكتب إليهم رسول الله ي في ذلك فكتبوا: انا والله ما 
قتلناه» فقال رسول الله يك لحويّصة. ومحيّصة وعبد الرحمن: أتحلفون 
وتستحقون دم صاحبکم؟ فقالوا: لاء قال: أفتحلف لكم بهود؟ قالوا: ليسوا 
بمسلمين» فوداه رسول الله چاه من عنده فبعث إليهم بمائة ناقة حتی أدخلت 
عليهم الدارء قال سهل: لقد ركضتني منها ناقة حمراء. 


كناب القصاص ۳۷ ذکر القسامة 





والفقير : مخرج الماء من القنات وحفرة تحفر لفسيلة النخل إذا حولت لتغرس 
وفي رواية عن سهل قال: انطلق عبد الله بن سهل» ومحيصة بن مسعود إلى 
خیہں وهي يومئدٍ صلح فتفرقا» فأق محیصة إلى عبد الله بن سهل وهو 
یتشحط في دمه قتيلاء فدفنه ثم قدم المدينة» فانطلق عبد الرهن بن سهل 
وحيصة وحويّصة ابنا مسعود إلى الني و فذهب عبد الرهن یتکلی فقال: 
كبر كبر - وهو آحدث القوم - فسکت فتکلما فقال : آحلفون وتستحقون 
قاتلكم أو صاحبکم؟ قالوا: وکیف نحلف» ول نشهد وم نر؟ قال: فتبرتکم 
يهود بخمسين» قالوا: كيف نأخذ أیمان قوم كفار؟ فعقله البي ی من عنده. 
وي رواية: فقال رسول الله كَ: يقسم خمسون منكم على رجل منهم فيدفع 
برمّته قالوا: آمر لم نشهده» كيف نحلف؟ قال: فتبرئكم يبود بأمان هسين 
منهم» قالوا: يا رسول الله» قوم كفارء وفي رواية: تأتون بالبينة على من قتله؟ 
فقالوا: ما لنا بينة» قال: فيحلفونء قالوا: لا نرضى بأبمان اليهود» فكره 
رسول الله ية أن يبطل دمه. فوداه بمائة من إبل الصدقةء وله روايات أخرى. 
آخرجه مالك في الموطأء القسامف باب تبدئة أهل الدم في القسامة ۰۸۷۷/۲ 
۸ والبخاري» الديات» باب القسامة ۲۲۹/۱۲؛ والصلح؛ باب الصلح 
مع الشرکین؛ وا حھاد؛ باب الوادعة والمصالحة مع الشرکین با مال وغيره» 
والادب باب إكرام الکبیر» ويبدأ الأكبر بالکلام والسؤال؛ والأحكامء 
باب كتاب الحاكم إلى عماله. والقاضي إلى أمنائه؛ ومسلم القسامة 
وا حاربین والقصاص والديات» باب القسامة (رقم 4 ) وأيو داود» 
الديات» باب القتل في القسامة» وباب ترك القود بالقسامة (رقم ۰1۵0۲۰ 
۱ 107#)؛ والنسائی؛ القسامة. باب تبدئة أهل الدم في القسامة ۸/ 
٥‏ ۱۲۳ والترمذيء الدیات: باب ما جاء في القسامة عن سهل بن أبي 
حثمة ورافع بن خدیج» وقال حسن صحيح ؛ والعمل على هذا الحديث عند 
أهل العلم في القسامة ١47/5‏ ١۱۹؛‏ وغيرهم. 

# ومن حديث رافع بن خديج» آخرجه أبو داود. الديات» باب ترك القود 
بالقسامة (رقم 5055). 

ومن حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أخرجه النسائي القسامت 
باب تبدئة آهل الدم في القسامة ۰۱۲/۸ 


۲۰۰۸ کتاب القتصاص 





وأخرج آبو داود (رقم 40۲۲) عنه أن رسول الله ية قتل بالقسامة رجلاً 
من بني نصر بن مالك ببحرة الرغاء على شط لية البحرة والقاتل والقتول 
مهم 

والبحرة: البلدة - وقد أخرجه آبو داود مفصلاً - ووصله أبو عمر في التمهید 
۳ عن أبيه عن جده. 

# ومن حديث أبي قلابة عن آنس بن مالك عند البخاري» الدیات» باب 
القسامة .778/1١7‏ 

قال القرطبي في الفهم ۱۷/۵: والحديث كله حجة واضحة للجمهور 
السلف والخلف على من أنكر العمل بالقسامة. 

وقد أخرج عبد الرزاق في الصنف (رقم ۱۸۲۷۹)؛ وابن أبي شيبة 7177/9 
عن الزهري قال: دعاني عمر بن عبد العزيز فقال: اي أريد أن أدع 
القسامة, يأتي رجل من أرض كذا وكذا وآخر من أرض كذا وكذا 
فیحلفون» قال: فقلت له: ليس ذلك لك» قضى ہا رسول ال یف 
والخلفاء بعده» وإنك إن تتركها أوشك رجل أن يقتل عند بابك فيطل دمه» 
فان للناس في القسامة حياة. 

وقال أبو بكر بن المنذر في الإشراف :١147/*‏ القول بالأخبار الثابتة عن 
رسول الله و في وجوب القسامة يجب. 

وقال القاضي عیاض : حديث القسامة أصل من أصول الشرع؛ وقاعدة من 
قواعد الاحکام ركن من أركان مصال العبادء وبه أخذ العلماء كافة من 
الصحابة والتابعین» ومن بعدهم من علماء الأمصار الحجازيين» والشامیین 
والکوفیین وغيرهم رحمهم الله تعالى» وان اختلفوا في كيفية الأخذ بەء وروي 
عن جماعة إبطال القسامة» وأنه لا حكم لما ولا علم بها. انظر: شرح 
النووي على مسلم .١57/١١١‏ وانظر: الآثار عن السلف في القسامة في 
مصنف عبد الرزاق ومصنف ابن أبي شيبة الموضع المتقدم وما بعده. 

وقد كان الخلاف في القسامة هل يجب الحكم ہا أم لا وباخکم بها قال 
الجمهور كما تقدم. ومن قالوا ما اختلفوا هل يجب ہا الدم» أو الدية» 
أو دفع مجرد الدعوی؟ واختلفوا هل يبدأ بالأيمان فیها المدعون» أو المدّعی 
علیهم؟ وک عدد الحالفين من الأولياء» واختلفوا كذلك فيما يعد لوثاً يجب 
به أن يبدأ الدعون بالایعان. 
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3 ولکثرة هذه اخلافات قال ابن حزم في الراتب ص۱4۳: ول یتفقوا في 
القسامة على شي يمكن جمعه . 
وقال أبو عمر: وما أعلم في شيء من الأحكام المروية عن النبي ی من 
الاضطراب والتضاد ما في هذه القصة؛ فان الاثار فيها متضادة متدافعت 
وهي قصة واحدةء وني مذاهب العلماء من الاختلاف في القسامة وما 
يوجبها والآیمان فيها ومن يبدأ بباء وهل يجب بها القود أو لا يستحق غير 
الدية» وفيمن أثبتها وذهب فيها إلى بعض الوجوه» ومن نفاها جملة وم 
يرها . وهم في ذلك من التنازع ما يضيق بتهذيبه وتلخيص وجوبه كتاب 
فضلاً عن أن يجمع في باب. انظره: في الاستذكار ۱۷/۲٢‏ ۔ ۳۰۸. وانظر 
في: ذلك الإشراف لابن المنذر 7/7 45١؛‏ وختصر اختلاف العلماء للطحاوي 
(رقم ٩6۲۲۸۲‏ وشرح معاني الآثار ۳ء ومختصر المزني مع الحاوي ۱۳/ 
۳ والغني ۳/۰ وما بعدھاء وشرح النووي على مسلم ۱ ۳ وبداية 
اخحتهد ۵۱۵/۸ والفهم للقرطبي ۰9/۵ وفتح الباري ۲۲۹/۱۲ 
والاستذکار ۳۰۰/۲۵ وما بعدهاء والتمهید ۱۹۹/۲۳ وما بعدھاء وشرح 
ابن بطال على البخاري ۵۲۸/۸؛ وشرح السنة ۲۱۱/۱۰ وما بعدها 
والافصاح ۱۸۰/۲ واطداية .٥٦٤ /٤‏ 
والتص في الاستذکار ۳۲/۲۵: ونصه: ومالك لا يعطي آحدا بقوله: دمي 
عند فلان شيئاً دون قسامت وأجمعوا أن شريعة السلمین وسنتهم في الدماء 
والأموال لا یقضی فيها بالدعاوى اجردت وأجمع العلماء أن قول القتول عند 
موته: دمي عند فلان» لو قال حينئك: ولي عليه مع هذاء أو على غيره درهم 
ما فوقه لم يقبل قوله في الدرهم. ول يحلف على قوله أحد من ورثته 
فيستحقه. ومثله في شرح ابن بطال على البخاري 50”/8. 
وفي التمهيد ۲۱۹/۲۳: وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري والأوزاعي» 
وسائر أهل العلم - غير مالك والليث ‏ لا يعتبر بقول المقتول: دمي عند 
فلان» ولا یستحق بهذا القول قسامة. وانظر: مثله نی الاستذکار ۳۰۹/۲۵ 
- وقد اعتبر مالك والليث قول المقتول هذا لوثاً يوجب القسامة. 
وقال في الوطاً ۸۷۹/۲: الأمر اجتمع عليه عندنا والذي سمعت ممن أرضى 
في القسامةء والذي اجتمعت عليه الائمة في القدیم واخدیث أن يبدأ بالأعان 
المدّعون في القسامة» فیحلفون. وأن القسامة لا تجب الا بأحد أمرين: ما - 


ذکر القسامة ۳۰۱۰ کتاب القصاص 





۹ هم وان ادّعی على مسة رجال آنهم قتلوا الدعی علیهم بقتله 
حلف کل واحد منهم بيناًء قاله ساثر العلماء. 
۰ 2 وقال جیع أهل العلم: وإذا ادّعی الولي على رجل من غير 
أهل ال فقد أبرأهم ولا شیء علیهم . 
0 النير: 
۷۱ -_ والامة مجمعة على أن لا فرق بين اليهود وسائر المشركين 
يعتزلون فيوجد مسلم مقتول بين ظهرانيهم في أن القسامة واجبة. 
تم کتاب القصاص والدیات بحمد الله وحسن عونه 
یتلوه کتاب الجامع 


أن يقول المقتول: دمي عند فلان» أو يأتي ولاة الدم بلوث من بيئة» وان م 

تكن قاطعة على الذي يدعى عليه الدم ولا تجب القسامة عندنا الا يأحد 

هذين الوجهین . 

واللوث : ما یغلب على القلب بصدق الدعی في دعواه من عداوة وغبرها 

وهو البينة الضعيفة غير الکاملة وفيه قیل للرجل الضعیف العقل: ألوث» 

وفيه لوثة أي حماقة. 

8 بالاستذكار ۳۳۱/۲۵؛ ونصه نقلاً عن الشافعي: وان ادعوا على خسین 
رجلاً هم قتلوه حلفوا سین بميناً. کل واحد منهمء وهو قول سائر 
العلماء . 

۰ م الاستذکار ۳۱۳/۲۵. 

1 م وقد كان الحديث كما تقدم في مقتل عبد الله بن سهل بين هود خیبر . 


_ نمی ھی 
چے جع ستٹتے 


ہے رہ مہحہہ 


كتاب الجامع ۱۱ أبواب الإجماع في الزينة وغيرها 


وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسليماً 


كتاب الجامع 


أبواب الإجماع في الزينة وغيرها 
ذکر الخمس من الفطرةء والنظافة. والنطیب 


: المراتب‎ ٦ 
هم واتفقوا أن قصّ الشارب. وقطع الاظفار وحلق العانة‎ ۲ 


0 الاستذ کار : 


لمن صعب عليه نتفه» ولا في الاختتان» کل ذلك عندهم سنة مسنونة 
مندوب إليها [إلا ا ختان] وجعله بعضهم فرضاً 


5 المراتب ص۱۱۷۔ 

۴۳ ۔ الاستذکار 57/55؟؛ وما بين المعقوفتين زيادة من المطبوع وفيه كذلك: 
(واحتج بأن إبراهيم اختتن» وأن الله 8 أمر نبيه َه أن يتبع ملة إبراهيم)؛ 
وانظر: ا جموع ۲۸۰/۱ وفيه: تقليم الأظفار جمع على أنه سنة وسواء فيه 
الرجل والمرأة» واليدان والرجلان. وانظر في: نتف الابط ا جموع ۲۸۸/۱؛ 
والمغئى ۷۰/۱ وما يعدها. 


ذكر الخمس من الفطرة والنظافة والتطيب ۹1۲ کتاب الجامع 





۵۶ - ول یوقت ا حمھور ني قص الأظفار وحلق العانة ونتف 
الابط فبحسبه إذا طال ذلك قصه. 


۶ -الاستذکار ۲۲/۲۲؛ وهذه من خصال الفطرة» وقد جاءت الأحاديث 
النبوية بالتأکید عليهاء ومنها: 
٭ حدیث أبي هريرة وله قال رسول الله ية : «حمس من الفطرة: الختانء 
والاستحداد» وقص الشارب» وتقلیم الأظفارء ونتف الابط». 
وف رواية : الفطرة خس والاستحداد: هو استعمال الحديدة لحلق العانة 
ونحو ذلك من التنظیف الذي تحتاجه المرأة. 
أخرجه مالك في الموطأ: صفة النی یه باب ما جاء في السنة في الفطرة 
۲ والبخاري في مواضع: اللباس؛ باب قص الشارب ۳۳/۱۰؛ 
وباب تقلیم الأظفار ۳۹/۱۰ والاستگذان» باب الختنان بعد الکر» ونتف 
الابط ۸۸/۱۱؛ ومسلم» الطهارق باب خصال الفطرة (رقم ۷) وأبو 
داودء الترجل» باب في أخذ الشارب (رقم ۸ والترمذي» الأدب» 
باب ما جاء في تقليم الاظفار والنسائي» الطهارة» باب تقلیم الأظفار» 
وباب نتف الابط ۰۱۶/۱ ۰۱۵ 
٭ وحدیث عبد الله بن عمر أن رسول اش ية قال: «من الفطرة حلق 
العانة» وتقلیم الاظفار وقص الشارب». 
أخرجه البخاري؛ اللباس» باب تقلیم الأظفار ۱۳۶۹/۱۰ والنسائیء الزینت 
باب حلق العانة ۱۵/۸ وروایته : الفطرة» قص الأظفارء وأخذ الشارب 
وحلق العانة. 
# وحدیث عائشة رت قالت: قال رسول الله وَةِ: «عشر من الفطرت 
قص الشارب» واعفاء اللحية» والسواك» واستنشاق الاء وقص الأظفار 
وغسل البراجم. ونتف الابط وحلق العانة؛ وانتقاص الاء» قال مصعب بن 
شيبة : ونسیت العاشرة إلا أن تکون: الضمضة قال وکیع : وانتقاص الاء: 
يعني الاستنجاء . 
والبراجم هي العقد في ظهور الاصابع؛ واحدتها : برجمة بضم الباء. 
أخرجه مسلمء الطهارة» باب خصال الفطرة (رقم ۰) وأبو داود» 
الطهارة. باب السواك من الفطرة (رقم ٥٤)؛‏ والنسائی؛ الزینة» باب من 
السنن الفطرة ۰۱۲۰/۸ ۱۲۷؛ والترمذي الأدب» باب ما جاء في تقلیم = 
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- الأظفارء وأحمد ٦/۱۳۷؛‏ وقوله عشرء كأنه أعلم بخمس آولا» ثم أعلم 
عليه الصلاة والسلام بالعشر ولا تنافي بين الحديثين . 

والفطرة هناء بمعیی السنةء وقيل بمعئى الدين» قال القرطبي في المفهم /١‏ 
١‏ : وهذه الخصال مجتمعة في أنها محافظة على حسن الميأة والنظافت 
وكلاهما يحصل به البقاء على أصل كمال الخلقة الق خلق الانسان عليهاء 
وبقاء هذه الأمور وترك إزالتها يشوّه الانسان ويقبّحهء بحيث يستقذر 
ویجتنب؛ فيخرج عما تقتضيه الفطرة الأولى» فسميت هذا الخصال فطرة 
طذا . 

وجاء من حدیث عمار بن یاسر عند أبي داود وفي سنده ضعف. 

* آما توقیت ذلك فقد جاء من حدیث آنس بن مالك قال: وقت لنا - 
وني رواية: وُفّت لنا رسول الله ُ في قص الشارب: وتقليم الأظفار 
ونتف الإبطء وحلق العانة. أن لا نترك آکثر من آربعین ليلة» آخرجه أحمد 
۳ ومسلمء الطهارة» باب خصال الفطرة (رقم ۸٥۲)؛‏ وآبو 
داود. الترجل. باب في أخذ الشارب (رقم ۲۰۰)؛ والنسائيء الطهارق 
باب التوقیت في قص الشارب ۰۱۵/۱ 5١؛‏ والترمذي الادب باب ما 
جاء في التوقیت في تقلیم الاظافر . 

قالوا : وهذا تحدید لأكثر المدة» والستحب كما قال أبو عمر إذا طال قصّہ 
والستحب تفقده من الجمعة إلى ا حمعة. 

وقد تعددت أفعاهم في كيفية قص الشارب. فقال مالك: يؤخذ من الشارب 
حت يبدو طرف الشفة وهو الإطارء ولا جزه فیمثل بنفسه الموطأ ۲/ ۹۲۲؛ 
وروی عنه ابن القاسم أن حلق الشارب مثلة» وروی عنه آشهب أن حلقه 
من البدع؛ ورواية ابن عبد ال حکم عنه قوله: ليس إحفاء الشارب حلق؛ 
وأرى أن یدب من حلق شاربه. وخالف آبو حنيفة والشافعی وأحمد 
وأصحاہم مالكاً في إحفاء الشوارب» تبعاً لا جاء عن الصحابة. ٠‏ 

قال أبو جعفر الطحاوي في اختلاف العلماء : (التقصیر مسنون في الشارب 
عند ا جمیع). انظر : ا ختصر (رقم ۲۰۰۵). 

قال آبو عمر في التمهید ۱۳/۲۱: وقد أجمعوا أنه لا بد للمسلم من قص 
شاربه أو حلقه» روی زيد بن أرقم عن الني بيه قال: «من لم يأخذ من 


شاربه فلیس منا١.‏ 


ذکر ا حمس من الفطرة والنظافة والتطیب ۳۰۱4 کتاب الجامع 





= قلت : أخرجه الترمذي والنسائي وغیرھم؛ وقال في ۸/۲۱: وآما قص 
الأظفار وحلق العانة فمجتمع على ذلك آیضا إلا أن من أهل العلم من وقت 
في حلق العانة أربعين يوماًء وأكثرهم على أن لا توقيت في شيء من ذلك. 
وانظر: شرح معاني الاثار ۲۲۹/۶ وما بعدہ. 
٭ وأما الختان فهو سنة أبي الأنبیاء إبراهيم» ومما ابتلاه الله تعا ى به في 


ص 
2 


قوله ن : ریز اتل إرهعر م بک اک و 6 اي جَامِلكَ لاس ما٩‏ 
[البقرة: ۱۲]. 

قال ابن عباس: ابتلاه الله بالطهارة؛ حمس في الرآس» وخس في ا حسد: 
فص الشارب. والمضمضة والاستتنشاق» والسواك وفرق ال رآس. وف 
الجسد: تقلم الأظفارء وحلق العانةء والاختتان ونتف الابط وغسل 
مکان الغائط والبول بالماء . 

وعن أبي هريرة ونه قال رسول الله ی: اختتن إبراهيم بالقڈوماء روي 
خففاً ومشددأ وقي رواية: اختتن إبراهيم وهو ابن ثمانين سنة. ورواية 
القدوم ؛ مشددة موضع ؛ وبالتخفیف : آلة النجار العروفة. 

آخرجه البخاري» الأنبياء» باب قول الله تعالى: واد الد لهي ليلا) 
[النساء: ۱۲۵] والاستگذان باب ا حتان بعد الک ونتف الابط ۸۸/۱۱؛ 
ومسلم؛ الفضائل» باب فضائل إبراهيم الیل ِا (رقم ۲۳۷۰). 

وفي الموطأ صفة الني ال باب ما جاء في السنة والفطرة ٩۲۲/۲‏ عن 
نخيى بن سعيد أنه جمع سعيد بن المسيب يقول: كان إبراهيم ا خلیل أول 
الناس ضيّف الضيف» وأول الئاس اختتن» وأول الناس قص شاربه» وأول 
الناس رأى الشيب» فقال: يا رب ما هذا؟ قال الرب تبارك وتعالى: وقار 
يا إبراهيم» قال: رب زدني وقارا. 

قال أبو عمر في التمهيد ۰5۵۸/۲۱ 54 قص الشارب. والختان من ملة 
إبراهيم لا ختلفون في ذلك» وقال: أجمع العلماء على أن إبراهيم أول من 
اختتن . 

وقد توارث العرب هذه السنة الإبراهيمية» وعملوا مها مدی القرون وأقرّها 
الاسلام وأكدهاء وعن سعید بن جبیر قال: سئل ابن عباس؛ مثل من آنت 
حين قبض النی ی2؟ قال: آنا يومئذٍ ختون قال: وکانوا لا ختنون الرجل 
حق يدرك . ۱ 


کتاب الجامع ۵ ۲۰۱ ذکر الخمس من الفطرة والنظافة والتطیب 


۵ - وفضل السواك مجتمع علیه. 
٦‏ المراتب : 


٦۱ھ‏ واتفقوا أن التطيب مستحسن لغير ا حرم ولغير المرأة 
الخارجة إلى المسجد [أو إلى حوائجها]. 


= وفی رواية: قبض النی گل : وأنا یومتذ ختین. 
آعرجه البخاري» الاستئذانء باب الختان بعد الكبرء ونتف الإبط /١١‏ 
۸ قال آبو محمد في المراتب ص۷٥۱:‏ واتفقوا أن من ختن ابنه فقد 
أصاب . 
قال آبو عمر في التمهيد 1۲/۲۱: واستحب جاعة من العلماء في الرجل 
الکبیر يسلم أن ختتنء وذکر يونس عن ابن شهاب قال: كان الرجل إذا 
أسلم أمر بالاختتان» وإن كان كبيراًء وكان عطاء يقول: لا يتم إسلامه حتی 
يختتن» وان بلغ ثمانين سنة. 
# وقد جاء في حديث شداد بن أوس أن رسول الله ية قال: «الخنتان سنة 
للرجال مكرمة للنساء». 
آخرجه أحمد ۰/ ۷۵+ والبيهقي ۱۳۲۵/۸ ومداره على الحجاج بن أرطاة كما 
قال آبو عمر في التمهید وضعفه البیهقی . وانظر: تلخیص البیر ۳۲۵/4. 
وقد جاء في ختان المرأة عن أم عطية: أن امرأة كانت تختن النساء في ا مدینة 
فقال ها رسول الله گل : «۷ تنهكي فان ذلك أحظى للمرأة وأحب للبعل». 
أخرجه أبو داودء الأدب؛ باب ما جاء في الختان (رقم ۵۲۷۱) وهو 
ضعيف . 
قال أبو محمد بن حزم في الراتب ص ۱۵۷: واتفقوا على إباحة الختان 

۵ انظر: الاستذكار ۲۷۲/۳ - ۲۷۳؛ وتقدم في الطهارت والأحاديث والآثار 
في السواك كثيرة جداً. 

5 - الراتب ص ١50‏ ؛ وقد جاء في الطيب والترغيب به آثار وأحاديث قولية 
وفعلية» ومنها: 
# حدیث عائشة وا قالت : كنت آطیب النی ولا بأطيب ما بجں حق 
أجد وبیص الطیب في رأسه ولحيته. 


ذکر ال خمس من الفطرة والنظافة والتطیب ۲۰۱۷٦‏ كتاب الجامع 
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= الوبیص : البریق» وقد وبص الشيء يبص وبیصا آخرجه البخاري؛ 
اللباس» باب الطیب في الرأس واللحية .۳٦٦/٠١‏ 
ج2 وحديث أنس بن مالك قال رسول الله ا : اصب إلي الطيب» والنساء 
وجعلت قرة عيني في الصلاة». 
آخرجه أحمد ۰۱۲۸/۳ ۰۱1۹۹ ۲۸۵ والنساي» عشرة النساء باب حیّب 
# وعن نافع موی ابن عمرء قال: کان ابن عمر بستجمر بالالوة غير 
مطراتة وبکافور یطرحه مع الألوّق ویقول: ھکذا كان یستجمر 
رسول ا 63 الاستجمار: التبخر وهو استفعال من اجمرة وهي التي 
توضع فیها النارں والالوة: العود اهندي الذي یتبخر به» مطراة: العود 
الطری هو ا ری الطیب . 
آخرجه مسلم: الالفاظ باب استعمال المسك (رقم ۲۲۵۶)؛ والنسائي» 
الزینة» باب الیخور ۰۱۵۱/۸ 
# وعن أنس قال: كانت لرسول الله ي سكة یتطیب منها. 
والسكة: بضم السين » اخرجه ابو داود» الترجل» باب ما جاء فی استحباب 
الطيب (رقم ٤٤٦1٦)؛‏ والترمذي» في الشمائل (رقم ٢٢۲)؛‏ وهو حديث 
في أحاديث كثيرة. 
وأما عدم تطيب المرأة في خروجها فقد جاء النهى عنه في أحاديث منها: 
# حديث أبي موسی عن النى بي قال: «إذا استعطرت المرأة فمرت على 
القوم ليجدوا ربحها. فهي كذا وکذا) وقال قولا شديدا. 
آخرجه أبو داود» الترجل باب ما جاء في المرأة تتطيب للخروج (رقم 
۰5:۳ والنساي» الزينة» باب ما يكره للنساء من الطيب ١‏ ولفظه : 
(أيها امرأة استعطرت مرت على قوم لیجدوا ريحها فهي زانية». 
والترمذي» الأدب» با ما جاء في كراهية خروج المرأة متعطرة 2574/٠١‏ 
٥‏ ولفظه: «كل عين زانية والمرأة إذا استعطرت . . . الحديث وقال: حسن 
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٭ وحدیث أبي هريرة قال رسول الله 5: الما امرأة أصابت بخورا فلا 
تشھد معنا العشاء الاخرة». ۳ 


ذکر الشعر وخضابه» وما بحسن منه 


: المراتب‎ ٦ 
م واتفقوا أن حبس الشعر إلى الأذنين وتفریقه في اطبهة‎ ۷ 
هم واتفقوا على أن الخضاب بغير السواد مباح.‎ ۸ 


۹ - واتفقوا أن ترك الشیب لا يصبغ مباح . 


۰ 2 ولا خلاف في جواز اخضاب با ‌تًاء والکتم وشبههما. 


= آخرجه مسلمء الصلاة باب خروج النساء إلى الساجد إذا لم یترتب عليه 
فتنف وأنها لا تخرج مطيبة (رقم )٤‏ وأبو داود» الترجل» باب ما جاء 
في المرأة تتطيب للخروج (رقم 4۱۷۵) ومطولا (رقم 4۱۷)؛ والنسائي»› 
الزينة» باب النهى للمرأة أن تشهد الصلاة إذا أصابت من البخور .۱٥١/۸‏ 
# وحديث زینب الثقفية امرأة عبد الله بن مسعود قالت: قال لنا 
رسول الله ية : «إذا شهدت إحداكن السجد فلا تمَسّ طیبا». 
وی رواية: «إذا شهدت إحداكن العشاء فلا تطیب تلك اللیلة» . 
آخرجه مسلم» الصلاة» باب خروج النساء إلى الساجد إذا لم يترتب عليه 
فتنة (رقم 41۳)؛ والنسائي» الزينة» النهي للمرأة أن تشهد الصلاة إذا 
آصابت البخور ۰۱۵4/۸ ۱۵۵+ وأخرجه مالك فی الموطأء القبلة ۰۱۹۸/۱ 

۷ - الراتب ص١٦۱.‏ 

۸ هم وانظر: ا جموع ۲۹4/۱؛ وفیه: (اتفقوا على ذم خضاب الرآس واللحية 
بالسواد)؛ والمغنی ۰۷۵۹/۱ 

۹ هم الراتب ص۱5۵ 

۰ م الاستذکار ۸۵/۲۷: ونصه: (وم بختلف العلماء في جواز الصبغ بالناء 
والکتم وما أشبههماء وان کانوا قد اختلفوا في الأفضل من تغيير شیب 
اللحية باطنای» ومن ترکها بيضاءء فکان مالك كلل لا يغير شیبه). 


ذکر الشعر وخضابه وما بحسن منه ۲۰۸ کتاب الجامع 
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= وقد جاء في الخضاب أحاديث عديدة تأمر به لمن أراد» ومنها : 
#۶ حدیث أبي هريرة قال رسول الله کا : (إن الیهود والنصارى لا یصبغون 
فخالفوهم». 
أخرجه البخاري» اللباس» باب الخضاب ١٠/8604؛‏ والأنبياء» باب ذكر 
عن بني اسرائیل» ومسلم اللباس باب في مخالفة اليهود في الصبغ (رقم 
۳ وأبو داود؛ الترجل» باب في الخضاب (رقم 4۲۰۳)؛ والنساي في 
الزينة» باب الأذن بالخضاب ۱۱۳۷/۸ والترمذي» اللياس» باب ما جاء في 
وقد روي من غير وجه عن أبي هريرة عن النبي ية ولفظه عند الترمذي: 
«غيروا الشيب» ولا تشبهوا بالیھوداء قال: وی الباب عن الزیین وابن 
عياس وجابر» وأبي ذر» وأنس» وأبي رمثة والحهدمة» وأبي الطفيل» 
وجابر بن *مرة» وأبي جحفة» وابن عمر. 
قلت: وحديث أبي ذر أن رسول الله بيا قال: إن أحسن ما عير به الشيب 
اناء والکتم». 
آخرجه الترمذي 2۳-۰۵۸۷ اللباس » باب ما جاء في ا خضاب وقال: حدیث 
حسن صحيح؛ وأبو داود» الترجل. باب ما جاء في ا حخضاب (رقم 
0( والنسائي» الزينة» باب الخضاب باطناء والکتم ۸ ولفظه ف 
رواية عند النسائي: «أفضل ما غيرتم به الشمط ا ناء والکتم». 
والشمط : الشیب . والکتم : نبات بلط بال حناء وال و مة مختضب به . 
قلت : وحدیث عبد الله بن عمر» وحدیث الزبیر» عند النسائی ۰۱۳۷/۸ 
۸ ؟ وحديث عبل الله بن عباس عند أبي داود (رقم 1١‏ )4 وابن ٠‏ ماجه 
اللباس» باب ا حضاب بالصفرة ة (رقم 21 وهو ضعيف. 
وحديث أبي رمثة عند أبي داود (رقم 55١5‏ 5798)؛ والنساي؛ القسامت 
باب هل يؤخذ آحد ججريرة غيره ۸/٥٥؛‏ والزينةء باب ا خضاب بالحناء 
والکتم ۸ ۰2 
وحديث جابر بن عبد الله قال: أن بأبي قحافة يوم فتح مكة» ورأسه ولحيته 
کالشضامة بیاضاً فقال رسول اللہ لا «غيروا هذا بٹیء واجتنبوا السواد». 
والثغامة: نبت يبيض إذا يبس » وفیل نبات له مر آبیض ؛ وأبو فحافة: هو 
والد أبي بكر الصديق وها . = 


کتاب الجامع ۳۰۹ ذكر الشعر وخضابه وما بحسن منه 





= آخرجه مسلم. اللباس» باب استحباب خضاب الشیب بصفرة أو حمرة (رقم 
۲ ) وأبو داودء الترجل» باب في ال خضاب (رقم 4١57)؛‏ والنساني في 
الزينة» باب النهي عن الخضاب بالسواد ۰۱۳۸/۸ 
وأما ا خضاب بالسواد فقد جاء من حديث عبد اش بن عباس أن 
رسول الله وق قال: «قوم يخضبون بهذا السواد آخر الزمان کحواصل الحمام 
لا يريحون رائحة انة». 
آخرجه النسائی؛ الزینة» النهى عن ا خضاب بالسواد ۱۳۸/۸؛ وأبو داودء 
الترجل باب ما جاء فی خضاب السواد (رقم 6۲۱۲)؛ وسنده جید. 
وقد اختلف السلف في تغيير الشیب فرأی بعضهم أن آمر النبي ب ندب 
وأن تغییره ول من ترکه أبيض» ورأى آخرون أن ترك الشعر أبيض أولى من 
تغییره» وقالوا: توفي النبي یف وقد بدا في عنفقته ورأسه الشيب» ول يغيره 
بشیء ولو كان تغييره على الاختیار» لكان هو ي قد آثر الأفضل . 
وکان من الصحابة من يخضب كأبي بكر وعمر وغیرهم؛ ومنهم من لا 
يخضب ععلي بن أبي طالب وأنس وأي بن کعب وآخرین. 
قال ابن بطال في شرح البخاري ۱٥٥/۹‏ : تغییر الشیب ندب لا فرضء ولا 
أرى مغير ذلك وان کان قلیلاً - أي الشیب - حرجاً بتغييره» إذ كان النهي 
عن ذلك نبي كراهة لا رعاً لإجماع سلف الأمة وخلفها على ذلك. 
وقد كره ا لخضاب بالسواد قوم من السلف» وخضب به قوم منهم عقبة بن 
عامر وكان ينشد في ذلك: 
أسوّد أعلاها وتأبى أصولما ‏ ولاخيرفيالأعلىإذافسدالأصل 
وخضب به ا حسن والحسين؛ ومحمد بنو علي بن أبي طالب وين أجمعين» 
وآخرون من التابعين كعلي بن عبد الله بن عباسء وعروة» وابن سيرين» 
وقال مالك: ۸ أسمع في صبغ الشعر بالسواد بنهي معلوم» وغيره أحب إلي» 
وقال: وترك الصبغ كله واسع إن شاء الله تعالى ليس على الناس فيه ضيق . 
انظر: الموطأ ۹1٩/۲‏ 460. وانظر: الآثار عن السلف في مصنف 
عبد الرزاق ۱۵۳/۱۱ ومصنف ابن أ شيبة ۸ والاستذکار ۲۷/ 
۲ وشرح ابن بطال ٩/۱۵۰؛‏ وفتح الباري ۰ TPE‏ وشرح السنة 
للبغوي 1۲ 


ذکر الشعر وخضابه وما بحسن منه Ye‏ کتاب الجامع 





0 النوادر : 
1 ۔ وأجمعوا أن إحفاء الشوارب من السنة [إلا مالكاً فانه 
كرهه] . 


: المراتب‎ ٦ 


۲ -م واتفقوا أن حلق اللحبة مثلة لا تجوز . 


۱ - النوادر (رقم ۳۰۷)؛ وما بين القوسین زيادة من النوادر» تقدمت السألة 
ووافق مالکا اللیث وغیره. 

۲ - الراتب ص ۱۵۷؛ وقد جاء في اللحية أحاديث ومنها: 
٭ حدیث عبد الله بن عمر قال: قال رسول ال مه  :‏ «انبکوا الشوارب» 
وأعفوا اللحی» وفي روایة: «أحفوا الشوارب!. 
وفي روایة: «خالفوا الشرکین. وفروا اللحی؛ وأحفوا الشوارب»» وکان ابن 
عمر إذا حج أو اعتمر قبض على لحيته فما فضل آخذه. 
وفي رواية: أنه آمرنا باحفاء الشوارب واعفاء اللحی. 
ووفروا اللحی: أي کژوها واعفاء اللحی: أي توفیرها والاعفاء: 
الترك . 
آخرجه البخاري» اللباس باب تقلیم الاظفار ۳4۹/۱۰ وباب إعفاء 
اللحی ۳۵۱/۱۰؛ ومالك في الموطأ؛ الشعرء باب السنة في الشعر ۹8۹/۲ 
ومسلم. الطهارة» باب خصال الفطرة (رقم ۹٥۲)؛‏ وأبو داود. الترجل» 
باب في أخذ الشارب (رقم 4۱۰۰)؛ والنسائي الطهارة» باب إحفاء 
الشارب وإعفاء اللحى ١/5١؛‏ وأبو داودء الأدبء باب ما جاء في إعفاء 
اللحية ۲۲۱/۱۰ وقال: حسن صحيح . 
٭ وحدیث أب هريرة قال رسول الله ية «جزوا الشوارب وأرخوا اللحی» 
خالفوا اجوس». 
وأرخو أي: اترکوها» ولا تتعرضوا لها بتغييرء أخرجه مسلم. الطهارت 
باب خصال الفطرة (رقم ۰) وأجد ۲ ۳٦٦‏ وغيرهم. 
وقد جاء في بعض روایاته: أوفواء وفي رواية عند ابن ماهان: آرجوا - ا حیم 
- وأصله أرجوًا. 


كناب الجامع ۲1 ذکر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز 


ذکر ما يجوز من اللباس, وما لا يجوز ١٠١1١1‏ ب] 


: النوادر‎ ٦ 


۳ 9 وأجمع الفقهاء على لبس الحرير للرجال في ا حرب لأن 
الحديد ينبو عنهء إلا آبا حنیفة فإنه كرهه أيضاً في الحرب. 


0 الاستذكار: 


= قال النووي: فحصل حمس روایات: أعفوا وأوفواء وأرخوا وأرجواء 
ووفروا. ومعناها كلها: تركها على حاهاء هذا هو الظاهر من الحديث الذي 
تقتضيه ألفاظه» وهو الذي قاله جماعة من أصحابنا وغيرهم من العلماء. 
وقال القاضي عياض ثٍ: يكره حلقهاء وقصهاء وتحريقها وأما الأخذ من 
طوفا وعرضها فحسن؛ وتكره الشهرة في تعظيمهاء كما تكره في قصها 
وجرّهاء قال: وقد اختلف السلف هل لذلك حد؟ فمنهم من لم يحد شيئا في 
ذلك إلا أن يتركها لحد الشهرةء ويأخذ منهاء وكره مالك طوها جداء 
ومنهم من حده ہما زاد على القبضة فيزال» ومنهم من كره الأخذ منها إلا في 
حج أو عمرة. 
# قلت: قد جاء عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه كان يأخذ من 
عرضها وطوهاء وقال إبراهيم النخعي: كانوا يأخذون من جوانب اللحیة؛ 
وتقدم عن ابن عمر كيف كان يأخذء. وکان طاوس يأخذ من باطنها. 
وانظر: التمهید ۱۵/۲۶ والاستذکار ۱1/۲۷ واجموع ۰۲۹۰/۱ 

: ۱٥١ص النوادر (رقم ۳۰۲)؛ وقد تقدم» وقال ابن حزم في مراتب الاجاع‎ ۳٣۳ 
واتفقوا على كراهية ا حریر للرجال في غير الحرب. وی غير التداوي بلباسه‎ 
إذا كان محضاًء ثم اختلفوا فمن محرم ومن کاره.‎ 

۶ بالاستذكار ۰۱۹۰/۲ والتشمير: رفع أسفل الثياب» وقد أخرج مالك في 
الوضوع : 
حدیث عبد الله بن عمر أن رسول الله يي قال: «الذي بجر ثوب خيلاء لا 
ينظر الله إليه يوم القيامة». 


ذکر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز ۲ کتاب الجامع 
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5 وأخرجه البخاري» اللباس باب قول الله تعال: #قُلٌ مَن حرم زِيتَة الہ الى 
خر لیایی» [الأعراف: ۰۲۳۲ ۲۵۲/۱۰؛ وباب من جر إزاره من غير 
خیلاء ۲۵۶/۱۰ وفيه: قال أبو بکر: يا رسول الله إن حد شقي إزاري 
یسترخی إلا أن أتعاهد ذلك منهء فقال النى ية : «لست ممن يصنعه خيلاء». 
ومسلم؛ اللباس والزينةء باب حرم جر الشوب خيلاء (رقم ۲۰۸۵)؛ 
والنساي» الزينة» باب التغلیظ في جر الازار ۲۰۹/۸ والترمذي اللباس» 
باب في کراهية جر الازار ۲۳/۷ وابن ماجه اللباس باب من جر ثوبه 
خیلاء (رقم ۳۵1۹)؛ وأحجد ۰۳۳/۲ ۰4۲ 45+ وغيرهم. 
٭ ومثله حدیث أبي هريرة قال رسول اھ پل : «لا ینظر الله تبارك وتعالى 
يوم القيامة إلى من مجر إزاره بطراً؛» أخرجه م مالك اللباس» باب ما جاء في 
إسبال الرجل ثوبه ۲/١۹۱؛‏ والبخاري» اللباس» باب من جر ثوبه من 
الخيلاء ۰۲۵۷/۱۰ ۰۲۵۸ 
٭ وفیه حدیث أبي سعید الخدري معت رسول اھ ولا یقول: «إزرة المؤمن 
إلى أنصاف ساقیه لا جناح عليه فیما بینه وبين الكعبين» ما آسفل من ذلك 
ففي النارء لا ینظر الله یوم القيامة إلى من جر |زاره بطرا». 
آخرجه مالك في الموطأء اللباس» باب ما جاء في إسبال الرجل ثوبه ۲/ 
٤‏ ۱۹۱ وأبو داود. اللباس» باب في قدر موضع الازار (رقم 
۲۳ ) وابن ماجه. اللباس باب مرضع الازار أين هو؟ (رقم ۳۰۷۲)؛ 
وهو حديث صحیح؛ وفي الباب عن صحابة آخرین» وذکر الازار وحده في 
هذه الاحادیث لانه كان عامة لباسهم» وحکم غيره مثله 
وني هذه الأحاديث أن من لم بجر إزاره أو ثوبه خیلای ولا بطر لم يلحقه 
الوعيد الذکور في هذه الأحاديث. 
وقد جاء مبيناً كما يقول الإمام النووي منصوصاً عليه من كلام رسول الله يكل 
من رواية سالم بن عبد الله عن أبيه عن النبي ب قال: «الإسبال في الازار 
والقميص والعمامة» من جر شیغاً خيلاء لم ينظر الله تعالى إليه يوم القیامةاء 
رواه أبو داود» والنساي» وابن ماجه» بإسناد حسن؛ شرح مسلم ۰۱۱۲/۲ 
والاختيال: هو التکبر والتبختر الزهوء وكل ذلك أشر ويطرء وإزراء على 
الناس واحتقار هم والله لا يحب كل مختال فخور. ولا بحب المستكبرين. 
انظر: الاستذكار ۰۱۸۷/۲۲ قال القاضي عياض : قال العلماء: وبالجملة - 


كناب الجامع ۳ ذكر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز 


: المراتب‎ ٦ 

۵ م واتفقوا في لباس کل شيء - ما لم يكن حریراً أو منسوجا 
قیه أو معصفرآً آو مخصوباً أو مصبوغا بالبول» أو جلد ميتة أو من 
صوفها أو من شيء منها - فحلال للرجال والنساء. 

. م واتفقوا على إباحة الصباغ ما لم يكن بعصفر أو نجاسته‎ ٦ 


: الاستذكار‎ O 


۷ _ ولا خلاف أن ما كان سداه ولحمته حریرا أنه لا جوز 
للرّجُل لباسه. 


= يكره كل ما زاد على ا لحاجة والعتاد قي اللباس من الطول والسعة. 
وقد أجمع العلماء على جواز الاسبال للنساء. 
وقد جاء في رواية عن ابن عمر أن رسول الله كل قال: «من جر ثوبه خیلاء 
لم ينظر الله إليه يوم القیامةء فقالت أم سلمة: فكيف تصنع النساء بذیوٰن؟ 
قال: يرخين شبراء قالت أم سلمة: فكيف تصنع النساء بذیوفن؟ قال: 
يرخين شرآ قالت أم سلمة: إذاً تتکشف أقدامهن» قال: فيرخين ذراعاً لا 
تزدن علیه» أخرجه النسايء الزينةء ذيول النساء 4/8١5؟؛‏ والترمذي» 
اللباس» باب ما جاء في جر ذيول النساء ۲۳۹/۷ وقال: حسن صحيح؛ 
وأبو داودء اللباس» باب في قدر الذيل (رقم )٦١١۷‏ و(رقم 4۱۹) ولفظه: 
في هذه الرواية رخص رسول الله لِك لأمهات الزمنین في الذيل شبراء ثم 
استزدنه فزادهن شبراء فكن يرسلن إلينا فنذرع لمن ذراعا. 
ومما يذكر هنا أن من محظورات لباس المرأة الثوب الرقيق الذي یصف. 
مهما کان نوعه. 

۵ الراتب ص ۰۱۵۰ أي المعصفر فقد اختلف فيه العلماءء فكرهه بعضهم. 
وأجازه جماعة من الصحابة والتابعين وهو قول مالك والشافعي؛ وكره 
بعضهم ما اشتدت حرته» وكره بعضهم جميع ألوان احمرت وقد صح عن 
البي بيا أنه لبس حلة حمراء. 

5955 - الراتب ص ۰۱۵۰ 

۷ الاستذکار ۰۱۸۰/۲۲ ۲۰۶ - ۰۲۱۶ 


ذکر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز ۲۰۲ کتاب الجامع 


للرجال إذا کان محضاً . 


۹ هم واجع العلماء على أن ملك الرجال الحرير جائز وإنما حرم 
عليهم لباسه. 

واختلفوا في استعمال الرجل له في غير اللباسء کالبسط. والارتفاق 
وشبهه . 


۰ -م وأما عَلَم الحرير وسّدا الثوب فلا بأس به» وهو قول 


١‏ .2 وأجمع الخلفاء الأربعة على ترك لبس الخزء لأنه بعيد من 
الزهد داع إلى الزهو مضارع لري العجم . 


۷۸ - الاستذکار ۲۰/۲۲ وشرح ابن بطال ۰۱۱۶/٩‏ 

۹ ۔ الاستذکار ۲۰۵/۲ ۰۲۰۲۰ 

۰ م الاستذکار ۱۰/۲۲ ۲. 

۱ - الاستذکار ۲ ۲۱/۲؛ وقد جاء لبس الخز عن خسة وعشرین من الصحابة - 
وکرهه من کرهه من أجل التواضع وتجنب الشرف» وأما الأحاديث في منع 
لبس ا حریر فعديدة ومنها : 
# حدیث مالك عن نافع عن ابن عمر أن عمر بن الخطاب رأى حلة سیراء 
تباع عند باب السجد. فقال: يا رسول الله لو اشتریت هذه الحلة» فلبستها 
يوم الجمعة وللوفد إذا قدموا عليك. فقال رسول الله 5: (إنما یلبس هذه 
من لا خلاق له في الآخرة». ثم جاء رسول الله ية منها حلل فأعطى 
عمر بن الخطاب منها حلة. فقال عمر: يا رسول الله اکسوتنیها وقد قلت في 
حلة عطارد ما قلت؟ فقال رسول الله 25: «۸ آکسکها لتلیسها» فکساها 
عمر آخا له مشرکا بمکت وله روایات عديدة. 
والسیراء: هي البرود الق بخالطها الحريرء وقیل: الغلفة بالقز» وقیل: 
احریر الصانی الذي لا بخالطه غيرهء آخرجه مالك اللباس باب ما جاء في 
لبس الثياب ٩۱۷/۲‏ ۔ ۹۱۸ والبخاري. اللباس باب ا حریر للنساء = 


116 ذکر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز 





۰ وباب لبس ا ریر للرجال وقدر ما جوز منه ۲۸٥/۱۰‏ وا حمعف 
باب يلبس أحسن ما جد. والعیدین» باب في العيدين والتجمل فيهاء 
والبيوع» باب التجارة فيما یکره لبسه للرجال والنساء» والهبة» والجهاد 
والآداب؛ ومسلم؛ اللباس باب تحرج استعمال إناء الذهب والفضة 
للرجال والنساء (رقم 4 وأبو داود» اللباس» باب ما جاء في لبس 
الحرير (رقم ١5054)؛‏ والنسائي» الزینة باب ذكر النهي عن لبس السیرای 
وباب ذكر النهي عن لبس الإستبرق» وباب صفة الإستيرق ١95/8‏ 
۸ :۰ وغيرهم. ۱ 

# وحدیث آنس بن مالك قال رسول الله يه «من لبس ١ا‏ ریر في الدنیا لم 
يلبسه فی الاخرة. 

آخرجه البخاري» اللباس باب لبس ا حریر للرجال؛ وقدر ما يجوز منه 
۰ ومسلم. اللباس باب تحريم استعمال إناء الذهب والفضة 
(رقم ۰۳ 

٭ وحديث ثابت البناني قال: مت ابن الزبير بخطب یقول : قال محمد وي : 
امن لبس ا حریر في الدنيا لن یلبسه في الآخرة». 

آخرجه البخاري» اللباس؛ باب في لبس ا ریر للرجال وقدر ما يجوز منه 
۰ والنساي» الزينة» باب التشديد في لبس ا حریر ۲۰۰/۸. 

# وحدیث أبي موسی الاشعري أن رسول الله ْ قال: «حرّم لباس ا حریر 
والذهب على ذکور آمتي. وأحل لأنائهم» آخرجه الترمذي» اللباس» باب 
ما جاء في ال حریر والذهب وقال: حسن صحیح ۷ والنسائي» الزینت 
تحریم الذهب على الرجال ۱۲۱۱/۸ ولفظه: «أحل الذهب والحرير لاناث أمتي 
وحرم على دکورها». 

٭ وحدیث على بن أبي طالب قال: أخذ رسول الله يي ذهباً بيمينه وحریراً 
بشمالی فقال: «هذان حرام على ذكور أمتي». 

أخرجه النسائي» في الزينة» تحريم الذهب والحرير ۱۱۱/۸؛ وأبو داود 
اللباس» باب في ا ریر للنساء (رقم 4۰0۷). 

قال الترمذي» وفي الباب عن عمر» وعلي (عند البخاري ومسلم) وعقبة بن عامر 
(عند البخاري ومسلم)» وأنس (عند مسلم) وحذيفة» وأم هانیء وعبد الله بن 
عمرو؛ وعمران حصين» وعبد الله بن الزبير» وجابر (عند مسلم والنسائي)» 


ذکر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز ۳۰۳۹ کتاب الجامع 





۲ 9 وکره ساتر العلماء لبس الشُھُرتین الافراط في البذاذة 
والاسراف. 


۳ هم ونہی رسول الله ب عن لبستین؛ عَل أن یی الرجل في 


۲ ۔ 


-٥٣٣ 


وأبي ريحانة وابن عمر (عند البخاري ومسلم) وواثلة بن الأسقع. 

قلت: وعن آخرين ومنهم أبو أمامة الباهلي» وحدیثه في صحيح مسلم 
النباس» (رقم ۲۰۷۵) ولفظه: «من لبس الحرير في الدنيا لم يلبسه في 
الآخرة»» وأسماء بنت أبي بكرء وحديثها عند مسلم (رقم 848 ؛ وأبي 
داود (رقم 14 ؛ ؛ وتواترت بذلك الأحاديث. 

الاستذكار ۰۲۱۵/۲۰ قال آبو عمر: روينا عن الحسن البصري كآنه أنه 
قال: إن قوماً جعلوا خشوعهم في لباسهم - وکبرهم في صدورهم - وشهروا 
آنفسهم بلباس هذا الصوف حق إن أحدهم بما يلبس من هذه الصوف أشد 
كبراً من صاحب المطرف بمطرفه» وقال رجل لإبراهيم النخعي: ما أليس 
من الثياب؟ فقال: ما لا يشهرك عند العلماء ولا محقرك عند السفهاء. 
الاستذكار :۲۰۱/٢٢‏ والحديث أخرجه مالك عن أب الزناد عن الأعرج عن 
أبي هريرة أنه قال: نہی رسول الله ية عن لبستين وعن بيعتين » عن الملامسة 
وعن المنابذة» وعن أن يحتبى الرجل في ثوب واحد ليس على فرجه منه شي 
وعن أن يشتمل الرجل بالثوب الواحد على أحد شقيه. انظره: في الموطأء 
اللباس باب ما جاء في لبس الثياب ۹۱۷/۲؛ والبخاري اللباس» باب 
الاحتباء في الثوب الواحد ۰۲۷۹/۱۰ باب اشتمال الصماء ۲۷۸/۱۰؛ 
وساق آبو عمر الحديث عن ابن عمر من طریق أبي بكر بن أبي شيبة قال ابن 
عمر: نہی رسول الله يي عن لبستين. . . 

الصماء: هي أن يلتحف الرجل في الثوب الواحد» أو يحتبي الرجل في 
الثوب الواحد ليس بين فرجه وبين السماء ستر. انظر في: مصنف ابن أي 
شيبة ۰۲۹۹/۸ 

والاحتباء: هو آن جمح الانسان بين ظهره ورجليه بمئزر أو نحوه. ليكون 
شبیه الستند إلى شیء» وقد جاء النهي عن اشتمال الصمای والاحتباء في 
الثوب الواحد من حديث عله من الصحابة ومنهم آبو سعید الخدري عند 
البخاري» اللباس» باب اشتمال الصماء ۲۷۸/۱۰ وباب الاحتباء في ثوب 
واحد ۰۲۷۹/۱۰ والصلاة» باب ما یستر من العورة» والصوم والبیوع 


کتاب الجامع ۷ ذکر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز 


ثوب واحد» وعلى أن يشتمل الرجل في الثوب الواحد على أحد کتفیه . 
والاشتمال على أحد الشقّين هو عند سائر العلماء تفسير اللبسة 
الصمّاء التي قال فيها ابن عمرء إن رسول الله يله ہی عن لبستين؛ 
الصماء وهي أن يلتحف الرجل بالثوب الواحدء أو يحتبي في الثوب الواحد 
لیس بَيْنَ فرجه وبين السماء ستر. 
۶ ولا خلاف أن الحلّة عند العرب ثوبان اثنانء من البرود 
اليمانية والسّيراء من البرود المضلعة بالخز. 


۶ - وقال رسول الله ل : لا مشي أحدكم في نعل واحد 


= والاستئذان ومسلمء البیوع. باب إبطال بيع الملامسة والمنابذة (رقم 
7۲ء والنساي الزينة» باب النهى عن اشتمال الصماء ۰۲۱۰/۸ 
وجابر بن عبد الله عند آي داود (رقم (۸٥٥)؛‏ وائنسائی ۲۱۰/۸ 
والترمذي الأدب ۲۲۲/۱۰ وقال: حسن صحیح. وانظر: معالم الستن 4/ 
۳ - ١۱۹۔‏ 

۶ ۔ الاستذکار ۲۰۳/۲ 

۰۱۷۷/۱۸ ۔ الاستذکار ۱۹6۶/۲۲ والتمهید‎ ۵٥ 
/۲ واحدیث: آخرجه مالك في ال موطأء اللباس باب ما جاء في الانتعال‎ 
ومسلم‎ ٠ 44/٠ ۹ء والبخاري اللباس باب لا بعشي في نعل واحدة‎ 
اللياس باب استحباب النعل في الیمنی أولاً (رقم ۷ وأبو داود»‎ 
والترمذي وغيرهم.‎ 
قال الخطابي في معالم السنن ۲۰4/۶ وهذا قد يجمع أموراً منها أنه قد يشق‎ 
عليه المثى على هذه ا حال لأن وضع أحد القدمين منه على الحفاء لغا يكون‎ 

مع التوق والتهيب من أذى يصيبه أو حجر يصدمهء ويكون وضعه القدم على 

خلاف ذلك من الاعتماد به والوضم له من غير محاشاة أو تقية فيختلف من 
أجل ذلك مشيه ويحتاج معه إلى أن ينتقل عن سجية ا مشی وعادته العتادة فيه 
فلا يأمن عند ذلك العثار والعنت» وقد يتصور فاعله عند الناس بصورة في 
إحدى رجليه أقصر من الاخری. ولا خفاء بقبح منظر هذا الفعل» وكل آمر = 


ذکر التختم والتحلي ۲۰۸ کتاب الجامع 


هذا نمي أدب وارشاد؛ لاجاعهم أنه إذا فعله لم يحرم عليه النعل 
وليس عاصیا عند الجمهور وان علم النهي . 


ذكر التختم والتحلي 


٦‏ المراتب: 


۹ ۔ واتفقوا على أن التختم للرجال بجمیع الأحجار مباح من 
الیاقوت وغيره. 


۷ - واتفقوا على إباحة تختم الرجال والنساء بالفضة. 
٦‏ الاستذكار: 
۸ _ وجاء عن رسول الله ية النهي عن تختم الذهب للرجال. 


= يشتهره الناس ويرفعون له أبصارهم فهو مكروه مرغوب عنه» وقد يدخل 
في هذا المعنى كل لباس ينتفع كالخفين وادخال اليد في الكمين والتردي 
بالرداء على المنكبين» فلو أرسله على إحدى النکبین وعري منه الجانب الآخر 
كان مکروهاً على معنى الحديث» ولو أخرج إحدى يديه من كميه وترك 
الأخرى داخل الكم كان ذلك في الكراهة والله أعلم. 

۷ بالمراتب ۰ ومثله في التمهيد ۹۹/۱۷؛ والمقدمات لابن رشد ۳۰/۳ ؛ 
والفهم للقرطبي ۱۱۱/4؛ وقال بعضهم بكراهة تختم النساء بالفضة لأنه من 
زي الرجالء وهذا من بعيد الرأي. 
وقال أبو محمد بن حزم في الراتب ص۱۵۰: واتفقوا على إباحة تحلي النساء 
بالفضة ما لم يكثر منها. 
وفي التمهيد ۲۰۲/۱۷: (والذي عليه جهور العلماء من المتقدمين والمتأخرين 
إجازة لبس خاتم الفضة للسلطان وغيره). 

۸ ۔ ۳۹۳۹ - الاستذكار ۰۱۷4/۲۲ ۱۷۲ ونصه: (وأما التختم بالذهب فلا - 





اعلم أحداً من أئمة الفتوی أجاز ذلك للرجال وکلهم یکرهونه لذکور 
الصبیان لأن آباءهم متعبدون فيهم» والأصل في ذلك نبي رسول الله پل 
عن تختم الرجال» رواه مالك عن نافع عن إبراهيم عن عبد الله بن حنين 
عن أبيه عن علي عن النبي يك أنه ہی عن لبس القتي؛ والمعصفر وعن 
تختم الذهب» وعن قراءة القرآن في الركوع). 
قال في الاستذكار ۳۵۳/۲۰: (لا خلاف بين العلماء أن التختم بالذهب 
جائز للنسای وقد جاء في كراهيته للنساء حديث شاذ منكر). 
وروي عن النبي 5 النهي عن التختم بالذهب من وجوه غير حديث 
علي 45 وله منها: حديث عائشة را وحديث البرای ومعلوم أن التختم من 
اللباس: وقد جاء نص النهي عن التختم بالذهب. وأجمعوا أنه مباح 
للنساء. فلم يبق إلا الرجال. 
قلت : وحدیث آخرجه مسلم في صحیحه اللباس والزینةء باب النهي عن 
لبس الرجل الثوب العصفر (رقم ۲۰۷۸). 
وحدیث البراء» انا الني ية عن سبع» نہی عن خاتم الذهب. آخرجه 
البخاري؛ اللباس» باب خواتیم الذهب ۲۱۹/۱۰ ومواضع آخری عدیدة؛ 
ومسلم (رقم ٦ء‏ والنسائي ۰۲۰۱/۸ 

٭ وحدیث عائشة قالت: قدمت على رسول الله ولي حلية آهداها له 
النجاشی» فيها حاتم من ذهصبء وفیه فص حبشي» قالت : فأخذه 
رسول الله ا بعود معرضاً عنه أو ببعض أصابعه. ثم دعا آمامة بنت أي 
العاص من بنته زینب» فقال: «تحلي ببذه يا بنية». 
آخرجه آبو داود. الخاتم» باب في الذهب للنساء (رقم ٤٤٢٦)؛‏ وفیها 
أحاديث کثيرة من صحابة آخرین» منها: 
٭ حدیث آي هريرة أن رسول الله وا ہی عن خاتم الذهب. آخرجه 
البخاري, اللباس باب خواتیم الذهب ۳۱۵/۱۰ ومسلم. اللباس» باب 
تحريم خاتم الذهب على الرجال (رقم ۲۰۸۹ والنسائي الزینة» باب حديث 
أبي هريرة والاختلاف عليه ۰۱۷۰/۸ 
وحديث عمران بن حصين نہی رسول الله ول عن التختم بالذهب. 
آخرجه الترمذي» اللباس» باب ما جاء في کراهیته خاتم الذهب. 
E‏ ومن حدیث أبي سعید الخدري عند مسلم (رقم ۲۰۹۰)؛ عند النسائی ۸/ .۱۷١‏ = 





ذكر التختم والتحلي ۳۰۳۰ کتاب الجامع 


0 المراتب: 
۰ هم واتفقوا على إباحة التختم للرجال في الخنصر. 


5 ۳۹ 


٭ وأبي ثعلبة الخشنی عند النساي ۱۷۱/۸ 

وصحابة آخرين كابن مسعود؛ وعبد الله بن عمرو بن العاص حى تواترت 
بذلك الأحاديث» وجعل الإجماع عليه للرجال. انظر: التمهيد ۹۷/۱۷ 
وشرح التووي» على مسلم 50/1 

الراتب ص١٥۱؛‏ وقد جاء في حديث أنس بن مالك قال: وضع البي ہا 
خاتاً. قال: إنا اتخذنا خاتاً ونقشنا فيه نقشاء فلا ينقش عليه أحدء قال: 
فإني لأرى بريقه في خنصره. 

أخرجه البخاري» اللباس» باب الخاتم في الخنصر ۳۲/۱۰. 

وف رواية لمسلمء اللباس والزينة» باب في لبس الخاتم في الخنصر (رقم 
۵ قال أنس : كان خاتم النبي و2 في هذه. وأشار إلى الخنصر من يده 
اليسرى. 

وفي رواية عن أنس أن رسول الله كله لبس خاتم فضة في بمينه» فيه فض 
حبشي ‏ وکان يجعل فصّه مما يلي كفه. 

أخرجه مسلم (رقم ۲۰۹6). 

٭ وعن علي بن أبي طالب له قال: ماني يعني الني بي أن أجعل خاتمي 
في هذه أو التي تلیها - ۸ يدر عاصم في أي الثنتين - ونهاني من لبس القسي. 
وعن جلوس الیاثر قال: فأما القسي: فثياتٌ مضلعة یوق بها من مصر 
والشام فيه شبه كذا. وأما الميائر فشيء كانت تجعله النساء لبعولتهن على 
الرحل كالقطائف الأرجوان» وفي رواية: نهاني رسول ال وا أن ختم في 
أصبعى هذه أو هذهء قال: وأوماً إلى الوسطى والق تليها. 

أخرجه مسلم» اللباس والزينة» باب النهي عن التختم في الوسطى والتي 
تليها (رقم ۲۰۷۸)؛ وأبو داود» والترمذي وغيرهم انظر جامع الأصول 4/ 
۲ ولثبوت حديث أنس المتقدم أن الخاتم كان في بمينه» وحديث علي هذا 
ذهب العلماء إلى أن ذلك جائزء بل قال النووي: أجمعوا على جواز التختم 
في اليمين» وعلى جوازه في اليسارء ولا كراهة في واحدة منهما واختلفوا 
أيتها أفضل فتختم كثير من السلف في اليمين ‏ وكثيرون في اليسارء وفي 
مذهبنا وجهان لأصحابنا الصحيح أن اليمين أفضل» شرح مسلم .۷۳/۱١‏ 


کتاب الجاع ۸ ۲ ذكر البناء والرکوب والکاسب 





1 م واتفقوا على اباحه تحلى النساء بالجواهر والیواقیت . 


واختلفوا في ذلك للرجال. 
ذکر الیناء والرکوب و المکاسب 
0 المراتب : 


۲ هم واتفقوا أن بناء ما یستتر به الرء هو وعیاله وماله من 
العیون» وا والرد» والطر فرض . 

۴ م واتفقوا أن الاتساع في الباني من حل إذا آدی حقوق الله 
قِبلَهُ مباح . 


٤‏ م واتفقوا أن ركوب الإبل والخيل والبغال والحمير ما لم تكن 
جَلالَةَ؛ حلال. 


= وقال أبو عمر بن عبد البر في التمهيد ۱۰۹/۱۷: وأما التختم في اليمين 
والیسار فقد اختلفت في ذلك الآثار عن النى ية وعن أصحابه بعد 
وذلك حمول عند أهل العلم على الإباحة وبعضهم فضل وضعه في اليمين» 
وبعضهم في الیسری. 
قال القرطبي في الفهم :٦١٤/٥‏ لا خلاف بين العلماء ولا في الآثار أن 
اتخاذ خاتم الرجال في الخنصر أولى» لانه أحفظ له من المهنة ولانه لا يشغل 
اليد عما تتناوله من أشيائها بخلاف غيرها من الاصابع. 
وقال النووي في شرح مسلم ۷۱/۸۹: وأجمع المسلمون على أن من السثن 
جعل خاتم الرجل في الختصر وأما المرأة فإنها | تخد خواتيم في أصابع . 

۲ -م الراتب ص١16١.‏ 

۲ م الراتب ص۱۵۵. 

۳۴ هم الراتب ص ۱٥١‏ وزاد: (ثم اختلفوا فمن کاره ومن غير كاره). 

٤‏ -الراتب ص ١٥۱؛‏ وفي انطبوع: واتفقوا في الحمل علیها. وعل الابل ما 
تطيق)؛ وهو الصواب إن شاء الله وقد قال الله تعالى: ارامہ کہا - 


ذكر البناء رالرکوب والکاسب ۳۲ ۲ کتاب الجامع 





(واختلفوا) في ا حمل عليها . 

۵ ۳۹ - وأحسب أن 5 ركوب الأبلق خلافاً ولست 7 مکرر] 
أحققه الان . 

والذي لا أعلم فيه خلافاً إباحة رکوبه. 


٦‏ - واتفقوا أن الجلالة إذا بقیت مدة تزول عنها الجلالة فيه أن 
رکوہا حلال . 


واختلفوا في ركوب البقر . 


ِ تسم نیک وف وتف تيب تأسکلرد © © رلک فها جال جک عو 
رم َة © رتیل تالک بک بار تر 37 کل الا بی الاھیں 
اک ریک 38 تیم 6 را وحم ل د 
لا شود €6 [النحل : ه 
والجلّالة: هي التي تأكل ۳ وهي العذرت. قال القرطبي في الجامع 
لأحكام القرآن ۷6/۱۰: لا خلاف بين العلماء في اكتراء الدواب والرواحل 
للحمل عليها والسفر بها لقوله تعالی: وتحمل أثقالكم . 

6 هم الراتب ص١٥۱.‏ 

٦‏ بالمراتب ص ۱۵۰ دون صدره وقد جاء في البقر حدیث آي هرپر:ة: صلى 
رسول الله وق الصبح. ثم آقبل على الناس. فقال: بینا رجل یسوق بقرة إذ 
ركبها فضربهاء فقالت: انا لم نخلق لهذاء انا خلقنا للحرث: فقال الناس : 
الله!! بقرة تتکلم؟ فقال: إني آومن بهذا آنا وأبو بكر وعمر وما هما 
م . . . وذکر الحديث. 
آخرجه البخاري في مواضع: انظر: ا حرث والمزارعة» باب استعمال البقر 
للحراثة ۸/۵+ وفضائل أصحاب النبي گلا وباب قول النبي ب : لو كنت 
متخذاً خليلاً ۷/ ٩۱۸۱‏ والأنبياء» باب ما ذکر عن بني اسرائیل ؛ ومسلم 
فضائل الصحابةء باب فضائل أبي بكر الصديق ونه (رقم ۲۳۸۸)؛ 
والترمذي ا مناقب؛ باب مناقب أي بكر الصدیق. وباب مناقب عمر بن 
الخطاب له . 


کتاب الجامع ۱۳۳ ذکر إباحة السفر؛ وما أببح من الجلسة 


۷ هم واتفقوا على إباحة الرکوب للرجال على ما آحبوا مالم 
يكن جلد ميتق أو سبعء أو خنزيرء أو ميثرة حراء. 


۸ م واتفقوا على أن كسب القوت من الوجوه المباحة له ولعياله 
فرض إذا قدر عليه. 


9۹ هم واتفقوا أن اكتساب المرء من الوجوه الباحة مباح . 
ذکر إباحة السفرء وما أببح من الجلسة 


3 المراتب: 
۰ 9 واتفقوا أن سفر الرجل مباح له. ما م تزل الشمس من 


۱ هم واتفقوا أن سفر المرأة فيما أبيح هما مع زوجها أو ذي محرم 
فیما أبيح فا حلال . 


۷ - الراتب ص١٥۱.‏ 

۸ مالراتب ص١٥۱.‏ 

68 ۔ الراتب ص۱۵۵. 

۰ م الراتب ص۱۵۱ 

۱ هم الراتب ص ۱۵۱+ وقال آبو عمر في الاستذکار ۲٦۹/۲۷‏ : وأجمعت الامة 
أنها تسافر مع زوجها حيث شاءت من قصير السافة وطویلها. وان لم يكن 
منها حرم وی المسألة أحاديث کثيرة منها: 
٭ حدیث أبي هريرة قال رسول الله پل : «لا يحل لامرأة تؤمن بالله والیوم 
الآخر تسافر مسيرة یوم وليلة إلا مع ذي محرم منها». 
آخرجه مالك في الوطاً الاستئذان» باب ما جاء في الوحدة في السفر 
للرجال والنساء ۹۷۹/۲؛ ومسلم احج» باب سفر الرأة مع محرم إلى ا حج 
(رقم ۹ وآبو داود والترمذي وغیرهم. 
# وجاء من حديث أبي سعید الخدري عن الني ی قال: «لا تسافر المرأة - 


ذکر إباحة السفر؛ وما أبيح من الجلسة ۲۰۳ کتاب الجامع 





واختلفوا في سفرها فیما آبیح لحا دونهم. 


۲ ۔ واتفقوا أن السفر حرام على من تلزمه الجمعة إذا نودي 
ھا ۔ 


رجلا على رجل أو يستلقي کذلك. 


= الا مع زوجها أو ذي مرم منهاه. آخرجه مسلم احج؛ باب سفر المرأة مع 
حرم (رقم ۹{ . 
وقد تعددت الألفاظ في النصوص الواردة في الوضوع فجاء فيها مسيرة یوم 
وليلةء وفي بعضها یوماء وي بعضها يومين» وفي بعضها ثلاثة وفي بعضها 
بریدا . انظر : التمهيد ۵۰/۲۱. 
قال أبو عمر: وأما ألفاظ الأحاديث واختلافهاء فذلك عندي ۔ والله أعلم - 
لا يصح حمله إلا على أجوبة السائلين» فأدى كل واحد منهم معنى ما أجيب 
به عن سؤالهء كأنه سأل سائل فقال: يا رسول الله هل تسافر المرأة بريداً 
بغير حرمء فقال: لاء وكذلك السائل عن مسيرة يوم ولیلة» وعن ثلاثة أيام ٠‏ 
فأدى كل واحد منهم معنى ما مع مما أجيب به في سأله عنه» والذي جمع 
معاني آثار هذا الحديث؛ على اختلاف آلفاظه. أن تكون المرأة تمنع من كل 
سفر يخثى عليها فيه الفتنة» إلا مع ذي محرم أو زوج قصيراً كان السفر أو 
طویلاء الاستذكار ۲۷۳/۲۷ - 1 ۲۷. 

۲ هم الراتب ص۰۱۵۱ 

٣‏ -الراتب ص۰۱۵ 
وقد جاء في بعض الأحاديث كراهية أن یضع الرجل إحدى رجلیه على 
الأخرى» وهو مضطجع كحديث جاء به عبد الله أن رسول الله جر كره أن 
يضع الرجل إحد رجليه على الأخرى . 
وجاء مثله عن أبي هريرة مرفوعا. وذهب إلى ذلك بعض السلف؛ وجاءت 
أحاديث أخرى تبیح ذلك منها حديث عباد بن تميم عن عمه قال: رأيت 
رسول الله يخ مستلقياً في السجد واضعاً إحدى رجليه على الأخرى» 
الطحاوي: وجدنا أبا بكر وعمر وعثمان وي وهم الخلفاء الراشدون 
الهدیون على قربهم من رسول الله َيه وعلمهم بأمره قد فعلوا ذلك بعده - 


کتاب الجامع Yo‏ ذکر السؤال وما يحرم منه وما يجوز 


ذكر السوّال» وما يحرم منه» وما يجوز 
1 الاستذ کار : 


4 هم ولا أعلم خلافاً بین العلماء في كراهية السوال لمن له أوقية 
وعدطا ۔ 


۵ م والسوال مکروه غير جائز عند جميعهم لمن يجد منه بدا 


= بحضرة آصحابه جیعاً» وفیهم الذي حدث بالحديث الأول عن رسول الله كل 
في الکراهة» فلم ینکر ذلك آحد منهم. ثم فعله عبد الله بن مسعودء وابن 
عمر وأسامة بن زيدء وأنس بن مالك ون فلم ینکر عليهم منكرء ثبت 
بذلك أن هذا هو ما عليه أهل العلم. انظر: شرح معاني الآثار /٤‏ ۲۷۹. 

14 ۔-۔ الاستذکار ۰1۲۶/۲۷ والتمهيد ۹۷/۶ ۰۱۰۵ 

۵ بالاستذكار ۰۶۲۶/۲۷ والتمهيد .١٠١9/4‏ 
وقد أخرج مالك في الوطاً ۹۹۹/۲ عن زيد ب بن أسلم عن عطاء بن يسار عن 
رجل من بني أسدء أنه قال: نزلت أنا وهلي , ببقيع الغرقدء فقال لي أهلي 
اذهب إلى رسول الله ية فاسأله لنا شیتاً 3-1 وجعلوا يذكرون حاجتهم 
فذهبت إلى رسول الله ية فوجدت عنده رجلاً یسأله» ورسول الله إلا 
یقول: الا أجد ما أعطيك»» فتولى الرجل عنه وهو مغضب وهو يقول: 
لعمري إنك لتعطي من شئت. فقال رسول الله ل اإنه لیغخضب علي آن لا 
أجد ما آعطیه من سأل منكم وله أوقية أو عدفا» فقد سأل إلحافاًء قال 
الأسدي: فقلت : للقحة لنا خير من أوقيةء قال مالك : والأوقية: آربعون 
درم قال مالك: فرجعت ول آسأله فقدم على رسول الله ب بعد ذلك 
بشعير وزبيب» فقسم لنا منه حق أغنانا الله ےق واللّقحة: الناقة ذات 
اللبن. 
وأخرجه أبو داود. الزكاةء باب من يعطي من الصدقة وحد الغنى (رقم 
5 ؛ والنسانی الزکات باب إذا لم يكن له دراهم وكان له عدا ۹۸/٥‏ 
8 وأخرج النسانی» الزكاة» باب من الملحف ۹۸۱/۵ عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص قال رسول الله : «من سأل وله أربعون درهماً فهو 
ملحف» وعند أبي داود (رقم ۸٢٦۷)؛‏ والنسائي 98/0 عن أبي سعيد- 


ذكر السؤال وما بحرم منه وما يجوز ۳۰۳۹ کتاب الجامع 


[ المراتب: 


٦۔‏ واتفقوا أن المسألة حرام [على كل قويء على الكسب أو 
غنیء إلا من تحمل حالءً أو سأل سُلطاناً ما لا بد منه]. 


س الخدري قال رسول الله ية : «من سأل وله قيمة أوقية فقد ألحف). 
وأما الترهيب من السؤال لمن يجد غنى فقد جاء في القرآن والسنة كثيراً في 
نصوص معروفة مشهورة. 

5 -المراتب ص ١509©‏ ؛ وما بين المعقوفتين في هذه المسألة وتاليتها من الطبوع 
وقد جاء في ذلك حديث قبيصة بن خارق الملالي قال: تحملت حمالة» فأتيت 
رسول الله ب أسأله فيهاء فقال: «أقم حى تأتينا الصدقة فتأمر لك بها" 
قال: ثم قال: لیا قبيصة إن المسألة لا تحل الا لأحد ثلاثة؛ رجل تحمل 
حمالة فحلت له المسألة حتی يصيبها ثم مسك» ورجل أصابته جائحة اجتاحت 
ماله فحلت له المسألة حتی يصيب قواماً من عيش» أو قال: سداد ورجل 
أصابته فاقة حت یقوم ثلاثة من ذوي الحجا من قومه: لقد أصابت فلاناً فاقة 
فحلت له المسألة حت يصيب قواما من عيش أو قال: سذادا من عیش نما 
سواهن من المسألة يا قبيصة سحتا يأكلها صاحبها سحتاً؛. 
والحمالة بفتح ا حاءء أن يقع حرب بین فريقين فيقتل بينهم قتلى» فيلتزم رجل 
أن يؤدي ديات القتلى من عنده طلبا للصلح وإطفاء الفتنت والجائحة: الآفة 
تعرض للإنسان فتستأصل ماله وتدعه حتاجاً إلى الناس» القوام» ما يقوم به 
أمر الإنسان من مال ونحوه» والسداد: بكسر السين» ما يكفي المعذور 
والقل والحجا: العقل» والسحت: الحرام» سمي به لأن يسحت البركة 
ويذهيهاء أو لأنه يبلك آكله. 
آخرجه مسلم» الزكاة» باب من تحل له المسألة (رقم :)4 وأبو داود» 
الزکاۃء باب ما تجوز فيه السألة (رقم 54١.)؟‏ والنساي الزکاة» باب فضل 
من لا يسأل الناس شيئاً ۱۹/۵ ۹۷؛ وجاء عند أبي داود (رقم ۱5۶۱) من 
حديث انس عن الي ككلةِ: «إن المسألة لا تصح إلا لثلاث لذي فقر مدق 
أو لذي غرم مفظعء أو لذي دم موجعا» ومثله عند الترمذي من حديث 
حبشي بن جنادة» الزكاة» باب من لا تحل له الصدقة» وفي سنده مجالد بن 
سعہلد . 


وأما سؤال السلطان» فقد جاء في غير حديث منها حديث “ممرة بن جندب = 


كتاب الجامع ۳۱۳۷ ذکر الإحمال والتحري في الطلب 


۷ م واتفقوا أن المسألة لمن هو] فقير ولا يقدر على الكسب 
بمقدار ما يقيم قوته مباح. 
۸ - واتفقوا أن ما كان أقل من مقدار قوت اليوم فليس غي . 
ذكر الاجمال» والتحري في الطلب 


68 2 وأجمع السلمون على أن البيع والشراء نی أسواق المسلمين 


۰ - وأجمعوا أن من ترك البيع والشراء في الأسواق والتکسب 
بالصناعات وما كان في معناه تعففاً وتحرياً وتبلغاً بالقليل من الغذای 
والرضی بالیسیر من الکسوة؛ وكان قصده 2 ذلك الزهد 2 عاجل الدنياء 


35 قال رسول الله اة : «السائل کدوح یکدح بها الرجل وجهه. فمن شاء آبقی 
على وجهه ومن شاء ترك إلا أن يسأل الرجل ذا سلطان أو في أمر لا يجد 
منه بدا). 
أخرجه أبو داود» الزكاة» باب كم يعطى الرجل الواحد من الزكاة (رقم 
۹ والنسائي ۱۰۰/۵ والترمذي وابن حبان في صحیحه. والكدوح آثار 
الخموش. 

۷ 7المراتب ص١٠٠‏ ؛ وزاد: واختلفوا في مقدار الغنى. 

۸ بالمراتب ص١٥۱‏ وزاد: والذي نذهب إليه من ذلك أن قوت اليوم ضا زاد 
كفاف وأن قوت العام فما زاد غنى ویسار وأن المسألة لمن عنده قوت يومه 
حرام علیه» وأا لمن ليس عنده ذلك مباحة إذا لم يكن مكتسباًء وأا فرض 
إذا خثي في تركها الموت هزالاً» وأن أخذ الصدقة الواجبة من الزكاة 
والكفارات مباح لمن ليس عنده قوت عامه ولعياله من نفقة وكسوة ومسكن 
لأنه مسکین؛ وان يكن فقيراً وكان عنده کفاف» وأن أخذها حرام على من 
عنده قوت عامه له ولعياله مما ذكرناء لأنه غنى» هذا الذي نعتقدى 
والدلائل على صحة قولنا في ذلك كثيرة. ١‏ 


ذکر الغناء واللب بالنرد وغیره ۳۸ ۲ كتاب الجامع 





واحرص على آجل الاخرة وطلبا للدخول في جملة ا متقللین ليتفرّغ بذلك 
لعبادة ربه غير حرم للبیع والشراء» وما کان في معنا ولا طاعن فيه أنه 
هذا القصد والاعتقاد» مشهود له بالصلاح وحميل المعتقد لعزة الکاسب 
السليمة. 


1 ۔ وأجمعوا على جواز الصناعات والوكالات» والمضاربات 
والإجارات» وما كان فی معن ذلك . 


ذکر الخناءء واللعب بالنرد» وغيره 


0 الموضح : 
٦‏ الاستذکار : 


۳۳ - وقال رسول اللہ لا من [۱۵۲ب] لعب بالنرد فقد عصی اللہ 
ورسوله . 


۳ _الاستذكار ۰۱۲۸/۲۷ 4١77‏ والقدمات المهدات ۰11۸/۳ 

وقد آخرج هذا الحديث عن أبي موسی الأشعري. مرفوعاً مالك في الموطأ 
۲ وأبو داود (رقم ۳۹۳۸)ء الأدب» باب في النهي عن اللعب 
بالنرد؛ وابن ماجه الادب. باب اللعب بالترد (رقم ۳۷۲۲)؛ والبخاري» 
في الأدب الفرد (رقم ۹٦۱۲)؛‏ وأحمد ۰۳۹۳/4 4۰۰ وغیرهم. 

# وجاء من حدیث بريدة عن أبيه عن النى له قال: امن لعب بالنردشير» 
فكأنما صبغ يده في لحم خنزیر ودمه» أخرجه مسلم الشعرء باب حرم 
اللعب بالنردشير (رقم ۲۲۲۰). 


کتاب الجامع ۳۰۳۹ ذکر النداوي وما يجوز منه ویکره 





۶ ۔ والقمار فیها وفي غیرها محرم. 
56 وأجمعوا على أن اللعب بالشطرنج قمار لا يجوز. 


ذكر التداوي» وما يجوز منه» ويكره 


0 المراتب : 
٥٦‏ هم واتفقوا على إباحة التداوي بالحجامة لغير الصائم واحرم. 


۷ك۔ واتفقوا على إباحة الكي» وگرقه قوم. 


۶ ۔ الاستذکار ۰۱۳۲/۲۷ 

۵ ۔ الاستذکار ۱۳۲/۲۷ وزاد: وأخذ ا مال وأكله مار با لا يحل وفیه 
ص۱۳۳ : وأما القمار فلا يجوز عند أحد منهم في شيء من الأشیاء وأكل 
ا مال بها باطل على كل حالء قال الله : ولا تاوا الم یکم بالطل 
[البقرة: ۱۸۸]ء وقد روي عن مجاهد وطاوس وعطاء وإبراهيم التخعي أنهم 
قالوا: كل شيء من القمار فهو من الميسر حتى لعب الصبيان بالجوز. 
وانظر: التمهيد ۱۸۲/۱۳ - ۱۸۳۔ 

٦‏ هم الراتب ص۱۵۱. وانظر: الأحاديث في المسألة التالية. 

۷ ۔ الراتب ص ١5١؛‏ وقد جاء في الكى أحاديث منها: 
# حدیث ابن عباس قال رسول الله وَليْهِ: «الشفاء في ثلاثة» في شرطة 
حجم» أو شربة عسلء أو كيّة بنار» وأنمى آمتي عن الكي». 
أخرجه البخاري» الطب» باب الشفاء في ثلاثة .٠١١/١٠١‏ 
# ومن حديث جابر مرفوعاً: «إن كان شيء من آدویتکم - أو يكون في شيء 
من أدويتكم ‏ خير» ففي شرطة حجم؛ أو شربة عسل أو لذعة بنار توافق 
الدای وما أحب أن اكتوي». 
أخرجه البخاري؛ الطب» باب التداوي بالعسل ۱۳۹/۱۰؛ ومسلم (رقم 
٥ھ‏ وقد اکتوی عدد من الصحابت وهو اخر الدواء. 
٭ وقد جاء من حديث عمران بن حصين قال رسول الله ية : «يدخل الجنة 
من أمتي سبعون آلفاً بغیر حساب»» قیل: يا رسول الله من هم؟ قال: 
«الذين لا یتطیرون ولا یکتوونء ولا یسترقون» وعلى رہم یتوکلون*. 


ذکر الرقية بکتاب الله تعالى ۳:۰ کتاب الجامع 





۸ 9 واتفقوا أنه لا يحل لأحد أن يقطع عضواً من أعضائهء 
ولا أن يؤل نفسه في غير التداوي» بقطع العُضُو الام خَاصَّة. 


۹ 9 واتفقوا أن السموم القتالة حرام. 


۰ هم واتفقوا على أن إكثار المرء مِمًّا يقتله حرام . 
ذكر الرقية بكتاب الله تعالى 


0 التمھید : 
۱ ۔ ولا آعلم خلافاً في جواز الرقية من العین؛ أو امه وهي 


= وانظر: شرح معاني الآثار للطحاوي ۳۲۰/۶. 

۸ م الراتب ص ۰۱۵۷ وجاءت المسألة في الخطوطات (... في غير التداوي لقطع 
العضو والام خاصة) وصوبناها من المطبوع . 

۹ المراتب ص۰۱۵۰ وقد قال الله تعالى: هو یلوا شک و آنه کان یکن 
رحیعّا» [النساء: ۲۹]ء ول كانت هذه الآية واردة في قتل الناس بعضهم 
بعضا فقتل الانسان نفسه داخل فيها. 
وقد جاء في حديث أبي هريرة قال رسول الله : «من تردی من جبل فقتل 
نفسه» فهو في نار جهنم يتردى فيها خالداً لداً فيها أبداء ومن تحتى سما 
فقتل نفسه» فسمه في يده يتحساه في نار جهم خالداً مخلداً فيها أبداء ومن 
قتل نفسه بحديدة فحديدته في يده يتوجأ بها في بطنه في نار جهنم خالدا خلدا 
فيها آبدا». 
أخرجه البخاري؛ الطب» باب شرب السم والدواء به وما يخاف منه 
والخبيث ۲۶۷/۱۰ ومسلم. الإعان» باب غلط تحريم قتل الانسان نفسه 
(رقم ۹ء والترمذي والنساي» وأبو داود وغيرهم. 

۰ المراتب ص۱۵۰ وقال تعالى: ولا تلا یی إل اه [البقرة: ۱۹۰]. 

۱ ۔ النص في الاستذکار ۰۱۸/۲۷ وانظر : التمهید ۰۱۵۱/۲۳ وقد جاءت الرقية 
من العين وا لحمة في أحاديث عديدة منها: 
# حديث آنس بن مالك قال: أذن رسول الله ية لآل بيت من الأنصار أن > 


کتاب الجامع 3 ذکر الرفية بکتاب الله تعالى 


لدغة العقرب وشبهها إذا رقي بكتاب الله وأسمائه» وما تجوز الرقية به وكان 
ذلك بعد نزول الوجع والبلاء وظهور العلة والداء. 

وإن كان ترك الرق عندهم أفضل لما فيه من تصديق القدرء وأن ما 
أصاب لم يكن ليخطئ وأنه لا يعدو شیء وقته . 


٢٣۔-‏ اهية الرقية بغر کتاب الله تعاللى حميم العلماء. 
وعلى كراهية الرقية بغير كتاب لى جميع 


= يرقوا من الحمة» والأذن: قال أنس: كويت من ذات الجتب ورسول الله کار 
حي وشهدني ابو طلحة وانس بن النض وزید بن ثابت» وابو طلحة کوانی» 
والحمة: سم العقرب ونحوها. كالزنبور وغيره. وقد تسمى إبرة العقرب 
والزنبور مت آخرجه البخاري؛ الطب باب ذات انب ۱۷۲/۱۰. 
# وحدیث آنس بن مالك قال: رخص رسول الله يي في الرقية من العین 
وا حمةف٘ والنملة. ری رواية: رخص 5 الحمة والنملت والعین. 
والنملة: قروح تخرج في الجنبين» وقد تخرج في غيرهماء أخرجه مسلم 
السلام باب استحباب الرقية من العین والنملة والحمة والنظرة (رقم 
۲ والترمذي: الطب» باب ما جاء في الرخصة في الرقية؛ وآبو داود. 
الطب» باب ما جاء في الرق (رقم (TAA‏ ولفظه قال رسول الله کا : رلا 
رقية إلا من عين أو مة أو دم لا يرقأ». أي لا رقیة أنفع من رقية العین 
والحمة. 
* وحديث عائشة أن رسول الله 28 رخص لأهل بيت من الأنصار في الرقي 
ذي حمةء أخرجه البخاري» الطب باب رقية الحية والعقرب ۲۰۵/۱۰ 
ومسلم السلام باب استحياب الرقية من العين والنملة وا حمة.. (رقم 
۳۳ 
# وجاء من حديث عمران بن حصین عند الترمذي» الطب؛ باب ما جاء 
في الرخصة في الرقیة؛ وأبو داود؛ الطب. باب في تعلیق التماتم (رقم 
۶ ولفظه: لا رقية إلا من عين أو حمة» وعند أبي داود (رقم ۳۸۸۸) 
من حديث سهل بن حنيف وفیه ضعف لجهالة الرباب جدة عشمان بن 
حکیم . وانظر: شرح النووي على مسلم ٤0ء‏ والفهم ۰۰۸۰/۵ وفتح 
الباري ۰۳ء 
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٦‏ الوصول: 


۴ م وأجمعوا على إباحة الرق» وعلى أن في الرق الشفاء من کل 


۳ ۔ جاءت الرق في أحاديث عديدة منها: 


# حديث جابر بن عبد الله» قال: أرخص رسول الله ية لآل حزم في رقية 
الحيةء وقال لأ ماء بنت عميس: مالي أرى أجسام بني أخي ضارعت 
تصيبهم الحاجة؟» قالت: لاء ولكن العين تسرع إليهمء قال: «أرقيهماء 
فعرضت عليه فقال: أرقيهم. 

وی رواية عن جابر قال: كان خال لي يرق من العقرب . فنهی رسول الله گلا 
عن الرق» قال: فأتاه فقال: يا رسول الله» إنك میت عن الرق» وأنا أرق 
من العقرب» فقال: «من استطاع منكم أن ينفع أخاه» فلیفعل)ء وله 
روايات آخری؛ أخرجه مسلم؛ السلام؛ باب استحباب الرقية من العين 
والنملة... (رقم ۰۲۱۹۸ ۲۱۹۹). 

* وحديث عوف بن مالك قال: كنا نرق في اخاهلیت فقلنا: يا رسول اللہ 
كيف تری ذلك؟ قال: #عرضوا علي رقاکم لا بأس بالرق مالم يكن 
شرك»» آخرجه مسلم السلام باب لا بأس بالرق ما م يكن فيه شرك 
(رقم ۲۲۰۰). 

٭ وآما رقیته عليه الصلاة والسلام للفسه فقد قالت عائشة آم الزمنین را 
كان رسول الله ية إذا آوی إلى فراشه نفث في کفیه ب: قل هو الله أحد 
وبالعوذتین جميعاً؛ نم عسح بهما وجهه. وما بلغت یداه من جسده قالت 
عائشة : فلما اشتکی کان يأمرني أن أفعل به ذلك. 

آخرجه مالك في الموطأء العين» باب التعوذ والرقية في الرض ۹4۲/۲ - 
۳ والبخاري في مواضع منها. الطب. باب النفث في الرقية ۲۰۹/۱۰ 
وفضال القرآن باب فضل العوذات. والدعوات باب ما جاء فیمن يقرأ 
القرآن. 

٭ وعن عائشة وا أن رسول الله ی كان یعوذ بعض آهله؛ ,عسح بيده 
الیمنی ویقول: «اللهم رب الناس آذهب الباس؛ اشف آنت الشافي» لا 
شفاء الا شفاؤكء شفاء لا يغادر سقما؛. 

وله روایات» آخرجه البخاري الطب. باب ما جاء في رقية البی يلا ۱۰/ 
٦‏ ومسلم؛ السلام باب استحباب رقية الریض (رقم ۲۱۹۱)؛ وغیرهم . 


کتاب الجامع ۳۰:۳ ذکر الرقية بکتاب الله تعالى 





داء إذا اللہ آذن بذلك. خلافاً لمن آنکر ذلك من ا تطببین وا حادین . 

۶ م وقد رق الني یاه ورق غبره وأمر بالرقية. 

وهذا إجماع من السلمین إذا كانت الرق بکتاب الله كك وبأسمائه 
تعال وكلماته. 


۵ .2 وأجمع جھور آهل العلم على إباحة الاجرة على الرقية» إذا 


۶ ۔ وانظر: تفصیل السألة في شرح معاني الآثار للطحاوي .۳۲٣/٤‏ 

۵ - استناداً إلى حدیث أبي سعيد الخدري» أن رهطاً من أصحاب النی کل 
انطلقوا في سفرة سافروها حق نزلوا في حيٌّ من أحياء العرب؛ فاستضافوهم 
فآبوا أن یضیفوهم فلدغ سيد ذلك ا حي؛ فسعوا له بکل شيء. لا ینفعه 
شيء» فقال بعضهم: لو أتيتم هولاء الرهط الذین قد نزلوا بكم لعله أن 
یکون عندهم بعض شيءء فأتوهم فقالوا: يا أا الرهط» إن سیدنا لدغ 
فسعينا له بکل شيء لا ينفعه ثیء» فهل عند أحد منکم شيء؟ فقال 
بعضهم : نعمء والله إني لراقيء ولكن وال قد استضفناكم فلم تضیفونا فا 
آنا براق لکم حتى تجعلوا جعلان» فصالحوهم على قطيع من الغنمء فانطلق 
فجعل یتفل ويقرأ «الحمد لله رب العالین» حق لکأنما نشط من عقال» 
فانطلق بعشي ما به قَلَبَة قال: فأوفوهم جعلهم الذي صا حوھم عليه فقال 
بعضهم: اقسموا فقال الذي رقء لا تفعلوا حق نأتي رسول الله ية 
فنذكرله الذي کان. فننظر ما يأمرناء فقدموا على رسول الله كك فذکروا له 
فقال: «وما يدريك أنها رقیة؟ أصبتم» اقسمواء واضربوا لي معکم بسهم!؛ 
وقي رواية: كنا في مسير لنا. 
وفي رواية: : كنا في مسير لنا فنزلنا منزلاً» فجاءت جارية فقالت: إن سيد التي 
سلیم وإنا نفرنا غیب؛ فهل منکم راقی» فقام رجل معها ما كنا نأبنه برقیة 
فرقاه فبرأء فأمر له بثلاثين شاة» وسقانا لبنأء »> فلما رجع قلنا له: أكنت تحسن 
رقية؟ أو كنت ترق؟ قال: لاء ما رقيت إلا بأم الكتاب» قلنا: : لا تحدثوا شیتاً 
حق نأتي - أو نسأل ‏ رسول الله کل فلما قدمنا المدينة ذکرناه للنبى إلا 
فقال: «وما كان يدريه أنها رقية؟!! اقسمواء واضربوا لي بسهم». 
وني رواية للترمذي: أنه قرأ (الحمد) سبع مرات. 
السليم: هنا: اللدیغ» سمي به تفاؤلا له بالسلامت النفر هنا: الرجال = 


ذکر الرژیا ٤‏ کناب الجايع 
کانت بکتاب اللہ گنل وأمائہ وقد كره ذلك قوم . 


ذكر الرؤیا 
۹۷ 3ل وأجمعوا أن الرؤیا من الف وبا من التبوءة» وأن 


= خاصة» وقوفا: رجالنا غيب: الغائبون: جمع غائب» نأبنه: أي نتهمه 
نشط من عقال: العقال: الحبل الذي تشد به ركبة البعير لئلا یسرح 
وأنشطت البعير إذا حللت عقاله» ونشطته : إذا شددته ‏ قال ابن الأثير: في 
بعض الروايات: کانما نشط من عقالء والمعروف: أنشطهء والقلبة: ما به 
قلبة . أي ما به علة» فیل : مأخوذ من القلاب وهو داء یأحذ البعير فيشتكى 
منه فيموت قلبه» فيموت من یومه. ۱ 
آخرجه البخاري» الطب» باب النفث في الرقية ۲۰۹/۱۰؛ وباب الرق 
بفاتحة الكتاب ۱۹۸/۱۰ والاجارة» باب ما يعطى في الرقية» وفضائل 
القرآن باب فاتحة الكتاب. 
ومسلم؛ السلام» باب جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقرآن والأذكار (رقم 
0١‏ وأبو داود» الطب. باب كيف الرق (رقم ۳۹۰۰)؛ والترمذي» 
الطب؛ باب ما جاء في أخذ الأجرة على التعويذ» وغيرهم. 
ومثله عن ابن عباس عند البخاري» الطب باب الشروط في الرقية بفاحة 
الكتاب ۱۹۸/۱۰ - ۰۱۹۹ 
ومثله عن خارجة بن الصلت التمیمی عن عمه علاقة بن صحار؛ عند أبي 
داود الطب. باب كيف الرق» (رقم ٦۳۸۹ء‏ ۳۹۰۱)؛ وفیه: «خنها 
فلعمري لن أكل برقية باطل لقد أكلت برقیة حق». 
ونی الرواية الثانية: «کل فلعمري من أكل برقية باطل» لقد أكلت برقية حق». 
قال القرطبي في الفهم ۵ - ۵۸۸ : وقوله ل : اخذوا منهم» واضربوا لي 
معکم بسهم!» بیان للحکم بالقول» وکین له بالعمل إذ لم تكن له حاجة لذلك 
السهم إلا لیبالغ في أن ذلك من ا حلال ا حض: الذي لا شبهة فيه» فکان ذلك 
أعظم دلیل لمن یقول بجواز الأجرة على الرق والطب» وهو قول مالك والشافعي» 
وأبي حنيفة وأصحابه وأحمد واسحاق وأبي ور وجاعة من السلف والخلف. 

۵٦‏ هم وقال في التمهید ۲۸۵/۱: وجلة القول في هذا الباب: أن الرژیا الصادقة من الله 
وأنها من النبوة» وأن التصدیق بها حق» وفيها من بديع حکمة الله ولطفه ما يزيد = 
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- المؤمن في إكانه» ولا أعلم بین آهل الدين وا حق من أهل الرأي والاثر خلافاً 
فيما وصفت لك. ولا ینکر الرؤيا إلا أهل الإلحاد. وشرذمة من المعتزلة. 
وانظر: في ٢۹/۲٦؛‏ وقد جاءت في القرآن مرائي للأنبياء وأحاديث كثيرة في 
الرؤيا في شأن الرؤیق وبوب البخاري في صحيحه كتاب التعبير ومنها : 
حديث أنس بن مالك قال رسول الله 5 كد : «الرؤيا الحسنة من الرجل الصالح 
جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». 
وللبخاري في رواية زيادة: امن رآني في ا نام فقد رآني فإن الشيطان لا يتمثل 
بي» ورؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة»» أخرجه مالك في 
الموطأء الرؤياء باب ما جاء في الرؤيا ”/9057؛ ومن طريقه البخاري؛ 
التعبیر» باب رؤيا الصال حین؛ وباب من رأى النبي ية في النام. 
ومسلم؛ الرؤيا في صدره (رقم )۲۲٦٢‏ من حديث أنس عن عبادة وهو عند 
البخاري ومسلم وأبي داود والترمذي عن عبادة بن الصامت. 
وهو عند مسلم من حديث أبي هريرة (رقم ۳) 
وعند مالك في الموطأء والبخاري من حديث أبي سعيد الخدري» ولفظه: 
«رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة؛» وفي رواية عن أبي 
سعید : «جزء من خمسة وأربعين جزء! . 
وعند مسلم (رقم )۲۲٦٢‏ عن ابن عمر ولفظه: «الرژیا الصالحة جزء من 
سبعین جزءاً من النبوة» وهو في ابن ماجه الرؤیاء باب الرژیا الصالحة 
یراها السلم (رقم ۳۸۹۷). 
ومن حدیث آنس عند البخاري التعبیر باب من رأى النبي كل في النام. 
ولفظه : «جزء من ستة وعشرین جزءاً من النبوة» . 
ومن حديث ابن عباس عن العباس» جزء من سین جزءاً من النبوة» ومن 
حديث أي رزين العقيلي: جزء من أربعين جزءاً من النبوة» أخرجه أحمد /٤‏ 
۲ ۱۳ والترمذي» الرؤياء باب ما جاء في تعبير الرؤيا وقال: حسن 
صحیح ؛ وا حاکم ۶ وصححه وأحاديث أخرى . 
قال ابن حجر في الفتح ۲ حصلنا من الروایات على عشرة أوجه 
أقلها: جزء من ستة وعشرین: وأكثرها من ستة وسبعين» وبين ذلك: 
أربعين» وأربعة وأربعين وخمسة وأربعين» وستة وأربعين» وسبعة وأربعين 


وتسعة وأربعين» وحمسين وسبعين. = 
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التصدیق بها حق» ولا أعلم بين أئمة الجماعة أهل الفقه والأثر في جميع 
الأمصار خلافاً فیما قلت . 
۷ - ولا خلاف بین العلماء أن رژیا الأنبياء وحی. 


ذکر آجر المریض, وفضل عیادته, 
والحب في الثه» والبغض فيه 


0 الاستذكار : 


۳۹۸ - وقال رسول الله ات : امن يرد الله به خيراً یصب منه) » 


= قال أبو عمر: اختلاف آثار هذا الباب في عدد أجزاء الرژیا من النبوت» لیس 
ذلك عندي باختلاف تضاد وتدافع» واه أعلم لأنه يحتمل أن تكون الرؤيا 
الصالحة من بعض من يراها على ستة وأربعين جزعءأء أو سة وأربعين 
جزءاًء أو آربعة وأربعين جزءا أو خسین جزءاً أو سبعين جزءاً على حسب 
ما یکون الذي يراهاء من صدق الحدیث: وأداء الأمانة» والدين المتين»› 
وحسن اليقين» فعلى قدر اختلاف الناس فيما وصفنا تكون الرؤيا منهم على 
الأجزاء ا ختلفة العدد والله أعلم» فمن خلصت له نيته في عبادة ربه ویقینه؛ 
وصدق حديئهء كانت رؤياه أصدق» وال النبوة أقرب» كما أن الانبیاء 


يتفاضلون» والنبوة کذلك» والله آعلی قال الله ےن : «ولقد مضلا بعش لین 
عل بش [الاسراء: .]٠١‏ انظره في التمهيد ۰۲۸۳/۱ فقد فصل القول فیه 
وأصل هذا التأويل للومام أبي جعفر الطبري في تبذیب الآثار وصحح عامة 
هذه الأحاديث. انظر: شرح ابن بطال ٩۱۵/۹‏ - 015. 


۷ الاستذكار ۱۲۰/۲۷ وزاد: (بدليل قوله پچ حاكياً عن إبراهيم وابنه صلوات 


لله عليهما طق أرئ في لا آذك ظز ما تت قال یاب افعل کا 
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الله به في منامكء وفي القرآن الكريم» رؤيا يوسف» ورؤيا محمد بل مد 
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علقي وس مرن ...گ4 [الفتح ۳۷ ورژیا عزیز مصر كما ف سورة 
یوسف » ورویا الفتیین ف السجن كما في سورة یوسف . 
۸ -الاستذکار ۲۶/۲۷؛ وقال فی التمهید ۲۱/۲۳: الذنوب تکفرها الصائب - 


كتاب الجامع 


۷ نکر اجرالریض وفضل عبات والحب في لله والبفض فيه 





وهذا يجمع المصيبة با مال والبدن وكل ذلك أجر وصح للوزر ولا خلاف 


فيه . 


۳ 


1 المراتب : 


۹ _ واتفقوا أن عيادة الریض (فضل). 


-_ 4 


والآلام والأمراض والأسقام» والحديث عن أبي هريرة قال رسول الله بلا : 
امن يرد الله به خبرا يصب منه). 

آخرجه مالك في الموطأء العين» باب ما جاء في آجر الریض ۹٤۲/۲‏ ؛ 
والبخاري» الرض» باب ما جاء في كفارة الرض . 

قال آبو عمر: والأحاديث في آجر الریض كثيرة جداً. 

قلت : وهو كذلك» ومنها حدیث عائشة نا قالت: ”معت رسول الله يها 
یقول: «ما من مسلم يشاك شوكة ٹا فوقها إلا کتبت له بها درجة» وحیت 
عنه بها خطيئة»؛ آخرجه مسلم؛ البر والصلةء باب ثواب الژمن فيما یصیبه 
من مرض أو حزن أو نحوه؛ والبخاري؛ المرض» باب ما جاء في کفارة 
المرض» واللفظ لمسلم. 

# وحديث أبي هريرة أن رسول الله و : اما يزال البلاء بالمؤمن والمؤمنة في 
نفسه وولده وماله حق يلقى الله وما عليه خطيئة» . 

أخرجه الترمذي» الزهد» باب ما جاء في الصبر على البلاء» وقال: حسن 
صحیح؛ والحاكم ١4/4‏ ۳۱۵ وقال: على شرط مسلمء وأقره الذهي. 
المراتب ص۱۵۷ وفي امخطوطات : (فرض) والتصويب من المطبوع» قال آبو 
عمر في الاستذکار 7/۲۷ ۰۰: وفي فضل العبادة آثار كثيرة عن النی بي سوی 
حديث جابر هذاء رواها عنه جماعة من الصحابة منهم: علی؛ وابن عباس» 
وأبو أيوب» وأبو موسى» وعاتشت وأنس؛ وأبو سعید الخدري» وئوبان. 
قلت : وحدیث جابر هو: قال رسول الله كلِِ: «مَنْ عاد مريضاً لم یزل 
يخوض الرحمة حق يجلس» فاذا جلس انغمس فیها». 

آخرجه مالك في الموطأ ۹4۰/۷ بلاغا عن جابر ووصله أبو عمرء وقال: 
رواه ابن أبي شیب قلت : انظره: في الصنف ۲۳/۳؛ وذکر فيه أحاديث 
أخرى . 

* وذكر أبو عمر حديث عبد الرحمن بن أبي ليلق قال: عاد أبو موسى - 





ذکر أجر الریض وفضل عبادته والحب في لله والبنض فیه ‏ ۲۰۸ کتاب الجامع 
3 الاستذ کار : 


۶۰ مس وأجمع السلمون [۷۷] من أهل السنة على ا حب في الله 
والبغض في الله . 


۰ الحسن بن علي وكان شاكياًء فقال له علي : اعائداً جعت أم شامتاًء قال: بل 
عائداًء فقال على: آما إذا جئت عائداً فإني معت رسول الله ب يقول: (إذا 
عاد الرجل أخاه السلم مشی في خرفة الجنة حت يجلس» فإذا جلس غمرته 
الرحمة» وان کان غدوة صلى عليه سبعون ألف ملك حق بمسي» وان كان 
ممسياً صلى عليه سبعون ألف ملك حق يصبح». 
قال آبو عمر: هذا حديث حسن صحيح ثابت الاسناد شريف المعنى» رفیع» 
قلت : أخرجه أبو داود الجنائزء باب في فضل العيادة على وضوء (رقم 
44( وابن ماجه» ا نائز باب ما جاء ف كواب من عاد مريضا (رقم 
۳ واطاکم ۰۳6۱/۱ ۱۳۹ وقال: صحیح عن شرط الشیخین؛ 
وغیرهم . 

۰ - وفي المسألة أحاديث کثيرة ومنها: 
٭ حدیث أبي هريرة ونه قال: قال رسول اش : «إن الله تبارك وتعالی 
یقول يوم القيامة: أين التحابون بجلالي؛ الیوم أظلهم في ظلي یوم لا ظل الا 
ظلى». 
وقوله: المتحابون بجلالي»: أي ف ومن أجلي . إجلالاً وعبة وابتغاء 
أخرجه مالك في الوطأء الشعر باب ما جاء في المتحابين في الله ۹۰۲/۲: 
ومسلمء البر والصلة: باب فضل ا حب في الله. 
٭ وحديث عبد الله بن مسعود قال: جاء رجل فقال: يا رسول الله كيف 
تقول في رجل أحب قوماًء ول يلحق بہم؛ فقال رسول الله ككله: «المرء مع 
من أحب»» ومثله من حديث أبي موسی الأشعري. انظر: صحيح البخاري» 
الأب باب علامة الحب في الله ۵5۷/۱۰. 
# وحديث أبي هريرة: «سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله... 
وفيه رجلان تحابا في الّه» متفق عليه. 

* وحدیث أب أمامة الباهلى قال رسول الله يل : «من أحب لله وأبغض لله 
وأعطى لله ومنح لله فقد استكمل الامان». 


کتاب الجامع ۹ ذكر الأمر بالعروف والنهي عن المنكر والدعاء إلى الخبر 


ذکر الامر بالمعروف والنهي عن المنکر 
والدعاء إلى الخبر 


١‏ 79 وأجمع المسلمون أن الأمر بالعروف والنهي عن النکر 


آخرجه أبو داود» السنة باب الدلیل على زيادة الإعان ونقصانه (رقم 
۱ وأحجمل ۰1۳۸/۲ 14۰ وهو حديث حسن. 

#۴ وجاء من حديث البراء بن ن عازب عن الني كله قال: «أوثق عرى 
الاسلام الحب في الله قَء والبغض في الله ). 
أخرجه أحمد ٤/٦۲۸؛‏ والبيهقي في الشعب؛ وأبو عمر في التمهيد 471/11 
وني سنده ليث بن أبي سليم» وأخرج نحوه من حديث ابن مسعود الطبرانی 
وأبو عمر في التمهيد ۳۰/۱۷ وسنده ضعيف. وانظر: الترغيب والترهيب 
۳ ففیه أحاديث كثيرة في الموضوع . 

0١‏ -۔ قال أبو محمد بن حزم في المراتب ص١۶۱۲‏ واتفقوا في وجوب الأمر 
بالمعروف والنهي عن انکر بالقلوب واختلفوا في وجوبه بالأيدي والسلاح؛ 
وقال ابن رشد في المقدمات الممهدات 475/7 4۲۰: الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر واجب على كل مسلم بثلائة شروط؛ أحدها: أن يكون 
عالماً بالعروف والمنكرء لأنه إن لم يكن عارفاً بهما لم يصح له أمر ولا نبي» 
إذ لا يأمن أن ينهى عن معروف ويأمر بمنک والثاني: أن يأمن أن يؤدي 
إنكاره المنكرء إلى منكر أكثر منهء مثل أن ينهى عن شرب رہ فيؤل ذلك 
إلى قتل نفس وما أشبه ذلك الثالث: أن يعلم أو يغلب على ظنه أن إنكاره 
المنكر مزيل له وأن آمره بالعروف مؤثر فيه ونافع» فالشرطان الأول والثاني 
مشترطان في الجوازء والشرط الثالث» مشترط في الوجوب فإذا عدم الشرط 
الأول والثاني لم يجز له أن يأمر وينهى» وإذا عدم الشرط الثالث ووجد 
الأولان جاز له أن يأمر وینهی» وم يجب ذلك عليه إلا أنه مستحب له 
وإن غلب على ظنه أنه لا يطيعه» إذ لعله سيطيعه لا سيما إذا رفق به. 
وقال أبو عمر في التمهيد اا : وأجمع العلماء علي أن من أمر بمنكر 
لا تلزم طاعته» قال الله : #وتماوا عل ار وَاللْقوَ ولا كلوقا عل )] 
دون [المائدة: ۲]. 
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ذکر الأمر بالعروف والنهي عن ا نکر والدعاء إلى الخير ۳۰۵۰ کتاب الجامع 


واجب؛ على کل مَنْ قدر عليهماء فان لم يكن بالید فباللسان وان لم یکن 


۹.۳۲ - وأجمع امسلمون آن المنكر واجب تغیبرہ . 


۳ ۔ وأجمعوا أنه لا يجب ذلك بالسف. إلا في اللصوص 


45> وأجمعوا على أن الدعاء إلى الخير من الخير. 


= قلت: وجاء من حديث علي ڪب قال رسول الله ككلِِ: «لا طاعة في المعصية 
إغا الطاعة في المعروف». 
أخرجه البخاري في أخبار الاحاد باب في إجازة خبر الواحد الصدوق. . 
۳ والاأحکام. باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية ۱۳/ 
۲ مقتصراً على نصفه الثاني» والمغازي» باب سرية عبد الله بن حذافة 
السهمي وعلقمة بن جزز المدلجي . 
ومسلم؛ الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية» وحرعها في 
العصية (رقم ۱۸4۰). 

۲ - الاستذکار ۱۶/ 1۲+ والتمهید ۲۸۱/۲۳ وتقدم ذلك في المسألة ۱۹۳ وتمامه: 
(ما لم يكن انطلاق الدهمای واراقة الدماء» ولکن على الومن أن يغير بلسانه 
إن عجز عن يده» فان لم يأمن الکروه فعلیه أن يغير كما قال ابن مسعود: 
بحسب المؤمن إذا رأى منكراً لا يستطيع له تغييراً يعلم الله به من قلبه أنه له 
کاره) . 

۳ ۔ وقال آبو عمر نی الاستذکار ۳۱۱/۲۷: وأما مناصحة ولاة الامور فلم 
ختلف العلماء فی وجوها إذا کان السلطان یسمعها ویقبلها. ولا رأى 
العلماء أنهم لا یقبلون نصيحاء ولا يريدون من جلسائهم إلا ما وافق 
هواهم زاد البعد عنهی والفرار متهم . 
قال حذيفة بن الیمان: إذا کان والي القوم خبراً منهم لم یزالوا في علیای 
وإذا کان والیهم شرا منهی ۸ یزدادوا الا سفالا. 


کتاب الجامع ۲۰٥۱‏ ذكر تحريم الکذب والظلم وشبههما 


0 الإنباه : 


۳۹۸۵ - واتفق ےر آن الصبي یزجر إذا رژي قاصداً لفعل ما لا 


ذکر تحریم الکذب والظلم وشبههما 
3 المر اتب 
٦ھ‏ واتفقوا عل غرم الکذب في غير الحرب» وغیر مداراة 
الرجل امرأته أو إصلاح بين ا 
۷ واتفقوا أن إزالة المرء عن نفسه ظلماًء بأن يظلم من م 
يظلمه قاصداً إلى ذلك محرم لا يحل . 
۸ م واتفقوا على تحريم الغيبة في غير النّصيحة الواجبة. 


65 هم الراتب ص١٥۱؛‏ وقد جاء من حديث أم كلثوم بنت عقبة قالت: معت 
رسول الله 5 يقول: «ليس الكذاب الذي يصلح بين الناس فينمي خبرل 
أو يقول خيرا» متفق عليه. 
وزاد مسلم: ول أسجمعه يرخص في شيء مما يقوله الناس إلا في ثلاث - 
تعنی: - الحرب» والإصلاح بین الناس» وحديث الرجل امرأته» وحديث 
المرأة زوجها . 
أخرجه البخاري» الصلح؛ باب ليس الکاذب الذي یصلح بين الناس ۵/ 
۹ء ومسلم. البر والصلت باب تحريم الکذب وبيان ا مباح ۲۰۱۱/۶. 

۷ هم الراتب ص۱۵ وقامه : (وذلك مثل أن ینزل عدو مسلم أو کافر بساحة قوم 
فیقول : أعطوني مال فلان» أو أعطوني فلاناً وهو لا حق له عنده کم دين 
الإسلام» أو قال: أعطوني امرأة فلان» أو افعلوا أمر كذا لبعض ما لا يحل 
في الاسلام» فإنه لا خلاف بين أحد من المسلمين أنه لا يحل أن يجاب إلى 
ذلك وان كان في منعه اصطلام الجميع) أي استئصال ا جمیع . 

۸ - الراتب ص١٥۶۱‏ والآيات والأحاديث في هذه المسألة كثيرة شهيرة» فمن - 


ذكر البرور وما يجب مله ولن يجب 1o1‏ کتاب الجامع 





ذكر البرورء وما يجب منه» ولمن يجب 


3 المراتب: 


۹ 9 واتفقوا على أن بر الوالدين فرض. 


- ۹ 


الآيات الكرعة ایا این اما لا گرا ی الکن پیک بعس اي لد وَل 
کٹا ولا ينب نشم بنا ای اَم أن یال لحم لیو مب 
SS‏ رت له رد اک تاب بحم 469 [الحجرات: ۰۲۱۲ 

٭ ومن الأحاديث حدیث أبي بكرة أن رسول الله ييا قال في خطبة الوداع 
يوم النحر بمی: إن دماءكم وأموالكم» وأعراضهم حرام عليكم كحرمة 
یومکم هذا في شهرکم هذا في بلدکم هذاء ألا هل بلغت». 

آخرجه البخاري مطولاً ومختصراً في مواضع. انظر: ا حجء باب الخطبة أيا 
منی ٩۷۳/۳‏ - 51/5؛ ومسلم القسامة» باب تغليظ تحريم الدماء والأعراض 
والأموال ۱۳۰۵/۳ 

# وحديث عائشة وا قالت: قلت للني 255: حسبك من صفیّة كذا وکذا - 
قال بعض الرواة: تعنى قصيرة ‏ فقال: القد قلت كلمة لو مزجت بماء 
البحر لزجته»» قالت: وحكيت له إنساناً فقال: «ما أحب أني حکیت إنساناً 
وأن لي كذا وكذا». 

ومزجته: خالطته مخالطة يتغير بها طعمه أو ريحه لشدة نتنها وقبحهاء وحكيت 
إنساناً: أي قلدته في حركاته وتصرفاته. 

أخرجه أبو داود» الأدب» باب الغيبة (رقم ۵۰ والترمذي أبواب صفة 
القيامة ۳۱۹/۳. وقال حسن صحیح. 

وعن آنس قال رسول الله ككةِ: «لما عرج بي مررت بقوم لهم آظفار من نحاس 
یحمشون وجوههم وصدورهم» فقلت : من هولاء يا جب ریل؟ قال: هولاء 
الذين يأكلون خوم الناس ویقعون في آعراضهم» . 

آخرجه آبو داود» الأدب» باب الغيبة (رقم 4۸۷۸+ وأخرجه أحمد والضیاء 
القدسي في اختارة وهو حدیث صحیح. 

الراتب ص ۰۱5۷ والایات في بر الوالدین وبیان حقوقهما کثيرة والأحاديث 
کذلك. فمن الآيات قوله تعالى: وَوَصَينًا الإنكنَ یھ ح4 [العنکبوت : 


و سر مر و 


۸ وقوله تال : ## وقنیٰ رٹک آلا سبدو إل یاه وان سنا - 


۳ ۲۰ ذکر البرور وما يجب منه ومن يجب 





رم ود یم ہسہےرے۔ کک یھ رور ا 


إا یل چندک الصیبر له أو کل ما لا نل کا أي ولا لتهرهما وک 


حوس معد 2 رصم . ہے | موه سس ممه سر لشم ل مه موہ 
لَھُما قولا كربا 6 واغنض لها جاح ال من الْحَمَو وكل رب انها 
کا ریا ص 406 [الإسراء: ۰۲۳ ۰۲۲۶ لوصا لاضن بولدیه حَلتة 


ام وها عل وق رفس فى عَم آن اشکر لي لك یل اتید 6> 
[لقمان: 5١]ء‏ والاحادیث منها . 

+ حدیث عبد الله بن مسعود قال: سألت رسول الله اي العمل آحب إلى 
الله تعالى؟ قال: الصلاة على وقتها». قلت: ثم أي؟ قال: ابر الوالدین)؛ 
قلت: ثم أي؟ قال: «الجهاد في سبيل الله)» أخرجه البخاري في مواضع. 
انظر: مواقيت الصلاة» باب فضل الصلاة لوقتها ۹/۲؛ ومسلمء الاعان 
باب بیان کون الاعان بالله أفضل الأعمال ۸۹/۱ ۔ ۹۰. 

٭ وحدیث أبي هريرة عن الني یا قال: «ارغم انف ثم رغم انف ثم رغم 
آنف من أدرك أبويه عند الکبر آحدهما. أو كليهما فلم یدخل الجنة». 
أخرجه مسلم البر والصلة والآداب» باب رغم أنف من أدرك أبويه أو 
أحدهما عند الكبر فلم يدخل الجنة .١9178/4‏ 

٭ وحدیث أبي هريرة وه قال رسول الله كللِ: ١لا‏ جزي ولد والداً إلا أن 
يجده مملوكاً فيشتريه فیعتقہ). 

آخرجه مسلمء العتق» باب فضل عتق الوالد ۰۱۱۸/۲ 

قال أبو عمر بن عبد البر في الكاني ۱۱۳۷/۲: وبر الوالدين فرض لازم 
وهو أمر يسير على من يسره الله لهء وبرهما: خفض الجناحء ولين الکلام 
وأن لا ينظر إليهما إلا بعين ا حبة والإجلال ولا يعلو عليهما في مقال. إلا 
أن يريد إسماعهماء ويبسط أيديهما في نعمته. ولا یستأثر عليهما في مطعمه 
ولا مشربهء ولا يتقدم أحد أباه إذا مشی معهء ولا يتقدمه في القول في مجلس 
فيما يعلم أنه أولى به منه» ويتوق سخطهما جهده. ويسعى في مسرتهما بمبلغ 
طاقته» وإدخال الفرح عليها من أفضل أعمال الب وأن يسرع إجابتها إذا 
دعواه أو أحدهما فإذا كان في صلاة النافلة خففها وتجاوز فيها وأسرع 
إجابتهماء ولا يقل هما إلا قولاً كرعاًء وحق عليهما أن يعيناه على برّهما 
بلين جانبهماء وإرفاقه بذات أیدیہماء شا وصل العباد إلى طاعة الله وأداء 
فرائضه إلا بعونه هم على ذلك . 

# وعن ابن عمر عن الني ی قال: «ثلاثة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة: - 


ذكر البرور وما يجب منه ولن يجب ۲٥٤‏ کتاب الجامع 


۰ م واتفقوا على أن بر ا جار (فضل) . 


۱ ۔ واتفة تفقوا على إیجاب توقير القرآن؛ والاسلام» والني 35 


= العاق لوالديهء والمرأة الترجلة. والديوث» وثلاثة لا يدخلون الجنة: العاق 
لوالدیه. والمدمن على الخمرء والتان ہما أعطى». 
أخرجه النسائیء في الزکات النان بما أعطى ۸۰/۵ ۔ ۸۱؛ وأحمد ۲/٤١٠؛‏ 
ابن حبان في صحيحه رقم ۷۳۶۰؛ وا لحاکم ۰۱87/۶ ١47‏ وصححه ووافقه 
الذمي؛ والبزار (رقم ١۱۸۷)؛‏ وابن خزعة وأحمد والطبراني وغيرهم» وقال 
اميثمي في اجمع ۱۵۸/۸: رواه البزار بإسنادين ورجاشا ثقات والحديث 
صحیح وان کان في إسناده عبد الله بن يسار المكي الأعرج؛ فقد توبع 
وصححه غير واحد منهم عبد الحق الاشبیل في الأحكام الوسطى 
والصغرى. 

۰ بالمراتب ص ۱۵۷؛ وفي المطبوع: (بر الجد)؛ وجاء في اخطوطات: (بر ا جار 
فرض) والصواب: فضل. قال أبو عمر في التمهيد :٦۷/۲۱‏ وأجمعوا أن 
إكرام الجار ليس بفرض . 
وأما ا جار فالآيات والأحاديث في الإحسان إليه كثيرة جداًء ومنها قوله 


۴ 
ےہ ہے + 


تعالى: 80 واعیڈوا لئ ولا مرا پو سیا وَبالَلْن رحس وَہزی اش 
والیتی رالسسکن ویار زی ار مار آلجشی والصَاجب الجن وابن 
الیل وَمَا ملكت آیمکشکر إِنّ اھ کا میت من کات ْنَا ورا © 
[النساء: ۰]۳۲ ومن الأحاديث: 
٭ حديث عائشة وابن عمر چٹ قالا: قال رسول الله : «ما زال جبريل 
یوصینی بالجار حت ظننت أنه سیورثه» متفق عليه. 
٭ وحديث أب هريرة قال رسول الله 2: «والله لا یمن والله لا یومن 
واش لا یس قيل: ومن يا رسول الله؟ قال: الذي لا یامن جاره بوائقه» 
متفق علیه . والبوائق: الشرور. 
٭ وعن آي هريرة قال رسول الله ية : «يا نساء السلمات لا تحقرن جارة 
خارتها» ولو فرسن شاة» متفق علیه . 
0١‏ لم أهتد ٰذہ الفقرة في المراتب» وفي اجموع ۱۷۰/۲: وأجمعت الأمة على 
وجوب تعظیم القرآن على الإطلاق وتنزيبه وصیانته. 


کتاب الجامع ۳۰۵ ذکر البرور وما يجب منه ولن يجب 


۲ - واتفقوا أنه لا س القرآن الا طاهراً. 
1 الاستذکار : 
۳ - وأجمع العلماء على الثناء على مکرم الضیف ومدحه. 


545 وآجعوا على أن الضيافة من سن السلمین؛ وأن إبراهيم 
آول من ضیف الضیف. 
واختلفوا في وجوها. 


= وأجمعوا أن من استخف بالقران أو بشیء من أو بالصحف. أو آلقاه في 
قاذورة أو کذب بشيء مما جاء به من حکم أو خبر» أو نفى ما أثبته أو 
آثبت ما نفاه أو شك فی شيء من ذلك» وهو عالم به کفر . 
وأجمعوا أن من جحد مته حرفاً جمعاً عليه أو زاد حرفاً لم يقرأ به أحدء 
وهو عالم بذلك فهو كافر. وانظر: ۰۷۱/۲ وانظر المراتب ص175. 

7۲ لم أهتد إليها في المراتب وني الاستذكار ۱۰/۸ قال آبو عمر: وأجمع فقهاء 
الأمصار الذين تدور عليهم الفتوى وعلى أصحابهم بأن لا يمس القرآن إلا 
الطاهر. وانظر: ا جموع ۷۲/۲؛ ونيل الأوطار ۱ وفيه: وقد وقع 
الإجماع على أنه لا يجوز للمحدث حدثا أكبر أن يمس الصحف. وخالف في 
ذلك داود. 
قلت: وقد جاء في كتاب الني بل إلى عمرو بن حزم أن لا يمس القرآن إلا 
طاهر وقد تكلمنا على هذا الكتاب في الديات فانظره. وقد شذ في مس 
المصحف للجنب داود الظاهري ومن شايعه. 

۳ - الاستذکار ۳۰۵/۲. 

۶ ۔ الاستذکار ۳۰۵/۲۲ والاحادیث في الضيافة کثيرة جداً منها : 
# حديث أبي شریح الكعبي أن رسول الله یله قال: «من کان یومن بالله 
والیوم الآخر فلیقل خيراً أو لیصمت. ومن كان یژمن بالل والیوم الآخر 
فلیکرم جارہء ومن كان یژمن بالله والیوم الآخرء فلیکرم ضیفه جائزته يوم 
ولیلةء وضیافته ثلائة أيام» فما کان بعد ذلك فهو صدقت ولا يحل له أن 
يثوي عنده حق يحرجه) . 
أخرجه مالك في الموطأء صفة النبي و باب جامع ما جاء في الطعام = 


ذکر السلا والصافحة والاسکذان ل۰0 کتاں الجا 
1 ےج 





ذکر السلام» والمصافحة. والاستنذ سنتنا 


٦‏ المراتب 
۵٥۵‏ م واتفقوا أن على المارٌ من السلمین على الجلوس منهم أو 
على ا جالس أن يقول : السلام عليكم. أو السلام عليك . 


۷٦‏ ك۔ واتفقوا على إيجاب الرد بمثل ذلك. 
ثم اختلفوا أيجزه في السلام واحد من الجماعة آم لا يجزى؟ . 


0 الاستذكار: 
۷ - والابتداء بالسلام سئة بإجماعء ولیس بوا جب بإجماع . 


= والشراب ۱۹۲۹/۲ والبخاري الادب؛ باب إكرام الضیف وخدمته ۱۰/ 
١‏ ومواضع أخرى : ومسلم اللقطةء باب الضيافة ونحوها والإيمانء باب 
الحث على کرام ا جار والضيف وأصحاب السن وغيرهم. 
# وحديث أبي هريرة عن الني : «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا 
يؤذ جاره» ومن كان يؤمن بالله واليوم الاخر فليكرم ضيفه؛ من كان يؤمن 
بالله واليوم الآخر فليقل خيراً أو ليصمت»» أخرجه البخاري؛ باب إكرام 
الضيف» وخدمته إياه بنفسه ۵۳۱/۱۰. 
٭ وأما ضيافة إبراهيم وکرمه فقد نوہ بها القرآن الکرم ني آيات ومنها قوله 
تعالى : هل نلك یت سیف رهم نحرین 69 © إذ سخلا عله مقار سک کل سم 
ف یر پیل ییو 6 اتی انآ 1 کرت © 
رح منم له الا لا خف ورو نکم عير 469 [الذاريات: ۲۶ -۲۸]. 

۶۵ ِ الراتب ص1 ۰۱۵ 

65 م الراتب ص1 ۰۱۵ 

۱۷۰ - الاستذكار ۷ وا ية ي سورہ ة النساء ۸٦‏ وقد جاء 5 السلام آیات 
عديدة ومنها: کات الین انوا لا کنا بوک عر بتڪم حو كايو 
وسوا ع آمیها دیک خر کم ملک بل روت 469 [النور: ۲۷] وأحاديث 
ا جداً ومنها : 


كتاب الجامع ۲۰٥۷‏ ذکر السلام والصافحة والاستلذان 





و کے را وہہ 
والرد فرض لقوله تعالى: «ولذا حيلم بح فحو خسن مها أو 


وم مرن 


13 [الساء: 45]. 


۳۹۹۸ - وقال رسول اللہ گلا : إن اليهود إذا سلم عليكم أحد منهم 


= ٭ حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص أن رجلاً سأل رسول الله ية أي 
الاسلام خير؟ قال: «تطعم الطعام» وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم 
تعرف؟ . 
آخرجه البخاري. الیعان باب |طعام الطعام من الاسلام وباب إفشاء السلام 
من الاسلام ۰۵۵/۱ ۸۲ والاستتذان. باب السلام للمعرفة وغير العرفة ۱۱/ 
۱ ومسلم الإعان» باب بیان تفاضل الاسلام وأي آموره أفضل ۰1۵/۱ 
٭ وجاء مثله عن عبد الله بن سلام ولفظه: ديا ها الناس آفشوا السلام» 
وأطعموا الطعام » وصلوا الأرحام» وصلوا باللیل والناس نيام . 
آخرجه الترمذي» أبواب صفة القيامة وقال: : حسن صحيح؛ ؛ وابن ماجه 
الاطعمت باب إطعام الطعام (رقم ۱ء وأحمد 1۵۱/۵ ؛ واحاکم ۳/ 
8 حون آي هريرة قال رسو فا دلا تدخلرا ل ا 
السلام که ۱ 
آخرجه مسلمء الیعان باب بیان أنه لا یدخل ا جنة إلا الومنون ۰۷4/۱ 
متفق عليه وقد تقدم. 
# وجاء في حديث أي هريرة قال رسول اللہ کل : ایسلم الراکب على 
الاشی والماثى على القاعد والقليل على الكثيرا. 
# وي رواية للبخاري اليسلم الصغير على الكبير» والمار على القاعد» والقلیل 
على الكثيرا. 
أخرجه البخاري» الاستئذان» باب يسلم الراكب على ا ماشی ۱۵/۱۱؛ 
ومسلم» السلام» باب يسلم الراكب على الاشي (رقم 11°( وغيرهم . 

۸ -الاستذکار ۱۰/۲۷؛ والحديث عن ابن عمر قال رسول الله کیا: «إن 
اليهود إذا سلم علیکم آحدهم فإنما یقول: السام عليكم» فقل : عليك» 
والسام: الموت . 


ذكر السلام والمصائحة والاستئذان ۵۸ ۲ كتاب الجامع 


فإنما يقول: السام عليكم فقل : عليك؛ وعليه الجمهورء وأجاز بعضهم أن 
بیدوّوا پالسلام . 


٦‏ المراتب: 
۹ م واتفقوا أن مصافحة الرجل الرجل حلال. 


5 آخرجه مالك في الموطأء السلام؛ باب ما جاء في السلام على البهودي 
والنصراني. 
وجاء من حديث عدد من الصحابة عائشة أم المؤمنين متفق علیه. وأنس بن 
مالك متفق عليهء وأبي عبد الرحمن الجهنيء أخرجه ابن ماجه وأحمد 
والطحاوي. وأبي بصرة الغفاري. آخرجه النسائي والطحاوي وجابر عند 
مسلم والبخاري في الأدب الفرد. انظر: فتح الباري 4١/١١‏ - 1۲. 
وفي بعض هذه الأحاديث: فقولوا: «وعليكم»» وفي بعضها: «علیکم». 
قال أبو عمر في التمهيد ۹۳/۱۷: فهذا الوجه المعمول به في السلام على 
أهل الذمة والرد عليهمء ولا أعلم في ذلك خلافا. وانظر: فتح الباري 
۱ 
# ومن حديث آي هريرة أن رسول الله ييه قال: ٢لا‏ تہدڑا اليهود 
والتصاری بالسلام وإذا لقيتم آحدهم في طريق فاضطروهم إلى أضيقه». 
آخرجه مسلم السلام» باب النهي عن ابتداء آهل الكتاب بالسلام (رقم 
(TV‏ 

۹ -المراتب ص ۱۷؛ وقال آبو عمر في الاستذكار :۱٥٤١/٢١‏ وعلى جواز 
الصافحة جاعة العلماء من السلف والخلف. ما أعلم بينهم خلاف ولا 
يصح عن مالك الا كراهة الالتزام والعانقة» فانه م یعرف ذلك من عمل 
الناس عندهم وأما الصافحة فلا . 
والصافحة: مفاعلة من الصفحت والراد ما الافضاء بصفحة اليد إلى صفحة 
الیدء وفي المسألة أحاديث منها: 
# حديث قتادة قال: قلت لأنس: أكانت المصافحة في أصحاب 
رسول الله ؟ قال: نعم. 
آخرجه البخاري الاستثذان باب المصافحة ١١/54؛‏ والترمذي وقال: 
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= وعند الطبراني. عن أنس قال: كان أصحاب النی ية إذا تلاقوا تصافحواء 
وإذا قدموا من سفر تعانقوا. 
قال في جمع الزوائد ۳7/۸: رواه الطبراني في الأوسط ورجاله رجال 
الصحيح › وقال التذري في الترغيب ۲۳/۳ : رواته حتج بهم في الصحيح . 
# وعن سلمان الفارسي أن الني بي قال: «إن المسلم إذا لقي أخاه فأخذ 
بيده تحاتت عنهما ذنوبهما كما یتحات الورق عن الشجرة اليابسة في يوم ريح 
عاصف» والا غفر هما ولو كانت ذنومما مثل زيد البحرا. 
خر جه الطبراني باسناد حسن؛ وقال اهيثمي في جمع الزوائد ۸/ ۳۷: رجاله 
رجال الصحیح ١‏ غير سا م بن غیلان وهو ثقة. 
# وعن الراء بن عازب قال رسول الله ية : «ما من مسلمين يلتقيان 
فیتصافحان إلا غفر هما قبل أن يتفرقا»» أخرجه أبو داود» الأدب» باب ما 
جاء في الصافحة (رقم ۵۲۱۲)؛ والترمذي وقال: حسن غريب» وي سنده 
الأجلح يحيى بن عبد الله الکندي. 
وني رواية لأبي داود: إذا التقى المسلمان فتصافحا وحمدا الله كك واستغفرا 
غفر لمما. 
وأخرجه ابن ماجه الأدب: باب المصافحة (رقم ۳۷۰۲)؛ وأحمد 589/5 - 
۳ ۱۳۰۳ والضياء المقدسي في الختارة» وفي سنده أبو بلج يحيى بن 
سليم» وقد حسن بعضهم هذا الحديث وبعضهم صححه وقد روي من غير 
وجه عن البراء. 
# وني الموطأء حسن الخلق» باب ما جاء في الهاجرة ٩۰۸/۲‏ عن عطاء بن 
مسلم اخراساني أن رسول اش ية قال: «تصافحوا يذهب الغل وتادوا 
تحابواء وتذهب الشحناء) . 
وهو معضل. قال آبو عمر: وفي الصافحة أحاديث حسان؛ وسئل ا حسن 
البصري عن المصافحة؛ فقال: تزید في الودة. 
٭ وعن آنس بن مالك قال: لا جاء أهل اليمن قال رسول الله يَكيهِ: «قد 
جاءکم أهل الیمن؛ وهم أول من جاء بالصافحة»» آخرجه آبو داود» 
الادب» باب في الصافحة (رقم ۵۲۱۳) وهو حدیث صحیح. 
وأخرجه البخاري» في الأدب الفرد (رقم ۹۲۷) بلفظ : «قد أقبل آهل الیمن 
وهم أرق قلوباً منكم» فهم آول من جاء بالصافحة». 


0 الاستذ کار : 
۰ - وقال رسول اللہ يلِِ: ليستأذن أحدكمء ثلاثاً نان أَذْنَ لَه 
والا فلیرجع 


۰ -الاستذکار ۱۱۱/۲۷؛ وقال في التمهید ۱۹۷/۳: ويحتمل أن یکون ذلك على 
معن الاباحة والتخفيف على الستأذن فمن استأذن أكثر من ثلاث مرات لم 
يحرجء والله آعلم. 
وی الاستئذان آيات ا وأحاديث جو ود قوله تعالى: 
بی كا الت اموا يعدم الین ملک ایہر ولیب پر یلا الم ینکر مت 
سر ين يلي صوق ٹر تچ تنب افو کیا شرعلا یک 
7٦ 7‏ 21 کے رز یم چام ان بتک طروت لک بترم 
عل بین كنك بین کک لگ اون با کڈ 252 6 (الخور: ۸:]ء 
وقوله يمال فيل لك فى نکی سور #لا مدحلوا أ ا کر ير بتکم حي 
تکاس أ وشلموا علج اهلها . . . 4 [النور: ۰۲۷ ومن الأحاديث : 
# حدیث مالك عن ربيعة بن أبي عبد الرهن عن غير واحد من علمائهم أن 
آبا موسی الاشعري جاء يستأذن على عمر بن اخطاب. فاستأذن ثلائاً ثم 
رجع» فأرسل عمر في آثره فقال : مالك ۸ تدخل؟ فقال آبو موسی: معت 
رسول الله يه یقول : «الاستثذان ثلاث فان أذن لك فادخل إلا فارجع» 
فقال عمر: ومن یعلم هذا؟ لثن لم تأتني بمن یعلم ذلك لأفعلن بك كذا 
وكذاء فخرج أبو موسی حتى جاء مجلساً في المسجد يقال له مجلس الأنصارء 
فقال: إني أخبرت عمر بن الخطاب أني ممعت رسول الله و يقول: 
«الاستئذان ثلاث فان آذن لك فادخل. والا فارجم»۰ فقال: لش ۸ تأتني 
بمن یعلم هذا لأفعلن بك کذا وکذاء فان کان مع ذلك أحد منکم فلیقم 
معي» فقالوا لأبي سعید الخدري: قم معه» وکان آبو سعید آصغرهم. فقام 
معه فقال عمر بن الخطاب لأبي موسی: آما إني ۸ آتبمك ولکن خشیت 
یتقول الناس على رسول الله ہل . 
وقد رواه عن الني ی جماعة مع أبي موسى ومنهم أبي بن کعب. وأبو سعيد 
الخدري. وله ألفاظ وروايات معانيها متقارية. 
قال آبو عمر في التمهيد ۱۹۱/۳: روي هذا الحديث متصلاً مسنداً عن 
الني ی من وجوه من حديث أبي موسی» وحديث أبي بن كعب» وحديث = 
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م يختلفوا أن الاستيذان ثلاث فان آذن له وإلا رجع إن شاء وان شاء 
ثلاث . 


ذکر العاطس» وتشمته» وکراهة الطبرة 
3 المراتب : 


۱ ۔ واتفقوا أن من عطس من السلمین فحمد الله يي فقد 
آحسن . 


۲ ۔ واتفقوا أن من سعه فقال: ير حمك ال فقد آحسن. 
0 الاستذ کار : 


۳ م وأجمعوا أن من عطس فلم يحمد ال لم يجب على جلیسه 


تشمته . 


35 أبي سعید الخدري. انظره: الموطأ الاستثذان ۹٩۱۳/۲‏ - ۱۹56 البخاري 
الاستعذان» باب التسلیم والاستتذان ثلاثا ۰۲۲/۱۱ والبیوع باب الخروج 
في التجارة» والاعتصامء باب الحجة على من قال: إن أحكام الني بيا 
كانت ظاهرة؛ ومسلم: الآداب» باب الا ستنذان (رقم ۳ )+ وأبو داود» 
الأدب» باب كم مرة يسلم الرجل في الاستئذان؟ (رقم 518٠‏ - 0185)؛ 
والترمذي الاستئذان والاداب ۱۱۳/۱۰؛ وابن ماجه (رقم ۳۷۰۲)؛ وأحمد 
1/۳ وغیرهم. وانظر: فتح الباري ۲۷/۱۱ ۔ ۳۱ والفهم 1۷۳/۵ 

۱ م الراتب ص١٥۱.‏ 

۲ ۔ الراتب ص١٥۱.‏ 

۳ ۔ الاستذکار ۱۹۹/۲۷؛ وتسمیت العاطس» لغة في تشميته» ومعیی التشمیت : 
آبعد الله عنك الشماتة» وجتبك ما يشمت به عليك» وأما التسمیت فمعناه: 


ذکر العاطس ونشمینه وكراهة الطيرة ۹Y‏ کتاب الجامع 
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= وحکمه قالت طائفة من الفقهاء: هو واجب على الكفاية کرد السلام 
وقالت طائفة: هو ندب وإرشاد» وليس منه شىء واجب» وقال أهل 
الظاهر: تشميت العاطس واجب متعين على كل جليس سامع تحميد 
العاطس» وف المسألة أحاديث وآثار منها : 
٭ حدیث آنس بن مالك قال: عطس رجلان عند النى ية فشمت أحدهماء 
ول يشمت الآخر فقيل له : فقال: «هذا ہد الله وهذا لم جمده». وی 
رواية: فقال الرجل : يا رسول الله شت هذا ول تشمتني؟ قال : «إن هذا 
خد الله ول تحمد له . 
أخرجه البخاري» الادب. باب ا حمد للعاطس ٥۹۹/۱۰‏ وباب لا يشمت 
العاطس إذا لم يحمد الله 45٠١/٠١‏ ومسلم الزهد. باب تشمیت العاطس 
وكراهية التثاؤب (رقم ۱ و(أبو داودء الأدب؛ باب فيمن يعطس ولا 
بحمد الله (رقم 6۵۰۳۹ والترمذي» باب ما جاء في إيجاب التشميت بحمد 
العاطس ۲۰۲/۱۰ وقال: حسن صحیح » وغيرهم. 
# وحديث أبي هريرة عن النى كَل قال : «إن الله يحب العطاس ويكره 
التغاؤب» فإذا عطس فحمد الله فحق على كل مسلم سمعه أن یشمته وأما 
التثاؤب فافا هو من الشیطان - فليردّه ما استطاع قاذا قال: هاء ضحك منه 
الشیطان» . 
وی روایة: «فإذا عطس آحدکم وحمد اللہ كان حقاً على کل مسلم سعه أن 
یقول له: يرمك الله) . 
آحرجه البخاري ؛ الدب باب ما یستحب من العطاس ویکره من التثاژب 
٠‏ وباب إذا تثاءب فليضع يده على فيه ۰ وبدء الخلق» 
باب صفة إبلیس وجنوده؛ ومسلم؛ الزھد؛ باب تشميت العاطس وكراهة 
التثاؤب (رقم ۲۹۹۹)؛ وأبو داود والترمذي وغيرهم. 
ومثله عن أبي سعيد الخدري عند مسلم (رقم ۲۹۹۰)؛ وأبي داود (رقم 
-۷٦‏ ۵۰۲۷). 
٭ وعن سلمة بن الأكوع أنه مع النبي بي وعطس رجل عنده فقال له: 
«يرحمك ال نم عطس أخرى فقال له رسول الله : «الرجل مزکوم! 
آخرجه مسلمء الزهد. باب تشميت العاطس» وكراهة التثاؤب (رقم 
۳ ) وأبو داودء الأدب» باب كم مرة يشمت العاطس (رقم ۵۰۳۷)؛ - 
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المراتب: 
4 - واتفقوا على كراهة الطيرة [والكهانة]. 


= والترمذي الأدب باب ما جاءكم يشمت العاطس ۲۰۳/۱ - ۲۰۶ وعنده: 
ثم عطس الثانية والثالثة فقال رسول الله ييه «هذا رجل مزكوم)ء وهذا 
آصح. 
# ومن حديث أبي هريرة عن النبي بي : «إذا عطس آحدکم فلیقل امد لله 
على کل حالء ولیقل آخوه أو صاحبه یر مك الله فإذا قال له: یرمحك اش 
فلیقل : بپدیکم الله ویصلح بالکم». 
آخرجه البخاري في الأدب» باب إذا عطس كيف يشمت ۱۰۸/۱۰ آبو 
داود» الأدب» باب ما جاء في تشميت العاطس (رقم 0077)؛ والنسائي 
في اليوم والليلة (رقم ۲۳۲)؛ وغیرهم. 

E‏ وجاء مثله عن أبي أيوب الأنصاري وغره. 

# وعن أبي هريرة أن البي یا كان إذا عطس غطى وجهه بیده أو بثوبه» 
وغض بها صوته . 

أخرجه الترمذي» الأدب» باب ما جاء في خفض الصوت وتخمیر الوجه عند 
العطاس ۲۰۵/۱۰؛ وقال: حسن صحیح؛ وأبو داود. الادب باب في 
العطاس (رقم 0۹( وا حاکم ۲۳/٤‏ وغیرهم وهو حديث صحیح . 

۳۱۱/۶ بالمراتب ص١٥۱ قال أبو جعفر الطحاوي في شرح معاني الاثار‎ ٤ 
أما الطيرة فقد رفعها رسول الله اة وجاءت الآثار بذلك مجیئاً متواتراً.‎ 
وهي مصدر كالتطير: تطير الرجل تطبر وطيرةًء وأصل التطير أنهم كانوا‎ 
في الجاهلية يعتمدون على الطيرء فإذا خرج أحدهم لأمر فان رأى طیراً أو‎ 
طار عنة تيمن به واستمرء ون رآه طار يسرة تشاءم به ورجع» وربما كان‎ 
آحدهم هيج ج الطير ليطيرها فيعتمدهاء وكانوا يسمونه: : السانح والبارح‎ 
فالسانج م ما ولاك میامنه بأن یمر عن يسارك إلى عينك» والبارح بعكسه:‎ 
فجاء الشرع بالنهي عن ذلك - ونعی القرآن ذلك عليهم في آيات عديدة‎ 
ومنھا: 5 نما طرهم عند أله 4 [الأعراف: ۰]۱۳۱ أي شؤمهمء وهو ما‎ 
أعد الله هم بسوء أعمالهمء وقوله تعالى: دالوأ ینتا يك وَين تَعَكَ تال‎ 
يك ند آل4 [النمل: ١٤].ء وأما الأحاديث فعديدة منها:‎ 
= ٭ حديث آنس وي قال رسول الله يلا : الا عدوى ولا طيرة» ويعجبتي‎ 
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= الفألء قالوا: وما الفأل؟ قال: كلمة طیبة» . 
أخرجه البخاري؛ في مواقع الطب» باب الطيرة ۲۱۲/۱۰؛ وباب الفأل 
۰ ومسلم» السلامء باب الطيرة والفأل» وما يكون فيه الشوم 
(رقم ٤۲٤۲)؛‏ وغیرهم. 
# وعن أبي هریرة: قال رسول الله ع: ١لا‏ عدوی ولا طيرة وأحب الفأل 
الصا» وفي رواية: الا عدوی ولا هامة ولا طبر وأحب الفأل الصاخ٤ء‏ 
وی رواية: الا عدوی ولا طبرة ولا هامة ولا صَفر). 
آخرجه البخاري» الطب. باب الطبرة ۲۱۲/۱۰ وباب الفأل ۲۱4/۱۰؛ 
وباب لا هامة ۲۱۵/۱۰؛ ومسلمء السلام» باب الطيرة والفأل - وما یکون 
فيه الشؤم (رقم ۲۲۲۳). وانظر: سن أبي داودء الطب. باب في الطيرة 
(رقم ۳۹۱۱ - ۳۹۱۵)؛ وغيرهم. 
واامة: طاثر كانت تزعم العرب أن عظام الیت تصير هامة فتطیر - وکانوا 
یقولون: إن القتیل تخرج من هامته - أي رأسه ‏ هامة» فلا تزال تقول: 
اسقوني اسقوني حى يقتل قاتله. وتسمی العرب اطامة: الصدی ۔ وقیل : انه 
ذکر البوم» والصفر: كانت العرب تزعم أن في البطن حية تصیب الانسان 
إذا جاع وتزذیه وأنها تعدي أكثر من ا جرب فأبطله الاسلام . 
* وجاء في الصحيحين والموطأ والسن عن عبد ال بن عمر قال 
رسول الله عله : «لا عدوى ولا طيرة» وإنما الشوم في ثلاث في الفرس 
والمرأةء والدار». 
وعن ابن عباس عند أحمد١/‏ ۷۹ ۳۲۸؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار 
۷۶ ۳۰۸ وغيرهم. 
# وعن عبد الله بن مسعود أن رسول الله ية قال: «الطبرة شرك. الطبرة 
شركء الطيرة شرك ۔ ثلاثا - وما منا الا ۰ ولکن الله پذهبه بالتوکل». 
معناه: وما متا أحد الا یعتریه التطير ویسبق إلى قلبه الکراهة منه» فحذف 
الکلام اعتماداً على فهم السامع؛ آخرجه أحمد ۰۳۸۹/۱ 44۰؛ وأبو داودء 
الطب. باب في الطبرة (رقم ۳۹۱۰)؛ والترمذي. السيرء باب ما جاء في 
الطيرة؛ والبخاري في الأدب الفرد (رقم ۹۰۹)؛ وابن حبان في صحیحه 
(رقم 1۱۲۲)؛ والحاكم ۷/۱ ۸ وغیرهم . 


کتاب الجامع ۳۲۳۰۰۹۵ ذكر العاطس وتشميته وكراهة الطيرة 





= قال الترمذي: وف الباب عن آي هريرة - وحابس التميمي - وعائشة وابن 
عمر وسعد وهذا حديث حسن صحيح . . . ممعت محمد بن [ ماعیل یقول : 
كان سلیمان بن حرب يقول في هذا الحديث ‏ وما مناء ولکن الله يذهبه 
بالتوكل. هذا قول عبد الله بن مسعود: وما منا. 
وحديث قبيصة بن الخارق قال: سمعت رسول الله مياه يقول: «العيافة 
والطبرةء والطرق من الحبت». 
والعيافة: زجر الطير والتفاژل بہاء عاف الطير يعيفه عيافة: إذا زجره؛ 
والطرق: الضرب با حصیء وفيه قول لبيد: 
لعمرك ما تدري الطوارق با حصی ولا زاجرات الطير ما الله صانع 
وقيل: هو الخط في الرمل لاستخراج الضمير ونحوه. والجبت: كل ما عبد 
من دون اللّهء وقیل هو الکاهن والشیطان» آخرجه آهد 1۷۷/۳ و٥‏ /٦٦؛‏ 
وأبو داود» الطب باب في الخط وزجر الطیر (رقم ۳۹۰۷)؛ وابن حبان في 
صحیحه (رقم 0۱۳۱)؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار ۳۱۲/4؛ والبيهقي 
۸ وغيرهم» وفي سند ا حدیث حیان بن العلاء» قال ال حافظ ابن حجر 
في التقریب مقبول» آخرج له آبو داود والنساي هذا الحديث في التفسیر 
وقیل : حیان أبو العلاء. 
وآما الكهانة ‏ بفتح الکاف وكسرها ‏ فهي ادعاء علم الغیب کالاخبار بما 
سیکون مع الاستناد إلى سبب وفرق الراغب ہین الکاهن والعراف - فقال: 
الکاهن هو الذي يخبر بالأخبار الاضية بضرب من الظن والعراف: الذي 
يخبر بالأخبار الستقبلة على نحو ذلك . 
وقال الخطابي: العراف؛ هو الذي يزعم أنه يعرف الأمور بمقدمات أسباب 
يستدل بها على مواقعها كالشيء يسرق فيعرف المظون به السرقة» والمرأة تتهم 
بالزنية فيعرف من صاحبها ونحو ذلك من الأمورء يقال: کھُن بضم الماء 
فلان كهانة: إذا تعاطى ذلك وکهن - بفتح الماء - إذا تخصص بذلك. 
وتكهّن: إذا تكلف ذلك وقد كان العرب يسمون المنجم : کاهنك ويدعون 
الطبيب كاهنا وعرافا. 
قال الخطابي: الكهان قوم لهم آذهان حادّة ونفوس شريرة» وطباع ناریت 
فألفتهم الشياطين لما بینهم من التناسب في هذه الأمور» وكانت الكهانة = 





ذكر العاطس وتشمیته وكراهة الطيرة کی کتاب الجامع 


بد+بپپپ---««سسسسسسسسسسسسسپپسسسسسسسسسسسسسدپسپپدسپپسسسپسسس۲ 


= معروفة عند العرب وذکروها في آشعارهم وکانوا یترافعون إليهم في 

نزاعاۃ تبم» وذكرهم القرآن الکرم: ولا بقل کاهن تَیلا کا و @4 
[الحاقة: .]٤٤‏ وقد انقطعت الكهانة بالبعثة النبوية» ولكن بقي من يتشبه بهم 
ويحاول فعلهم وهم الذين نمي المسلمون عن اتياهم وقد جاء فيه عدد من 
الأحاديث منها: 
# حديث أب هريرة قال رسول الله يكل : «من أت عرافاً أو كاهناً فصدقه بما 
يقول» فقد كفر بما أنزل على حمد»» أخرجه أحمد ۰۸/۲ -٤۷٦؛‏ وأبو 
داود» الطب. باب في الکاهن (رقم ۶ والنسائي في الکبری عشرة 
النساء (رقم ۹۰۱۷)؛ والترمذي؛ الطهارة» باب ما جاء في كراهية تیان 
ا حائض ۱/ ۲۱۷+ وابن ماجه الطهارة» باب النهي عن إتيان ا حائض (رقم 
۸ وا حاکم ۸/۱ وقال على شرطهماء قال الترمذي: لا نعرف هذا 
الحديث إلا من حديث حکیم بن الأثرم عن أبي تميمة عن أبي هريرة. . 
وضعف محمد هذا الحديث من قبل إسناده. 
# وعن جابر بن عبد الله عن النی يي قال: «من أى كاهناً فصدقه بما 
قالء فقد كفر بما أنزل على عمد ا . 
أخرجه البزار (رقم )۳۰٣٤‏ وقال اميثمي: رجاله رجال الصحيح خلا 
عقبة بن سنان وهو ضعيف وجرد المنذري إسناده وقواه. وجوده الحافظ ابن 
حجر في الفتح ۰ 

# ومن حديث عمران بن حصين قال رسول الله ب : «ليس منا من تطير أو 
تطبر له أو تكهن أو تكهن له أو سحرء أو سجر لهء ومن آق کاھناً 
فصدقه ہما يقول فقد كفر ہما أنزل على عمد ڑا . 
أخرجه البزار (رقم )١54‏ ورجاله رجال الصحيح خلا إسحاق بن الربيع 
وهو ثقة. قال المنذري في الترغيب والترهيب (رقم 5557) ورواه هو 
والطبراني من حديث ابن عباس دون قوله: ومن أتى. .. إلى آخره بإسناد 
حسن . 

* وعن صفيّة بنت أبي عبيد عن بعض أزواج الني 4ة عن النی كك قال: 
امن أتى عرافاً فسأله عن شيء فصدقه لم تقبل له صلاة أربعين يوما». 
أخرجه مسلم ‏ السلام» باب الطيرة والفأل وما یکون فيه من الشوم - 


کتاب الجامع ۷. . ذکر رذ الیَصَر عن غير ارام وعن المحارم 


ذکر رد البَصر عن غير الحزائم» وعن المحارم 
٦‏ المراتب: 


۵ ۰ ۰ > د واتفقوا عل رد البصر عن غير ارام والزوجات 
والإماء. 


: الاستذ کار‎ ٦ 


٦ء‏ ۔ وأجمعوا أنه لا يجوز لأحد أن ینظر إلى ذات محرم منه» نظر 


سهو ۵ . 
۷ 9 والعلماء مجمعون [۱۰۳ب] على أن الله تعالى لم يرد بالحجاب 
وادناء احلابیب إلا الحرائر لد الإماء. 


۸ ۔ وآجعوا أن الأمة لیس منها عورة الا ما مِنَ الرجال إلا 
أن منهم مَنْ کره أن يرى فخذها في عرضها للبيعء وکذلك بطنها 


وصدرها . 


= (رقم ۲۲۳۰) وهذه الأحاديث تدل على أن تیان الکهان والعرافین كبيرة من 
الكبائر» وقد أجمعت الأمة على تحريم حلوان الكاهن لأنه يأخذ أجرة ما لا 
يصلح فيه عوض» وهو الكذب الذي يخلطه الجن بما يسمعه. انظر: شرح 
ابن بطال .٦۳۹/۹‏ 

۵ بالمراتب ص۱۵۷ وزاد: (إلا من أراد نكاح امرأة حل له أن ينظرها). 

٦‏ ۔ الاستذکار ۷۱/۲۷ وزاد: (وأن ذلك حرام عليه» واش يعلم المفسد من 
المصلحء ويعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور). 

۷ -الاستذکار ۲۷/ ۲۹۰. وانظر: الاجم لابن المنذر رقم ٥ء‏ والآية الكرعة 
قوله تما بت 0 قل ايك ابتاك وساو لین تب کے 


۳2 ۹. 
۸ الاستذکار ۲۹۰/۲۷؛ وزاد: (وکره أن ینکشف شىء من ذلك منها في صلاتها) . 


ذكر ما یکره من القول ویباح YA‏ کتاب الجامع ۱ 


ذكر ما یکره من القول ویباح 
٦‏ الاستذکار : 


۹ءء - وقال رسول الله كلِِ: «إذا ممعت الرجل یقول: هلك 


الناس فهو أهلكهم». 


۹ بالاستذكار ۳۰۲/۲۷ والحديث: مالك عن سهيل بن ابي صالح عن أبيه عن 
أبي هريرة أن رسول الله ييه قال: «إذا معت الرجل يقول هلك الناس فهو 
آهلکهم» . 
وا جدیث أخرجه مالك في الموطأ. الکلام باب ما یکرہ من الکلام ۲/ 
۹٤‏ ومسلم في صحیحه. البر والصلة. باب النهي عن القول: هلك 
الناس (رقم ۲۱۲۳)؛ وأبو داود. الأدب» باب لا یقال: خبثت نفسي (رقم 
۲۳ وأحمد ٤٦٤/٢‏ - ۵۱۷. 
قال ا خطابي في معالم السن ۱۳۲/4: معنى هذا الکلام أن لا یزال الرجل 
يعيب الناس ویذکر مساوییم ویقول: قد فسد الناس وهلکوا ونحو ذلك من 
الکلامء يقول ككلِ: إذا فعل الرجل ذلك فهو أهلكهم أسوأهم حالاً مما 
يلحقه من الاثم في عيبهم والإزراء بهم والوقيعة فیهم وربما أداه ذلك إلى 
العجب بنفسه فيرى أن له فضلاً علیهم. وأنه خير منهم فيهلك . 
قال النووي في شرح مسلم :175/١5‏ روي أهلكهم على وجهين مشهورين 
رفع الكاف وفتحها والرفع أشهرء ويؤيده أنه جاء في رواية رويناها في حلية 
الأولياء في ترجمة سفيان الثوري: فهو من آملکهم ٩‏ قال المميدي في الح 

بين الصحیحین : والرفع آشهر ومعناها آشدهم هلاک وأما رواية الفتح 
فمعتاها : هو جعلهم هالکین. لا أنهم هلکوا في الحقيقة» واتفق العلماء على 
أن هذا الذم إنما هو فيمن قاله على سبيل الإزراء على الناس» واحتقارهم 
وتفضيل نفسه علیهم وتقبیح أحوالهم لأنه لا يعلم سر الله في خلقه قالوا: 
فأما من قال ذلك تحزناً لا يرى في نفسه وفي الناس من نقص آمر الدین فلا 
بأس عليه . 
وقال القرطبي في المفهم ۰۸/۲ ۰ ۔ 504: فأما لو قال ذلك على جهة الشفقة 

على أهل عصره وأ ہم بالنسبة إلى من تقدمهم من أسلافهم كالماكين فلا 
یتناول هذا الذم انا عادة جارية في أهل العلم والفضل يعظمون أسلافهم - 


کتاب الجامع ۳۲۳۰۹۹ ذکر ما یکره من القول ويباح 





لا حلاف في أنه الرَّجْلَ يقوله احتقاراً للناس وإزراءً علیهم . فأما إن 
قاله تأسفا لقبيح ما يرى من أعمالهم» فليس مما عنی به. 


<١‏ ۔ وقال رسول الله ب : الا یقولن أحدكم: يا خيبة الدهرا. 


= ویفضلونبم على من بعدھم؛ ويقصرون بمن خلفهم. وقد يكون هذا على 
جهة الوعظ والتذكير ليقتدي اللاحق بالسابق فيجتهد القصر ويتدارك الفرط . 
كما قال الحسن كه لقد أدركت أقواماً لو أدركتموهم لقلتم: مرضى ولو 
أدركوكم لقالوا: هؤلاء لا یؤمنون بيوم الحساب. 

: والحديث عن أبي هريرة وله قال رسول الله گل‎ ٩۳۰۵/۲۷ بالاستذكار‎ ٠٠ 
«لا يقولن أحدكم : يا خيبة الدهرء فان الله هو الدهر».‎ 
أخرجه مالك نی الموطأء الکلام باب ما یکره من الکلام ۹۸4/۲: ومسلم‎ 
في صحیحه کتاب الألفاظ من الأدب وغيرهاء باب النهي عن سب الدهر‎ 
١ (رقم ٢٢۲۲)؛ وأحمد ۳۹۸/۲ وغيرهم.‎ 
وله روايات عند البخاري ومسلم؛ منها: قال رسول الله وَكخِ: (یسب بنو آدم‎ 
الدهرء وأنا الدهر بيدي الليل والٹھار؟ء وف رواية: «قال الله تعالى: یؤذینی‎ 
ابن آدم يقول: يا خيبة الدهرء فلا بقولن أحدكم: يا خيبة الدهر فان أنا‎ 
الدھرء أقلب ليله ونہارہ؛ فإذا شئت قبضتهما».‎ 
في رواية: «لا تسبوا الدهر فان الله هو الدهر» وفي رواية: «لا یسب‎ 
أحدكم الدهر فان الله هو الدهر».‎ 
وی رواية: «لا تسموا العنب كرما ولا تقولوا: يا خيبة الدهر فان الله هو‎ 
. الدهر)‎ 
انظر: صحيح البخاري» الأدب» باب لا تسبوا الدهر ١٠/074؟ وتفسير‎ 
سورة الجاثية ۰۷6/۸؛ والتوحيدء باب قول الله تعالى يريدون أن يبدلوا‎ 
كلام الله 4474/17 ومسلمء الألفاظ من الأدب وغيرهاء باب النهي عن‎ 
سب الدهر (رقم ٢٤۲۲ء ۲۲۷6)؛ وأبو داودء الأدب» باب في الرجل‎ 
یسب الدهر (رقم 0741)؛ وغيرهم.‎ 
وقد أخرج الطبري عن أبي هريرة عن النبي ی قال: «كان أهل الجاهلية‎ 
يقولون: إنما يهلكنا اللیل والنهارء هو الذي بميتنا ويحييناء فقال الله تعالى في‎ 
كتابه: وَهَالا ما هی الا انا ای الآية [الجائية: 5؟]» قال: يسبون‎ 
الدهرء قال الله تعالى: یؤذینی ابن آدم» وذكر الحديث.‎ 


ذکر ما یکره من القول ویباح ۳۰۷/۰ کتاب الجامع 
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5 وعند أ مد بإسناد صحيح عن آي هريرة بلفظ: ١لا‏ تسبوا الدهر فان الله 
قال: آنا الدهرء الأيام والليالي لي آجددها وأبليها ‏ وآتي بمملوك بعد 
مملوك». 
قال الخطابي في معام الستن /۱۵۸: تأويل هذا الكلام أن العرب إنما 
کانوا يسبون الدهر على أنه هو اللم بهم في المصائب والمكاره» ويضيفون 
الفعل فيما ینا حم منها إليه؛ ثم يسبون فاعلها. فيكون مرجع السب في 
ذلك إلى الله سبحانه إذ هو الفاعل لماء فقيل على ذلك لا تسبوا الدهر 
فان الله هو الدهرء أي أن الله هو الفاعل ممذه الأمور الق تضيفونها إلى 
الدهر. وكان محمد بن داود ینکر رواية أصحاب الحديث هذا ارف 
مضمومةء ويقول: لو كان كذلك لكان الدهر اسماً معدوداً من 
أسماء الله يك وكان يرويه: وأنا الدهر آقلب الليل والنهار مفتوحة الراء 
على الظرف. يقول: أنا طول الدهر والزمان أقلب الليل والنهار» والمعنى 
الأول وجه الحديث. 
وقد جوّد أبو عمر بن عبد البر شرح هذا الحديث كعادته فقال في التمهيد 
۸ وما بعدهاء والاستذكار والنقل منه ۳۰6۰/۲۷: من آهل العلم 
من يروي حديث ابن شهاب هذا: وأنا الدهر بالرفع؛ فيكون بمعنی 
حديث مالك - وما كان مثله ‏ قلت هی الرواية الأولى الق سقتها - 
ومنهم من يرويه بنصب الدهر على الظرف. كأنه قال: أنا الدهر كله 
بيدي الأمر أقلب اللیل والنهارء وما فيهماء والمعنى عند جماعة العلماء 
ف هذا الحديث أنه ورد ما عما كان أهل الجاهلية يقولونه: من ذم 
الدهرء وسبّه لا ینزل من الصائب في الأموال والأنفس» وکانوا یضیفون 
ذلك إلى الدهر ویذمونه ویسبونه على أنه الفاعل ذلك بهم واذا أوقع 
سبهم على من فعل ذلك بهم وفع على الله ك فجاء النهي عن ذلك 
تنزيهاً لله تعالى وإجلالاً له نا فيه من مضارعة ست الله وذمه تعالى الله 
عما يقولون علواً کبیر وهو شيء لم يكن يسلم منه أحدء ولم ينته عنه 
إلا من عصمه الله وق بتوفيقه ویگرہ للعمل بعلمه بل هو كثير جار في 
الإسلام كما كان في الجاهلية ‏ وهم لا يريدون ذلك - يذم الدهر مرّة 
ويّذمُ الزمان تارةّء وتذم الليالي والأيام مرف وتذم الدنيا أیضاء وكل 
ذلك لا جوز على معن ما وصفناء إلا أن أهل الإعان إذا ذموا الدهر- 


کتاب الجامع ۲۰۰۷۱ ذكر ما یکره من القول ویباح 





والجماعة على مَا ذكرناه. 


= والزمان لم يتعدوا بذلك إلا الدهر على قبيح ما يرى منهم ألا ترى أن 
المسلمين الخيار الفضلاء قد استعملوا ذلك في أشعارهم على دينهم وإعانهم 
جرياً في ذلك على عادتبی وعلماً بالمراد» وأن ذلك مفهوم معلوم لا يشكل 
على ذي لب - (من التمهيد). 
وريما كان ذمهم للدهر على معن الاعتبار ہما تأتي به المقادير في الليل 
والنهان وقد أنشدنا - في باب أبي الزناد من كتاب التمهيد - أشعاراً كثيرة 
من آشعار الجاهلية وأشعاراً أيضاً كثيرة إسلامية ‏ فيها ذم الزمان وذم 
الدنياء وذم الدهرء إلا أن المؤمن الموحد العالم بالتوحيد ينزه الله تعالى عن 
كل سوء ينوي ذلك ویعتقده. فإذا جرى على لسانه شيء على عادة الناس» 
استغفر الله وراجع الحق. وراض نفسه عن العودة الیه» كما قال بعض 
الفضلاء ہت 
يا دھر ويحك ما أبقيت لي أحدا وأنت والد سوء تأكل الولدا 
أستغفر الله» بل ذا كله قدر رضيت بالل رباً واحداً صمدا 
لا شيء يبقى سوى خير تقدمه ما دام مُلكُ لإنسانٍ وما خلدا 
وأكثر ما د يعني المسلم إذا ذم دهره ودنياه وزمانه. ختل الزمان وأهله 
وسلطانه" والأصل في هذا المعنى في الاسلام وأهله قوله كللِةِ:ْ «الدنيا 
ملعونة ملعون ما فیها إلا ما كان لله أو آوی إلى الله؛. ومعنى ما ذکرنا 
قال آئمة العلماء» ونقل عن الشافعي في تفسیر قوله تعالى: ربا یک إل 
انز وبا کم بيك من علر ان مم بل ینود 489 [الجاثية: ۰]۲6 وقول 
رسول الله پل : الا تسبوا الدهرء فان اش ين هو الدهر». قال 
الشافعي : إن العرب کان شأنها أن تشب الدهر وتذمه عند الصائب التي 
تنزل بهم من موت أو هدم أو ذهاب مال أو غير ذلك من الصائب 
وتقول: آصابتنا يد الدهرء وأبادھم الد وأناخ عليهم لدع والليل 
والتهار یفعل ذلك چم فيذمون الدهر بذلك ويسبون ومما ذكره آبو عمر 
من الأشعار : 
رأيت الدهر بالأشراف یکبو ویرفع راية القوم اللنام 
كأن الدهر موتور حقود یطالب ثأره عند الکرام 
وانظر : الفهم ۵4۷/۵ ۔ وشرح مسلم :مھ وفتح الباري ۵5۵/۱۰ 


ذکر ما یکره من القول ویباح ۳۱۰۷ کتاب الجامع 


٦‏ المراتب 


١‏ 9 واتفقوا أن قراءة ما مُجي به رسول الله یز لا يحلء 
وكذلك کتابته» وروایته. 


3 الاستذ کار : 
5 - وقال رسول الله يلِ: «إن الرجل لبتکلم بالکلمة من 


١‏ - الراتب ص۱۱۷ مع اضطراب في الطبوع. آقول وذلك لأنه عين الافتراء 
والکذب فراويه راو للكذب» ومشیع للکذب . 

5 بالاستذكار ٩۳۱۲/۲۷‏ وما بين القوسين جاءت في امخطوطات (غير القولة) 
والتصويب من المطبوع وقال في التمهيد ۱/۱۳ لا أعلم خلافاً في قوله یه 
في هذا الحديث: ان الرجل ليتكلم بالكلمة)» أا الكلمة عند السلطان 
لجائر الظالم ليرضيه بها فيما يسخط الله 28ء ويزين له باطلاً يريده من إراقة 
دم أو ظلم مسلم ونحو ذلك مما ينحط به في حبل هواهء فيبعد من اللہ 
وينال سخطه. وكذلك الكلمة التي يرضى با الله ك عند السلطان لیصرفه 
عن هواه» ويكفه عن معصية يريدها يبلغ بها أيضاً من الله رضواناً لا جسبه 
وهكذا فسره ابن عييئة وغيره» وذلك بین في هذه الرواية وغيرها. 
وساق إسناده إلى بلال بن الحارث قال: إنكم تدخلون على هؤلاء الأمراء 
وقد معت رسول الله پل يقول: ... الحديث. 
والحديث هو: مالك عن محمد بن عمرو بن علقمة عن أبيه عن بلال بن 
الحارث المزني أن رسول اش و قال: «إن الرجل ليتكلم بالكلمة من 
رضوان الله ما كان يظن أن تبلغ ما بلغت» يكتب الله له بها رضوانه إلى يوم 
یلقاه» وان الرجل ليتكلم بالكلمة من سخط ال ما كان يظن أن تبلغ ما 
بلغت يكتب الله له بها سخطه إلى يوم يلقاه». 
أخرجه مالك في الموطأء الكلام باب ما يؤمر به من التحفظ في الكلام ۲/ 
5؛ والترمذي الزهد» باب قلة الکلام وقال: حسن صحيح ۱۹۷/۹ 
وقال: ونی الباب عن آم حبيبة. 
# ومن حديث أبي هريرة قال رسول الله پل : «إن العبد ليتكلم بالكلمة من 
رضوان الله لا يلقي ها بالا يرفعه الله بها درجات ون العبد ليتكلم بالكلمة - 


رضوان الله ما كان يظن أن تبلغ ما بلغت» یکتب الله له بها رضوانه إلى 
يوم القيامة» الحديث» لا خلاف أن الكلمة المذكورة فيه من رضوان الله 
ومن سخطه (أنها) القولة عند السلطان بالخير فیرضی الله أو بالشر 
فيسخط الله . 


۳ م ولا خلاف أن الکلام بالمواعظ والسن في ا خطب 
وغيرهاء مباح . 


ذكر التوبة» والمتجاوز عنه من الذنوب 
45 م وأجمع أهل السنة أن التوبة الق فرض الله على عباده 


= من سخط الله لا يلقي لما بالا بوي بها في جهنم». 
أخرجه البخاري» الرقاق» باب حفظ اللسان ۳۰۸/۱۱؛ وهو في الوطاً 
موقوفاً دون قوله: من رضوان ال ولا من سخط الله ۹۸۰/۲ - ٦۹۸؛‏ 
وعنده في رواية: إن العبد لیتکلم بالکلمة ما يتبين فیها یزل بها في النار آبعد 
مما بين الشرق والغرب. ۱ 
وهي عند مسلم الزهد والرقائق» باب التکلم بالکلمة ببوي با في النار 
(رقم ۲۹۸۸)؛ وعند الترمذي» الزهد. باب فيمن تكلم بكلمة ليضحك 
الناس بلفظ: إن الرجل ليتكلم بالكلمة لا يرى بها بأسا هوي بها سبعين 
خريفاً في النار وقال: حسن غريب من هذا الوجه ۱۹۰/۹. وانظر: فتح 
الباري ۳۰۹/۱۱. 

٤‏ - ومتند ذلك أحاديث كثيرة منها: 
# حدیث أبي موسی الاشعري ذه عن النبي و قال: (إن الله تعالى یبسط 
يده بالليل ليتوب مسيء النهارء ويبسط يده بالنهار ليتوب مسيء اللیل» حى 
تطلع الشمس من مغربها». 
أخرجه مسلم؛ التوبة» باب قبول التوبة من الذنوب ٤/۲۱۱۳۔‏ 
# وحديث آي هريرة وله قال رسول الله و: «من تاب قبل أن تطلع 
الشمس من مغرہہا تاب الله علیه». 


ذکر التوبة والتحاوز عنه من الذنوب ۳۰۷ کتاب الجامع 





وندبهم إليها مبسوطة مقبولة» مالم يحجب العبد عنها بطلوع الشمس من 
مغربها . 
3 الاستذكار: 


۵ ۰ ۶ - وأجمعوا على 
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ن على العاصي آن یتوب من عصیانه بالندم . 


= آخرجه مسلم الذكر والدعای باب استحباب الاستغفار والاستکثار منه 
۷/۷ ۳ 
٭ وحدیث عبد الله بن عمر بن الخطاب عن النی و قال: «إن الله كك 
یقبل توبة العبد ما لم يغرغر». ۱ 
آخرجه الترمذي؛ الدعوات» باب ما جاء في فضل التوبة والاستغفاں 
وقال: حسن غریب؛ وابن ماجه الزهد» باب ذکر التوبة (رقم (YoY‏ 
وابن حبان في صحیحه؛ (رقم )۲٥٤٤‏ من موارد الظمآن؛ والحاكم في 
الستدرك /٤‏ ۲۵۷ وقال: صحیح الاسناد وآقره الذهی؛ وأحمد في السند ۲/ 
۲ ۳ وغیرهم وهو حدیث حسن ؛ وقوله: «ما لم یغرغر": أي ما لم 
تبلغ روحه إلى حلقهء وهو مأخوذ من قوله تعای: ویس ألتَوْبَةٌ يدرت 
َو الات 2 إا حَصَرَ دهم لو قال لن تب الم ولا ال 
یمُوثوے وهم ماد ۳2۳ مد طم دابا آلیعا 50 [النساء: ۱۸]. 

٥‏ الاستذکار ۰۷/۱ ۰ وتمامه (... بالندم عليه واعتقاد ترك العودة إليهء 
قال الله تعال : وتوا إل الہ میک ابه آمژیثوی الک نقلخورت) [الئور: 
۱ وقال في التمهید :٤٥ /٤‏ وقد أجمع السلمون أن التوبة على الذنب 
فرض» والتوبة واجبة من كل ذنب» فان كانت العصية بين العبد وربه تعالى لا 
تتعلق بحق آدمي فلها ثلائة شروط ؛ آحدها: أن بقلم عن العصية والثاني: أن 
یندم على فعلهاء والثالث : أن یعزم على أن لا یمود إليها آبد فان فقد آحد 
الثلاثة لى تصح توبته» وان كانت العصية تتعلق بآدمي فشروطها آربعت هذه 
الثلاثةء وأن يرأ من حق صاحبهاء فان كانت مالاً أو نحوه ردّه الیه» وان کان 
حدّ قذف ونحوه مکنە أو طلب عفوه وان كان غيبة استحله منها ويجب أن 
یتوب من جميع الذنوب. فان تاب من بعضها صحت توبته عند أهل الحق من 
ذلك الذئب وبقي عليه الباقیء وقد تظاهرت دلائل الکتاب والسنت. واجاع 
الأمة على وجوب التوبة. انظر : دليل الراغبين إلى رياض الصا حین ص77. 


کتاب الجامع ۳۱۷۵ ذکر التوبة والنجاوز عنه من الذنوب 


5 - وأجمعوا أن أحكام الدنیا على الظاہر وإلى الله علم السراثر. 


۷ ۰ ۶ - وأجمعوا أن قوله کا : ارفع[۷۷ مکرر] عن أمتي الخطأً 
والنسیان» أن ذلك في الام خاضة. 


۸ ۔ وخطرات النفوس متجاوز عنها بإجماع . 


5 ومثله فی شرح ابن بطال ۱۵۷۰/۸ ومستند ذلك أحاديث کثيرة منها : 
# حديث آم سلمة أن رسول الله بي قال: «إنما آنا بشر» وانکم تختصمون 
أسمع منه. فمن قضیت له بشيء من حق آخیه فلا يأخذ منه شيا فافا أقطع 
له قطعة من النار». 
قال أبو عبیدة: اللحن بفتح ا حاء: الفطنةء ویجزم ا حاء: الخطأ في القول. 
آخرجه مالك في الموطأء الأقضیةء باب الترغیب في القضاء با حق ۱۷۱۹/۲ 
وأحمد ۰۲۰۳/1 ۰۲۹۰ ۰۲۰۱ ۳۰۷ وغیرها والبخاري الشهادات باب من 
آقام البينة بعد الیمینء والاحکام؛ باب موعظة الامام للخصوم؛ وا مظا مء باب 
إثم من خاصم بباطل وهو یعلمه وا حیل؛ ومسلم الا قضیت باب اخحکم. 
بالظاهر واللحن با حجة (رقم ۱۷۱۳) وأصحاب السن وغیرهم. 

۷ ۔ تقدمت المسألة (برقم ۲۰۷۷) وتقدم فیها تخريج الحدیث . 

۸ - وانظر: النص في ا جحامع لأحکام القرآن القرطبي ۳4۱/۳: (إن الله كق تجاوز 
هذه الأمة عمّا حدّئت به آنفسها ما لم ينطق به لسان أو تعمل به جارح 
أما ما اعتقده القلب من المعاصى ما خلا الكفر فليس بشىء حى يعمل به 
اللهم باسك الغمور» الرحيم تجاوز عئاء واغفرلنا سیئاتناء واختم لا 
با چسنی حى نلقاك وأنت راض عنا» واجعل خير آعمالنا خواتیمها وخبر 
أيامنا يوم لقائك يالله. 
الخير 477١ه‏ في الدار (رقم71١)‏ شارع الامام عليء بمدينة القنيطرة» من 
مدن المغرب الأقصى» ویوافق ۷ آیار/ مايوء ۲۰۰۱ ميلادية. 

راجي رحمة اللہ وغفرانه 
أد. فاروق بن محمود حمادة 
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انتهی کتاب الاقناع في مسائل الإجماع. مما آمر باستخراجه من شق 
الدواوین الصنفات وآشتات الأوضاع المؤلفات» مما اشتملت عليه 
الأقضية والاحکام في كتاب الله وسنة الرسول عي مَنْ حکمه إجماعء 
وعلمه إلحامي؛ قدوة العالمين» وأسوة العاملين» الخليفة الامام» سيدنا 
ومولاناء آبو وت أمير ا مؤمنین . 

نظر ونه فرأى قواطع الادلت وقواعد أصول هذه اللت ظاهر 
الكتاب» وصحیح السنة بلا ارتياب» وإجماع أولي النهی والألباب. 

ولا كان القرآن العظيم» والذکر ا حکیمء بعین العصمة والوقاية 
ملحوظاًء ومن التغيير والتبدیل محفوظاًء ول یکن ما نی بج بحاره من لالی 
العلوم ملفوظاًء غاص في آغوارها وجعل یستخرج الدرر من قعور بجارھاء 
فکم أطلع وله من معاني آيه من سراج وهاج» وكأين أنزل من معصرات سوره 
من ماء ثجاج» حفظت رسومها درساً وتلاوة» حى هي آصدق من العسل 
حلاوة» حملها الخلف عن السلف حت أدّيت كما وعیت؛ ووصلت كما نزلت 
إلى من فتق کماغها (وشقق غمائٹ مھا فتبسمت آزهارها) وتلالات زواهرها؛ 
فحدائقها مورفة وبساتينها مونقة» وظلالاتہا مديدة» وانیها بائنة عتیدة . 

ووجد ونه لالئ السئن الثابتة منثورة» وبیٔن سقیمات الآثار مسطورة 
فاخذ و في تنقیحها وتلقیحها. والتصریح بالصحیح وجعل ذلك لهرة طلبته» 
الناهضين بخدمته» الراغبین في إظهار نعمته» فهم لیلهم یصححون ونهارهم 
(ینقحون) وبما صح من السنة یفصحون تارة بما فهمهم وأخرى بما 
علمهم فهم دهرهم یون ویستخرجون ما دون بر کته ون سعادته» وبما 
لقنوه منه وآخذوه عنه» حرصا منه و وله في تدوین کتاب یشتمل على عجب 
ُجاب من صحیح آثار السنة؛ ليكمل عظيم النعمةء وي به جسیم ا نة. 

ثم لما رأى وله سِلْكَ الاجاع شتیت ومسکه فتیتل آمر طبه بنظم 
سلكه وإبانة مسكهء مما أورده الثقات» وحوته الأمهات فعلم له 
وفهمء. وسدّد وأرشد وأرى السبيل القريم. ونہج ج الصراط الستقیم» ۵ فیما 
يجمع وکیف جمع » وشرف بذلك عبد آنعمهم؛ الناشی في حرمهم› قصداً 


كتاب الجاع ء۲۰۰9 ذکر التوبة والتجارز عنه من الذنوب 


لتعلیمه وارادة لتفهيمهء فجد العبد في البحث والطلب؛ والضراعة إلى الله 
والرغبة في إمداده بالقوى وبالحفظ فيما يحاوله. والصون على ما نفذ به 
الأمر ا حتم؛ والاذن الجزم. فكمل حسب الإمكان ورفع إليه في ذلك 
الأوانء على السَّى المعروف والنهج المعروف فيما جمع السالفون قبل في 
هذا الفن» فرفع له وله ا حجاب وتنبّه إلى العجب العجاب كما جرت 
عادته وله فيما يكشف له ويكاشف به» ممّا له ذخر وعنه كل من تقدم 
شرف وأخرء ليكون له ذخراً وليحرز به على الماضين والآتين فخراء 
فقال وله : یصنف ویبوّب هذا اجموع في الإجماع» لیعظم به الانتفاع 
وتکر فائدته وتکش عائدته . فجاء بما لم یسبق إليه فضيلة حفظت عليه 
فأعاده و وأمر عبده وله بترتیبه وتبویبه» وتصنیفه وترصیفه» وما كان 
ذلك مما یعکن؛ لکن الکون والعون مقترن بما یریده. 

فأخذ العبد جد. وجّد الخليفة یعین» وسعده یوضح القصد ویبین 
فلم یقض بتکمیله إلا والزمان قد استدار كهيئته بالدولة الحميدة» والبيعة 
السعيدة» التي انعقد عليها إجماع لم يخا جه اختلاف ولا نزاع فکمل هذا 
اجموع في الإجماع فی حين الاجاع على البيعة المباركة» فالحمد لله الذي أمّر 
أمير المؤمنين بالخلافة وقلّده نجاد الإمامةء وأبان فضله وبسط عدلهء وقفا به 
على آبائه الخلفاء الراشدينء والأتمة اطادین المهديين» وجعله خلف 
المستخلفين منهم في الأرض الصاین» ووارث مقاماتہم ومرتقي درجاتبم 
وسالك نبج سبیلهم الستبین في نصرة الدین» فلله الحمد رب العالین 
الشاکرین لعظیم الائه الذاکرین جمیل نعمائ الصابرین على قضائه وإنها 
حسی لم تدع خرن وبشری أعقبت بشرآ» فهنيئاً للامام الخليفة ببيعة 
الرضوان ومضاعف الآجر؛ آخری الزمان. لا زالت دولتهم شابة وریاح 
سعودهم بالنصر هابه» ما تردّد نس وتوقد فیس . 

کمل بحمد الله وحسن عونه 
وفسیح سرادق حفظه وصونه 
وصلى الله على سیدنا محمد وآله - وصحبه - وسلم تسلیما 
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الوفاء الأفغانیء ط . دار الکتب العلمية بيروت» د.ت. 

آداب الشافعي ومناقبه: لابي آبي حاتم الرازي محمد بن عبد الرحمن 
ت ۷٢ف‏ تحقیق الشیخ عبد الغنی عبد الخالق ط. دار الکتب العلمية» 
بيروت - لبنانء د.ت. 

الإبانة عن أصول الدیانة: لآبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» ت نحو 
۵ ط. جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامیقف بالسعودیف ۰٠ھ‏ 
الإبهاج في شرح المنهاج : لارمام علي بن عبد الكافي السبکي. ت۲۲ ۷۵ هب وولده 
عبد الوهاب السبکي ۷۷۱ ط . دار الکتب العلمية» بيروت» ۱۹۸-۱۰6 . 
الاتقان في علوم القرآن : للحافظ جلال الدین عبد الرحمن السيوطي» ت ٩۱۱‏ هب 
تحقیق محمد آبو الفضل إبراهيم» ط . المکتبة العصرية» بصیدا ١٤٢۱ھ‏ ۱۹۸۷م . 
الاجماع : للومام محمد بن إبراهيم بن المنذر ت۳۱۸ھ تحقیق الدکتور فؤاد 
عبد المتعم آحمد ط. الثالث دار الدعوق ۱۰۲ه. 

أحكام آهل الذمة: لشمس الدین محمد بن آبي بكر المعروف بابن قیم الجوزية» 
ت۱٥۷ھ‏ تحقيق الدکتور صبحي الصالح» ط . دار العلم للملایین» ببیروت 
الثانیق یں سس 

ت٤٤٤‏ تحقيق الشيخ أحمد شاک منشورات أ الآفاق الجدیدة» بيروت 
الأولى» ٠ھ‏ ۔ ۱۹۸۰م. 

أحكام القرآن: لأبي بكر محمد بن عبد الله المعروف بابن العربي» ت٥٤٤ھ‏ 
تحقيق محمد علی البجاوي» ط. دار الفکر د.ت. 

آحکام القرآن: لأبي الحسن علي بن محمد الطبري المعروف بالكيا الهراسي؛ 
ت۵۰ ط. دار الکتب العلمية» ٣ھ‏ - ۱۹۸۴م. 

الا حکام في آصول الأحکام : لسیف الدین علی بن محمد الامدي ت ۱۳۱ هه 
ضبط الشیخ ابراهیم العجوز» ط. الأولی؛ دار الکتب العلمية بیروت 
ا ا 
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إحكام النظر في أحكام النظر بحاسة البصر: لأبي الحسن علي بن القطان؛ 
ت۸٦١ھ‏ تحقيق آ. إدريس الصمدي» وتقديم وضبط الدكتور فاروق حمادة» 
ط . الثانية» بدار إحياء العلوم» ببیروت والشركة الجديدة دار الثقافةء الدار 
البیضای ۱۹٤۱ھ‏ - ۱۹۹۹م. 

الأحكام الوسطی : للامام عبد الحق الأشبيلي المعروف بابن الخراط ت٥۸٦ھ‏ 
أطروحة دکتوراه تقدم بها الباحثان ناجي العربي وراشد المريضي بكلية الأداب 
والعلوم الانسانية بالرباط» ونوقشت تحت إشراف الدکتور فاروق حمادة. 

أخبار أبي حنيفة وأصحايه: للقاضي آبي عبد الله حسین بن علي الصهري: 
ت٤٤٣ھ‏ ط. الثانية نشر در الکتاب العربي » بيروت» ۰۵۱۹۷۲ مصور عن 
طبعة المعارف الهندية بحیدرآباد. 

اختلاف العلماء: لمحمد بن نصر المروزي ت٢۲۹ھ‏ حققه الشیخ صبحي 
السامراتي» ط . عالم الکتب» ببیروت الأولى ١٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۵م. 

اختلاف الفقهاء: لأبي جعفر محمد بن جریر الطبري» ت۳۱۰ھ صححه 
الدكتور فريد ريك كرن الالماني البرليني» مصور بدار الكتب العلمية» ببيروت» 
د. ت. 

الأذکار : حلية الأبرار وشعار الأخيار فى تلخيص الدعوات المستحبة فی الليل 
والنهار» للامام آبي زكريا يحيى بن شرف النووي ت٦۷١ھ‏ حققه محي الدين 
مستوء ط . دار ابن کثیر» ودار الکلم الطیب؛ الطبعة السابعة» ۸٤٥۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۷م . 
الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد: لامام الحرمين الجويني؛ 
ت۷۸ مه تحقیق الدکتور محمد يوسف موسی وعلي عبد المنعم عبد الحمید 
نشر مكتبة الخانجي » بالقاھرۃء ۹٦۱۳ھ‏ - ۸7٠۰‏ . 

[رشاد الفحول إلى تحقیق الحق من علم الاصول: للامام محمد بن علي 
الشوکانی ت۱۲۵۵ه الطبعة الأولى بمطبعة مصطفی علی؛ ١٥۱۳ھ‏ - 
۳۷ ۱ 

آزهار الریاض فی آخبار عياض: لشهاب الدین آحمد بن محمد المقري 
التلمسانی. ت۱۰4۱ه» ط. صندوق إحياء التراث الاسلامی المشترك بین 
المملكة المغربية ودولة الامارات العربية المتحدة. ۱ 

الأزهار المتناثرة من الأحاديث المتواترة: للإمام جلال الدین عبد الرحمن 
السيوطي» ت۹۱۱ھ هدية مجلة الأزھر صفر ١٤٥۱م.‏ 

آساس البلاغة: للامام جار الله محمود الزمخشري» ت۵۳۸ه؛ تحقیق عبد الرحیم 
محمود؛ نشر دار المعرفة» بيروت» ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹م. 
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الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الأقطار: للحافظ أبي عمر 
يوسف بن عبد الله بن عبد البر القرطبي؛ ت۱۳ ه؛ وثق أصوله وخرج نصوصه 
الدكتور عبد المعطي أمين قلعجي؛ ط. الأولى» 5١5١ه ‏ ۱۹۹۳ بدار قتيبة 
للطباعة والنشرء بدمشق» ودار الوعی» حلب القاهرة» بیروت. 

الأسماء والصفات: للإمام أبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي ت۸٥٦ھ‏ عني 
بتصحیحه وتعليقاته الشیخ محمد زاهد الكوثري» نشر دار إحياء التراث العربي » 
بیروت د.ات. 

الاشارة إلى سيرة المصطفی وتاریخ من بعده من الخلفاء: للحافظ مغلطاي بن 
قليج» ت٢٦۷ف‏ تحقیق محمد نظام الدین الفتیح؛ ط . الاولی» بدار القلم 
بدمشقء والدار الشامیة بیروت» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹7م. 

الاشراف على مذاهب آهل العلم: لأبي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر 
النيسابوري» ت۳۱۸ف تخریج عبد الله عمر البارودي؛ ط . دار الفکر؛ ١١٢٥ھ‏ 
_ ۰۵۱۹۹۳ وهو ثلاث مجلدات والمجلد الرابع طبع بتحقیق آبو حماد صفیر 
آحمد محمد حنيف» بدار طبية الأولى» د.ت. بعنوان الاشراف على مذاهب 
العلمای والکتاب ناقص فى الطبعتین . 

الاشراف على مسائل الخلاف: للقاضی عبد الوماب بن نصر البخدادي 
ت٤٢٦ھ‏ بمطبعة الإرادة» د.ت. ۱ 

الاصابة فی تمييز آسماء الصحابة: للحافظ آحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ 
ت٥٥۸ف‏ نسخة مصورة عن الطبعة الحفيظية الأولى» وبحاشيتها الاستیعاب 
للحافظ ابن عبد البر القرطبى . 

أصول الدين: للامام أبي منصور عبد القاهر البغدادي» ت٤٢١ھ‏ ط. الثانیت 
بدار الكتب العلمیةء مصورة عن طبعة إستانبول الأولی؛ 57١ه ‏ ۱۹۲۸م. 
الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار: للإمام الحازمي» أبي بكر محمد بن موسی؛ 
ت585ه» نشره وعلق عليه راتب حاكمي بمطبعة الأندلس؛ ١۱۳۸ھ‏ ٦٦۱۹ء.‏ 
الأعلام: لخير لدين الزركلي» ت۱۳۹۸ھف ط. الرابعة» ۰۱۹۷۹ بدار العلم 
للملايين» ببيروت. 

الإعلام لمن حل مراكش وأغمات من الأعلام: للعباس بن إبراهيم» نشر المطبعة 
الملکیةء بالرباط 19375م. 

الإفصاح عن معاني الصحاح: للوزير أبي المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة» 
ت٥٥٦ھ‏ تحقيق محمد حسن بن إسماعيل الشافعي؛ نشر دار الكتب العلمية 
بیروت» ط. الأولى» ۱۶۱۷ - ۰۸۱۹۹۲ ورجعنا إلى طبعة الشيخ راغب 
الطباخ الحلبي الجزء الأول 
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الاقناع : لأبي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر» ت۳۱۸ھ تحقيق أيمن صالح 
شعبان ط . الأاولیء ١٤٢۱ھ‏ - ١۱۹۹ء‏ ء دار الحديث» القاهرة. 

الأم: للامام محمد بن إدريس الشافعي» ت٢٢٢ھ‏ ط. دار الفكرء بيروت 
الثانیف ۳١٤۱ھ‏ - ۱۹۸۳ م. 

الأموال: لابي عبيد لقاسم بن سلام» ت٢٢٢ھ‏ تحقیق خليل محمد الهراس» 
ط . مکتبة الکلیات الأزھریةء دار الفكرء ۱۳۹۵ھ - ۱۹۷۵م. 

الانتقاء فى فضائل الثلالة الأئمة الفقهاء : لأبى عمر بن عبد الب ت٤٦٦ھ‏ نشر 
مصوراً عن طبعة سابقة» : بدا رالكتب العلمية» ببيروت» د.ات. 

الانصاف فیما تجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به: للقاضي آبي بکر بن الطیب 
الباقلاني» ت٤٤٦ھ‏ تحقیق وتعلیق الامام محمد زاهد الكوثري» ط. الثانیق 
بمؤسسة الخانجي؛ ۱۳۸۲ھ - 1۹7۳م . 

الانصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الامام أحمد بن حنبل : لعلاء 
الدين علي بن سلیمان المرداوي؛ ت٥۸۸ھ‏ صححه محمد حامد الفقي ط. 
الثانية» ١٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۰ء ء بدار احیاء التراث العربي. 

الأوسط في السنن والاجماع والاختلاف: لابي بكر محمد بن المنذر؛ ت۳۱۸ه؛ 
تحقيق الدكتور آبي حماد صغير أحمد بن محمد حنيف» بين يدي المجلد الأول 
فقطء ط. دار طيبة بالریاض ۱۰۵ه - ۱۹۸۵م. 

إيثار الإنصاف فى آثار الخلاف: لسبط ابن الجوزي» ت٦٦٠ھ‏ تحقيق ناصر 
العلي الناصر الخليفي» ط. دار السلام الأولی؛ ۸٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۷م. 

إيثار الحق على الخلق فی رد الخلافات إلى المذهب الحق من آصول التوحید: 
لأبي عبد الله محمد بن المرتضی ابن الوزیر اليماني» ت نحو»۸4ه۰ صورته 
بعبث دار الكتب العلمية» بیروت - لبنانء د.ت. ٠‏ 

البحر المحيط في أصول الفقه: لبدر الدين محمد بن بهادر الزركشي» ت٢۷۹ھ‏ 
ط . وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامية بالکویت الثانية» ١٤٢۱ھ‏ - ۸۱۹۹۲ 
وط. دار الكتبي» بالقاهرة. 

بدائع المنن في جمع وترتيب مسند الشافعي والسنن ومعه القول الحسن: للشيخ 
أحمد عبد الرحمن البناء ط. الأولى» ۹٦۱۳ھ‏ - ۱۹۵۰م. 

البداية والنهاية: لإسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي» ت۷۷ه. ط. دار 
الفکر؛ بيروت ۱۳۹۸ھ - ۱۹۷۸م. 

بداية المجتهد ونهاية المقتصد : لأبي الولید محمد بن أحمد بن رشد» ت٥۹٦ھ"‏ مع 
الهداية في تخریج أحاديث البداية» نشر عالم الکتب» ط . الأولی؛ ۱۰۷ ه ۰۸۱۹۸۷ 
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البرهان في علوم القرآن : للامام بدر الدین محمد بن عبد الله الزرکشي» ت١۷۹ھ‏ 
تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» ط. الثانیةء عيسى الباري الحلبي وشركاءه. 

بغية الملتمس في تاريخ رجال أهل الأندلس: لأحمد بن يحيى بن عميرة الضبي» 
ت٩9۹ه؛‏ شر دار الكاتب العريي» 951١م.‏ 

بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: للإمام جلال الدين عيد الرحمن 
السيوطي؛ ت۹۱۱ھ تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» دار الفکرء ط . الثانیت 
۹ھ _ ۱۹۷۹م. 

البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة: لمجد الدين محمد بن يعقوب الفیروزآبادي 
ت٠1١41هء‏ تحقيق محمد المصري. منشورات مركز المخطوطات والتراث» 
۷ھ - ۱۹۸۷م. 

البیان المغرب في آخبار الأندلس والمغرب قسم الموحدین: لابن عذاري 
المراكشي» تحقیق محمد ابراهیم الكتاني وزملاءه نشر دار الثقافةء بالدار 
البيضاء الأولیء ۸۱۶۰۳ - ۱۹۸۵م. 

بیان الوهم والإيهام الواقعین في کتاب الأحكام: للحافظ أبي الحسن علي بن 
محمد بن القطان الفاسي ت۲۸ ه. تحقيق د. الحسين آیت سعید» ط . دار 
طیبة بالرياض» ۱۶۱۸ه - ۱۹۹۷م. 

تاریخ آصبهان. ذکر آخبار أصبهان: للحافظ آبي نعيم آحمد بن عبد الله 
الاصفهاني ت۳۰)ه. ط ۰ ۱۹۳4 وفهارسه مفاتیح الذهبان لترتیب 
آحادیث آصبهان للشیخ عبد العزیز محمد بن الصدیق الغماري» ط . مكتبة 
المعارف» الریاض» ١٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸6م. 

تاریخ بغار أو مدينة السلام: للحافظ أحمد بن علي بن ثابت الخطیب 
ت۳٩‏ هه ط . دار الفکر للطباعة والنشر والتوزیع» د.ت. 

تاریخ التراث العربي : للدکتور فؤاد سزکین» نقله إلى العربية محمد فهمي 
حجازي وراجعه عرفة مصطفی. نشر جامعة الامام محمد بن سعود الاسلاميت 
۲ - ۱۹۸۲م. 

تاريخ علماء الأندلس : لأبي الولید عبد الله بن محمد بن الفرضي؛ ت٤٤٠ھ‏ 
نشر الدار المصري للتأليف والترجمةء ۱۹م. 

تاريخ قضاء الأندلس» المرقب العليا: لأبي الحسن البناهي المالقي» ت ۷۹۳« 
نشر المکتب التجاري للطباعة والنشر والتوزیع» بیروت» د.ت. 

التاریخ الکبیر: لابن قتيبة الدينوري عبد الله بن مسلم» ت۲۷۲ه. نشر دار 
الکتاب العربي» ببیروت» د.ت. 
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التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين: للإمام أب بی المظفر 
طاهر بن محمد ال سفراييني» ت۷۱ ه تحقیق كمال یوسف الحوت؛ نشر عالم 
الکتب ببيروت الاولی ١٤٤٠ھ‏ - ۱۹۸۳ء۔. 
تبيين كذب المفترین فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري: للحافظ أبي 
القاسم علي بن الحسن بن عساكر الدمشقي» ت۵۷۱ھ نشر دار الكتاب 
العربي» بیروت عن مصورة نسخت ۹ھ _ ۱۹۷۹م. 
تذكرة الحفاظ : للإمام شمس الدين الذهبي» ت۸٤۷ھ‏ ط. دار إحياء التراث 
العربي» د.ت. 
التذكرة فی آحوال الموتی وآمور الآخرة: لأبى عبد الله عبد الله محمد بن 
أحمد بن فرح القرطبي» ت۱۷۱ه. تحقيق فؤاد أحمد زمركي» نشر دار الكتاب 
العربي» ببیروت؛ ط. الاولی؛ ۸٤٥۱ھ‏ ۔ ۱۹۸۸ء. 
ترتیب المدارك وتقريب المسالك: لمعرفة أعيان مذهب مالك للقاضى عیاض بن 
موسی الیحصبی؛ ت٥٥٤ھ‏ حققه عدد من المحققینء ط. وزارة الأوقاف 
والشؤون الاسلامية» بالمملكة المغربية خلال سنوات . 
الترغیب والترهيب من الحديث الشریف: للمام عبد العظیم بن عبد القوي 
المنذري؛ ت۱۵71 هه حققه محيي الدین مستو وزمیلاءه ط. دار ابن كثير» 
ودار الكلم الطیب؛ ومؤسسة علوم القرآن الثانیةء ۱۷٤۱ھ‏ - ٩۱۹۹م‏ . 

تفسیر الطبري جامع البيان في تفسير القرآن: للإمام أبي جعفر محمد بن جرير 
الطبري» ت۳۱۰ه» نشر در الفكر ببیروت» ۱۳۹۸ھ - ۱۹۷۸م۔ 
تقریب التهذیب : للحافظ آحمد بن علي بن حجر العسقلاني ت٥٥۸ھ‏ رجعنا 
إلى عدة طبعات منها طبعة عبد الوهاب عبد اللطیف وطيعة الشیخ محمد عوامة 
بدار ابن حزمء ١٤٤٥ھ‏ ۱۹۹۹م وطبعة موسسة الرسالة. بتحقیق الدکتور 
بشار عواد معروف والشیخ شعیب الأرناؤوط» الأول ۵۱2۱۷ - ۰۱۹۹۷ 
تلخیص الجبیر في تخریج أحاديث الرافعي الکبیر : للحافظ آحمد بن علي بن 
حجر العسقلانی؛ ت ۸۵۲« عنی بتصحیحه وتنسقه والتعلیق عليه السید عبد اللہ 
هاشم اليماني؛ ١۱۳۸ھ‏ - ١٦۱۹ء‏ 
التمهيد لمعاني الموطا من المعاني والأسانيد : للحافظ أبي عمر یوسف بن عبد الله بن 
عبد البر القرطبي» ت۱۳ هب تحقیق عدد من المحققین حسب الأجزاء في ۲6 جزء 
طبع وزارة الأوقاف والشوون الإسلامية» بالمملكة المغربية في سنوات عديدة. 
تهذيب الأسماء واللغات: للإمام أبي زكريا محي الدين النووي» ت١۷٦ه»‏ نشر 
إدارة الطباعة المنيرية» د.ت. 
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تهذيب التهذیب : للحافظ آحمد بن على بن حجر العسقلانی» ت ۸۵۲ه ط. 
مصورة بدار الفکر ببیروت عن الاولی بمطبعة مجلس داثرة المعارف النظامية 
بالھندء ۱۳۲۵ ه. 

تهذيب الصحاح : لمحمود بن أحمد الزنجاني» تحقیق عبد السلام هارون وأحمد 
عبد الغفور عطار» ط. دار المعارف» بمصر د.ت. 

تهذیب الکمال فى أسماء الرجال: للحافظ جمال الدین یوسف المزي المتوفی 
۲ھء تحقیق الدکتور بشار عواد معروف» نشر مؤسسة الرسالة ببیروت؛ ط. 
الخامست ۱۳٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م. 

التوحید إثبات صفات الرب تن : للإمام أبي بكر محمد بن (سحاق بن خزيمة. 
ت۲۱۱ه۰ تحقیق الدکتور عبد العزیز بن إبراهيم الشهوان مکتبة الرشد 
بالریاض: ط. الخامس ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹6م. 

جامع الأصول في أحاديث الرسول: للإمام المبارك بن محمد بن الاثیر الجزري؛ 
ت۰۲ ه» تحقیق عبد القادر الأرناژوط ط . الثانية» دار الفک ببيروت» 
٣۳ھ‏ - ۱۹۸۳م. 

الجامع لاحکام القرآن: لأبي عبد الله محمد بن آحمد القرطبي؛ ت۷۱ هه 
آعادت طبعة بالأوفست دار إحياء التراث العربي؛ بیروت د.ت. 

جامع المسانید: مجموعة مسانید الامام أبي حنيفة» جمع أبي المژید محمد بن 
محمود الخوارزمی: ت11۵ ه» نشر دار الکتب العلمية» ببیروت د.ت. 

جذوة المقتبس في ذکر ولاة الأندلس: لابي عبد الله محمد بن آبي نصر فتوح 
الحميدي؛ ت۸۸ هه نشر الدار المصرية للتألیف والترجمة ۰۸۱۹۱۲ 

الجواهر والدرر : للإمام أبي الخیر محمد بن عبد الرحمن السخاوي» ت۹۰۲ھ" 
ضمن کتاب علم التاریخ عند المسلمین لروز نتال» نشر مؤسسة الرسالة 
ببیروت ط . الثانیةء ۵۱6۰۳ - ۱۹۸۳م . 

الحوهر النقي في التعلیق على السنن الکبری للبيهقي : لعلاء الدین المارديني 
المعروف بابن التركماني ت۷۵ه. ط. مع السنن الکبری للبيهقي بدار الفکر 
د.ت. وهي نسخة مصورة عن الھندیة . 

الحاوي الکبیر في فقه الامام الشافعي» وهو شرح مختصر المزني: لابي الحسن 
علي بن محمد بن حبيب الماوردي ت٩٥٤ھ‏ تحقيق الشيخ علي معوض » 
والشيخ عادل أحمد عبد الموجود» ط. دار الكتب العلمية» بيروت ١٤٢۱ھ‏ - 
4م. 

الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري: لآدم متز. 
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حلية الأولياء وطبقات الأصفیاء : للحافظ آبي نعیم أحمد بن عبد الله الأصفھاني: 
ت۳۰ ه. تحقیق مصطفی عبد القادر عطا. منشورات دار الکتب العلمية» 
بیروت ۶۸ھ - ۸۱۹۹۷ . 

حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء : لأبي بكر محمد بن آحمد القفال الشاشي؛ 
ت٥١٦ھ‏ ط . الأولى» بمؤسسة الرسالة» دار الارقم عمان؛ ۵۱6۰۰ ۱۹۸۰م. 
حلية الفقهاء: لأحمد بن فارس آبي الحسین؛ ت٥۳۹ھ‏ تحقیق الدکتور عبد لله 
المحسن التركي» ط . الأولی؛ ۵۱۰۳ - ۱۹۸۳م. 

الخراج: لأبي یوسف یعقوب بن ابراهیم القاضي ت۱۸۳ھ مع کتاب الرتاج 
الموصد على خزانة کتاب الخراج لعبد العزيز الرحبي» ت۱۱۸4ه 
تحقیقالدکتورأحمد عبید الکبیسی» ط. رئاسة دیوان الأوقاف» بالجمهورية 
العراقیف ۰۱۹۷۳ ۱ 

خلق آفعال العباد. والرد على الجهمية وأصحاب التعطیل : لمحمد بن إسماعيل 
البخاري» ت٣٣٣ھ‏ خرج أحاديثه أبو محمد سالم بن أحمد بن عبد الهادي 
وزمیله . نشر مکتبة التراث» بالقاهرق د.ت. 

الدارس في تاریخ المدارس : لعبد القادر بن محمد النعيمي الدمشقي ت۹۲۷ھ 
عني بنشره جعفر جعفر الحسیني؛ نشر مکتبة الثقافیة الدينية ۱۹۸۸م . 

درء تعارض العقل والنقل: لأبي العباس آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية 
ت۷۲۸ھ تحقيق الدكتور محمّد رشاد سالم» الطبعة الأولی» ۱۳۹۹ھ ۔ 
۵۹ء على نفقة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. 

الدرایة في تخریج أحاديث الهداية : للحافظ أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني» 
ت۸۵۲ھ عني بتصحيحه السيد عبد الله هاشم اليماني؛ ط: ١۱۳۸ھ‏ 1954م. 
الذرر الكامنة في أعيان المائة الٹامنة: للحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلانی» ت۸۵۲ه ط. مصورة بدار الجيل» ببیروت د.ت عن نسخة 
مصححة من سالم الكرنكوي الألماني. 

دليل الراغبين إلى رياض الصالحين للإمام النووي: للدكتور فاروق حمادة» ط. 
الأولى بدر الثقافة الشركة الجديدة بالدار البیضای ١٤٥۱ھ‏ - 1988م. 

الدیباج المذهب في معرف آعیان المذهب: لابي إسحاق إبراهيم بن علي بن 
فرحون» ت۷۹۹ه. تحقیق الدکتور محمد الأحمدي آبو النون نشر مکتبة 
التراث» بالقاهرة» د.ت. 

الذیل والتكملة لكتابى الموصول والصلة : لأبى عبد له محمد بن عبد الملك 
الأنصاري المراکشی: ت۷۰۳ھ حققه غير واحد والسفر الثانی حققه الدکتور 
محمد بن شريفة وطبعته أكاديمية المملكة المفربیق ۰۸۱۹۸6 
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رژوس المسائل : لابن القصا مصورة عن مخطوطة خاصة . 

الرتاج شرح کتاب الخراج؛ انظر الخراج. 

رحمة الامة في اختلاف الأئمة: لأبي عبد اللہ محمد بن عبد الرحمن الدمشقي 
الأولى ١٤٥۱ھ‏ - ۰۸۱۹۸۷ 

الرسالة القشيرية في علم التصوف: للإمام آبي القاسم عبد الکریم بن هوازن 
القشيري» ت ۱۵ ۶ هد تحقیق معروف زرریی وعلي عبد الحمید بلطه جي نشر 
دار الجیل» بیروت» ط. الثانية)» د.ت. 

الرسالة إلى أهل الشغر : للامام أبي الحسن الأشعري. ت٣۳۲ھ‏ وهي لغیره؛ 
تحقیق عبد الله شاکر محمد الجندي» ط. الأولى ١٤٥۱ھ‏ - ۰۵۱۹۸۸ بموسسة 
علوم القرآن؛ بدمشق ومکتبة العلوم والحکم بالمدينة المنورة. 

الرسالة: لابن أبي زید القيرواني عدة طبعات. 

محمد شاک د.ت 4 آو مکان الطبع . 

الروح : لشمس الدین ابن قیم الجوزیةء ت۷۰۱ه۰ تحقيق الشیخ عارف الحاج» 
ط . دار |حیاء العلوم» بیروت الاولی» ۸ - ۱۹۸۸م . 

روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني : لشهاب الدین محمود 
الالوسي. ت۱۲۷۰ھ؛ نشر دار إحياء التراث العربي» ببیروت» د.ت . 

روضة الطالبین وعمدة المفتین : لامام يحيى بن شرف النووي ٦۷٦ف‏ نشر 
المکتب الاسلامي ط . الثانیق ١٤٢۱ھ‏ - ۰۸۱۹۹۱ 

زاد المعاد في هدي خير العباد: لأبي عبد الله محمد بن أبي بكر المعروف بابن 
قیم الجوزیف ت۱٥۷ھ‏ تحقیق شعیب الأرناؤوط وعبد القادر الأرناؤوطف ط . 
مؤژسسة الرسالت ومكتبة المثارة الاسلامیف الثالثة ١٤٠٣ھ‏ - ۶۲ 
ت۳۷۰ھ مع الحاوي للماوردي» وهو مطبوع المقدمات» بدار الکتب العلميت 
ببیروت» ط . الأولى» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹4م. 

من طبعة وأكثر المطبوع مع عارضة الاحوذي؛ نشر در الکتاب العربی . د.ت . 
السنن : للومام آبی الحسن على بن عمر الدارقطنی ۰ ت٥۳۸"‏ عنی بتصحیحه 
وتنسیقه . . السید عبد الله هاشم اليماني. ومعه التعلیق المغني على الدارقطتي 
لمحمد شمس الحق العظیم آبادي» ط٠‏ ٦۱۳۸ھ‏ - ٦٦۱۹م۔‏ 
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السئن : لأبى داود سلیمان بن الأشعث السحبستانی» ت٢۲۷ھ‏ راجعة على عدة 
نسخ وضبطه الشیخ محمد محي الدین عبد الحميد» نشرته دار حیاء السنة 
النبویت د.ت. 

السنن : لأبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي» ت٢٥۲ھ‏ تخریج وطبع 
السید عبد الله هشام اليماني» ۱۳۸۲ھ - ٦٦۱۹م.‏ 

السنن (الکبری): للامام آحمد بن شعیب النسائي ت۳۰۳ه۰ تحقیق دکتور 
عبد الغفار سلیمان البنداري وسيدكسروي وحسن» نشر دارالکتاب العلمیت 
بیروت الاولی؛ ١٤٥۱ھ‏ - ۱۹۹۱م. 

السنن: للإمام آحمد بن شعيب النسائي» ت۳۰۳ه؛ ومعه شرح السيوطي 
وحاشية السندي ط. دار البشاثر الإسلامية» بيروت» اعتنی به ورقمه وفهرسه 
الشیخ عبد الفتاح آبو غدة. 

الستن : لأبى عبد الله محمد بن يزيد بن ماجه القزوینی» ت۲۷۰ه۰ حقق نصوصه 
محمد فواد عبد الباقي» ط . دار إحياء الکتب العربیةء ۱۳۷۲ھ - ۰۸۱۹۵۲ 

السنن : للإمام محمد بن إدريس الشافعي. ت۲۰ ه» تحقیق الدکتور خلیل 
ابراهیم ملاخاطر» ط. الاولی بدار القبلة للثقافة الاسلامية بجدة وموسسة 
علوم القرآن بدمشق؛ ١٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۹م. 

السنن : للومام سعيد بن منصور الخراسانيی» ت۲۲۷ھ تحقيق الشیخ حبیب 
الرحمن الأعظمي» نشر دار الكتب العلميق ببيروت ١٤٠۱ھ‏ - ۰۸۱۹۸۵ في 
مجلدین وهو ناقص . 

السنن الكبرى: لأحمد بن الحسين البيهقي. ت٤٤٦ھ‏ نسخة مصورة بدار 
الفكر» د. ت» وفي ذیله الجوهر النقي . 

السير: لأبى إسحاق الفزاري» ت٦۱۸مھ؛‏ دراسة وتحقيق الدكتور فاروق حمادة» 
ط. الأولى» بمؤسسة الرسالةء ۸٤٥٥ھ‏ - 19417م. 

سير أعلام النبلاء: للإمام شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي» ت۷۸ ه 
أشرف على تحقيق الکتاب شعيب الأرناؤوط موّسسة الرسالة» بيروت الثالثة» 
6ه ۱۹۸۵م. 

شذرات الذهب في آخبار من ذهب: لأبي الفلاح عبد الحي بن العماد الحنبلي» 
ت۱۸۹ھ المکتب التجاري للطباعة والنشر والتوزیع» بیروت» د.ع. 

شرح أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة: لأبي القاسم هبة الله بن الحسن بن 
منصور اللالکائی» ت4۸۸ه۰ تحقیق الدکتور أحمد سعد حمدان» نشر دار طيبة 
بالرياض» ط الثانية» ١٤٠٥ھ‏ - ۸۱۹۸۵ 
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شرح صحیح البخاري : لابي الحسن علي بن خلف ابن بطال» ت۹٤٤‏ هه طبعة أبو 
تمیم ياسر بن إبراهيم» ط . مکتبة الرشد بالریاض الاولی» ۰ ۰۰۰ ۲م. 

شرح السنة : للإمام أبي محمد الحسین بن مسعود البغوي» ت۱۲ ۵ه تحقيق شعیب 
الأرناؤوط وزهير الشاویش» ط الثانية» ۸ - ۱۹۸۳م المکتب الاسلامی . 
شرح صحیح مسلم: للومام أبي زكريا تحي بن شرف النووي» ت۲۲ ۱۷ ه» نشر 
شرح العقيدة الطحاوية : لعلي بن علي بن محمد بن بي العز الحنفي » ٦ھ‏ 
تحفیق الدکتور عبد الله عبد المحسن الترکی وشعیب الأرناؤوط› ط. مؤسسة 
الرسالة الاولی؛ ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۷م. 

قدامة المقدسی» ت۱۸۲ه. بحاشية المغنی» ط. دار الکتاب العربی» بیروت» 
۲ - ۱۹۷۳ . 

شرح مشكل الآثار: للإمام أبي جعفر أحمد بن محمد الطحاوي» 6 ۳۲۱ ه. 
تحقیق شعیب الارناووط نشر مؤسسة الرسالت بیروت» ط. الأولى» ابتداء من 
۸ھ ۔ ۱۹۸۷ ۲م. 

شعب الایمان؛ المنهاج في شعب الایمان: لأبي عبد الله الحسني بن الحسن 
الحلیمی. ت۰۳ ه. تحقیق محمد فودة» نشر دار الفکر ط. الأولی: 
۹ ھ. ۹ م. 

الشفا في التعریف بحقوق المصطفی : للقاضي عیاض اليحصي ت٤٤‏ ۵ه. 
توزیع دار الفکر ببيروت» وبحاشیته مزیل الخفا عن آلفاظ الشفا لأحمد بن 
محمد التمنی» د.ت. 

صحیح البخاري : لاومام محمد بن إسماعیل البخاري» ت٢٥٥ھ‏ مع شرحه فتح 
الباري لابن حجر العسقلاني مع مقدمته: هدي الساري. قرأه صححه 
عبد العزيز بن باز ورقم كتبه وأبوابه محمد فؤاد عبد الباقي وأخرجه محبّ 
الدين الخطيب» نشرته المکتبة السلفية» د.ت. 

صحیح ابن حبان؛ الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان: للحافظ أبي حاتم 
الأرناؤوط نشر مؤسسة الرسالت بیروت؛ ط الاولی؛ ١٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 
صحيح ابن خزيمة: لأبي بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي» ت۳۱۱ھ 
تحقيق الدکتور محمد مصطفى الأعظمی؛ نشر المكتب الإسلامى» د.ت» وهو 
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النيسابوري» ت ۰۱ ۲ه وقف علی طبعه وتحفیق نصوصه وترقيمه محمد فؤاد 
عبد الباقی ‏ نشر دار احیاء التراث العربی » د.ت. 

الصلة: لابي القاسم خلف بن عبد الملك بن بشکوال ت8لاده. ط. الدار 
المصرية للتأليف والترجمة» 1955١م.‏ 

الضعفاء الکبیر : لأبى جعفر محمد بن عمرو العقیلی » ت ۳۲۲ھ تحقيق الدكتور 
عبد المعطي قلعجي ط . دار الکتب العلمية بیروت الأولی؛ ١٤٤٥ھ‏ ۱۹۸۰م ۔ 
طبقات الشافعية الکبری: لتاج الدين عبد الوهاب بن علي عبد الكافي السبكي» 
ت۷۷۱ھ تحقیق محمود محمد الطناحي وعبد الفتاح محمد الحلو » نشر دار 
إيحاء الكتب العربية» د .ت . 

طبقات الفقهاء: لأبي إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي» ت٤۷٦ھ‏ تحقيق 
الدكتور إ۔ احسان عباس » نشر دار الرائد ہے ط. الثانية. ١١٤ھ‏ 0 
ت ۵۳۷ وقیل لغیره » آعادت طبعه بے مكتية المٹنی ببغداد عن 0 
نظارت المعارف ؛ ١۱١ھ‏ ھ. 

الاشبیلی المعروف بابن العربیء ت٥٥٥ھ"‏ نشر الکتاب العربی» د.ت. 
العقيدة الطحاوية: للومام آبی جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي» 
ت١1”اهى‏ عدة طبعات. 

العلل الواردة فى الأحاديث النبوية: لأبى الحسنى على بن عمر الدارقطني» 
ت۳۸۵ھ تحقيق محفوظ الرحمن زین الله السلفي» نشر دار طيبة» بالرياض 
الأولى» ۱:۰۵ ھ - ٩۱۹۸م‏ . 

العلل : لعلي بن عيد اللہ المديني» ت٤‏ ۲۳ه» تحقيق الدكتور محمد مصطفى 
الأعظمي» ط . الثانية» نشر المکتب الاسلامي» ۱۹۸۵م. 

علل الحدیث: للامام عبد الرحمن بن آبي حاتم الرازي» ۳۲۷ھ نشر دار 
المعرفت بیروت » ٥ھ‏ ۔ ۱۹۸۵. 

العلم المنشور في [ثبات الشهور: للامام علي بن عبد الكافي السكبي» 
ت٥٥۷ھ‏ علق عليه الشیخ محمد جمال الدین القاسمی ت۱۳۳۲ه ط. 
الطانية» ١٠5١ه»‏ بمكتبة الإمام الشافعى» بالریاض . 

عمل اليوم والليلة: للومام أحمد بن شعيب النسائى» ۳ ه» دراسة وتحقيق 
الدكتور فاروق حمادت ط. دار الكلم الطيب» بدمشق ۱۲۲ - ۱ م. 
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العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم: للإمام محمد بن إبراهيم بن 
الوزير اليماني» نحو ٤۰٤۸ھ‏ تحقيق شعيب الارناژوط نشر مؤسسة الرسالة» 
ببيروت» ط. الأولى» ۱۶۱۲ه - ۱۹۹۲م. 

عيون الأثر في فنون المغازي والسير: لأبي الفتح محمد بن سيد الناس» 
ت٣۷۳‏ ف تحقيق محمد العيد الخطراوي ومحیی الدين مستوء ط. الأولى 
بمكتبة التراث ودار ابن کثیر» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۱م. ۱ 

غريب الحديث: لأبي عبيد القاسم بن سلام» ت٤۲۲ه»‏ نشر دار الكتاب 
العربی بیروت» مصورة عن مطبوعات وزارة المعارف العشمانية بحيدر اباد 
الاکن ۲ ۔ ۱۹۷۲م. 

غياث الأمم في التیاث الظلم. الغياثي: لامام الحرمني عبد الملك بن عبد الله 
الجويني» ت۷۸٦ھ"‏ تحقيق الدكتور عبد العظيم الديب» ط. الثانية» ١١٤٠ه.‏ 
فتح الباري: شرح صحيح البخاري مع مقدمته هدي الساري: لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني» قرأه وصححه الشيخ عبد العزيز بن باز» ورقم كتبه وأبوابه» محمد 
فؤاد عبد الباقي» وأخرجه محبّ الدين الخطيب نشرته المكتبة السلفية» د. ت . 
الفتح الرباني في ترتيب مسند الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» ومعه بلوغ الأماني 
من أسرار الفتح الرباني: للشيخ أحمد عبد الرحمن البناء نشر دار الشهاب 
بالقاهرة» د.ت. 

فتح القدير على الهداية : للومام كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي 
المعروف بابن الهمام» ت۱۸۱ه ط . الثانية» دار الفکر ببیروت د.ت. 
الفرق ہین الفرق وبیان الفرقة الناجیة: للامام آبي منصور عبد القاهر البغدادي؛ 
ت۲۹ هه منشورات دار الافاق الجديدة» ببيروت الأولی ۱۳۹۳ھ - ۱۹۷۳م. 
الفروق: للامام شهاب الدین آحمد بن إدريس القرافي» نشر عالم الکتب» د.ت 
وبهامشه تهذیب الفروق والقواعد السنية في الأسرار الفقهية. 

الفصّل في الملل والاهواء والنحل: للامام آبي محمد علي بن آحمد بن حزم؛ 
ت٤٥١ھ‏ نسخة مصورت د.ت. أو مکان» عن الطبعة الأولى بالمطبعة الأدبیة 
في سوق الخضار القديم بمصر سنة ۰«۱۳۱۷ وبحاشيته الملل والنحل 
للشهرستاني ت1۸ ۵ه. 

فضائل الصحابة : للإمام أحمد بن شعيب النسائي ت ۳۰۳ تحقیق ودراسة الدکتور 
فاروق حمادة» نشر دار الثقافة بالدار البیضای ط. الأولی ١٤٠٥ھ‏ ١۱۹۸ءم.‏ 
الفقه الإسلامى وأدلته: للدكتور وهبة الزحیلی» ط. دار الفكر بدمشق الثانية» 
۱:۰۵ ه ۱۹۸۵م. ١‏ 
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فهرسة ما رواه عن شیوخه أبو بكر محمد بن خير الأموی الأشبلی. ۵۷۰ه: 
منشورات المكتب التجاري» ببيروت» ومکتبة المثنی» ببعداد» ومؤسسة 
الخانجي » بالقاهرت ط . الثانية» ۳۲ھ ۔ ۱۹۱۳م. 

الفهرست: لابن النديم» تحقيق رضا تجدد د.تث. 

الفوائد البهية في تراجم الحنفية: لأبي الحسنات محمد بن عبد الحق اللكنوي» 
ت٤‏ ۱۳۰ف نشر دار المعرفةء للطباعة والنشر بيروت» د.ث. 

القوانين الفقهية: لأبي القاسم محمد بن أحمد بن جزي الغرناطي» ت۷۱« 
يطلب من مكتبة أسامة بن زید» سيروت» د.ث. 

الأصبھانی ت ٥۳‏ ٦ھ‏ تحقيق عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معوض › 
نشر دار الكتب العلمیةء ط. الأولی 519١ه ‏ ۱۹۹۸ء۔ 

الكافي في فقه أهل المدينة: للحافظ أبي عمر بن عبد البر القرطبي» ت0۳ ه» 
تحقیق الدکتور محمد أحمد ولد ماديك نشر مکتبة الریاض الحديثة الریاض 
ط . الأولیء ۱۳۹۸ ۔ ۱۹۷۸ 

الكامل في ضعفاء الرجال: للإمام عبد الله بن عدي الجرجاني ت 1۱۵ اه 
الطبعة الثالثة قرأها مختار غزاوي» نشر دار الفکر» 509١اه ‏ ۱۹۸۸ء. 

كشف الأستار على زوائد الہزار: للحافظ نور الدين على بن أبى بكر الهيثمى» 
ت۸۰۷ھ تحقيق الشيخ حبيب الرحمن الأعظمي» نشر مؤسسة الرسالت ط. 
الأولی» ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹م. 

کشف الخفاء ومزیل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس : 
لاسماعیل بن محمد العجلوني» ت ۲٣۱۱ھ‏ أشرف على طبعه آحمد القلاش» 
نشر وتوزیع مکتبة التراث الاسلامی بحلب» د.ت.. 

الكليات: لأبي البقاء أيوب بن موسی الکفوي؛ ت١۱۰۹ف‏ تحقيق د. عدنان 
درویش؛ ومحمد المصري؛ نشر مؤسسة الرسالة ط. الأولى ١٤٥۱ھ‏ ۔ ۱۹۹۲م. 

اللباب في تهذيب الأنساب: لعز الدین بن الاثیر الجزري» ت۱۳۰ ه» نشر دار 
صاد سيروت ۰ و - ۰ م. 

اللباب في الجمع بين السنة والکتاب: لابي محمد علي بن زکریا المنبجي؛ 
ت٦۱۸‏ هھ تحقيق الدکتور محمد فضل عبد العزیز مراد» ط. دار القلم دمشق » 
والدار الشامية» سيروت الثانية» ٤ھ‏ - ١۱۹۹م۔‏ 

لسان العرب: لجمال الدین محمد بن مکرم بن منظورء ت۷۱۱ه۰ نشر دار 
صادر» بیروت» د.ت. 
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لسان الميزان: للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلانى» ت867ه» منشورات 
الأعلمى للمطبوعات» ببیروت مصورة عن طبعة مجلس دائرة المعارف النظامية 
بالهند ۱۳۲۹ه. 

اللمع في أصول الفقه: لابي إسحاق الشيراري» نشر عالم الکتب ط. الثانيق 
٦ھ‏ - ۱۹۸۲ مع تخریج آحادیثه للحافظ عبد الله بن الصدیق الغماري؛ 
بعناية الدکتور یوسف عبد الرحشن المرعشي . 

المجروحین من المحدئین والضعفاء والمتروکین: للحافظ آبي حاتم محمد بن 
حبان البستي» ت٣٣۳ھ‏ تحقیق محمود إبراهيم زايد نشر دار الوعي بحلب» 
ط. الأولی ۱۳۹۲ه. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد : للحافظ نور الدین علي بن آبي بكر الهيشمي» 
ت ۰۵۸۰۷ منشورات دار الکتاب العربي؛ ببیروت الطبعة الثالثة ١٤٥٥ھ‏ ۔ ۱۹۸۲م. 
المجموع شرح المهذب. وتکملته: للامام یحیی بن شرف النووي والامام 
السيكي» نشر المکتبة السلفية بالمدينة المنورة» د.ت. 

مجموع الفتاوي الکبری: لأبي العباس آحمد بن عبد الحلیم بن تيمية» 
ت۷۲۸ه. جمع وترتیب عبد الرحمن بن محمد بن قاسم؛ آشرف علي طباعته 
المکتب التعلیمی السعودي بالمغرب» د.ت. 

المحرر فى الحدیث : للحافظ محمد بن أحمد بن عبد الهادي ت۷4 ه. تحقیق 
د. یوسف عبد الرحمن المرعشلي» ومحمد إبراهيم سمارة وجمال حمدي 
الذهبي ط. دار المعرفت بلبنان الأولی ١٤٥٥ھ‏ - ۰۸۱۹۸۵ 

المحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز : لابي محمد عبد الحق بن غالب بن عطية 
الأندلسي» ت٥٤٥ھ‏ طبع وزارة الأوقاف والشون الاسلامية بالمملكة المغربية. 
المحصول في علم أصول الفقه: للإمام فخر الدین محمد بن عمر الرازي؛ ٦٦٥ھ‏ 
تحقيق الدكتور طه جابر فياض العلواني» ط . الأولى» ۱۳۹۹ ه ۱۹۷۹ء. 
المحلّى: لأبي محمد بن حزم الأندلسي» ت4۵1ه تحقيق الشيخ أحمد شاكر 
نشر دار الفکر د.ت . 

مختصر اختلاف العلماء : للامام أبي جعفر أحمد بن محمد الطحاوي ت۳۲۱ھ 
اختصار آبی بكر أحمد بن على الجصاص الرازي» ت۳۷۰ھ تحقیق الدکتور 
عبد الله نذیر أحمدء ط. دار البشاثر الاسلامية الثانية ۱4۱۷ ھ۔ ۱۹۹۹م. 
مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: لأبي بكر محمد بن أبي بكر 
المعروف؛ بابن قیم الجوزیةء ت۷۵۱ه. اختصار محمد بن الموصلي» توزیع رئاسة 
إدارة البحوت العلمية والافتاء والدعوة والارشاد بالریاض» د.ت٠‏ أو مکان الطبع . 
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مختصر الطحاوي: للامام آبي جعفر الطحاوي؛ ت۲۲۱ه؛ تحقیق آبو الوفاء 
الافغاني نشر دار إحياء العلوم؛ ببیروت ١٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۲م. 

مختصر المزني من فقه الشافعي: للامام أبي إبراهيم ٍسماعیل بن یحیی المزني؛ 
ت٤‏ ٢٦٣ف‏ مطبوع مع شرحه الحاوي للإمام الماوردي» انظره . 

مختلف الحدیث : لمحمد بن إدريس الشافعي» ت٢٠٣ھ‏ مطبوع مع کتاب الام 
في المجلد الثامن» نشر دار الفکر للطباعة والنشر والتوزيع» ببیروت» ط. 
الثانية» ۹۳٤۱ھ‏ ۔ ۱۹۸۳ء. 

المدونة: لسحنون بن سعيد التنوخیء ت ۲۶۰ ه؛ نشر دار الفکر؛ ببيروت» د.ت؛ 
ومعها : تزيين الممالك بمناقب سیدنا الامام مالك للامام السيوطي ومناقب سیدنا 
مالك للشیخ عیسی بن مسعود الزواوي» والمقدمات الممهدات لابن رشد. 

مراتب الإجماع : للحافظ أبي محمد علي بن أحمد بن حزمء ت1٥٤ھ‏ ط. دار 
الکتب العلمیة؛ ہبیروت؛ د.ت. 

المراسیل : لابی داود سلیمان بن الأشعث السجستانی ت۲۷۰ه؛ تحقیق شعیب 
الأرناؤوط؛ نشر مؤسسة الرسالة ببیروت؛ ط. الأولى» ۸٤٥۱ھ‏ - ۰۸۱۹۸۸ 
المصنف فی الأحاديث والاثار : للحافظ أبى بكر عبد الله بن محمد بن آبی شیب 
ت٣٣۲ھ‏ اهتم بطباعته ونشره مختار أحمد الندوي السلفي: ط . الدار السلفية 
بمباي بالهند. والقسم الأول من المجلد الرابع؛ تحقیق عمر بن غرامه 
العمروي» ط . دار عالم الکتب بالریاض الأولى» ۱۰۸ه - ۰۸۱۹۸۸ 

معالم الستن: لابي سلیمان حمد بن محمد الخطابي؛ ت۲۸۸ه: منشورات 
المكتبة العلمية بیروت؛ ١٤٥٥ھ‏ - ۰۱۹۸۱ ط . الثانية. 

المعتمد في أصول الفقه: لأبي الحسين محمد بن علي البصري المعتزلي» 
ت47”5ه»ء اعتنى بتهذيب وتحقيفه محمد حميد الله وزميلاه ط. المعهد العلمى 
الفرنسي للدراسات العربية بدمشق: ١۱۳۸ھ‏ - ٦٦۱۹م۔‏ ۱ 
المعجب في تلخيص آخبار المغرب: لعبد الواحد المراكشي طبعه وصححه 
محمد سعيد العریان ومحمد العربی العلمی؛ نشر دار الکتاب بالدار البیضاء 
الطبعة السابعة ۰2۱۹۷۸ a.‏ 

المعجم الأوسط : لأبي القاسم الطبراني» ت٠٠۳ه»‏ تحقيق الدكتور محمود 
الطحان؛ نشر مکتبة المعارف بالریاض الأولی» ١٤٦۱ھ‏ - ۱۹۸۷م. 

معجم البلدان : لشهاب الدین ياقوت بن عبد الله الرومي؛ ت۱۲ ه. نشر دار 
الکتاب العربی» بییروت» د.ات. 

المعجم الصغیر: لأبي القاسم سلیمان بن أحمد الطبراني» ت٣٣٥ھ‏ راجعه 
عبد الرحمن محمد عثمان؛ نشر المکتية السلفية بالمدينة المنورت د.ت. 
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المعجم الكبير: للحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» ت٣٣٠ھ‏ 
حققه الشيخ حمدي عبد المجيد السلفي» ط. وزارة الأوقاف بالجمهورية 
العراقية ط . الأولى. 

المستدرك على الصحيحين: لأبي عبد الله بن البيع الحاكم النيسابوري» 
ت”٠1هء‏ نشر دار المعرفت للطباعة والنشر؛ ببيروت» نسخة مصورة» د.ت. 
المستصفى من علم الأصول: لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي» ت٥٥٠ھ‏ 
نشر المكتبة التجارية الكبرى بمصرء ط. الأولى ٦ھ‏ ۔ ۳۷٩۱م.‏ 

المسند: للإمام أحمد بن حنبل. ت٤٤۲ھ‏ نشر المكتب الإسلامي ودار صادرء 
ببيروت» د.ت» وهی نسخه مصورة. 

المسند : لأبي داود سلیمان بن داود الطيالسي » ت٢٢٢ھ‏ نشر دار المعرفت 
ببیروت » وهي مصوره» د.ت. 

المسند: للامام عبد الله بن الزبید الحميدي؛ ت۲۱۹ه. تحقیق الشیخ حبیب 
الرحمن الأعظمى» نشر المکتبة السلفية بالمدينة المنورة د.ت. 

مشاهیر علماء الأمصار: للحافظ محمد بن حبان البستی؛ ت۷٥۳ھ‏ عنی 
بتصحیحه ‏ فلا یشهمر نسخه مصورة عنهك د.ت أو مکان. ۱ 
مشکل الاثار : للطحاوي: انظر شرح مشکل الاثار . 

المصباح المنیر في غريب الشرح الکبیر للرافعي: للإمام آحمد بن محمد بن علي 
الفيومي» ت ۷۷۰ف صححه مصطفی السقاء طبع مطبعة مصطفی البابي الحلبي 
وآولاده بمصر» د.ت. ولعلها مصورة عن هذه الطبعة. 

المصنف : لعبد الرازق الصنعانی» ت۲۱۱ھ تحقیق حبیب الرحمن الأعظمی؛ 
ط. الثانية» ۸۱8۰۳ - ۰2۱۹۸۳ توزیع المکتب الاسلامي؛ ببیروت. ۱ 
معرفة السنن والاثار : لأحمد بن الحسین البیهقی ت۵۸ ه. تحقیق سيد كسروي 
حسنء نشر دار الکتب العلمیة ببیروت ط. الأولی ١٤٢۱ھ‏ - ۸۱۹٩۱‏ 

معرفة علوم الحدیث: لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاکم النيسابوري: 
ت٤٤٦ھ.‏ اعتنى بنشری وتصحیحه. السيد معظم حسين» ام أي آکس 
منشورات المکتب التجاري للطباعة والنشر والتوزیع» ببیروتء د.ت. 

معرفة القراء الکبار على الطبقات والأعصار: لشمس الدین محمد بن آحمد 
الذهبي, ت۷۸ ه. تحقیق بشار عواد معروف وزمیلاه» نشر مؤسسة الرسالت 
ببیروت» ط. الأولى ١٤٤٥ھ‏ ۔ ۱۹۸6م. 

المعیار المعرب والجامع المغرب عن فتاوی أهل آفريقية والأندلس والمغرب: 
لابي العباس أحمد بن یحیی الونشريسي ت۹۱4ه تحقیق جماعة نشر وزارة 
الأوقاف والشوون الاسلامية بالمغرب ١٤٥۱ھ‏ - ۰۸۱۹۸۱ 


۳۰۹۵ قائمة بأهم الصادر والراجع 





المغني: لموفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة الحنبلي» ت1۲۰ه؛ نشر دار 
الکتاب العربي » سيروت ۲۳ هھ - ۲ م. 

مفردات غریب القرآن : للراغب الصبهانی» ت فى حدودء 1۲۵ ه. تحقیق 
صفوان عدنان داودي» نشر دار القلم بدمشق › والدار الشامية» ببیروت ط . 
الثانية ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م. 

المفهم لما آشکل من تلخیص صحیح مسلم: للإمام آحمد بن عمر القرطبي؛ 
ت1۱ 1۵ هب حقيقه محيى الدين مستو وزملاژه نشر دار ابن كثير ودار الکلم 
الطیب الاولی؛ ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲م. 

المقاصد الحسنة في بیان کثیر من الأحاديث المشتهرة على الالسنة: للامام 
محمد بن عبد الرحمن السخاوي. ت٤‏ ۹۰ھ صححه وعلق حواشیه الحافظ 
العلمیةء ط . الاولیء ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء. 

مقاييس اللغة: لابي الحسین آحمد بن فارس ت٤۹٦ھ‏ تحقیق عبد السلام 
هارون؛ نشر دار الفکر ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء. 

المقدمات الممهدات لبيان ما اقتضته رسوم المدونة من الأحکام الشرعيات: لابي 
الولید محمد بن آحمد بن رشد (الجد). ت۵۲۰ه. تحقیق الدکتور محمد حجی 
نشر دار الغرب الاسلامي الأولی» ٤٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸ء. 

مکارم الأخلاق: للامام سلیمان بن آحمد الطبراني ت۳۹۰ه» تحقیق الدکتور 
خلیل إبراهيم ملا خاطر» نشر مکتبة الامام الشافعي بالریاض» ط. الأولى 
۳۲ھ - ۱۹۹۲م. 

مناقب الشافعي : للبيهقي أحمد بن الحسین» ت۸٥٦ھ‏ تحقیق السید أحمد 
صقر نشر مکتبة دار التراث بالقاهرت ط . الأولی ۱۳۹۱ ه - ۰۸۱۹۷۱ 
المنتقی من السنن المسندة عن رسول الله ة: لأبى محمد عبد الله بن على ابن 
الجارود ومعه تيسير الفتاح الودود في تخریج المنتقى لابن الجارود للسير عبد الله 
هاشم اليماني» ط. ۱۳۸۲ھ - ۳٦۱۹م‏ . 

المنتقى شرح موطأ مالك: لأبي الوليد سليمان بن خلف الباجي» ت٤۹٦ھ‏ نشر 
دار الکتاب العربی» ببیروت» د.تء تصويراً عن الطبعة الأولى بمطبعة السعادة 
بمصر سنة ۱۳۳۱ه. 

المنخول من تعلیقات الأصول : لابی حامد محمد بن محمد الغزالی؛ ت ۵۰۵« تحقیق 
الدکتور محمد حسن هيتو» نشر دار القکر بدمشق . ط . الثانية» ٠ھ‏ ۱۹۸۰م. 
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المنهج الاسلامي في الجرح والتعدیل : للدكتور فاروق حمادة» ط. الثالثة نشر 
دار طيبة بالرياض ۱٢١١۸‏ ھ ۔ ۱۹۹۷م. 

المهذب في فقه الإمام الشافعي: لأبي إسحاق ابراهیم بن علي الشيرازي» 
ت٤۷١ھ‏ ومعه النظم المستعذب في شرح غريب المهذب ضبطه الشیخ زکریا 
عمیدات» نشر دار الکتب العلمية» ببیروت ط . الأولى ۱۶۱7 - ۰۸۱۹۹۵ 
الموطأ: لمالك بن آنس الاصبحی» ت۱۷۹ه رواية یحیی بن یحیی الليثى» 
صححه ورقم آحادیثه محمد فژاد عبد الباقي» نشر دار إحياء التراث العربي 
د.ت. عن طبعة دار إحياء الکتب العربية عیسی البابي الحلبي وشرکاه. 

الموطأء رواية محمد بن الحسن الشیبانی : مالك بن أنس» تعلیق وتحقیق 
عبد الوهاب عبد اللطیف» نشر دار القلم ببيروت» د.ت. 

ميزان الاعتدال في نقد الرجال: للامام شمس الدین محمد بن أحمد الذهبي» 
ت۸٣۷ھ‏ تحقیق على محمد البجاوي؛ ط. الأولی» بدار [حیاء الکتب 
العربية» ۱۳۸۲ھ - ۱۹۲۳ 

المیزان الکبری الشعرانية: لعبد الوهاب بن آحمد بن على الشعرانی» ت۹۷۳ھ 
ضبطه الشیخ عبد الوارث محمد علي ط. دار الکتب العلمية» ببیروت الأولى» 
۸ھ - ۱۹۹۸م. 

نصب الراية لأحاديث الهداية: للحافظ جمال الدین عبد الله بن یوسف الزیلعی 
الحنفی؛ ت٢٦۷ھ‏ نسخة مصورة د.ت. عن الطبعة الأولى؛ ۸۱۳۵۷ - 
۸ء وهو من سلسلة مطبوعات المجلس العلمي» بالهند. 

نظم المتناثر من الحدیث المتواتر: للسید محمد جعفر الحسني الشهیر بالكتاني 
ت ۱۳۵ ه» نسخة مصورة بدار الکتب العلمیت ببیروت ١٤٤۱ھ‏ - ۸۱۹۸۰ 
عن الطبعة الاولی بفاس ۱۳۲۸ه. 

نفح الطیب من غصن الأندلس الرطيب : للشیخ آحمد بن محمد المقري التلمساني» 
ت١4١٠هء‏ حققه إحسان عباس نشر دار صادر ببيروت ۱۳۸۸ھ ۱۹۸م . 

نقد مراتب الاجماع : لأبي العباس تقي الدین آحمد بن عبد الحلیم ابن تيمية» 
ت۸٦٢ھ‏ بحاشية مراتب الاجماع ط. دار الکتب العلمية» ببیروت» د.ت. 
نقد الذهبي لبیان الوهم والریهام : دراسة وتحقیق الدکتور فاروق حمادة» ط. 
الأولى بدار الثقافة بالدار البیضای ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 

النهاية في غريب الحدیث والاثر : للإمام مجد الدین المبارك بن محمد الجزري 
ابن الأثير» ت۰۲ هه تحقیق طاهر آحمد الزاوي ومحمود محمد الطناحي نشر 
المكتبة الإسلامية» د.ت» أو مكان. 
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نوادر الإجماع (الفقهاء): لمحمد بن الحسني التميمي الجوهري ت في القرن 
الرابع الهجري نسخة مخطوطة بالخزانة العامة بالرباط» برقم ٢١۱۷ء‏ ونسخة 
مطبوعة عنهاء بتحقیق الدكتور فضل عبد العزيز المراد» بدار القلم بدمشق» 
والدار الشامیةء ببيروت الاولی» ١٤٤٢ھ‏ ۔ ۱۹۹۳م. 

نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار: لمحمد بن علي الشوكاني. ت ١٥٢۱ھ‏ ط. 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصرء د.ت. 

الهداية تخريج أحاديث البداية» ‏ بداية المجتهد -: للحافظ أحمد بن الصديق 
الغماري» ت۱۳۸۰ھ تحقيق مجموعة من الباحثين حسب الاجزای نشر عالم 
الکتب» بیروت» ط. الأولیء ١٤٢۱ھ‏ ۔ ۸۱۹۸۷. 

الهداية شرح بداية المبتدي: لبرهان الدين أبي الحسن علي بن أبي بكر 
المرغينانى» ت”97هه» ط. دارالکتب العلميةء ببيروت الاولی؛ ۱۱۰ه - 
مم0 

هدية العارفين إلى أسماء المؤلفين وآثار المصنفين: لإسماعيل باشا البغدادي» 
منشورات مكتبة المثنی» بيروت وهي مسورة عن طبعة إستاتبول» ۱۹۵۱م 
و۱۹۵۵. 

الوصية النبوية للأمة الاسلامية في حجة الوداع: للدکتور فاروق حمادةء ط . دار 
القلی بدمشق الأولی ۱۲۲ه - ۲۰۰۱م. 

وفیات الاعیان وأنباء آبناء الزمان: لأبى العباس أحمد بن محمد بن خلکان» 
ت١۱۸ھ‏ تحقیق الدكتور احسان عباس؛ نشر دار صادر» بیروت» ۱۳۹۸ھ - 
۵۸ء 


جر بیج ںیي 
سکس دیۓ سرومعی 


COM‏ 2۵ 2۵ ۰۵ حدر 





فهرس الجزء الرابع. 





لا کتاب البیوع لا ۲ _ ۳۰٣۸٣‏ 

٭ آبواب الاجماع في البیع والابتیاع ees‏ ۳۳۵۲ - ۳۳۸۸ 
ذكر من يصحان منه ومن لا يصحان یووم م ممم ممم ل ۳۳۵۲ 
ذکر العقود ف في البیع وما تصح به وتبطل eee‏ ۳۳۵۹ 
ذكر بيع الخيار والعهدة فيه ممم م ممم مم ممم ممم مم عم م مم م ۵ ۳۳ 
ذكر البراءة في البيع والعيب في المبيع» الرد به» والآفة تصيب المبيع .. ۳۳۷۰ 

٭ آبواب الاجماع في البيوع الصحيحة ces‏ ۳۳۳۸۸ ۳۶۵۲ 
ذکر بيع الرباع والعقار وسواهما assesses‏ ۳۳۸۸ 
ذكر بیع الثمار والحکم في الجائحة cesses‏ ۳۳۹۳ 
ذكر ما يخرج من الأرض وماله قشر PEE sees‏ 
ذكر بیع الحیوان وما یکون منه e‏ ۳6۰۹ 
ذکر بيع الاصناف الستة 30 ONO‏ 
ذکر البيوع الجائزة میم و و موم و و من ما ا ۳٣٣٣‏ 
ذکر ما يجوز من المصارفة فی الذهب والفضة 970 “,- ۳66 
٭ آبواب الاجماع في البيوع الفاسدة ۰ ۳۵۵۲ د ۳۵۲۲ 
ذکر ما لا يجوز في مصارفة الذهب والفضة بب بب ۰۰ ۳۸۵۲ 
ذكر تحريم بيع الميتة والدم ولحم الخنزیر مب بب ۰۰۰ ۳٣٣۹٣‏ 
ذکر تحریم بیع الخمر وشرائها مما أجمع عليه ۳٣٢٣۷۴٣٢ eens‏ 
ذكر تحريم التفاضل في الاصناف الستة وغیرها eens‏ ۳6۹۹ 
ذكر المزابنة والمحاقلة wees‏ ۳6۷/۵ 
ذكر بيع الطعام قبل أن يستوفى موم من EVV‏ 
ذكر الاحتكار للطعام 20007 2 مم م200 ۳6۸6 


ذكر بيع العربان وتلقي الركبان یم ممم مم م تیب ۳٣۸۷‏ 


ذكر ما لا حد فيه من الوطء 0-7 








۳۱۰۹۹ الفهرس 

ذکر بیع الحیوان بالحیوان نسيئة والحیوان باللحم. واللحم باللحم» 
واللحم بالشحم TE eseran‏ 
ذكر المضامين والملاقيح والمجر esses‏ ۳۶۹6 
ذکر بیع الملامسة والمنابذة والدین بالدین والصبرة بالصبرة م۰۰ ۳۶۹۲ 
ذکر الشرط والبيع إلى أجل es‏ ۳۵۱۵ 
ذکر ما لا يجوز من البیع في الثمار وغیرها es‏ ۳۵۰۵ 
ذكر بيع الخديعة والتدليس والغش موم موم ممم ممم مم م .لل ۳۵۱۷ 
٭ أبواب الاجماع في السلم ceases‏ ۲۳۵۲۳ ۳۵۹۸ 
ذکر ما یجوز من السلم ٢‏ 0 2 ٴ7 0ھ 0تت ھ ِ7 ۰۰۰ ۳۵۲۷۳ 
ذكر ما يجوز من السلم وفیه ۳۵٣۳٣ wees‏ 
ذكر الإقالة والتولية والشركة wees‏ ۳۵۲ 
ذکر جامع الا جماع في البیوع ۶7 2 0 
لا كتاب الحدود لا ۰ _ ۳۷٣۲‏ 
ه آبواب الاجماع في الحد في الخمر essen‏ ۳۵۷۰ ۰ ۳۵۸۱ 
ذکر الحد فی شربها بالشهادة أو الاقرار wasana‏ ۳۵۷ 
ذکر الحد بما یکون ومبلغه +9900 -- ۳۵۷۵ 
ذكر الجلد بالسوط والكفالة فى الحد PONS esses‏ 
ه آبواب الاجماع في الحد في القذف ۳٩۱۱۰۰ ۳۵۸۷ ns‏ 
ذکر الحد فی القذف 7 72-4 2 20 2 و PONY‏ 
ذکر حد القاذف بالسوط ومبلغ الحد وم ۰۰۰ ۳۵۸۸ 
ذکر ما یوجب الحد من القذف ومن بحد إذا قذف م۰ ۳۵۹۲ 
ذکر ما لا حد فيه من القذف reese‏ ۳۵۹۹ 
ذكر من له الطلب بالقذف» ومن ليس له ذلك Teens‏ 
ذكر توبة القاذف وشهادته ۳٣٣ cee‏ 
٭ آبواب الاجماع في الحد في الزنا میم ۳۹۱۲ - ۳۹۵۶ 
ذکر من عليه يجب الحد من الزنا وما لا يجب ۳٩۱۲ ceases‏ 
ذكر من عليه الجلد دون الرجم في حد الزنا جب پیٹ بے ۳۹۱۲ 
۳٣٣٣ ess‏ 


۲٢٢٢۰ الفهرس‎ 





ذکر وقت إقامة الحد على الحبلی والشهادة علیها وکیف یکون الجد 
وحيث لا يحل TITY cee‏ 
ذکر من آحصن وصفة الاحصان eens‏ ۳۱۳ 
ذکر الاعتراف بالزنا والشهادة عليه وصفتها ۳۹6٩ ees‏ 
ذکر رجم الحامل وصفة الرجم وما یکون به ees‏ ۳۹۵۹ 
٭ آبواب الاجماع في الحد في السرقة ces‏ ۳۹۵۵ ۰ ۳۷۱۳ 
ذکر القطع في السرقة وما يقطع فيه 07 220 إن و 
ذکر ما یقطع من السارق وصفة القطع cee‏ ۳۷۱ 
ذکر الحرز ومراعاته ۳٦۸ ١ seers‏ 
ذکر ما لا قطع فيه من السرقة wees‏ ۳۹/۸۸۵ 
ذكر التعزير وأدب السلطان 7802207 
ذکر الشفاعة فى الحدود والعفو عنها eee‏ ۳۷۶۸۹ 
٭ آبواب الاجماع في المحاربات والمرتد والمکره م۰۰۰۰ ۳۷۱۵ ۰ ۳۷٣۲٣‏ 
ذکر آحکام الحرابة ۳۷۱٣ eens‏ 
ذکر أحكام الارتداد 7 0200 0 وس 
ذکر الاکراه وحکمه 27 "سو 
لا کتاب التصاص وما یتعلق به لا ۳ - ۳۹۱۱ 
٭ آبواب الاجماع في القصاص ۳۷٣٣٣ cee‏ ۰ ۳۷۹۰ 
ذکر القصاص في الجراح والحکم فيه esses‏ ۳۷ 
ذکر القتصاص فی القتلی esses‏ ۳۷۹/۸ 
ذکر ما لا قود فيه وما يضمن وما لا يضمن ns‏ ۳۷۹۹ 
٭ آبواب الاجماع في قتل الخطأ والمعاقل eee‏ ۳۷۹۱ ۔ ۳۸۵۰ 
ذکر قتل الخطاً وشبه العمد والدية والکفارة فيه secere‏ ۳۷۹۱ 
ذكر الدية وآحکامها 7 ص 4 2 م۰ ۹۵ ۳۷ 
ذکر میراث الدية ومن یستحقه eee‏ ۳۸۷۹ 
ذکر العاقلة ومن تکون وما تحمله esses‏ ۳۸۱۹ 
ذکر الموضحة من الشجاع والمنقلة موم ۰ ۳۸۲۲ 


ذکر ما دون الموضحة من الشجاج .0008۳810 سب ۳۸۳۱ 





۲۰۱ الفهرس 

الموضوع الفقرة 
ذكر المأمومة والجائفة والهاشمة 7 ص7 7 ص ۳۸۸۳۳ 
ذكر الكفارة فى القتل TAGS ees‏ 
ذكر من یستحق الطلب بالدم ومن له العفو ۳۸٣۸ es‏ 

٭ آبواب الاجماع في المعاقل في الجنایات م۰۰۰۰ ۳۸۵۱ ۰ ۳۹۱۱ 
ذکر دیة العقل والسمع ٥‏ 3۷49 ۳۸۵۱۲۰۰۰۰۰ 
ذکر دیة العینین esses‏ ۳۸۵6 
ذكر دية الأنف والشفتين والاسنان PAT en‏ 
ذکر دية اللسان والکلام والصوت eee‏ ۳۸۸ 
ذکر دية اليد والانامل wees‏ ۳۸۷۲۴ 
ذکر دیة الصلب والثدي والالیتین wees‏ ۳۸۸۵ 
ذکر دية الذکر والأنثيين cee‏ ۳۸۸۹ 
ذکر دية الفرج ees‏ ۳۸۹6 
ذکر دية الجنین sese‏ ۳۸۹۷ 
ذکر القسامة 7 2-0 2 0 "جم 6ص یی ۳۹۱۸ 
لا کتاب الجامع لا ۲ - ٦٦١١٤٤‏ 

٭ آبواب الاجماع في الزينة وغیرها تب یتب تی وب ۲۳۹۱۲ 1۰۱۸ 
ذکر الخمس من الفطرة والنظافة والتطیب cess‏ ۳۹۱۲ 
ذکر الشعر وخضابه وما یحسن منه eee‏ ۳۹۱۷ 
ذکر ما يجوز من اللباس وما لا يجوز ی یی ا ۳۹۲۳ 
ذکر التختم والتحلي 17 FATT‏ 
ذكر البناء والرکوب والمکاسب ۲7٥0ی PAY‏ 
ذكر إباحة السفر وما آبیح من الجلسة ٹیب تب و یئ ۳۹۵۰ 
ذکر السژال وما يحرم منه وما يجوز sess‏ ۳۹۵۵ 
ذكر الإجمال والتحري في الطلب تیب ممم بی 8984.0 
ذکر الغناء واللعب بالنرد وغیره wees‏ ۳۹۲ 
ذکر التداوي وما يجوز منه وما یکره ۳۹٣٣ sees‏ 
ذكر الرقية بكتاب الله تعالى cesses‏ لل 


الفهرس ۳۱۱ 








ذکر الرؤیا ۹ ۶ "7 ِ2 وم و و وم و وم ملل ۳۹۷۲۰۰۰۰۰۰۰۵۵ 
ذکر آجر المریض وفضل عیادته والحب فى الله والبخض فيه سیت ۳۹۷۸ 
ذكر الأمر بالمعروف والنهى عن المنکر والدعاء إلى الخير cess‏ ان 
ذكر تحريم الكذب والظلم وشبههما موم ۳۹۸۴ 
ذکر البرور وما یجب منه ولمن یجب ٹھب بب بت یئ ۳۹۸۹ 
ذكر السلام والمصافحة والاستئذان ens‏ ۳۹۹۵ 
ذكر العاطس وتشميته وكراهة الطيرة ۰ س۶ ۸ 
ذکر رد البصر عن غير الحرائم وعن المحارم ٦٥٤٤٤ eens‏ 
ذکر ما یکرہ من القول ویباح م000 00 000 0 0 0 GQ‏ 
ذكر التوبة والمتجاوز عنه من الذنوب بی یٹ٠‏ بب ونم CVE‏ 
- قائمة بآهم المصادر والمراجع we‏ (۲۰۷۸) 


٭ فهرس المجلد الرابع (TAN sss‏ 








رقم 
جر يي ںی 
RRA‏ 


n 


* فهرس رواة الأحاديث من الصحابة والتابعين . 


0 فھرس الموضوعات حسب ورودھا فی الکتاب . 











جں 9ے اج ی 
جه جو ہے 
فھرس الآیات ۲٤‏ 
فهرس الایات 
سس 
الآيبة رقمها رقم الفقرة 
٭ سورة الفاتحة 
وتنم ام الق یی 4 ۱ ۸۰ ۱۳ ٦٦‏ 
«الحمد لَه رب لملیی» ۲ ۷ 11۳ 
لإياك نعبد وَإِيّاكَ تین ۵ ۱5 
انت عه » ۷ ٦‏ 


«غير آلمتضوب علّهم ولا الصَآلينَ» ۷ ۸۰4 


#وآقیموا اللہ واا التكرة» ۳ (۱۲۶) ۱۰۷۷ 
لن الله مرک أن يذ ن توا برک ۷ ۸۳۲ 
هدا من عند ار ینت بو سنا قل 4 ۷۹ ۲۱۱۹ 
فل من کات عدوا جرب 4 ۹۷ ۸ 
طس کان عدوا بل ربكي ۹۸ 1۸ 
جرا ما نلا الط عق مب سکس 9 1 
ی يَةِ آز تنما تب مر یبا از تما4 ۱۲۰۹ ۲ 
۳۹ توا ان ره کیپ ۱۱ ۹۷۰ 
طز اَل امعم ریو يكبت کات می 36 انی جاک لاس 

۳۹۱۶ ۰ ۱۳ ٦ 
۲٥۹٢ يبن إن الہ مق لکم رت » ۱۳۲ (۱۱۹)ء‎ 
۱۳۷۹ ۱:۳ ات عنام ا وسا لِنَحَكُووا مدآ عل الاس‎ 
فد ری تق وجهک في الا عو میں‎ 

هت شطر الْمَسَجِدٍ الْسَرَارٌ # YY ۲ ١5‏ 
وگ ہا ون ڪل داب 4 11٤‏ ۱۹۷ 
# كَدَِكَ یه و اک هم حسراتِ عم 4 ۱3۷ ۱۸ 


# نما حرم میم الْمَيِْنَة» ۱۷۳ ۵ ۱۸۶۵ 





طلوف الاب ۱۷۷ ۲ 
گیب کیک لیصش ف ال لا یر اه پا 


۳2 


يي 
رال کے شت كك م کیک ے2 ني اون 1 
بالات فمن عتى لم من أخيه شىء فاتباع یالمعروِ 


لم عَدَاب لیم ۱۷۸ ۶ ۰۳۷۱۸ 
TV10 ۱)١‏ 
۳۸۹۸ 


#ولك ف القصاص حه یی الاي لمکم تلود ۱۷۹ VE‏ 
کیب عکک إا عمر اتک المزت ۱۸۰ ۷۲ء ۰۲ 
۳۳۳ 


ہہ ہے 2 کر سس سب ےپ مه مه مع هم 3 
من کات نکم مَس از عل سفر فده من أيَامٍ آخم و 
۳1 سر اد ر ور نے طط ہے کے مرو رم 
الب یط ؤدية طعام مشكين فمن نطوع حرا فهو 


حر له وآن تھُوٹوا ڪي ڪڪ إن کر نموه ۱۸ ۳ ۵ء 
۱۳۹۹ 


4 عیرس 4 4 4 مم یم 
سیر رم و ار هش ؛ هی تکاس وت 
مر ا Cafe‏ کے r‏ مت 


۳ 


سا ہیا أذ عل سک کی بے اجار ات2 ۰ ريد الله 
بم ار ,1 ید بعكم القدر تسنیا یه 

روا الله عؤں ما هدنخ وم تفوت » ٥۵ء‏ ء ۰۱۲۵۵ 

یل تسم الا اليا ارک ال ناب هی یش اک ۱۸۷ ۰۳۲۲ 1۸0 ۰۰۸ 

۶ء ۷ء 

۰۱۳۹۷ ۹ 

۲۳۲۳ ۸ 

۲٤ 

ولا الوا مول بم بانط 4 ۸ ۰ ۲۹۸۳ء ۳۱۰۵ 

۳۹3۵ 

رلک عن مر * ۱۸۹ ۸ ۱۳۸۰ 


$ 
کیو ن سیل الہ آلین بتعلوککه ۱۹۰ ۱۸۹۹ 





لاس2 


وشو حت نش 
و 1۳ اج ی 


ولا تلشرا يديك إل الک وآخی مب میج 


وتا تلع والقيرة رن ریم قا اسر ین اي ولا تا 
يوسم ی لج دق ٌ قن كن منک میس از يده آدی تن 
ِو مَيدَيَةٌ من میا أو صَدَكَةْ أو اث بإ أن هَن تم یمرو 
إل للج قا متس ون اتی فن لم یذ هریم تلد آیار في لج 
سب ذا رتم لف عکره کیا دک لن لع یکی اَم عاضری 
امد ا راو افو أله واغلموا ان اه سَدِيدُ لاب 


الخ تفه تنوم كس ر چوک الع کے رک ول 
2 سوقت وک ول چتال 11 لح 4 


« واْگڑوا ال یہ کار تن نوات 

5 8 7. 

کيب عم لقتال وهو کر لک 
َه 0 با 522 رے مرو ےھ لا 


رم هو رطق ۲ 
#والنت که ہچ 1 ہزالون ماوت م حول بردوا م عن 


م7" 2 ہے رھ 
یکمن سخطلھواً ومن من یذ نكم ڪن ویب فيس 


نکر از ليك جلت مناد و با اضر 
کیک صعب ار هم فيها زوک 4 

فك مت لکٹر رای فوا نع کر كبر ومع 
ی 

و ی را بت ری 
مرکو ولو آعجبتکم ولا نی ٹا المشرکت حى يؤمثواً» 

مک متیر 


۱۹۹ 


۱۹۷ 


۳.۳ 
۳۹ 


۳۳۱ 
۳۳۲ 


رقم الفقرة 


۱۹۷۱ 
٦‏ ۰7۲« 
۳۹۷۰ 
٦۶ء‏ 1۱ء 
1۲ ۷ 
0١۰۰٥ ۴۲‏ 
۹ لحكل 
۱ء ۸۵٦۱ء‏ 
۲۰۰۰ 


ء١٤١١‎ ۰ 


۳۳/۱ 

٦ء‏ لاوا 
AAA‏ 

۳۷۳۰۹ ۳ 
۳۷۰ 
۱ 
1:۳۲ 5۷ ۳ 
۳۲۲۳ 6 ۵ 


1۰¥ 


فهرس الآيات 





تاو رڈ کر تا ریک آؤ غ 


ما لن رهظ م 9 . مس و کے 3 6 028 کے سم عو 
للدين ولون من سایهم ربص ریعه اشير فإن فاءو فن الله عفور 
کی بر 
رحيم 


راوس ده ہے ب اسه 2 ےے مج رن د 4 رس »يه حر 
0 و 9 2 96 ۳ بصت 7 0 کا فرو۶ و 9 ن 2 6 7 
مير . کر ۳ 24 8 پ میرم میک مرو 
٤ ۳ : ۶ 1 00 ۳‏ 7 و 7 از 7 3 و 1 ۳ گرم ول 


6ھ سوس ئل سابع ہمز ر انكس کے هم ےھ رح ص 4ؤ کہ 2 
ال ران اساك مغرو أو شریح بان ولا ييل لحكم 

2 را و رر ري من 5ب عرس مر 00 سے 

أن تاخذوا معا ءاتیٹموهن شیا الا أن افا الا يقيما حَدُود اللہ فإن 

ره ےت 2 سے س ور 3 
خِفم ألا یق حدود الله وله جتاح هما فا آفندث یو تال حدود 
3 
2 سر سے 2 قرع م 


رہ مج کر مر ج- ۔ ہو مه 7 رم سا 
وعل الوآود ٦‏ وه لود لاحك ت لام 
کم م کی سه ار 00 مر وھ ۹9 

لا ار ولد*" وها ولا مولود َم و ار وڈ 

سے ےھ ره کاس ۰ e‏ 00 سکم ۳ ۳ 7 
لك ا ر کک ع کک ول 
۳۹ 2 12 2 ليم 


سڈ 
ما 
۷ 
لیا 


أن سیوا ده قلا جاح 9 پر سم 
3 مر 


3 
۹ 
جےں 


۳۳۹ 


۳۳۰ 


۳۳۲ 


۳۳۳ 


رقم الفقرة 
۳۳۹۷ 
۷ء ۲۷ 


٣٣٤٥ ٦ 
E 
۲٢٢٢ ۱ 


۳ء ٣٤‏ 
۱ء ۲۳۹۳۰ 


(4Y‏ ال رض 
۳٣۳٣٤٣ ۳‏ 
۱۷٥‏ ۳ی 
۳۵۷۰ 
۰ء ان 
۳۳۳۰ 
۳۲۱۳۱ 


CTI ماك‎ 
TE TEY 
۳۹۵۰ 


فهرس الآبات ۳۱۸ 





ات 
#وَالْدنَ تور منکم وَيَدَرُونَ روا یریصن باه یمه 
نر وَعَشْيا فلا تن أَجِلهَرَ 5 جتاع لگ فیما فَعَلنَ 


مس رس مر و 


ف شون ون وه ما مُعلونَ یر 


ا أن تكولوا ولا مروا ولا نا ُفدة الحكاح ن 

ی الک ین کی واعکنوا اللہ شم ما ف 9 
دوه واعلموا الک عور جلث 4 

ول لا جُناع ی کر 

ون إن مکش آن توش وقد َر هى ؤِيصَةٌ 

7 0۷ ۳ 1 1 آن تور بح أ ا ا رو 

ند کاخ واه ترا نت يقر ولا كسا الت 


کت سے مر 2 


بتکم و الله یکا مود بعر 


رای یکرت منم ودر ازا وَصِيّة روجهم 
تا إلى الحَولٍ عَبْرَ إخراج» 

2 7 ری 3 الله رسا سس 

وسح که توت ول 

و یز لت یه تون » 


لت الو ازا کہ يمن إلا كا یشم اف 
۳ سین من الْمَيْنْ 5 لك أن نم الا اگما الیم مل 


ای ول اللہ الیم دحم از 
سلف وَأمره 


انی فلم ما مرو : ل کت عاد تالک 


۳۳ 


۳۳۵ 
۳۳۹ 


۳۳۷ 


۳۳۸ 
۳۳۹ 


۲:۰ 
۲:۵ 
۲٥٥ 


YY 


۳۷۵ 


۳ ۷م" 
YEY‏ 


۳۱۳۰ 
۳۳۳۸ 


۰.۲۲۳۸ ۷ 
«۰7۱ ٤۰ 
11 

۷ ۹ء ٩۵۲‏ 
۱ء ۹۳۳ 


۳۳۹۷ 

۳۳۷۵ 

5 

۱۳۰۷ ۷ 


۰۳۲۶۱۵ ۳۳۵۰۲ ۲ 
TEVE 


۳۱۰۹ 





الاپ ةة 


ون pes‏ کم روش و کم 4 
ھا الب منوا إکا يم بن لگ 2 
بت يك بتکم كا ڪا بالمدل وا 


ره د ر ابش 
فاکتبو 

0 اس رو 7 مع مي 1 
أن 3 ًا علمه أ لله فلےححختب ۴ 


لعن لبي اله ره ولا یک منة کب کان 6 الى 
عه الم سَفها از صَعِينًا أَرَ لا سْنَطِيعٌ أن ييل هو 
ليل وی انل واستنیدرا هيين ین راڪم نان لم 
یکا جن رل وترآکان وکن سود ين اب أن 
ول دا َر اعدا الکُزیٰ ولا يأب الشهداه 
إا کا 2 ولا شڪموا أن تيوه صَفِط او کہا 3 
جلد دیک اض عند أله وق وم مد ود أل دراه 7 
E‏ ۳ توب تجتره عیبر برها بتڪم کسی کک 
جح آلا تکتبوماً وا مھ ٹوا اکا باینشر ولا بسار کیٹ 


> رر 4۹ مھ چم ری سردي ر م را 


و شَھیڈ و تَتْعَلُوا فا ثم فسوق' بحم واتنَوا ١‏ الله 
ونم 42 5 وا ۱ کی لی 


٭ سورخ ال عمران 
مور۔ رر > مق مین مر 
ینه “ايت کت ہن أم الکتب 
٠‏ سے کل ون 4 


وخ متشبهت فام ی ف تب كن فبتبعون 


{VE ۲۷۹ 
۸۵ ۰ءء‎ TAY 
۰٢) ۱ 

,) ٢ ۲۳ 

۳٣٣٣ ۹ 

۳۰۹۹ ۹ YAT 
TYE TITY 

YEY 

YE ۹ء‎ YA" 
۰0 

(IYA) ۱۸ 





3 
کے7 


تشر وم عق كيك پضرڈ 6لا کته 
2 


0 
3 ا يي ہے رو ہے کپ ےر مر کو مرس کی 
فيه الت بيت مام إوھیم ومن دحلم کان امنا ور عل 
سر بار مرو 


الاس جج سم من سطع یه سیل 4 


انا الین ءمنوا إن یمو مرا من الین آوثرا لكب 
ردو بد کی کہ 

یا الین امنا انثا له ی نت وک مو إلا وا 
ون که 


#وَاعَتَصِسُوأ بل الو ییاه 
سر رم 7 مہو مس وس ص۶سعھ ۔ وو ہہ ملسيو ل الاسام سا ص 
مو ولتک منک مه یعون إل الخير ويامرون بالمعروفٍ وينهون عن 
سے ے6 رص و 
المنگر ویک هم نی 
کے کے ہے لت لاس تاو اون یہک سے 
كم خر ات مت للئّاس تاروت پالمعروف ونوت 
۳ ۲ اس ۳ 
عن السكر ونومون باه 
لس لك یں لأر که أو سرب عم از یب هم 
يمون » 
مھ بی عم سم 0 < ت 9 ودس عمس 
ووا ار اق أیدّٹ للكفريت © وآطیفوا أله والرسول 
لمڪم يكرت 9ا ويفا إل من 


ات سس ۰ 
و من 

و من ربحكم 
05 


٦‏ ۔ 

٦ 

۰ 

e 
۷ 


2 مور وم سر مر فش 24 .۰ 79 
َة عَرْضُها التتوث والازض ادت م4 
ہے هه رع سے موم مع رر 
ومن یغلل یا يما عل يوم تم 


ل اسوم فرادهم ریت6 
سے رس مد 


رانا نب له رتم آوسعیل4 


۱۰۳ 


۱۰ 


۱۱۰ 


۱۹۹ 
۳۳۳۲ «TTY! 


۱۰۰ 
۲'۳ 


٦7ء‏ ۷۲ء 
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الآبة 


مور زیر 9 ے2 سے هر 
نر باس ولا کو4 


0 
و 


رک مرو مه رس 8137 سے سا ار 47 ہپ سے ويام ين 
56 التاسش اتقوا ی ألزى مسن شين ولودر وخلق م 
9 ۳ 3 سے مة ررم کر عر 
7 4 الزى لون بف 


سے و 7 م م ۳ 1 3 سے 0 
آلا یر مویہ آؤ ما ملکت ایس دی آنق ألا 


مر شر ادرب ري 2 کے 
واوا له صَدْقَئِيِنَ عله 4 


و وا لمکم آتوککه ای جک اک لک يكم وآززفوهم فا 
رارف تاکز کوک مه 

وبلا الت حى دا بلموا ایکا فان ءاشم ينهم رھدا فادضوا 
تیم فوط ولا تکوم شاا ویداڑا آن کردا 


رلا r‏ لف 0 او الرق وت والس 


2 ا 


یه لها سك ره لکل وح یبا دش 
یکا رھ إن 6 ۸4 ول کان گر یک ول رکه یاه 
وَصِيِةْ توص پا أ دين ماک وَاتاؤگع لا تدرو أيهم 
رب کک تنما تیه یرک اکو ید اه کن عَلِيمًا 


"١1١8 ۸٦ 


YoY ۷ 
ء۲١٢۹‎ ۵۶۵ 
E 


۷۲ء ۸ءء 
۳۹٦‏ 


۳۱۹۷ 


TITY ۱ 
۳۳۳ 


YY 


CYTE ۷ 
ء۲٦۳٢‎ ٣ 
۳١۱۸۰۲۰ ء٤‎ 
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طلسم صف ما كرك وڪم إن ل کن لک ولد 
ان كاد َه وله کم ار يا ترصن ينا بد 
وَصيَةٍ > بها او تنب وله الع یا 
ركت إن يڪن لک رک ان ڪان س ود 


اه یم يئا سم با بند وم ید سیر یتر توضورت بِهآ 
و 73 وان كارت رجا وٹ ڪل آر مرا وله 


ست مس en‏ ھر گے مر نہ 

3 9 اف ل واج منهما امش ان کانوا 
»> وه - کر 5 06 3 مع ہم 72 ۳۳ 
1 كر بن لِك تم سر ڪا پت الع پ من بعلل سيم 
11 سم مر ہا مر ہے ام ا ماک سر 


مغ مس مسا ا ےہ کے ہس ا ھر سر ا 
:5 بعل وص دو ۰ء او دن عير مصضارٌ4 
ور تكسم ك کا و رھے ہہ ہے سر ےر 
لولس اجه للدت يمْمَنْوْنَ السیتاتِ حى ا5ا حَصَرَ 
مات 6 وق ينك ای رک لب قوس وف 


رن اردتَم اَسَیِبَدال دوچ تَحكارت دوج وءائیشم دهن 
ناا کل ادوا من کیٹا ارت هسنا ورتم 
میا 0 وکیف تآخدوتم وک انش مڪ ال بعش 


رک 5 ۱ 2 34 20 ۔ و مم 
میا یت ات مت نایم تیک 
الق ور ین کیک ای لش یهن 
2 ۳ کا بهت فل جکاح 0 2 


۱۲ 


1۲ 


۱۸ 


۱۳:۸ ند‎ 
٣٦٦٥٥ ۰ 
۳۱۸ ۱ 


Yt ء٦٣٢۲‎ 


۰۲۲۶۳ ۰۲۱۹۸ ۲۱ ۰ 


۲۲۸۷ ۰۵ 
TE ۵ 
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من أ 1 یم وآن 4 تجمعواً 


کین ولا ما كد سك اک کے ال که خو توت 
© والمحصَت من اہ الا ما ملگ نف كلد کلب ان 
تک وال لک کا وه کین أن مما + ی 
کر تیا کا انکتنم ب يتخ كتوم ابر 
رة إن له 66 لیا سیا4 


ری گر تنكل ميك طول أ مع تیآ 
من ما مک تفگ ِن کم میت واه د مل 


4 ب بعضک من بعض بعض انوه ادن له ماش 


ص 


و 

ہے ہے ہی ہے ہے ےہ وس مر ےی لخ كل 
أجورهن بالمعوفٍ مسب غير مسلؤحلټ د مات 
اس ےا ر سے ۳ 
اخدان 1 1 حصن فان ارے ٠‏ فة تو هلين يضف ا عل 


یرت الستاب دراک لمن خشی خی 0 سیت منک وآن 
او 9 4 


4 09 01290 رص 
له َو وه 


| خر 


ابتطل 


بتکم 


78 کلوا تون يبتكم سح رم 77 بل 
تراض يُنکم لا نقتلوا نکم 


اتال مورک عل السا يما قیمع 
لب يما عن لذ ولق 036 نک یژ 
امرض ف التتتايح وش کان انس کک تن 
عن سیل إن أله کات عا کہ 


۰۲۱۷۹ ۲۱٢۱۷۵ ۲٢٢ ۲ 
۲۲۰ ۲۰۳ ۱۸۸ ۸[۱ 


(0۷ ۱۸۷۸ ۳۵ 


TV (۲ 


۰۱۸۵۲ ۸ ۳۹ 


۳۹۰۹ ء٥‎ ۵ 


ء٢٣٥٥‎ ۹ ۳ 


۲۲۷۰ ۰ 


YTV cYYVYT ۳۵ 
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الآبلة 
«راغيدوا لله زک کنیا ی با وولولیر إخسنا وى 
المرب والکی والتسكين بار زی الشزي وجار 


الم راصاجب بلج وان ای وَمَا مک 
00 متا وراه 


یشک ری لله 1 میت سن کا متا که کخی 


< أله لا لی قال در 
ڈیا ال “اموا 1 ترا لصتر؟ وش شکری عق 


3 ور 


تعلموا ما ولون ولا َنبا الا کر سید سے تن 


خر و ِ ۳۳ ۳3 e‏ 

كم توق از عل سضر از جا أعد و کم ین فیط ا 

ہہ مر ب رصم 04 Pat‏ مد سے 

تا ان كلم يِذ کہ کیٹا ید کیا ثرا 


نجريف ویک ره له کان عا را 


«إنَّ الہ لا بر أن دشرا بو ور ما دوک درك لکن 435 
لن اله يام أن نومأ التب ال ا 

لیا الین منوا یلٹا ا وأيليموا السو وی الأ نك 
لثم جاو عون اہ إن آردتً إل اخستا وَتَوْفِينًا» 
#إمّن يطح الرسول فمد اطاع الله 

#ركق باه وکیل 


ولو کن محر 

ار متیر موأ لضع ينا آز فرب 

کا ارک تنس کی متا الا حع ومن کل 
مستا حملا رز رب موم و دیق يه که اک اه 


5 أن یس فا 


۳۹ 
35 
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۹۲ 


رقم الفقرة 
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الآر ةة 


E 25 ےہ‎ 24 


فا وب الله ید۹ 

و وی دون ین الْمَوّمِرِينَ عم وَل الضرر َو في 
کیل لم یور وف شد 
ا َم ف لاش ا کس کل جاع أن تسیا ون کرد رن 
فم أ 3 بت الین كز 1 

۳ کت فم امت لهم ا 1 اضر لع :2 ع 
حك ولآجدوا بلح ذا سجدواً هَل 
ول بکلے ا کر يصوأ تارا مك ردو 

اه نت 


ونس ینیل له کی ید تعد آم تی پک یه 


رسن باقن ا 
واد اک ازاهیر ليلا 

«ولن سَسْمَطِيعُوا أن در : بن الین ول حر سے ھت سیم تک 
تيلوا سکُل اليل تدرو ما لت 7 

#وزن را یفن آل د ےک ن سَعَيه تج 

لإ ان ما کر كفروا شر ءامنوا که گنروا ثم ازدادر 
لو بی و یره 1 سو س 

وقد ر کم و في الکتب أن إا متا عبت 7 پت 
یشترا چا کل تقو | سیر تی روا فى عییٹ ارو 
نکر با لف 

لوان مل الله للکنفرن عل این سيلا 
وم ان تن تسیر 

للا یکن لاس م ل أله جه بعد اللہ 
رين کرو 7 کیل ای4 
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110 
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مر مر بترم ہے 


فر لاله ۳ عم نے لکل 5 ان 9 هک لسن 7 
۳1 3 
نف ما 7لا 


#٠‏ سورد الماندة 
مس رم سس ص رص 1 ع 
ابا الب ءَامَنوا ازفوا بانمود لت یمه الم 
A2 ۶‏ مس کل 4 شم ورو 


لا ما يل كم د جل اد وا خر ۳ 


بط ری 40 إلى قوله ول 26 4 


پا 


لوَتََاووا عق از ولو ولا تفا على الاثر دادن 
حرمت عَلیک المي وم وم ایر رما ال لب اه بو 


2059 7 عل ق لمع رمه رسا 2 1 ۳ سر 02 7 
والْمْحَيْقة والموفودة والمتردية سد 4 السبع 
55 رر & مه ١‏ 5 3 


در دیع على اللصب وآن مَسْكْفْسِمُوا 

يبس ال كروص ویک كا عر زم را 
سے رم 2 > اعمس اسر 4 مع يس مزر م 

کت 93 بن ریت 0 وا کی انل 


في حبص عير مجان ٹر فان الله عفور رجيم 


2 


: اي روا الككب جل لک 
سے : 7 e‏ 41 5 
9 مک جل کم رت کت مہ الوب والْفصتت من آلذن 
2 


4 وه وه 


له ہم ہے۔ ہے سے سير مسر سم" ۲ 
ووا التب من 2 کر ۳ ۲ لیو وش صن عي 


سے سر 


۱۷۹ ۰ عم 
۸ ۰۳۲۰4 

2۰۲۰۶ ۳ 

۲۷ 


«I414 ۹ ۱ 
۳۸۲ oY 
۳۹۸۱ ۲ 
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الاپ ةة 


ا گے > 


راع ایس عءامنوا دا شُنشم ال الكو ايوا وجو 
ہے ےہ رہ 
1 تکمین وا 2 سم بر و ۳۹ عل 


۳ 5 ۳ اح با ص 1 َو سا لس 4 
جم ہے م یکم 


3 2 
مد م2 سم سیر 212 2 من قرع و وک ن ريد 
1 ہو ةع .ےہ 098 ےک 1 


س ادس سار ھ ۳2 سم ۳۳ ۳ ۳1 ۳ 7 
«يتاهل الجتب نَذ جڪ رشولتا بث لک 
ڪا یا ُنثم فوت ین الکتب 
ےر سے یت | لمر و 7 
لول اله فتوظوا إن کتر مُؤْمِنِينَ» 
من مکل تسا عبر تفس آو فاد فى الْأَرضٍ تَعَانا 
َل الاس جمیعا وَمَنْ آخب‌ها نكاد ليا الئاس 
ع سم عم نے رر 3 ص 
یز ولد جال 4 هم يشا بيت کے له كيرا متهم 
سم مر ہوہ 7 
ہے “یچ مس رد سر ھر ممصو رص o‏ کے 
نما جرا ألَذِينَ يحَارُِونَ الله وَرَسُولمُ بر وسعون فى الازض 
قسَاءا أن 1 7 75 بای او عم آیدیهم 


37و 7 
خر فى ایا نبا وله في الآخرة عَذَّابُ عَظِيمٌ 
ےم رط مهم 
: تَتُوردا عم قاعلا لک 


۰۲۶۰ ۳٥ ٦ ٦ 
۰۲۵۲ ۰۲۶۳ ٦٢ 
۳٣ ۰۲ ۹ء‎ 
TTI ٢ ٦ 
CTT ٣۴ ۳ 
۳۷۲ ۷۱ TY 


٦١٤ ۰۳۹۹ ۸ 


۳۳ ۱۵ 
o۲ ۳۳ 
) ۵ػ۵‎ ۳۲ 
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۵۰۵ ۷٦ "E ۳۳ 
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الآر ةة 
کے مک لس سرع کے ۹ ہو 7 س کر ر ۔ سير 
© إن رن تک لهم ما فی الارض جیما ویٹلم 
مر سے 7 ۳ ھی سر عد 
سے ےم ۲ يم سی" کے ا گے رم 
مه لیفتدوا بد من عذاب يوم القیلمة ما تقل ینھم 


رارف رارق مرا تا 


کت کی پا أذ انس بالتفين بے پالم 
9 مم ۶و 


رمح > سل مح کے مه 2 ھا صر شما م 
لنت بالانی والأذت بالاذن وان بان 


ہے مد وه ۳ ۱ 
ولیت الزن کفروا من بت لسر ۾ لِسانِ 

اع م 2 لبوسڈے uz‏ سے سے ص سر ھر 

داوید وعسی | ۴ مریم دالك بَا عصوا وکا ا 


- 2 
ا کنے جا ا ا 1 
2 لو ر ی 2 تری تم 
ہم 52 ررم 2 مکی سر صقر هم ےر مومه کو۔ 

نم قولوت الین کا ليس ما مت 

۳ 5 رص 1 1 


بس رم سور و 00 ہے کیت م۳ را وم 4 ۳ ۳ 2 
لا تاد اله ا للعو ۹ لک دواد نما عفد 
1 ر ي ی و 18 2 کم 72 ۴ 

لمن 


1۸ ۳۷ - 1 
ء٣‎ ۳۵ ۳۸ 
CTW ۷ 

۱(ء) ۹ء 

۳۷۰۹ 


۳ ۱ ۶۵ 
۰۳۷۹۲ ۹ 

۰۳۸ ۵ 
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۳۸ 1٤ 
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الآبلة 
فک درو تام رو مکی من أوسط ما نطومون آهل یک 


e ۸ سوت‎ 


أو ۶ او حرير ر ره 


و نمه ےو 


ولاب والأزلم رس من 


1 سس رر سو روو 


"كايا الذي ءامنوا إنما اکٹر والْمبير 


سر 51 200 م سر 2 ی 
یس شین تیوه م نوت لگا ۷1 ی 
رو بے ربص بوم ره رود سے وسدہ 72 


العداوة والِحْضاة 5 ار واليسر ویصد 


لو وعن سود فهل نم منوت )ا 

لیس عَلَ الیک اما وعیلرا یت جح فيا یو إا 
ما نموا وا موا ويوا 

«46 تیک زیت 

اما ات امنوا لا توا الشَید 


2 ان کل حر سرت سی 


معدا هجرام ل ما ل من 


روط ہر سر ۸ 


نتم حرم ومن فلم مد 


٤‏ أتصر کک بيد کا تل يس 


21 2 


هدیا بل الکنبة از کته طمام مکی أو عدل دک صِيّامًا 
دوق وال آتروہ عا ال عا سلف ومن عاد تم الد متا 
واه عد ذو انار © ایل كم نید ابر وتان 
سا لک كيار وم ملک صَيْدُ ال ما مشر حزما 
انما لک ألمت لَه تبرت 


و م وره ےہر چ ص 2 2 ۳ 7 س 
ييا الین اموا ماک اشک لا یسرک من صل إا 
ی مرو وگ 
اهتديكم 
0ے ۳ 4 م و سر دق سح“ سر سے سے ی 
لر امان نا عد ۳ 


٭ سورة الأنعام 


# کب ڪل ع ۳۹ تیه اعد 


٣۱۹۷ ٥۹٤ ۸۹ 
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الآيبلة رقمها رقم الفقرة 


ا 
لل ی َء اق ده ۹ ٤‏ 
۳ ۳ رو سے سے کی س 4 3 وي ۳ ۰ ا٢‏ 
# وعندم ماح آلفیس لا یمه الا ہو وَيَعَلَدَ ما فى ار 
ےم فرش 14 


بات رع شکلد یں مرک رکا بت حبر فی 

کب ال ولا تب و1 ین إلا فى کلب تن 9۹ ۱۳۰ 
وهو القاهر فوق عبایوه وَررسِلُ یکم حَفَظة حب إِذَا جه 

ا موت وت رسا و وهم لا یمرو : 55 ۷ 
موود رات نت الین لوطو ف 9 اش عنم ہم حى وضو 2 

ڪيب مه 1۸ ۸ 


وهر ایی ڪت لکوت والأيضت بالق ووم يفول 

حكن بر الع راد لگ بر ينم فى اور 

7 لیب اشكر 37 الصو جر ۷۳ ٤‏ 
له انتک کے ۹.۰ ۳۳۵ 


وم ی & i‏ 4 کے کے کے ا 
٦٢‏ زی ؟ آز قال وس رل ول وع ره 
نم ین 5 7 ل آوجی إل ولم بوح ل 
شی ومن قال سل مل ما 1 آنزل کہ ۹۳ ۱۰ 
فاقوا باه جهد آتکبم ۱۹ ۳۰۳ 


کم روس 0 


و انا رل 27 یه وَكلْمَهُمْ الوق وحتر) عم گی 
شی فبلا مَا کانوا لین و ال آه که ای 111 ۱۳۹ 


TE‏ دون کم .مه 9 ونا 
عد لوا یکا ڏک ان له له ود فمل تک تا 
کر لک لا ما اضطررثم یه ۸۔۱۱۹ ۱۷۹۳ء ۵٣۱۸ء‏ 
۳۹۳۵ 
رلا تاکلوا ينا کر کر اسم او عله ررکم ہے ۱۳۱ ۹ء ۱۷۹۳ 
لمن برد له أن يَهَدِيَهُ رع صنره لاس ۱۲۰ ۱ء ۱۲ 
واوا حَقَه يوم خاد ۱:۱ ۱۱۳۰ 
ول ید ن کا أدبن رک ڑا عل عار مه هآ 
کرت مه از دما مسفُوعاچ ۵ ء۸ ۸ء ۱۸۵۵ 
#ولا تقو اتنس ای حرم الہ إلا بيالح » ۱9۱ ۷۶ ۳۷۳ 
وک کیب ل تھیں إلا علا قلا بر زرد ودد ی ۸٦٤١‏ ۰ ۰۷۹۹ ۲۸۸۹۰ 


r 


1۲1 





٭ سورة الأعراف 
تال ص4 
«أنا حر" نه ی ين کار وق من پل 
لفیا هدک وفریتا حي علَیْہِمْ الک 
# يبن عم عدا یتک ج عِند گل مس وڪلوا واشروا ولا 
شرف ِنَم لا من اشرت 
ئل من م زيكة 7 أل حي ليا دو 4# 
قل لما حرم 21 نوتم ما ظھر یا وا بط لام وی 
8 م التي 
دو 7 ويك يت مخز بو 
فا اسن وی عل العش نى 75 الہار طلم یی وَالسّمْسَ 
7 ولج مسر هآ للك الان 
رای حب ۳ ہے 1 تک 
لوَإِلَ کمو > ام ۳ معا ه 
روط اذ تال 0 نون اجه ما سَبَلَکم ها من اعد 
ت الب 9© © اتکم لاون یبال کہو؟ بن دوب 
السا 1 دق شرفت @ رتا ڪات جوب 
موم إلا ۷ آن 5 خالوا آَخرجوهم من ریگ هم اناس 


باط هرو ام واعل2ء إل 4 مات کات هر 
کت ۵ © وتا کی کل لطر سيق کے 


230 نم مرو اع لاس هم کاو حر 
عَظیم # 


فل ھا لاف ان رسول ال نکم یک 
ولد أَحَدَ ریک من بی كم من ظلهورهز درم 
ولد درا اجهنم کی د من تى اي لاض 
وله الم لس دعو ودروا لن ث بلجدونت ف 


ا رم ل 00 


آسمتیو. سيجرو ما كنأ يمون 


كمع ۱۳۸ 
۳۹۹ 
۳۳۷۰ 


فهرس الایات ۲۲ 





لاد رقمها رقم الفقرة 
#فَلَنَا مها حملت حبلا حَيِيفًا» ۱۸۹ 0۷۱ 
لن لین عند رل لا بستکردة عن عادر ويستحوتم ور 

دوت 4 ج2 ۷ ۹ 


* سورة الأنفال 
لونک عن اکتا تل الال ین والرَسُول انوا له 


روا ات یکم 4 ۱ ۲ ۹۳ء 
۳۳۲۳ 
ورل یکم من ال کا مآ > کم 7 ۱ ۲۷۱ 
لاما اليد ماما تج یا ی وَلِلرَسُولٍ 4 ۲ 1۳ 
# لمي أله میت ین الب ول الْحيت بعصم ۳۷ ۱۳۳ 
واتموا نما نتم من مىي فان له مسم وللسول4 3 ۲ ١ء‏ 
۱ ۱۹۸ 
لقف أنَّهُ أن كات منوا ٤٤‏ 2 
یش كم نا شکتشب 4 ٦‏ ۰۸ 
#وإن + ا رل عل أله 4 1۱ ۲۳۰۳۹ 
الین اموا وم جر ما کر من ولیتهم من سىء حى ۷۲ ۰33 
ون کمروا نم ولا يعض 4 ۷۳ ۲۱۱ 
٭ سورة التوبة 
کت لا گڑڑا کاب آیر> ۳ ٣‏ 
ل الت ر من المتركِين ثم لغ شوک كينا 
سوا ع دا مدا فاا لهم اا إل E‏ 32 و 
02 ا Yt ٤‏ 


7 رم مر اھر خر ہے‎ f 
تاو آلسترکین حت روف ونذوه وآحصروم واْعدُوا‎ 3 
92 کے ر‎ 


تم ڪل رص کان تابوا وَأَقَامُوا اسر اا كوه 


وب 4 2 ۳ ا ٥‏ ۱ 1441 
ل یب دہ م عند امسج 2 ۷ 3ھ 
نما که سکیم 2 ت له ایور الْآِرِ » ول ۷۰ 


وق 7 اڈ بط تم کم ك1 تن ی تفن عم ما ۲۰ ۱۹۳۵ 


۳۳۳ 





الاب_ ےس 
یا ایک »ما تنا اکت جحت کا يقرا 


ص ہےر ور سا ۹ 
م حر ۳ 0 8 


اع نی بر ای 4 .۳ 1 ی الم ي 
موس 2م و هس و <1 

انث 5 ذلکت فولهم يأ مب کپڑے قول 

سے سیر 3 ص12 3 2 

اازنَ 00 من ید ئا ویر الم اف کون 
© ) ےدوا اث ورک ار پا من در 
سكاس )كه برے سے ر مر نم 4 وس 1 ۳ 

ال وَلْسَِبحَ ات مریم رما مروا 31 عدوا 
اه نس لا اه ال ف بح یک 


a‏ 7 2 ا ۳2 ت CT:‏ مر موم 
۰ أل ءَامَنوا إِنَّ را مت الأحبار زارهبان 
Bp 2 ۳٣‏ ۳ 

ا 5 ل الا بالط شارت عن سیل 

کڑ وا گت اش وله ولا مورت 
و مسر 7 e‏ سرک ۲ 0 ےم 1-2 
ف سيل الله نبشرهم بعذاب لیر 9 یم بھی 
ہل ۰ 2 ر مت + 2 727 ۳ 27 7 
علیّها فى نار جهنم قتکوی بها جَاههم رجو 
۲7 میم م ف‌ 3 2 4 1 7 
ون 4 رهم هذا ما کلزتم نشی 9 فوقو ك 
| 

زوت 4 


مر 4 7 سار 52 سد ہے 0 
تایه الت .منوا 1 م فا فی 
کپ مت کھم ر ہدک E‏ هم م سے ے مش 
سیل ال ثاقلثر إلى الأرضٍ آرضیئر بالحيّرة الدنيا 
یا 3 7 مر ہے زر رھ عمجم 4 
بر الاخره نما مع الحیوة لیا فی الآخِرَة الا 
7 ۶ سم ۳ رم ی ت 
یل © لا کیا مزن مد ما نیال 
fer‏ 8 سک ے ھ 0 کے 2 
قوما رک ولا تم بر وه شیا رال 1 کل شی 
ریز 


تفر جِمَاهًا وکاک وجَلهِدرأ بل 


آل و دک ۳1 خی لک إن 6 تكرت 
« ولوت يال اه س 


6 
hs 


۳۹ 


۳۱ ۰ 


۳۵ - ۶ 


۳۹ 


۳۹ ۸ 


۳ء ۱۹۸۵ 


۱۹۹5 


۱۹۹۸ 


۱۳۹۹ 


۱۳۸ 


AAA 


۱۸۹۶ ۸ 
۳۹3۹ 


فھرس الآيات ۲٤‏ 





لإا لُک فتاه رالسکن رالتیلی علا رلملنة 
فلوم وني آلر رقاب ورمن وف سيل الہ رن الیل 
رت مرت الو وال عي عیبر 


کے لیت دون ۵ ال ووت هو أذ ا 
بت پا تک شوگ 
رد مه ره 
لس عل که ولا عل انش ولا عى ايت لا 
ورسول 


> سس بر 
دوک ما فقوت حرج دا نصحو يله 


طول عل ارت 2 ما ایو له نویر ف فنك ۷ لہ ما 

وڪ که ولوا را هر 14 تفیش تفیش 

ااج الاو من یه وَالأنصار وَالْنَ آتبعوهم 
مسوم مر ےھ کک ٠‏ 


وم دوع یرہ هه رام ا 
وت ٹرذوت إل عذاب عَظم 4 
مرو مر اما ۶ 
وءاخرون اعترفوا ذو # 


3 7 ن یم صَدَ و َه هرهم وگیم یا وَسَل 007 لم لد 
م سا 


7 
E ۵ 
<6 


فد رم 3 رم رک مه e‏ 22 ےم A4‏ 4 
٤‏ 4 یو و 


ل 
7 فی فيد يكال يوب کن بلا وائ بيب 
امه ر 
می سے ۳۳۳ 7 - ر کک 2A‏ رم 
وما كارت الممثونَ ليَنفروأ كافة فلولا نفر ھن کل فرفتر 
نهم مد 1 VES‏ أفى الد ن ولذ لسنذروا ومهم 7 جوا 
71 مر > Ae‏ تپ 


7 2 


یکم رات مذو ایسا نا الیک ءامنا مادم تاه 
٭ سورة يونس 

وة يدعو إل دار اللي وی من کی 

یتیوک احق هو قل إى ود ام 4 


ظا ارک 


ITY ء7٦‎ 
۱۲۳۷ء‎ ء٦‎ 
۱۲:۳ ۸ء‎ 
۸٦ 

۲,۱۹ 

۲۲٢ ۸ء‎ 


۱۸۹۶ ۶ 


۸۹٤ 


۹ءء ۱۷ 


۱۰۱ 


۱۹۹۳ 


۸۸٦ 


CAA ٤ 


۸۸۸ 
۹ ۷ 


۱۶۲ ۱ 
۲۹۹۰۳۷۶۰۰۰۲ 
)۱۱۵( 


۲۱۳۵ 


فهرس الآيات 





ات2 


له آله لا سیخ عَمَلَ الْمْنَسِديَ» 


* سورة هود 
وما من دنت 5 الْكْضِ إل عل ان فا وَل مستقر‌ها 
یکا کل فى تب نیو 

رتا بإنحق» 

الما اه آنرتا جَمَلْنَا علبها سافلها رآنطرتا علا حجار 
تن بل تسود () شَوَنَة مد رلک وَمَا هن ین 
الظبلبرت یگ 


م رم بر ليت 


نهر سی یٹ4 


رکم مره م مرو ب مه ۳4 ہے جو سم 3 نے 7 

0 ما الز شفوا فتى النارٍ هم فا فير وشهیق تا حيرت 
ہس من ساس رر و 3 ور ات مس ےب ہوم ہے لصم ہے فر 
ہا ما دام السملوت والارض إلا ما شَاءَ ريك إن ريك فعال 
ما ید €9 راما ال سعدوا قفی لت خلیین فا ما دَامَتِ 
مر و مم مھ کی ۔ مسر روط ہے ا وب سو لے 
لسَمنوات والارض إلا ما شاه ريك عط عير تجڈونز 

٭ سورة یوسف 


بت یله 


تد کان فی بوست وَإِحْويوم اب 
مَشْرَوْهُ بتك نس 
إل ی حجن کر عد ايد4 
#وَايّعَتُ مله ءاباوی ابد واسحَق سرب 
لو نفد صُوَامٌ الم ولمن جاه یم َل بر واتا بو 
یٹ 
لال ماد الله أن ند 3 من وجدنا متعتا عندم۹ 
تال لَقَدْ 7 اه علا 
٭ سورة الرعد 
لوي يسْجْدُ من فی لسوت َال طرعا وَكَهَا وطکنهم بالندو 
وَالْآصّالٍ 4 
لام جملوا بل شر لوا کی 


2 1 


تبه الا یم کی ات حن 


۱۵ 


15 


۱۸ - 


۱ 


رقم الفقرة 


۱۷۹ 


۱۳۰ 
۲۱ 


۳۱۳۰ 
۵۲۷ ۷ 
۱۳۰ 


1۷۱ 
۳۳۵۲ 
Yo 
۲۷۲ ۱ 


۳۰۷ 
۳۱۳۸ 
۱۰۹۳ 





نهرس الآيات ۳۱۹ 
الآبلة رتمها رقم الفقرة 
مکل اجه أل ومد تون رى ين تحبا الأهر 


۱ * سورة إبراهيم 
بت اله ات مزا یل الات في لبر اہ 
وف آکخرة رل نايب مَيْمَلُ ال ما 
پک 
رب اجمَل هذا اد یناہ 
٭ سورة الحجر 
جد لسر خلقتم من صلصل من ما ا م مسون 4 
ل د رک ك وکن من الین" 
٭ سورة التحل 
جارح من یک رن تک تون ای 
© رلک یب جال سے ره نیا تمه © 
نیل تالم ال بر لر كوا ینیم لا بشي ۳ 
2 رک لٹ تح 
ور اعد 


ول وبعال والحمر لركبرها ود 


لم أ آگن ا 
سیخ کے سر ا 


رمت وام هم یدرد 

ل لین لاس ما نز إ مه 

تہ مکی لک کے ف ال بن در تیک 
٦‏ سیک © ار ۶ 


و 7 


يؤمرون 
لاله لسن َ2 عم خر و َو که 

کی رڈ کےا ر )4 
طارفا بهد آل إا عهدثر 


مع ے> سے 


تو ول تَفَسُوا لضن بعد 


۷ 
م 


۳۳ 
۹۸ 


۹۱ 


1۸ 


۰۳۴ ء٦‎ 


۱۹۹ 


۱۳۹ 
۱۹۹ 


۳۹ 


۱ء ۱۰ء 
۲ء FA‏ 


۱۳۹ 
۲۱۹۳۹ 


۹ 
٣۳ 
۱۸3۹ 


۳٣ ئ٦‎ 


1 


۲۰۰۱۷ فهرس الایات 





الآبلة رقمها رقم الفقرة 


#وَدًا بدا ءايه کات ءاي کر 0 يما بر 

الوا کم أت مفتر بل اَکُنیفر ل ا یم ۱۰۱ ۲۲ 
ی ڪت دب تب 21 يه ونه 

مُظمَينٌ ياين ولکن من شس پالکفر صدذرا فَعَلَيَھم 

0 کت بے آل و عدار PVE ۱۰٦ ٩‏ 
وان عار تَعَاقَواً بهنل ما عوقنم بوه ۱۳۹ ۳۷/۷۷ 

٭ سورة الاسراء 

3آ دا من ؛ دوف وڪيل ۲ o۲‏ 
وَِتلمُوا كد اين وساب ۱۲ ۱۳۸ 


وو عط رہ و 7 سے ےوہ لام 


«وَكل انتن آلزمتله رم فى عقو ورج لم يوم الد 
ِتنا بق مرا © انأ کک گی کیت ان عند 


ًا ۳ - ۱ ۱۹ 
سر ہے رش 9و کر ا ص سے 
وما کا میت حق بعک رسو 1٥‏ ۱۳۹ 


مر امم ر ضع 7 سے ل مھ 


و تت ا و 3 کان بت 


3 


اَل من من لحم ول رب انها 3 رین صدا ۳ - ۲۶ ۳۹۸۹ 
ولا تفر نا وا رن تم ن مه وس سيلا ۳ ۳۲ 


#ولا توا اف ال حرم ال ۳۳ ۷٤‏ 
واوا ا إِنَّ امه کات متشرلا» ۳٤‏ ۱۹۱۲ 
ولد فصلتا لم بعض ال على ب 00 ٦‏ 





77 ی لک مھ سن وی بر ر حيلا»  ٩۵‏ 0۲ 
ومن الل مَتَهَجَّدْ به. اة له عسى أن یمک ریک متام 

مود ۷۹ ۶6 ٩۵۱‏ 
لل لین و للم من هه إا یشان عم نادان 

سا ۱۷ ۱۰۹۹ 
رو لدان یکرت رده خشرعا» ۱۹ ۱:3۹ 
«قل اش اللہ أو ادغو ألم یا نا مدعو کل اتا تی۴ ٠٠١‏ ۲۹ 


فهرس الآيات ۸ 





* سورة الكهف 
«#وزدتهر مُدی4 ۱۳ ۹۷ 
نو مہ سی ات 2 .- س برع 
عات ها ور تير ون ماك ۳۳ ۳۳3 
ہم الهس خیرم الس ار ےہ ہار مرا م عم سم ۳ 
ولذ كنا لِلمليكة اسجدا لدم شجدوا الا إبليس کان من 
ےر مر سم کے سس و دسي ھ ہو ریمض 
الجن ففسق عن او ريه فستخدواو ودرته: وب من 
ہر سے سے وم ور 4 ۔ٗ مرس که 
دون وه عدو ينس للظیلمین بر لاه 0۰ ۷۲ 
#فاردا عل ءاتارهما فصا ٦٤‏ ۳۷۹۳ 


لاطلا ع نا آنا مل یر انتما آملها ابا أن 


یوما فوجدا فا چدارا درد أن بنقض اقام قال لو 


ص سے 
ر کیو سم رص ۹ 


شتت لنخذّت عله أجرا ۷۷ A‏ 
ے‫ 24 
لواد بى التر إذ فى ار وم في غفل رم ل 
ون 4 ۳۹ 1۸ 
ور في الككب إتمهيل إل كن سای آآوتر4 5 ۸ 
3لا تق عم عات ان حرو سجدا رکه ۸ ۹ 
عل تار لَمُ س 236 "۳ 


3 


وون سک إِلا وارذها کان عل ریت حتما مَقَضِيا 69 َم کی 
لین انوا ویر الظلييت فا جن ۱ ۷۲ ۱۲ 
ورد الله اديت اهتدوا هدع ۷٦‏ ۷ ۹ 


ریت ای کم مایا وکاک لونک مالا واه ۷۷ ۳۰۹۰ 
« لخن عل آلمرش أسئوئ » 0 ٤ء‏ ۲۰۸ 
ميو غلہ مر اله طے مس می سر قرع 

اه لا إله الا هو له الاستاء لسی> ۸ ۲۵ 
ی 7 می ےہ 
یی اه ين مخرهم آبا نی ٦‏ ۱3۰ 
١ 1 7‏ 


فول ۱۰۹ ۱۱ 


حون لل والہار لا یرود ۲۰ ۷ 


۳۳۹ 





یه 


فلا مكل عا بفعل هم ستو ) 
روا َد الین وكا سنس بل يباه لس © ل 
یونم بالقولی وهم بأمروء يموت )4 
تم لوزن ینید لوم مد کل طلم تنل سا4 
رن الیب م هم یا میک 
يوم نطو ۳ لصا لاء کطن ليجل کب ڪت کا بد بر ال 


و رم سے سير 
ما یڑ متا عا 5 کا کید 





e 034‏ ی 537 20 امو م اعم ماس کیہ 
٭ هذان خصمان اختصموا فى ريم فالنین حكفروا قطعت هم 

اد ۳ وس و مسر و و 1 2 

یاب ھن ار يصب من فوق رءوسم سے 

2 للك فيه وایاد 

0 ےط ص ےر روّوس ۶ ار شور 2 
َل ن اگاس یج رد یکلا رتك سکن ساب 

۲7 نگ ی ر همم ررش ۵ ص ر رص 

بات ین کل تچ عیب €9 لشهترا تفع لهم 

م ”سا مر ھھ هه ہے ام ت و یم 


یٹ رو مه ہر ركب جره صم 


e:‏ م ليقضواً EE‏ هم ولیوفو نورهم ولمطوفوا بات 


ره مه 


لْعَتِيقٍ * 


۹ سر 0 00 

يدا سم الله عل 

و سے ا سے و وس E‏ عم 

و نی تپ شر شعتير الله لكر ہا خبر فاذدروا اسم 
و 


رک مر اس 


۳1 3 صواف لا وت جوا دلوأ ينها لین ال 


سے 
م مه ہے مھ نے شور ۳ 4 2 
الم کتک سا لہ مشکرون ڑا ان بتال الله 
کر مر کے سوہ 7 ر و CN‏ 2 مس سر سس 
لحومها ولا واا ولیکن يثاله الشقویٰ ینک کَلللِك سره 
6 ھي_ سے رر و 


۱۸۳۹۷ ۱۹ 
۱:۳۲ ۲0 


۰۱۷۳۵ ۰۱1۷۶ ۲۸۰ 
۰.۱۷6 ۰ 
۱۹:1 


ء۱١۰۶‎ ۳۹ 
۲٠٦٢ ۹۸ 
۱۷۳ ۳ 


۰۱۷۲۰ ء۱٦١۹‎ TY 1 
VE 


فهرس الایات ۳۳۰ 





الآبة 


الین إن نکمم فى الس أهَامُوا الصكرة وتا كر 
َآَمَرُوا بالمعرون ونهوا عر الک 

«أنّهُ بسطنی بت المليكة رسک ور آلناین إرك آ 

ايها یت من اکا وان ٹا وتا تک 
ھمے له فج ری مره ہم ذه 


واتصلوا الْخَبر له تفلخو 4 
* سورة المومنون 
ران هم لفروجهم حفظون () لا عق انم آز ما 


ملكت عنم تم ره مميت 


لت قتا ای بن سل ین طین ک4 
لام تکلهم حرجا حراج ریف خر 
۳ ہم سے 


رک إا فتختا عم باب ذا عذای شید إا هم فيه 


ر 


٭ سورة النور 

را ظ میت عو و ےم ەۋ تس سے ہے مر و مس ر ره و 
الرایة والزانی فاجلدوا ہی وید ينما أنه جلد ولا تاخذتر يما رأفة 

۱ 2 7 نے و ہس ہے می ےھ حل حامس ساس مرس سوام 

ف دن الہ إن كنم تن بو راو الاجر لد عم 

سم ہے 2و ۳ 

طايقة من آلموییین» 

ھ2 سے ہے سے کے ئوہ سح رو ص رس کے 
«الزین لا بتکم لا زانية أو مشركة والزانية لا ينكحها لا زان أو 

وہ ڑا ورم رام مص مور 2 1 

مشرلك وخرم ذلك عل امین » 

رمت > ےرہ ےر 27 سم وه رتم سر سم 72 

وألذين يمون البعصتکب ثم ل پات بازيعت شبد فاجلدوظز 

72 02 مریم سی e‏ و سم 1 5 ص em‏ 

تين جلدة ولا تقبلوا لم سبندة آبدا وَأوْليكَ هم انم 

رل الب تاوا مر بعد كلك واملحوا فن اله عفر 


4 


2 


رقمها 


٤١ 


۷۷ 


۱ 


۷۲ 


۷۷ 


رقم الفقرة 


۱ء ۱۹۳ 


1۹ 


۹۷۷ 


٤ءء‏ اا 
۵۸ء ۲۲٢‏ 


۳۳۷ 
۳۳۷۵ 


1Y7 


۳٦ ۳۷۹ 


۳۲ 


۱ امم 
٥۵٣۰٣ٴ‏ ۳۰۰ 
۷ء" TAI‏ 

۳۸۹۰ 


11 





الآ ةة 

وای بش ارم وار یکی کر شبك إل أشنم هة رج 
لی إن کان من الک ©© وا عبا العذاب أن تشہد ابع 
بدت یله لین الکذیت للا ولفئوسة أن حَصَبَ للم 
لها إن كان بن سوت 


طول بی رز القضلي ینکر وس أن پوت أزلي ی 
ة مه و ميل ل الا تن او و 
۲ هر مير اک یک 2 م 2 

واألثه عو تیم 


11 7 مورک رت لصتت لب مت ملت ت منوا ف الا 


ره رم عط 


۴ امت 


يوم تنہد تس لس ۲ کنو يموي 
وَيحَلَمُونَ 41 ر و 


8 يميد یم 7 
الق این 
یق اع گنا ك تاز با کر یسم عق 

َسَكَأضسوا رشلمرا علق ماه 
وود إل اک کیا أنه نموت کر تلخت 4 
ان کٹا ای یکره 
لعفف ان لا دون ياعا حي 


ای ين التب یا ملكت انعم يرشم وهم 


م م رصم 


ایا ايت اموأ استیک رن ملكت یسک راز 
و للم كز کلت مره 

٭ سورة الفرقان 
ای کر مث اوت وال ور یذ وکا وم یکی لم 
ريك في اي ون ڪل شوو فدرم تت4 
وَلَحْسَنُ متلاه 


وارلا من اک ما هوا 4 


۹-٦ 


۳ 


۳۳ 


۲۵ - ۶ 


۳۷ 


۳۱ 
۳۲ 


۳۳ 


OA 


۳ 
۸ 


ء۲٥٢٢‎ ۷ 


رت 


۲٢٢ ۱ 


۳۸۲ 


{° ۷ 
{10 
۲۷۳۹ ۸ 


۲۸۶۵ ٤ 


۸۹۹ 


fone 


۱۳۰ 1۲ 
۸1٦ 
Yo ة٣‎ 


فهرس الآيات ۳۱۱۳۲ 





ولا قيل لهم اسجدیا من قالوا وما ان انتج لما تما 
مسر سم ور مر 
دهم را 


لین لا یتفر مم ال للها ءاخر 1 موه النفس 
م سے ےس ك 7 مرج سے - من مر سم و مرح مرو 

ای حرم الله إلا پالحق و ريت ومن يفعل ذلك 
معام کے ES‏ او سے مرح مم پر سر گرم 


م 29 بصعت له السناث 2 یمه ولد 


٭ سورة الشعراء 
و نان 7 ملم 7 © ورد ما سس ہے خلق لک نکم ن ت 
کب بی ل ا قوم عادورت © إلى قوله م مر 5-4 
ا © وط ّم مطرا فاه مطر ادن 
کر وَمَا نا يي 
٭ سورة النمل 

مسر ۳ اکا س مُن لیا4 

ا سج روأ لله الى 2 أحَبء ف لسوت وَالارض وَيَعَلَرٌ 


جک کل الا بن ایی يك كنت کم © نم ين شك 
و سم الہ تمن لیر © أل لوا عل وآئزن 
رد رے ےس ٹپ رے ‏ ےر ےا مم ہہ اث ر ر 
الو أطيريَا يك ویمن مَعَكَ قال طتيركم عند آله 4 
سے نر بے مرح سے ۶ مر ور ضحم ا ےا 
3 چس تہ ۳ و ال4 


و قم لول عم آي 


رر کر مع ل لہ َ‫ ۰ 
وبوم ينفح فی الصور ففزع من في في الارص 
۳ کے م رو ر 7 22 

من شاء الله و اتوه خرن # 


٦۹ _ ۸ 


۱۷۳ - ۵ 
۲۰۹ 


۶۵ امن 


۳۱ ۹ 


۷ 
۷۸ 


۸۲ 


۸۷ 


TVET ۹٣٣ 


۳۹۲۰ 
۱۳۹ 


۷ 


CTY OA 
ہس‎ 
٤ 

o۲ 


VEY 


۳۱۳۳ فهرس الآبات 





ای رقمها رقم الفقرة 





سر سے ےہ اوس كر م .ڈ5 ہیس ے مھ ےس صلم مر 
قات رده يتابتِ استعچره نگ خير من استکجرت القوی 
امن EA ٢‏ 
وا عل ما نقول وصكيلٌ » ۲۸ o۲‏ 
وی 09 ۳ مشاه کا ۳ ص ت هم ابره آ2 سیحان 27 


ال وتم عنما بشرکونه 1۸ ۱۳۸ 
٭ سورة العنکبوت 
وبا الاش لَب خا ۸ ۳۹۸۹ 
ول روا آنا جعنا رما اما 1۷ 14٤‏ 
٭ سورة الروم 
وهو زی سدوا الق ٹم یلوہ ۳۷ ۲۲ 
٭ سورة لقمان 


ہو ہے عر رو سر ہر او 


وَوصَينًا لان بولدیه مته امه وهنا عل وهن وفصدلم في 
۳۹ آن اشڪر لي ولولديك ال اسر ١‏ ۰ ۳۹۸۹ 
٭ سورة السجدة 
طالہ € یڈ4 11٤ ٢ -١‏ 


ور ات گت میں هدب و کن حى القوْل مق 
ان هتم مر الْجِنَّةَ ولتاس میت 4 ۱۳ ۱۳۰ 


ے2 مع م کا سے سوہ 


إِنّما بین بای ان ٳڏا ذحكروا ہا حروا سجدا وسا 
ند رهم وه لا باتک47 ١‏ ۰3۸ 
دا ا کی کم تی ا این 4 ۱۷ ۱۷ 
٭× واسیہ 
ادعوم لابا ايهم هر ہو أقسط عند الو وان لج ترا تعلمواً ے ابا 
وم فى الین که 0 ۱۱۹۳ 


مر یہ وہ , 2ع أط مسوم دوو شور موی 
ای أوك لوين من آنفسپم وارونجه: مهبم رو 
۰ ام 


ہم ور e‏ سے 1 7 
بعضهم آولف بعض فى كنب الو من اون 
ر 


اک فى از ۳٢‏ مسطورا 4 ٦‏ ۰۵۸۹۵ ۰.۳۳ 
۳۷۹۵ 





وم زادهم 0 إِيمدنا وصلیما4 


۳0 شوم و یر مومسم 
لفل ریک إن کت كردت الْحيّزة» 
2 عي کح ہیر ۔ ےہے۔ر مدي ہہ ہے مو ہے 
کون كنس تردرت اللہ ورسولم والدار الآخرة فان اللہ | 


71 2 2 ۳ کر 
فان آمر ال قد و شا 

72 ۳ 5 لدیے خر 2 س 
یکا الزن ءامنا إذا نکحشم الْمَؤمِئنتٍ ثر طلفَصوهن من قر 

4 مر و محر مر رو 2 مرو رر 

أن کر نا لے کو بن پکو جا ونہا 
ہے - سے ہے سے 


لد عتصا کا شا تلهم ف روجهم رکا کس 
تی 


مر 


۳ 
e پا‎ 


> لسم لیا شوک اق وا 
2 من نیو با مدخ ما ند الو عنیت اه 
رن درا سیکا أ 5 از ترک 

یا الیب اموا سل ا 


م 2 ہے ا کے مھ کے 
إن الین ودوت الہ وروم لبم ال فى انیا وا 
مر 


ا ان مثا نوا اتقو الله وولو تلا سيدا @ بح لک 
َه رورسو فد کا 


يي رر ہش ۶ھ سے ۶ 1 
1 ويغفر ویک ومن يع ا 


2# سورة سبأ 
ووا ایکا لا تیا اف بل وين تمه 

¥ سورة ة قاطر 
وله ر سح رو يصعد الک ليت والعملٌ ۲ 21 سم > 


وا 7 از وزد أَخْرهد» 


5۷ 


۹ 


چ 


۱۰ 
۱۸ 


۷۱ - 


رقم الفقرة 


۳۱۸ 
٩ ۷ 
۳۳۵۵ 


۱۳۵۵ 
۲1۷ ۳۰ 


۳۳۲ 
۳:۳۹ 
۳۳۸۵ 
۳۱۸۸ 


۷۰ 


۸٦ 


۶۲۰٤ 


۲۱۰۸ 
۲۰۴ ٦ 


1 
۳۰۰۰۳ ء٦‎ 


۳۳۵ 





الآبة 
2 ال ہرم ۳ سرس و و 02 مھ مس 7 
ول کنروا هر تار جھٹر لا یشتی كلهم ڑا 
2 ےھ سو ۳۳ رم نت ہے کہ ۸ 
ولا خنت عنهم من عذایها کنلك زی کل 
۶7 ہو مس برد رل مهس Ce‏ کم 
کتورِ ©6 وهم يصطرحون ف بت خرجنا تعمل 
سم م م حر کرک مس > 
ملخا عير الى ڪا شمل وم نعمركم ما 
میک 0 ۰ < 7 و ڑھ TT‏ 7 >7ھ 2 
ڪر فيه من تذہر وعاءکم انم مذوقراً کہ 
2 71 3 
للللمین من مر 


٭ سورة یس 
ال تم ۳3 وهم وک ۶ ديم 5 وقشبد ید آتملهم یکا 


* ير الصافات 


5 ب اح 


۳ مب هم لمحَطرُون» 
+ سورة ص 


7 سر م هوس سے مک سر ره رر 


من اخلط ی . 1 کل ہیں إل زب اموا وعَمِلُوأ 
ايع ول ما یل ا هم وی داد ا 


أي وسور ی ووم روو سے 


نما فثئله فاستغفر ريم وخر 


3 
ووت لداوید سین © 
سے 70 


حو واریت ۳ 


هی ی 


۳۷۔٣۹‎ 


٦ 


۷ 


۲٤ 
۳۰ 
۳۲ 
1۹ 
Vo 
6 


11۸ 


۱۷ 


۳۹۷۷ ء٤‎ 
۱۷۳۰ 

۳۳۳۲ 

۳۳۳۲ 

0 از ان ٩‏ ۳۳۳۳ 
۷۲ 


۱۰۷ 


۳۸۰۰۰۰۹۷ 
۲۰۱ 

ofr 

1۹ 

۳۸ 

۱۳۹ 





٭ سورة الزمر 
:8 تمبادی ال آ اسر وا اه لا 3 لا لقتطوأ | من ہے ال 


فا حر کل کہ یو و میم وکيل 
تس تسيل من ف فی سوت وَمَن فى الْأَرْضٍ الا 
شام الله کڈ مع هر هم یام بر 
کڈ خر رتا سم سکم فک طبر الوا خرن 
۷ سورة غافر 
۳ و خر کل تفس یکا مت 1 مم اٹ 


د عم ود 


۳ مه یی بان یت يَنَعُونَ من دونو. لا يِمَصُونَ ىء 


اب 
# لار بعرم رص مر مورت بت میا دوا و وکا ها وير تقوم آلا ۳ ۶ 


کر ہے هر سے 


َال سے اشد اتکی 
جر آستیب ل4 
٭ سورة فصلت 
وی یک أعداة کہ إِلَ الا فهم وعو 9© حو پک ما 
یا کید کک علق تما یافش با كنا 
يعون © قال سس لم شهدم نا الو تن 
الله لی انط کل شیم وهو خلفک آول م رق ا 
ی © رتا کن یه ل یه تک وله 
مرخ ولا حودمم وک ع تنم أو له ل نلك کیٹا يا 


سے دع رم 
5 
ہچ ن ا ۶ ل لم مسبو د عم 5 ہم وا 
زین ءَايِيِهِ الیل والتهار والشمس وا 
مس ولا للم ََسْجُدوا شر الى ام 23 مت 


اہ و © ان سسکا اين عند ۳ شحو 


۳ 


َم الیل والہار وم لا منوت 


3 
1۰ 


۹۔ ۳۲ 


۳۸ _ ۷ 


۳۷۶ 
)40( 
۳۰۳۹ ۰۱1 


۱۰۵ ۰ 
۱۳۳ 


o۲ 


o۲ 


۱۰۸ 


۲۰۳۷ فهرس الایات 





الاب ةة رقمها رقم الفقرة 


ن ایت نا رک لا جم و لكتب عَربِرٌ © لا یه 


ال من بان يَدَيْهِ ولا من له زیڈ ین ڪکر تب ٦٤ - ١‏ ۷۷ 


رما ریک بقل لمیر 3 ۱۳۰ 


٭ سورة الشوری 
لدت لد وتر ف الت ر» ۷ ۳ 
اسک 


«اثل لپ اسل عد آج4 ۲۳ ۳۳۳۵ 

وهو ای یقبل ال عن عباوو۔ روا عن ات ۲۵ کس 
سس 1 ےر ہےر سر سس عر سر , مج ہم معرر؟ 

#إتما الیل على الین یمر الاس یعون فى الارض بغبر الحقَ 


وک ليد عي اہ 3 ۳10 

یب من یاه إا رهب لس اه اكور * 1۹ ۳۳۹ 

۱۲ ۱ o۲ صرط ره‎ AAA 
٭ سورة الزخرف‎ 


قال اترهم لاه وید 5 بر 1ك یا 27 دوب إلا 


2 کے ال لَحَقَ 27 لوح ۸٦‏ 4۳7 
٭ سورة الدخان 

۹3 ات ن مكار أب (© ف حكن دجون @ نش 
من شندذس تلو مُتَمَبِلِينَ اليك حكدّلك وروجتهم 
حور عیب لت يدَعْونَ فیها یکل که یک @ ٦‏ 
ا 2 الاوك ور عَدَابَ 

جيم 69 لا من کیک َلك هو الْمَوْرُ الْميليؤ 4 ۱ - ۵۷ ۱۸ 

۱۲ 65 


امس ون نی کنا فا إلا ا بد ما جاه 
لی بن يتمد ب زک بقیی مب مهن 


کنو فيه لفوت ۱۷ o۲‏ 


فهرس الایات ۳۱۳۸ 





سس وس ودس و و میس من 


#وَيَالوأ ما هی الا انا ألدنا نموت وغیا وما ها ال هرک 

٭ سورخ الأحقاف 
وحملم وذ 7 ماد و ل 

۳ 9 ِلَكَ نف ین آلچن يسْتَمِعُونَ القرءان هلما حضرو 
لو کنا شين كل ا مهم یت كل 
موم انا سيا کتبا ال مر بعد مُومیٰ مُصَدْكًا آما بل 
ده دی إل الحَق وإك طرق ميقع 6 فوم ما 
داعي الله ايوا پو ینف لحكم من دوکر ونم من 


لوان مدنا ادر هکی دهم تفر ) 
ماعل ان اه الا اک 
كا يهنا رتفا رل اکر ونژ ال وائ تنک ون بر 
XG‏ 4 
٭ سورة الفتح 
رای یعدم ین که 
لای عل الي حرج ولا عل اکن 
ومن بطع الله ورس وده 
لتد سے أله عو زیت ا یوک ت اسرد 


3 


إلى قوله محم رل انرک 


و کر سمل ےتک عم 11 


غرج حرج ولا على المریض 


#لقد مد ت اه سول ریا ال کر تخر 1 ألم جد الحرام 
ان سا 2 ۲ سے رر رصمل مب 02 
ِن ۶ الله منک مجلفین رو ومفصرین 


کک له کے يك اس نزن شوھ 5 م 
ڑھے۔ 1 ۸۳ 


موق وان یک هم م دون 


1١6 


۳۱۰ ۹ 


۱۷ 


۳۹۵۰ 


۷۲ 


۳۹۳۹ 
۱۹۷ 
۹ ۷ 
۲۰۲۹ ۳ 


۲۰۳۸ 


۷٦ 


۳۹۷۷ ۶ 


۱۳ 


۳۱۳۹ 





ون طايقتان من المومیيت افتتلوا مَأصَلِحُوا يما إن بنت 
إِعَدَنْهُمَا عل لكر تیا الى یں عق ته الہ أثر 7 
للا المیلون ود 
لکا الین اما لا تخر کی ون کور 
ایا الین منوا اجنوا کیٹا من ان پک بعش اشن ان و 
توا ولا ینم نتب بش بنا ا مب لک أن يڪل 
حم آخه م ا هشن ول ده واب يم 
لماك ارات ءامنا 4 
* سورة ق 


سم کا ر 
کے وال 


مرن لیر 
٭ سورة الذاریات 


هل أَنَدكَ ديت صَيْفِ الم م امین © إذ دلوا عي تال 
کا 1 سک م 2 © ع رک مله نب مج 
سر 9© وبر اليم ال آلا ٹاگرے لگا كاتس م 
فة دلوا لا خت ورو بكم عير » 
وما لقت ی رالات الا يدود ((6) مآ ار متبم تن رت 
رما ارد أن ليود 
ن الله ه 


21 ر معي 


هو الرزاق ذو الف لین 4 


* سورة الطور 
ع م 2 ا نم سے 
کل أتري یا کسب رهب 
ر1 
* سورة النجم 


ریا ييل عن الک © ا هر له مت بک 
وقد راد تل آخریٰ عند يدرو ان عدا با4 
و د َك یرٹ یی سم کیت لا مب أن 


آل ند وز وزد ری €9 رآن انس لسن الا ما سی 
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الای-2 


تا وا 
٭ سورخ القمر 


* سورة الرحمٰن 
ش نکھت وکا اه 

* سورة الحدید 
مر ار ریز اللو یف يكل نه ع 
مر الى علق لكوت ریش بى عة ر م انعر 
لین رابغ في لا وم برع یت وما بل ناه وا 


لذن یرت ارب ار یبن إنش 


یع فا و ہچ 4 اع ما ہو والله ہما عملونَ یڑ کہ 
لاکن کا ای پٹ انت ینتا ا 
وهو مر میک کن جا ياه 
274 ماب من مُصِبَةَ في الس ولا فى آشیک إِلا فى 
سکب من مل أن يرما إن ہیلک عل اک بي 
٭ سورة المحادلة 
لذ سم هل الى میک فى رجا رتنتک اک اک رنہ 


9 ولد يظهزُونَ من نام وه لِمَا قالوا سوير 
رو من کل أن یماما کلک وعظوت بد وله بما سملو 
یا کن پر ْمَل فطعم سیب شتا ديك تا يله 
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ھ۵ 
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141 فهرس الایات 
الآبللة رقمها رقم الفقرة 
درا يبح جد ۳ ۳۷۳۹ 

4 سورغ تم 
شوم اتک ارول قدو و ۷ ما تب عله عله مت ۷ 3 
ٹر مین دين جوأ من دهم ی 5 لا 
2 آلله هت وسضرون له و لک هم ایو للا 
لت یرو ار مایمن ين نب رد م ھاجر ہم 1 
دوہ فى صدورهم اس ۳۳ وتا و ویژیرون علج ج شیم EF‏ 
6ن يم ساس رس وق شع تن دولك هم امیر ۸۔ ۹ ۹ء ۷١‏ 
«واليت جر ین بيهم یٹرلورے ربا آفزر آنا 
جوا لدت سَبَفُونا بالإيمن ولا تحمل فی فلوبتا علا 
رت اموا را 1 دارث تم 4 ۱۰ ۱۷١ AVE‏ 
هو أله الق آلباری ٤‏ مور له کی Î‏ سما الحسی٭ ۲٤‏ ۵ ۲۲۷ 
٭ سورة الجمعة 
یا ان اموأ إا نوک لصاوو ين تور الجمعة فاسَعوا 
لل در أله ودروا اج ۹ ۸ AY‏ 
دا فضیت الصزه 7 انشا ۴ لْأرَضٍ رآبتخوا من فشل اللہ 
راکو 1 كيرا الکو خی ۲۰ ۸٦‏ 
ودا راز را از موا 7 ۳ وکوک ابا )4 5 ۸۷ 
+ سورة المنافقون 
ط2ا جك لت ۱ ۸۷۱ 
« درا سم جنه ۲ ۳۷۳۹ 
٭ سورة التغاین 
فل بل ور له ۷ ۲ ۲۹۰۳ 
٭ سورة الطلاق 
ت6 ا ا منز هقف ليتر رحس یک 
توا الله 4 کم ۲ روش من یهن ولا رجن الا 
.5 یوین فة من وق خود اللہ ون یمد شود ال 


فتد ظا م تَقْسَمُ لا تذری لعل الله ميث بعد ذلك أا ۱ 


۲٢۲۹٢۳٢٣ ۵ 
TAT T1۲ 





فهرس الایات ِ۲ 
الآ ةة 
یکره بمتروب آؤ فارفرهنَ يمعروفي وَأَشْهِدُوا درک عدل 


من ونوا هه يله» 


ل هآ 


ل هن أن سم هن 4 


0 حى يصن سے کس رت جوم 


ن فان رضعن 
رش مرم ۳ ی ۳ 
| ہے خر کر اج 1 


ع فقو ۳ 


لفق یما اه 


سعتف وھ ل مر مر مر 


ء ومن فیر علیه رزقم 
له لا شف أله ند تا إل ما اھا 4 


٭ سورة التحريم 
تا ات نا فنا بل لله هرا کی ویک أن 
٭ سورة الملك 
یک لاش 


٭ سورة القلم 


“r 


ت والقار وم ما یسطرونٌ 
سنه ایم لك رع 
٭ سورة الحاقة 


اتا من اوق كليم یی قول اوم انوا کنییه لٹا بو 
ظنتتُ کپ ملق حسَابیة ڑکا فهر فی ف عسو بق 59 ف کے 
الست © فطرفها داية ل كوا ورا بماً لت 


زر ت 


ن که © کے أن کہ و رٹ ول يلق 


کر آوت کنبیه © وَل ادر ما حسلیدکه 
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را بقول اهن کیک ما ده 5 
٭ سور المعارج 
وال ن انوم حى مَعلُوم » ۲ 
۳ 


یه هر یم فظو © إلا علق أنوجهة أو ما من 


* سورة الجن 
وتا لسا السا مھا مت حَرَسًا سيدا وشا © واا 
مدا 4-4 
٭ سورة المزمل 
يما اّ4 ۱ ۱ 
عم أن لن محضوه فاب یک فاقوا ما بر ین لزان ٣٢‏ 
حون یروت في الْارْضٍ یو ون تل له ۳۰ 
٭ سورخ المدثر 
اک تر 
ا بر في الاو که ۸ 
اد الین اما یکا که ۳۱ 
کل تين بنا کیت ون ۳۸ 


قرو هر مر ۶ کی ہہ عدم ےم 
وجو مز کا لا رل یا اہ ۲ - ۲۲ 


ور 


لهل آق عل اَی مین يِنّ اهر 4 ١‏ 
وف يألذر 4 ۷ 


والمرسکت عن » ۱ 


لله جَهَتَمَ کات سام © لکن مب ۱ - ۲۲ 


۱۹۹ 


۲۲۷ ٥٤١ 


۷۲ 


(0 ٢۲ 
۳:۳۷ 


٦٤ 
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۱۷ 





3إا انس کور 9۳ ۱ ٦٦٦‏ 
لا ایم بش 69 آاوار الک ۵ ٦٦٦ ٦١‏ 
+ سورخ الانقطار 

وو علخ کیت © کت کیت بش ما 


تتعلون 46 ۰ ۱۲ ۷٦‏ 
٭ سورة الانشقاق 
لذا الما نت4 ۱ ۱۷۷ 


ی ہہ رج ہے + کا تا 6 
يك إله أنه سر © و من أرن کہ ره عبر © 


7 اڑا © سی سیا © پر دن آئیے مرا 
20 ن ل يحور 4 ۷- ۱۶ ۱۰۹ 
ودا نع عم لمان لا َجْدْنَ» ۳۱ ۱3۷ 
٭ سورة البروج 
بل هو فان ید 69 فى لوج رل4 ۱ ۲۲ ۱۰ 
* سورة الأعلى 
سح سر ریک ال 4 ۱ ۱ ۹۸۷ 
٭ سورخ الغاشیه 
لعل آتلك ریت نیبب ۱ ۹۷ 
٭ سورخ البلد 
لفلا نحم امه © وما درك ما الْمَقبَةٌ © کف ريق ۳-۱۱ Vo‏ 
٭ سورة الشمس 
از اعت آفته» ۱۲ ۳۳۷۰ 
٭ سورة العلق 


۹ 


کے 


اقرا باس رك 4 ۱ ۰۷۱۷ 
رط ر 
« ا لا نطعه واسجد وكيب 4 ۱۹ ۰۷ 





۲٤‏ فهرس الایات 
الآبة رقمها رقم الفقرة 
٭ سورة البينة 


وما دا رل لیعیدوا اللہ خلصین له أ دن حتفل تیدا سکره 
ويوا 1 گر ولك ين اه 
٭ سورة الزلزلة 
فن سمل ر وال درز كیا جر © ومن يعمل 


لتا من فلت موزیتر © فهر في ية رات 
9 واا من حَتَت موريس 9 ات اریہ © 
۶ آدرنک ما مه © کار عام 
٭ سورة الماعون 
بل صر (© ال هم عن صَكَاممَ ساهو @ ان 


هم يرامورب ل وود الْمَاعُونَ» 
٭ سورة الکوثر 


و تنيلك کے @ سر برک تفز @ رک 


٭ سورة الكافرون 


٭ سورة الفلق 
وین سر کت ف آلنتد4 
٭ سورة الناس 
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طرف الحديث الفقرة 
آخر ما تكلم به رسول الله گل أنه قال: آخرجوا الیهود من الحجاز . . . ۱۹۸۰ 
آلبر آردن بهذا؟ ما أنا بمعتکف. ۱۳۹ 
آلبر تقولون بهن؟ ثم انصرف حتی اعتکف عشراً من شوال. ۱۳۱ 
آلصبح أربعاً آلصبح أربعاً!!! ۷۹۳ 
آمرکم بخمس کلمات ۱۳۲ 
آية الایمان حب الانصار واية التفاق بغض الانصار ۱1۹ 
أأمسح على الخف ۳۵۰ 
ابتعت طعاماً من طعام الصدقة فتربحت فيه قبل أن أقبضه. . . EVV‏ 
ابدآن بميامنها ومواضع الوضوء. . . 14 
آبشروا وأملوا ما يسركم فوالله ما الفقر آخشی علیکم. . 1 
آبصر النبی عل أصحايه ٦۸‏ 
آبصروها فان جاءت به آبیض سبطاً قضیء العینین. . . ۱:۹۹ 
ابغنى أحجاراً استنفض بها. . . ۱ ۳۹۵ 
أبكَ جنون؟ قال: لاء قال: أحصنت؟ قال: نع فأمر به فرجم... ۰۱۰۰۸ ۳۹۳۹ 
أبن القدح عن فيك ثم تنفس. . . ۱۸۹۰ 
ابنك هذا ۳۰۰.۳ 
آتانا کتاب رسول الله کل قبل وفاته بشهرین . . . ۳۷۳ 


آتانی آت من ربی ۸ ۲۱۹۸ 


آتاني جبریل فأمرني أن آمر أصحابي ومن معي أن یرفعوا أصواتهم. ۰ ۰۱۳۸۹۰ ۰۱6۱۱ ۱۲۰ 


آنانی الليلة آتِ من ربی فقال: صل فى هذا الوادي المبارك. . . ۸ ۱۰۹ 
اتبعت النبي با وقد خرج لحاجته. . . ۳۹۵ 
آتحلفون وتستحقون دم صاحبکم فقالوا: لا . . ۳۹۰۸ 
آتحلفون وتستحقون قاتلکم أو صاحبکم؟ قالوا:... ۳۹۰۸ 
آتدرون ما الکوثر؟ فقلنا: الله ورسوله أعلم... ۱۱۳ 


آتردین عليه حدیقته؟ فقالت: نعم. ۲۳٢٤ ٣۳‏ 


۲۷ 


فھرس الأحادیث 





طرف ا حدیث 


آتریدین أن ترجعي إلى رفاعة؟ لاء حتى تذوقي عسیلته 
أتشفع في حدْ من حدود اللہ؟ ۱ 

أتشهد أن لا إله إلا الله 

أتصلي الصبح أربعاً 

أتعلم إنما كان الثلاث تجعل واحدة على عهد النبي يل . . 
تقوا الله في النساء فإنكم آخذتموهن بأمانة الله. . . 

اتقوا الله واعدلوا في آولادکم . . 

اتقوا الملاعن الثلاث. . 

اتقي الله فانه ابن عمك . . . 

آتموا الوضوء ويل للأعقاب من النار 

أتوضأ من لحوم الخنم 

أتى رجل رسول الله گل وهو في المسجد فناداه فقال : . . . 


أتى رجل النبي ی فقال له: إن أختي نذرت أن تحج وانها ماتت. . 


أتى رجل النبي ية في المسجد في رمضان فقال:... 
أتى رجلان النبي ية يريدان السفرء فقال: . . . 

أتي رسول الله َة بتمر فقال: ما هذا التمر من تمرنا .۰ . 

أتى رسول الله ية رجل فقال: إن عندي میراث رجل من الازد. . 
أتى علي باب الرحبة فشرب قاثماً وقال: . . . 

آتی عمر فشهد عنده 

أتى النبي ی برجل قد شرب قال: اضربوه. . 

أتي النبي بي بسارق سرق شملة فقيل:... 

أتي النبي بيا بسارق فقطع يده ثم أتي بعد ما سرق فقطع رجله. . 
أتي النبي و بمکتل یدعی العرق فقال: أين المحترق؟ 

أتى النبي ية جبریل أو ملك فقال: . . . 

أتى النبي ية عين من المشرکین وهو في سفر فجلس... 

أتى النبي بيا الغائط فأمرني أن آتيه بثلائة أحجار 


أتى النبي با يعودني وأنا مريض لا أعقل... 
أتيت بغريم لي فقال لي رسول الله يل: الزمه. . 


أتيت رسول الله ككل وهو بمنی أو بعرفات وقد أطاف به الناس. . . 


أتيت النبى عفر أنا وصاحب لي فلما أردنا الإقفال. . . 


ء۶٠۷۶‎ 


الفقرة 
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طرف الحديث 


أتيت النبي بيه بأخ لي حين ولد ليحنكه فإذا هو في مربد يسم غتماً. . . 


أتيت النبي ييا بغريم لي فقال لي الزمه ثم قال:... 

أتيت النبى يل ومعى ابنى فقال: . . . 

أتينا رسول الله يله فشكونا إليه حر الرمضاء. . 

أتى بماء على يديه 

اثنان فما فوقهما جماعة 

اجتنبوا السبع الموبقات... 

اجتويت المدينة فأمر لي رسول الله ب بإبل فكنت فيها. . . 


أجد شاة أخذت بغر إذن أهلها. . . 


أجرت رجلين من أحمائى فقال رسول الله 46ة: أمّنا من أمنت. . 


اجعلوا من صلاتکم في بيوتكم ولا تتخذوها قبوراً. . . 
اجلس فتد اذيت 

أجل لقد نهانا 

أجيبوا هذه الدعوة إذا دعيتم. . . 

أحابستنا هى؟ فقيل : إنها أفاضت فقال: فلا إذا... 
أحب الأسماء إلى الله أسماء الأنبياء. . 

أحب الأسماء إلى الله تعالی : عبد الله وعبد الرحمن. . . 
أحب الأعمال إلى الله يك الصلاة لأول وقتها 

احتج آدم وموسى فقال موسى: يا آدم... 

احتجبي منه لما رأى من شبهه بعتبة بن آبي وقاص 
احتلمت في ليلة باردة في غزوة ذات السلاسل فأشفقت. . 
أحدنا يرمي الصيد فيقتفر أثره اليومين والثلاثة. . 

إحرام المرأة في وجههاء وإحرام الرجل في رأسه. 
أحرم بعد أن استوت راحلته 

أحرم بعد أن أطل على البيداء 

أحرم من مسجد ذي الحليقة 

أحرورية أنت 

أحسن إليها فإذا وضعت فائتنى ففعل . . . 

أحسنت یا عائشة ۱ 


2۱۳2۳۳۹ 


۰.۰۱۸۸ 
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طرف الحديث 


حصنت؟ قال : نعم» فأمر به فرجم. 

احفروا وأعمقوا وأحسنوا وادفنوا الاثنين والثلائة في قبر واحد. .. 
احفظ وعاءها وعددها ووكاءها فان جاء صاحها والا ... 
احفظوهن وأخبروا بهن من وراءکم... 

أحفوا الشوارب. . 

أحلف با الذي لا إله إلا هو 

آحی والداك 


اختر منهن أربعا 

اختتن ابراهيم 4 وهو ابن ثمانین سنة بالقدوم. . 
اختلف الناس في آخر یوم من رمضان فقدم آعرابیان. . . 
آخذ الحسن بن علي لا تمرة من تمر الصدقة فجعلها في فیه . . 
آخذ رسول الله ية بعضلة ساقی أو ساقه فقال. . . 
أخذ رسول اللہ ية ذهباً بیمینه وحریراً بشماله فقال: . . . 
أخذ المشرکون عمار بن يسار فلم یترکوه حتی سب النبي گل . 
أخر الصلاة يوماً ثم خرج فصلی الظهر والعصر. . . 
أخرج فناد في المدینة : أن لا صلاة إلا بقرآن. . . 
أخرجوا اليهود 

أخنى الأسماء عند الله رجل تسمی ملك الأملاك... 
أذ الأمانة إلى من ائتمنك ولا تخن من خانك. 

أدخل الله هق رجلاً كان سهلاً مشترياً وبائعاً وقاضياً. . . 
أدرك النبي ية جنازة صبي من صبيان الأنصار. . . 
أدركتهم وقمصهم 

أدركهما فارتجعهما وبعهما جميعاً. . . 

ادع غرماءك فأوفهم... 

ادفنوهم بثيابهم (عن الشهداء في المعترك). . 

ادفنوهم بدمائهم . . 

ادن أحدثك عن الصوم أو الصیام. . . 

آدن فکل 


کھج 
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طرف الحديث الفقرة 
أدوا زكاة الفطر صاعاً من تمر أو صاعاً من شعیر. . . ۱۳۳۹ 
إذ وثبت علینا حية فقال النبی 5 : اقتلوها. . ۱:1 
(ذا أتتك رسلي فاعطهم ثلاثين درعاً وثلائین مغفراً. . ۳۰۸۳ 
إذا أتى آحدکم أهله ثم بدا له أن يعاود فليتوضاً. . . 35 
إذا أتيت وکیلی بخیبر فخذ منه خمسة عشر وسقاً. . ۳۰۹ 
إذا أدرك أحدكم سجدة من صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس. . . o۲‏ 
إذا أذيت زكاة مالك فقد آذهبت عنك شره ۱۱۷۰ 
إذا أدّيت زكاة مالك فقد قضیت ما عليك ۱۷۰ 
إذا أراد آحدکم الغائط فليبدأ به قبل الصلاة ۷۳۱ 
إذا أراد أحدكم أن یمود 35 
إذا آرسلت كلابك المعلمة وذکرت اسم الله فكل. . . ۱۷۷۸ 
إذا آرسلت كلبك فاذکر اسم الله فان آمسك عليك. . . ۱۷۷۸ 
إذا أرسلت كلبك وذکرت اسم الله فكل وإن آکل منه. . . ۱۳۸۱ 
إذا آرسلت كلبك وسمیت فأخذ فقتل فأكل فلا تأكل. . . ۱۷۷۸ 
إذا آرسلت كلبك وسمیت فأمسك وقتل فكل... ۱۷۷۸ 
إذا استأذنت آحدکم امرأته إلى المسجد فلا يمنعها ۸ ۷۰۰ 
إذا استعطرت المرأة فمرت على القوم ليجدوا ريحها فهي كذا وکذا. . . ۳1٦‏ 
إذا استهل الصبی صلى عليه وورث . .. ۱۷۰ 
إذا استهل الصبی ورث وصلی عليه. . ۱۰۰۵ 
إذا استهل المولود ور ۳۷۰ 
إذا استیقظ أحدكم من اللیل ۳.۵ 
إذا استیقظ أحدكم من منامه فتوضأ فلیسٹنٹر. . . ۳۱ 
إذا استیقظ آحدکم من نومه فليغسل یده. . . ۵ ۳۰۵ 
إذا اشتد الحر فأبرود بالصلاة. . . لاه 
إذا أصاب ثوب إحداكن الدم من الحيضة فلتقرصه. . . ۳۸۳ 
إذا أصبت بحدّه فكل فإذا أصبت بعضه فقتل فانه وقيذ. . . ۱۳۷۸ 
إذا أعجلت أو أقحطت فلا غسل. . . 4۰ 
إذا أعطيتم الزكاة فلا تنسوا ثوابها أن تقولوا: ... ۱۸۹ 
إذا أفلس الرجل فوجد الرجل سلعته بعينها (متاعه بعینه) فهو أحق. . ۳۸۰ 
إذا آقبل الليل من هاهنا وآدبر التهار من هاهنا. . . ۱۳۸ 


۲۰٥۵۱ 
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طرف ا حدیث 


إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المسلم (المؤمن) تکذب 
إذا أقعد المؤمن في قبره أتي ثم شهد أن لا إله إلا الله. ۱ 
إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني 

إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة 

ذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه وليشرب بيمينه. . 

ذا أكل الصائم ناسيا فإنما هو رزق ساقه الله إليه. . 

ذا أمّن الإمام فَأمّنوا فإنه من وافق تأمينه تأمين الملائكة. . 
ذا أنتما خرجتما 

ذا باشرت المرأة المرأة فهما زائيتان. 

ذا باع أحدكم الشاة أو اللقحة فلا يحفلها. 

ذا بلغ الماء قلتين لم يحمل الخبث 

ذا بويع لخليفتين فاقتلوا الاخر منهما 

ذا تبايع الرجلان فكل واحد منهما بالخيار ما لم يفترقا. 


ذا التقى الختانان أو مس الختان. . 

ذا التقى الختانان وغابت الحشفة وجب الغسل. . 
إذا التقى المسلمان 

إذاً تتكشف أقدامهن قال: فيرخين ذراعاً لا تزدن عليه. . 
إذا توضأ أحدكم فليجعل في أنفه ماء ثم لينثر. . 
إذا توضأت فخلل الأصابع. . 

إذا توضأت فخلل أصابع يديك ورجليك. . . 

إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل . . 

إذا جددته فوضعته في المربد آذنت رسول الله يلل . 
إذا جلس بين شعبها الأربع ثم جهدها. 

إذا جلس بین شعبها الاربع ومس الختان. . . 


۱ 
إذا حدئتکم بشيء من من أمر دینکم فخذوا به. ۰ 

إذا حضرت الصلاة فليؤذن أحدكم وليؤمكم أكثركم قرآناً. 
إذا حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكبركم. . 
۱ 


ذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خیراً منها فائت الذي هو خير. . 


ا 
۱ 
إذا تبايع المتبایعان فكل واحد منهما بالخیار من بیعه ما لم يتفرقا . 
۱ 
۱ 
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طرف الحديث الفقرة 
إذا خرصتم فخذوا ودعوا الثلث. . . ۱۱۹۰ 
إذا دبغ الاهاب ۳۷۳ 
إذا دبغ الاماب فقد طهر ۳۷۳ 
إٰذا دخل آحدکم المسجد فليركع رکعتین . . . VE ۳٣‏ 
إذا دخل العشر وعنده أضحية يريد أن یضحی بها فلا يأخذن شعراً... ۷۸ 
إذا دخلت العشر وأراد أحدكم أن يضحي. 7 7 - ۱۷۸ 
إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب فان شاء طعم وان شاء ترك. .. ۲/۸ 
إذا دعي أحدكم إلى طعام وهو صائم فلیقل: إني صائم. . ۲۸ 
إذا دعي أحدكم إلى الوليمة فليأتها. . . 04 
إذا دعي أحدكم فلیجب فان کان صائماً فليصل. . . ۲۳۰۸ 
إذا دعیتم إلى کراع فأجیبوا. . . ۲۱۳۸ 
إذا ذهب أحدكم إلى الغائط فلیذهب معه بثلاثة أحجار. . . ۳۹۵ 
إذا رأت الماء فلتغت 3 
إذا رأيت سهمك فيه ولم تر أثراً غیره وعلمت أنه فتله فكل . . . ۱۳۷۸ 
إذا رأيتم من يبيع أو یبتاع في المسجد فقولوا: ... :۳ 
إذا رأیتم الهلال ۱۳۹۳ 
إذا رآیتم هلال ذي الحجة وآراد آحدکم أن يضحي فليمسك. . . ۱۷:۸ 
إذا رمیت بسهمك فاذکر اسم اللہ فان وجدته قد قتل فکل. . . ۱۷۷۸ 
إذا رميت بسهمك فغاب عنك فأدرکته فكله ما لم ینتن . . . ۷۹ 
إذا رميت الصيد فأدركته بعد ثلاث لیا وسهمك فيه. . . ۷۹ 
إذا سرق السارق فاقطعوا یمینه . ۳۷۷ 
إذا سکر فاجلدوه ثم إن سکر فاجلدوه. . . ۳0۷۱ 
إذا سمعت الرجل يقول هلك الناس فهو أهلكهم . 4 
إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء وإذا بال. . . م 
إذا شرب الخمر فاجلدوه. . . 0۷۱ 
إذا شرب الکلب في إناء أحدكم فلیخسله . . . ۳۷۵ 
إذا شربوا الخمر فاجلدوهم ثم إن شربوا فاجلدوهم . . . ۳۷۱ 
إذا شك أحدكم في صلاته فلم يدر گم صلی... ۸۳٤‏ 
إذا شهدت إحداكن العشاء فلا تطیب تلك الليلة. . ۳۹۱ 
إذا شهدت إحداكن المسجد فلا تمس طیاً. . ۳۹ 


۳۱۵۰۳ 





طرف الحديث 


إذا صلی أحدكم إلى شيء يستره من الناس. . 

إذا صلى أحدكم فليستتر وليتقرب من السترة. 

إذا صلى أحدكم للناس فليخفف فان فيهم الضعیف. . . 

إذا صلى جالساً فصلوا جلوساً أجمعون 

إذا صلی قائماً فصلوا قیاماً 

إذا صليتم الفجر فإنه وقت إلى أن يطلع قرن الشمس 

إذا طلع حاجب الشمس فدعوا الصلاة حتى تبرز 

إذا طلع الفجر فقد ذهب كل صلاة الليل والوتر. . 

إذا طهرت فليطلق 

إذا عاد الرجل آخاہ المسلم مشی في مخرفة الجنة حتى يجلس. ٠‏ 
إذا عطس أحدكم فليقل الحمد لله على كل حال. . 

إذا فرغتن فاذئنی فلما فرغنا آذناه فأعطانا حقوه. 

(ذا قال صه فقد لغا وإذا لغا فقد قطع جمعته 

إذا قام أحدكم إلى الصلاة فلا يبزق أمامه. . . 

إذا قام الإمام في الركعتين فإن ذكر قبل أن يستوي. 

إذا قبر المیت - أو قال: أحدكم ‏ أتاه ملكان أسودان 

إذا قعد بين الشعب الاربع ثم ألزق الختان بالختان. . 

إذا قلت لصاحبك آنصت والامام يخطب. 

إذا قمت إلى الصلاة فکبر . .. 

إذ ذا كان أحدكم يصلي فلا يدع أحداً یمر بين یدیە. 

إذا كان جامداً فألقوها وما حولها وإن كان مائعاً فلا تقربوه. . 
إذا كان شيء من أمر دنباكم فشانکم وإذا كان شيء من أمر ديتكم فإلي. . 
إذا كان فى الصلاة فإنه يناجى ربه فلا يبزقن. . 

إذا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث 

إذا كانت للرجل امرأتان 

إذا كانت لك مائتا درهم وحال عليها الحول. . 

إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها. 

إذا كانوا ثلاثة فليؤمهم أحدهم. 

إذاً لا ترجمها ندع ولدها صغير السن ليس له من يرضعه. . . 

إذا لقیت عدوك من المشرکین فادعهم إلى ثلاثة خصال: . 


"ء0٥‎ 
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طرف الحديث 


إذا مات أحدكم عرض عليه مقعده بالغداة والعشي. . . 

إذا مات الانسان انقطع عنه عمله إلا من ثلاثة. . 

إذا ماتت فآذنونی بها. . . 

إذا نسي آحدکم فأكل وشرب فلیتم صومهء فانما أطعمه الله وسقاه. 
إذا نسي فأكل وشرب فليتم صومه. . 

إذا نكح العبد بغير إذن مولاه فتكاحه باطل . 

إذا وجد أحدكم في بطنه شيئاً فاشکل عليه. . . 


إذا وجدت السهم فيه ولم تجد أثر سبع وعلمت أن سهمك قتله فكل... 


إذا وجدت فيه سهمك ولم يأكل منه سبع فكل . 

إذا وجدت الماء فأمسّه جلدك 

إذا وضع أحدكم بين يديه مثل مؤخرة الرحل فليصل. . . 

إذا وقع الذباب في إناء أحدكم فليغمسه. . . 

إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فليغمسه... 

إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليرقه ثم. . 

إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسله. . . 

إذا ولغ الکلب في الإناء فاغسلوه سبع مرات. . . 

اذبحوا لله یك فى أي شهر ما كان وبروا الله كك وأطعموا. . 
اذكركم بالله الذي نجاكم 


أذن رسول الله کل لآل بيت من الأنصار أن يرقوا من الحمة والأذن. . 


أذن لنا رسول الله ية بالمتعة فانطلقت آنا ورجل. . . 
الأذنان من الرأس 

أذن مؤذن النبي و الصبح في ليلة باردة فتمنيت. . 
اذهب إلى أهلك فانظر هل تجد شيئا. . . 

اذهب فاقتله 

اذهب فأنت حر. . . 

اذھبوا به فارجموه. . . 

اذهبي حتی ترضعیه . . . 

أذهبي حتی تضعي . . . 

اذهبي فأرضعيه حتی تفطميه. . . 


اذھبی فاستودعيه. . 





۳۱9۵ 





[ 

آراد النبی يي أن يتوضأ من سقاء فقيل له : انه ميتة. . 
أرأيت إذا منع الله الثمرة فبم يأخذ أحدكم مال أخيه؟ 
أرأيت إن جاء رجل يريد أخذ مالى؟قال: فلا تعطه. 
أرأيت إن قاتلنى؟ قال: قاتله.. ٠‏ 
أرأيت ان قتلته قال : هو فى النار. 
أرأيت إن قتلنی؟ قال: فأنت شهيد. . 
أرأيت إن منم الله الثمرة بم تستحل مال أخيك؟. . 
آربعا : العرجاء 

أربعة شهداء والا حدٌ في ظهرك. . 

أ 


آرخص رسول اللہ ا لآل حزم في رقية الحية. . . 


أردت الخروج إلى خیبر فأتيت النيي ار وهو في مسحجده , . 
أرسل رسول الله يكل إلى سعد بن معاذ فأتاه على حمار. . . 


الأرض كلها مسجد إلا المقبرة والحمام 


أرضعيه تحرمين عليه ويذهب الذي في نفس أبي حذيفة. 


أرضعيه خمس رضعات فيحرم پلینها . . . 


أرضيت من نفسك ومالك بنعلين قالت: نعمء فأجازه. . 


ارم ولا حرج 

ارموا بني إسماعيل فإن أباكم كان رامياً. . 

ارموا فأنا معكم كلكم. . 

ارموا واركبوا وأحب إلي أن ترموا من أن تركبوا. . . 
أرواحهم في جوف الطير 

أريت سبخة ذات نخل بين لابتين 

إزرة المؤمن إلى أنصاف ساقيه لا جناح عليه. .. 
الإسبال في الإزار والقميص والعمامة. . 

أسبغ الوضوء وبالغ في الاستنشاق. . . 

استأذنت ربي في أن أستغفر لها فلم يؤذن لي... 
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طرف ا حدیث 


استأذنت النبي بي في الجهاد فقال: جهادکن الحج. 
استحيضت أم حبيبة فذکرت ذلك لرسول الله پا . 

استسقى رسول الله يلد وعليه خميصة له سوداء. . 
استسقی رسول الله گل وحوّل رداءه 

استسلف رسول الله ية بكراً فجاءته إبل من الصدقة. . 
استعارت امرأة یعنی : حلیاً على ألسنة أناس یعرفون ولا تعرف هی . . 
استعمل رسول الله يلك رجلاً من الازد يقال له: ابن اللتبية 00 
استفتى سعد بن عبادة رسول الله گل في نذر. . 

استمتعنا على عهد رسول الله گل وأبي بكر وعمر. 
استمتعوا من هذه النساء 

استهما ما علي الین ما کان اح ذلك أو كرها.. 
الاستثذان ثلاث فان أذن لك فادخل إلا فارجم. . 
آسرعوا بجنائژکم فإنما هو خير تقدمونه إليه أو شرأ. 
الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله وإني رسول الله. . 
الإسلام يجب ما قبله والهجرة تجب ما كان قبلها . 
أسلمت وعندي ثمان نسوة فذكرت ذلك للنبي بي فقال: . 
اسمع وأطع ولو لحبشي كأن رأسه زبيبة 

أسمعت رسول الله ول أنه نهى عن النفخ في الشراب. . 
اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم عبد حبشي. . 

اشتد غضب الله على من دمّی وجه رسول الله 1 

اشترى عبدا بعبدين 

اشتريت كبشاً لأضحي به فأكل الذئب من ذنبه. . . 
اشتكى رسول الله لا فصلینا وراءه وهو قاعد. . 


اشتكيت وعندي سبع أخوات فدخل علي رسول الله گلا فنفخ في وجهي. 


أشهد أن رسول اله کے قد وجه إلى الكعبةء فتحرفوا. . 

أشهد على رسول الله گا أنه كان یصبح جباً من غير احتلام. . 

أشهد على هذا غيري. . 

أشهد لسمعت رسول الله ول يقول: سنوا بهم ستة أهل الكتاب. 
أصاب رجلاً جرح في عهد رسول الله ب ثم احتلم فأمر بالاغتسال. . 
أصاب عمر أرضاً بخيبر فأتى النبي كلل يستأمره فيها فقال:. 
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طرف الحديث الفقرة 
أصابت الناس سنة على عهد رسول الله يَللل. . . 44١‏ 
آصابتنا سنة ۱۸:۲ 
آصابتنا مجاعة ليالي خیبر فلما کان يوم خیبر وقعتا في الحمر الأهلية ۱۹۳۳ 
الأصابع سواء کلهن عشر عشر من الابل . . . ۳۸۹۸۳ 
أصبت جرة فیها مائة دینار فأتيت النبى كلل فقال : . . . ۳۱:۹ 
أصبت السنة وأجزأتك صلاتك. .. ` TAS‏ 
آصلح لنا لحمها ۱۷6 
أصلاتان معا 143 
أصلى الناس؟ قلنا: لا وهم ينتظرونك. . . ٦ء‏ 14184 
اصنعوا کل شيء إلا النکاح EV‏ 
اصنعي ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفي بالبیت . 5 ۱۹۳ 
اضربوه ۳۷۵ 
أطعم آهلك من سمين حمرك فانما حرمتها من أجل جوال القرية. . . ۱۸:۲ 
أطعم رسول الله مي الجدة السدس TAT‏ 
أطعمنا رسول الله ية لحوم الخیل» ونهانا عن لحوم الحمر . . A4۲‏ 
أطعمه أهلك ۱۳۰۸ 
آطعموا الجائع وعودوا المريض وفکوا العاني . ۲۹ 
آطعموهن مما تأکلون واکسوهن مما تکتسون ولا تضربوهن. . . ۳۳۷۰ 
آطعمیه الاساری. TTY‏ ۳۳۰۳ 
اطلبوه فاقتلوه فقتلته فنفلني سلبه . . ۱۹۳۵ 
اطلع رجل من جحر من باب رسول الله ہا . . ۳۷/۷ 
اظلع النبي یل على أهل القلیب فقال: .۰ . .۱ 
اطلع النبي يي علينا ونحن نتذاکر فقال: ما تذاکرون؟ ۱.۰ 
اطلعت الجنة فرأیت أكثر آهلها الفقراء واطلعت النار . . . ۱۷ 
أطلقت نساءك؟ قال: لا ولکن آلیت منهن أشهراً. ۲۹۵۹ 
أظنكم قد سمعتم أن آبا عبيدة قد جاء بشيء. ۲۰۰٣۱‏ 
اعتقها ولدها YALE‏ 
أعتقوا عنه رقبة يعتق (يفك) الله بکل عضو منها عضواً من النار . ۲۷۹۹ 
اعتقوها 41 


آعجلنا الرجل... إنما الماء من الماء. . . ۲1۰ 
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طرف الحديث 


أعرضوا علی رقاکم. . . 

اعزل عنها إن شعت فانه سيأتيها ما قدر لها. . . 

آعط ابنتي سعد الثلثين وأمهما الثمن وما بقي فهو لك... 

أعطاني عتوداً جذعاً فقال: ضح به فضحيت به . 

أعطها شيئا 

أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرقه. . 

أعطوه 

أعطوه الكبر من خزاعة. . 

أعطوه میرائه رجلاً من أهل قريته. . 

أعطى رسول الله كل الجدة السدس 

أعطى رسول الله َة خيبر ليهود أن يعملوها ويزرعوها. . . 

أعطيت خمساً لم يعطهن أحد قبلي: نصرت بالرعب. . 

أعطيت ما لم يعط أحد من الأنبياء. . . 

اعقلها ولا ترثها 

أغار رسول الله چا على بني المصطلق فقتل مقاتلتهم. . . 

آغارت علينا خيل رسول الله و فأتيت رسول الله و فوجدته يتغدى. . . 
اغتسل رسول الله مه ثم ليس ثيابه 

اغزوا باسم الله وفي سبيل الله قاتلوا من کفر بالله. . 

اغسل الطيب الذي بك ثلاث مرات وانزع عنك الجبة. . . 

اغسلنها ثلائاً أو خمساً أو أكثر من ذلك بماء وسدر. . . 

اغسلئها وتراً. . . 

اغسلوه بماء وسدر وكفنوه في . . . ۹ 
أغيظ رجل على الله يوم القيامة وأخبثه رجل تسمی ملك الأملاك. . . 
آفاء الله على رسوله خیبر فأقرهم. . . 

أفتحلف لكم يهود؟ قالوا: ليسوا بمسلمین .۰ . . 

أفضل الصدقة ما ترك غنى. . . 

أفضل ما غيرتم به الشمط والحناء والكتم. 

افعل ولا حرج. 

أفعلت هذا بولدك كلهم؟ 

افعلي كما يفعل الحاج غير أن لا تطوفي بالبیت حتى تطهري. 





۲ 





طرف الحديث 


افعلي ما يفعل الحاج غير ألا تطوفي بالبيت. 

أفلا جعلته فوق الطعام كي يراه الناس؟ من غش فليس مني. 
أقام رسول الله يي بتبوك عشرين یوماً يقصر الصلاة. . . 

أقام رسول الله و سبع عشرة بمكة يقصر الصلاة 

أقبل رسول الله 3 من نحو بئر جمل فلقيه رجل... 

أقبلت راکبا على أتان ورسول الله ية يصلي للناس بمنى. . . 
اقبلوا البشرى 

أقبلنا مع رسول الله ولاز حتى إذا كنا بذات الرقاع. . . 

اقتتلت امرأتان من هذيل فرمت إحداهما الاخری بحجر فقتلتها. . . 
اقتلوا شيوخ المشركين 

اقتلوها 

اقرکم ما أقركم الله وي 

اقضوا الله فالل أحق بالوفاء. . 

اقضي ما يقضي الحاج 

اقطعوا يده ثم احسموها ثم ائتوني به . . 

اقطعوا يده قال: ثم سرق فقطعت رجله . . . 

أقم حتى تأتينا الصدقة فتأمر لك بها. . 

أقم حتی تأتينا الصدقة فنأمر لك بها. . . 

أقيلوا ذوي الهيئات زلاتهم (عثراتهم). 


أقيمت صلاة الصبح فرأى رسول الله کل رجلا يصلي والمژدن یقیم . . 


أقيمت الصلاة والبى للا يناجى. . . 

أقيموا الصفرف وحاذوا المناكب. . . 

أقيموا صفوفكم فإني أراكم من وراء ظهري. . . 
أكانت المصافحة 

اكتبوا لأبى شاه. . 

اكتبوا لي من تلفظ بالإسلام من الناس. . . 
أكرموا أصحابي 

أكفئوا القدور فلا تطعموا من لحم الحمر شیتاً 
أكل إهالة سنخة 

أكل تمر خيبر هکذا؟. . 
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طرف الحديث 


أكل كل ذي ناب من السباع حرام. . 

أكل ولدك نحلته مثل هذا؟ 

أكلنا زمن خيبر الخيل» وحمر الوحش ونهانا النبي يَ. . . 
أكلهم وهبت له مثل هذا؟ قال: لا 

أكمل المؤمنین إيماناً أحسنهم خلقاً وخياركم خياركم لنسائهم 
الآن بردت عليه جلده. . 

ألا أخبركم بأفضل من درجة الصيام والقیام؟. . 

ألا أخبركم بالتيس المستعار؟ 

ألا أخبركم بخير الشهداء؟ 

ألا أخبركم بوضوء رسول الله يكله؟. . 

ألا أخذتم إهابها فاستمتعتم به؟ 

ألا أذان للصلاة يوم الفطر 

إلا الإذخر. 

ألا اشهدوا أن دمها هدر. 

ألا أصلي بكم صلاة رسول الله . . . 

ألا أعلمك أعظم سورة في القرآن. . . 

ألا إن أولياء الله المصلون. . . 

ألا إن الحمر لا تحل لمن شهد أني رسول الله 

ألا إن دم فلانة هدر . ۱ 


ألا إن دية الخطأ شبه العمد ما كان بالسوط والعصا مائة من الإبل. . 


ألا إن القوة الرمى 

ألا إنها حرام من يومك هذا إلى يوم القيامة. . 

ألا تسمعون؟ إن الله لا يعذب بدمع العين ولا بحزن القلب... 
ألا لا تجني أم على ولد 

ألا لا تجني نفس على أخرى 

ألا لا يجني جان على نفسه 

ألا لا تحل أموال المعاهدين إلا بحقها حرام عليكم الحمر... 
ألا تنتفعوا من الميتة 

ألا من ولى عليه وال 

ألا نبعث عليكم شاهدنا؟ 
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ألا نزعتم جلدها ودبغتموه فاستمتعتم به؟ 

ألا واستوصوا بالنساء خيراً فإنما هن عوان عندكم. . . 
ألا وإنه يجير على المسلمين أدناهم. . . 

ألا يجني جان إلا على نفسه ولا يجني والد على ولده. . . 
ألا يمس القرآن إلا طاهر 

البسوا البياض 

البسوا من ثيابكم البياض 

التفت إلينا النبى م فقال 

ألحقوا الفرائض بأهلها فما بقي فهو لأولى رجل ذكر... 
الذي يأكل أو یشرب فی آنية الفضة والذهب. . 

الذي يجر ثوبه خيلاء لا ينظر الله إليه يوم القيامة. 

الذي يشرب في آنية الفضة إنما يجرجر في بطنه نار جهنم 
الذي يعود في هبته كالكلب يقيء ثم يعود فيأكله. 


الذين لا يتطيرون ولا يكتوون ولا يسترقون وعلى ربهم يتوكلون. 


ألستم تعلمون أنه من أطاعني فقد أطاع الله. . . 
ألستم تعلمون أني رسول الله إليكم؟. . . 

القط لي 

ألقوها وما حولها وكلوا سمنکم. . 

ألك بينة 

الله الله في أصحابي ثم لا تتخذوهم غرضاً بعدي. . 
اللهم ارحم المحلقين قالوا: والمقصرین؟. . . 
اللهم اغفر للأنصار ولأبناء الأنصار ولایناء. . 
اللهم اغفر لي ذنبي كله 

للهم إنا نستعينك 

اللهم أنج الوليد بن الوليد 

م ا 

اللهم جللنا سحابا 

اللهم إني أسألك رحمة من عندك تهدي بها قلبي 
اللهم إني أعوذ برضاك 

اللهم إني أعوذ بك 


«۰۱۸-۵۸ 
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طرف ا حدیث الفقرة 
اللهم اهدني فیمن هدیت 1۷۱ 
اللهم بارك فيه وفي إبله. . . ۱۸ 
اللهم باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت. . . 101 
اللهم بيّن فجاءت شبيهاً بالرجل الذي ذکر زوجها. . . ۱:۹1 
اللهم رب جبريل ومیکائیل ورب إسرافيل. .. ۸ 
اللهم رب الناس آذهب الباس اشف أنت الشافي. .. ۳۹۷۳ 
اللهم صل علی آل فلان ۱۸۳ 
اللهم هذا قسمي فيما آملك فلا تلمني فیما تملك ولا أملك... نی 
ألم آمرك أن لا تستقید حتی يبرا جرحك فعصيتني؟ . . . ۳۷:۷ 
ألم آمرکم أن توذنوني بها؟ 1۷ 
ألم أنه عن قتل النساء ؟ من صاحب هذه المرأة المقتولة؟. . . ۱۸۹۹ 
ألم تري أن قومك حين بنوا الكعبة اقتصروا على قواعد إبراهيم. . 10۰4 
ألم نبعث لکم ۱۷ 
ألم يكن الطلاق الثلاث على عهد رسول الله ی وأبي بكر واحدة. .. ۱۳۷ 
آلهذا حج يا رسول الله؟ قال: نعم ولك آجر. ۰۲ء ۱۳۷۸ 
آلیس بعدها طریق هی أطيب منها؟. . . قال: فهذه بهذه ۹۲ 
آلیس ترعی الفلاة وتأکل الشجر فقلت: بلی قال: فأصب منها. . . ۱۸:۲ 
ألیس شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟ .۰ .. ٦۷‏ 
أليس قد دیغتها؟ . . . ۳۷۳ 
آلیس قد علمت أن جبریل نزل فصلی فصلی رسول الله.. ثم قال: بهذا مرت 505 
آلیس المرأة إذا حاضت لم تصم ولم تصل فذلك من نقصان دینها ۱۳۹۹ 
آلیس من أهل بدر ۱1۷ 
أليست إذا حاضت لم تصل ولم تصم؟... ۷ 
آما أبو جهم فلا یضع عصاه على عانقه وأما معاوية. . . ۳۱۹ 
إما أن يدوا صاحبکم وإما أن یؤذنوا بحرب... ۳۹۰۸ 
أما أنا فآخذ ملء كى ثلاثاً فأصب على رأسي. . . r‏ 
أما أنا فقد شفانى لله ۱ ۱1 
أما إنا قد سألنا عن ذلك فقال: آرواحهم.. . ۱۳ 
آما إنك لو أعطيتها أخوالك كان أعظم لأجرك. . ۳۳۲ 


آما إنك لو ثبت لفقأت عينك. . ۳۷/۷۷ 


1۳ 


فهرس الأحاديث 





طرف الحديث 


أما إنه لا يجني عليك ولا تجني عليه وقرأ: #ولا تزر وازرة وزر أخری 4 


أما إني لا أقول لكم إلا ما سمعت من رسول الله ی يوم حنين 


اک 


إني والله لأخرج 


أ 

آما آهل النار الذين هم آهلها فانهم لا يموتون. . . 

أما بعد فان رسول الله يي كان يأمرنا أن نخرج الصدقة. . 
آما بلغکم آني قد لعنت من وسم البهيمة في وجهها 

أما الركوع فعظموا فيه الرب وأما السجود. . 

آما شعرت أنا لا نأكل الصدقة 

أما علمت أن اللہ حرمها 

آما علمت آن اللہ حرم شربها 

آما علمت أن رسول الله يه قضی بالسلب 

آما علمت أنه لا طاعة 

اما لا فاذهيي حتی تلدي. 

آما لو رفعت ثوبك كان أبقى وأنقی 

آما لئن حلف على ماله ليأكله ظلماً ليلقينّ الله وهو عنه معرض . 
أما من تمر حائط بنى فلان 

أما والذي نفسى بيده لأقضين بینکما بكتاب الله. . . 

أما وال إني لأتقاكم لله وأخشاكم لله. 

أما والله لولا أن الرسل لا تقتل لضربت أعناقكما . 


الأمر أشدّ من أن يهمهم ذلك 

أمر الله بوفاء النذر ونهى عن صوم هذا اليوم. . 

أمر أن يستمع بجلود الميتة 

أمر رجلاً حين أمر المتلاعنين 

أمر رجلاً رمى امرأته 

أمر رسول الله كك أن أقوم على بدنه 

أمر رسول الله ية أن يخرص العنب كما يخرص النخل 
أمر رسول الله كد بالفرعة من كل خمسين واحدة. . 
أمر رسول الله و بقتل الذئب للمحرم. 

أمر رسول الله ية بقل الكلاب. . 

أمر رسول الله ية السعدين أن يبيعا آنية من ذهب أو فضة. 


الفقرة 
۳۰۰۳ 
° 
۷ ۷ 
۱۳۳ 
۱۳۳ 
کھت 
1A۱‏ 
۱۳۹۰۲ 
AVY‏ 
TEY‏ 
۱۹۳۵ 
۱۷۹ 
TIT!‏ 
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۳9۵۰۸ 
۳۵۰۹ 
YE‏ 
1۱۸۹4 
1۷0 
۱۸ 
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طرف الحديث الفقرة 
آمر الله بوفاء النذر ۹۷ 
آمر في الفرع في کل خمسة واحدة. . ۱۷۹۰ 
آمرت أن أسجد على سبعة أعضاء. . . Af‏ 
أمرت أن آقاتل الناس حتی يشهدوا أن لا إله إلا الله. . . ۸ ۸۸ء ۲۰۲۹ 
آمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا اله إلا الله... ۹ ۱ ۲١٢‏ 
آمرنا أن نخرج العواتق وذوات الخدور. . . ۷۲ 
آمرنا بإحفاء الشوارب واعفاء اللحی . ۳۹۲ 
أمرنا بالسکوت ونهینا عن الکلام ۷۳۷ 
آمرنا رسول الله ييه أن نستشرف العین والآذن. .. ۱۷۹ 
آمرنا رسول الله ييه فى العید أن نلبس آجود ما نجد... ۹۷۱ 
أمرنا رسول الله يل أن نهر قها ۱۸3۸ 
آمرنا رسول الله و بزكاة الفطر أن تژدی قبل خروج الناس إلى المصلی ۱۳۹ 
آمرنا رسول الله ية بسیع : . . وافشاء السلام. . . ۳۹۹۷ 
آمرنا رسول الله ية بسبع ونهانا عن سبع ۳ ۹ء ۰۱۸۲۱۲ ۲۲۵۸ 
آمرنا رسول الله ية بقتل الکلاب حتی المرأة تقدم من البادية. . . ۱۳۷۹ 
آمرنا رسول الله ية من كل خمسين شاة شاة. ۷۵ 
آمرني رسول الله ول أن أقضي الرجل بکره. . نکش 
أمرني رسول الله َة أن أقوم على بدنه وأن أتصدق (أقسم). . . ۱۷:1 
آمرني رسول الله ية بتسمية المولود یوم سابعه. . . ٦‏ 
أمرها بقتل الوزع ١4‏ 
آمرهم فضربوه بما في أيديهم فمنهم من ضربه بالسوط. . . ۳۹۷۸ 
امسح ما بدا لك ۳۰ 
إمساك بمعروف 4۳ 
أمسك منهن أربعاً وفارق سائرهم. . . 10۲ 
آمعك ماء ۳1 
أمني جبریل 4 عند البیت مرتين فصلی بي الظهر ٤‏ 8۱۸ 
أمنى جبریل فی الصلاة فصلى الظهر حين زالت الشمس ۵۰ 
أمنا من آمنت ۱۹ 
أميطوا عنه الأذى ۱۷۵۰ 


أن أبا بكر كتب ٥ء ١١6١5‏ 
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طرف الحديث 


إن 


إن 
أن 
أن 


CCE مج‎ C 


& سے EEE‏ سے ہے می نے کے با با ارك 


کے نگ گا مگ © تا لك لك نأك نے سے مام ان 


گت( 
سم ما سوہ سم 


آبا سفيان رجل شحیح فقال: خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف. 
آباه أتى رسول الله كل فقال: نی نحلت ابنى هذا غلاما کان لى. . 
آباه (حزناً) جاء النبى ية فقال: ما اسمك؟ قال: حزن... ٠‏ 
آباها زوجها وهي ثيب فكرهت ذلك... 

[براهیم حرم مکة. 


ابنة النضر لطمت جارية فکسرت ثنيتها فأتوا النبي كه فأمر بالتصاص . 


بي زوجني من ابن آخیه 
أحدكم یجمع في بطن آمه آربعین یوما نطفة. . . 
أحسن ما غير به الشیب الحناء والکتم . 


¿ أحق الشروط أن یوفی بها ما استحللتم به الفروج. .۰. 


أحق ما آوفیتم به من الشروط . . . 

آخوف ما أخاف على آمتي عمل قوم لوط . 

آسماء بنت عمیس نقست بمحمد بن أبي بكر بالشجرة. . . 
الأشعريين إذا آرملوا في الغزو أو قل طعام عیالهم. . . 
أصحاب رسول الله اة أقاموا 

أطيب ما أكل الرجل من كسبه وان ولده من كسبه. . 

أعرابياً أتى باب النبي يل فألقم عينه خصاصة الباب. . . 
أعرابياً أتى رسول الله ية فقال: يا رسول الله إنا بارض مُضِبّة. . . 
أعرابياً أهدى للنبى ية بكرة فعوضه منها ست بكرات. . 
أعرابياً بال فى ناحية المسجد فأمر النبى 6. . . 

أعرابياً وهب للنبی گل ناقة فأثابه علیها فتال : رضیت؟ . . 
أعمى كانت له أم ولد تشتم النبي يلل وتقع فيه. . 

أفلح أخا أبي القعيس جاء يستأذن عليها. .. 

الأقرع بن حابس التميمي سأل رسول الله ييه عن الحج فقال: . 
أكبر الکبائر عند الله يوم القيامة الإشراك بالله. . . 

الذي حرّم شربها حرّم بيعها. 

الله وين إذا بدا لشيء من خلقه خشع له فإذا رأيتم ذلك فصلوا. . 
الله ت إذا خلق العبد للجنة استعمله. . . 

الله ك أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية لوارث. . . 

الله ف تجاوز لهذه الأمة عما حدثت به أنفسها. . 


الفقرة 


۳۰۳۰ 
YY 
۱۷۰۸ 
۳۳۹ 
۱۹۹ 
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طرف الحديث الفقرة 
إن الله يك خلق آدم ومسح على ظهره. . . ۱:۷ 
إن الله كك لم يهلك قوماً أو یعذب قوماً فيجعل لهم نسلاً. . . ۱۸:۲ 
إن الله كك لما خلق آدم 4# نفضه نفض المزود. . . ۱:۷ 
إن الله كق لیدخل بالسهم الواحد ثلاثة نفر الجنة. . . ۳۰:۸ 
إن الله کڻ يحدث من آمره ما یشاء. . . ۷۳۷ 
إن الله كك یقبل توبة العبد ما لم یغرغر . ٤‏ 
إن الله اختار أصحابي على العالمین. . . ۷٦‏ 
إن الله إذا تجلی لشيء من خلقه خشع لە.. . ۹۹۸ 
إن الله آذن لرسوله ية ولم يأذن لکم وانما آذن لي ساعة. . . 1۹۹۸ 
إن الله أعطى لكل ذي حق حقه ألا لا وصية لوارثها . . . رت 
إن الله آقدر عليك ۱۸۲ 
إن الله آنزل الداء والدواء وجعل لكل داء دواء فتداووا. . . ۱۸۷۹ 
أن الله انما آراد ۳۳۲۱ 
إن الله تبارك وتعالی یقول يوم القيامة أين المتحابون بجلالي. . . ۳۹۸۰ 
إن الله تجاوز عن أمتي ما حدّثت به آنفسها ما لم تعمل. . . ۷ ۲۳۵۷ 
إن الله تصدق علیکم بثلث آموالکم عند وفاتکم زيادة في حسناتکم... ۲٥‏ 
أن الله تعالی حرم مكة یوم خلق السماوات والأرض. ۱۹ 
إن الله تعالی یبسط يده بالليل لیتوب مسىء النهار . . . 14 
إن الله تعالى يضع كرسيه لفصل القضاء بين خلقه 1٤‏ 
إن الله تعالی یقول: آنا ثالث الشریکین ما لم يخن أحدهما. . ۳۱۸۹ 
إن الله حبس عن مكة الفیل وسلط علیها رسوله والمژمنین . . . ۱۹۹۸ 
إن الله حرم بيع الخمر AVY‏ 
إن الله حرم الخمر وثمنها وحرم الميتة وثمنها. . . ۳۹۰ 
إن الله حرم مكة فلم تحل لاحد قبلي ولا تحل لأحد بعدي. . . ۱۹۸ 
إن الله حرّم مكة ولم یحرمها الناس فلا يحل لمن كان يؤمن يالله... ‏ ١۹٦۱ء‏ ۱۹۹۸ 
إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب. . 1۸1 
إن الله زادکم صلاة وهي الوتر ... 0۲ 
إن الله سیخلّص رجلاً من أمتي على رژوس الخلائق يوم القيامة. .. ۱۹ 
إن الله فرض الصلاة على لسان نبیکم يي على المسافر . . . ۹۳۸ 
۱ 


الله فرض فرائض فلا تضیعوها وحذ حدوداً فلا تعتدوها A0‏ 
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نَ امرأة من جهينة أتت النبي بي فقالت. . 1۰۸ 
ن امراة وجدت في بعض مخازي النبي ككل مقتوله. . ۱۸۹۹ 


طرف الحديث الفقرة 
إن الله قد أعطى لکل ذي حق حقه فلا وصية لوارثها . . . رت 
إن الله قد أوقع آجره على قدر نیته. . . ۱۰۹۰ 
إن الله قد زادكم صلاة فأمرنا بالوتر. . 40۲ 
إن الله لم يهلك قوما ۱۸:۲ 
إن الله هو السلام 14٤‏ 
إن الله وتر يحب الوتر» فأوتروا يا أهل القرآن. . 10۲ 
إن الله ورسوله حرم بیع الخمر والميتة ۳۹۹۰ 
إن الله وضع (تجاوز لي) عن أمتي الخطأ والتسیان وما استکرهوا. . . ۳ ۳۷۰ 
إن الله وملائکته یصلون على الذین یصلون الصفوف ۷۸۱ 
إن الله يبسط يده باللیل لیتوب مسیء النهار . . . ۲۰۸ 
إن الله يحب العطاس ويكره التثاؤب. . . ٣‏ 
إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم فمن کان حالفاً. . . ۲۰ 
أن أم سلیم جاءت إلى رسول الله فقالت... ٠‏ 
إن أمتي لا تجتمع على ضلالة ۱۲۰ 
إن آمر علیکم عبد مجدّع آسود یقودکم بکتاب. . . ۱۷۹ 
إن امرأتي ترضع وأنا أكره أن تحمل . . ۲,۱۷ 
أن امرأتين من هذيل رمت إحداهما الأخرى فطرحت جنینها . . . ۳۸۹۷ 
أن امرأة آتت رسول الله اة فقالت: يا رسول الله إني نذرت. . . ۳۹۵ 
أن امرأة آتت رسول الله ية قالت : إن رفاعة طلقنى. . . ۳۱۳9۵۰ 
أن امرأة جاءعت إلى رسول الله کل فأخبرته آنها زنت وهي حامل ... ۳۳۱ 
أن امرأة سألت النبي بي عن آبیها مات ولم یحج قال: . ۱۷۰۸ 
أن امرأة قالت للنبی بل إن أختى (أمي) ماتت ۱۳۰۹ 
أن امرأة قالت لها : أتجزئ إحدانا صلاتها إذا طهرت؟. . . ۱۳۹۹ 
أن امرأة كانت تختن أن امرأة كانت تختن النساء في المدينة ۱ PIE‏ 
أن امرأة كنت تستعير المتاع وتجحده فامر بها الني کے فقطمت . ۳۹۹ 
أن امرأة من آزواج النبي و اغتسلت من الجنابة. . . ۸ ۲۲۷ 
أن امرأة من جهينة أتت إلى رسول الله کل فقالت : إني زئیت . . . ۱۰۰۸ 
أن امرأة من جهينة أتت رسول الله ككل وهی حبلی من الزنی. . . ۳۱ 
أ ۱ 
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طرف الحديث 


إن أمة من بنى إسرائيل مسخت وأنا آخشی أن تکون هذه . . 
أن آمها ماتت ولم تحج آفیجزی عن أمها أن تحج عنها؟ ۱ 
إن أمي هلکت فهل ينفعها أن أعتق عنها؟ فقال رسول الله بل : نعم 
إن الأمير إذا ابتغى الريبة في الناس آفسدهم. 

إن أهل النار 

إن أول عظم من الإنسان يتكلم يوم يختم على الأفواه... 
إن أول ما دخل النقص على بني إسرائيل . 

إن بالمديئة أقواماً ما سرتم - ولا قطعتم وادياً. . 

إن ہالمدینة جا قل أسلموا فا فإذا رأيتم متهم شيئاً فأذنوه. . 
انبعت لها رجل عزیز 

أن تطعمها إذا طعمت وتکسوها إذا اکتسیت. . 

أن تؤمن باللہ وملائکته ‏ وكتبه ورسله. 

أن ثابت ين قيس ضرب امرأته فكسر يدها. 


أن جارية بكراً أتت رسول الله يك فذكرت أن أباها زوجها وهي كارهة. . 
| 


ن جبريل ## جاء إلى النبي تا بحضرة أصحابه فقال له: 
أن جبريل أتى النبي ية يعلمه مواقيت الصلاة 


الفقرة 


۱۸: 
۱۷۰۸ 
۳۷۳۹۹ 
71° 

۱۳۳ 

۱۷ 

1۹۲ ۱ 
۸۹٤ 

۷۲ 

۳۳۹۵ 
YTV 
YET 

۱۳۰ 

۲۲٤٣٤٤ ۳ء‎ 
۲۹4٦ 
۲٣ 

۱ 

0۰ 

۱۹۷۱ 
VV1 

۷۱۱ 
YETA 
۳۳۹۵ 
۲۳۲٤٣ ٣۳ 
۸,۸۲ 





(0۸۱۲ 

1۸۰ 

۳۲٣٣ ١٣٣٦٣ 
٦٤٤ ١۱ 


إن جبرائیل هبط عليه فقال له: خیرهم. . 
أن جدته مليكة دعت رسول الله و لطعام صنعته . 

إن الجذع من الضأن يرفي مما يوفي منه الثني . 

أن جميلة كانت تحت أوس بن الصامت وكان رجلاً به لَمَمْ. 

أن حبان بن منقذ كان سفع في رأسه مأمومة. . 

أن حبيبة بنت سهل كانت عند ثابت بن قيس فضربها. 

إن الحلال بين والحرام بيّن. . 

أن خالد بن الوليد أخبره أنه دحل مع رسول الله گل على ميمونة. 
أن خولة بنت يسار قالت: يا رسول الله ليس لي إلا ثوب. . 

إن خياركم (خيركم) أحسنكم قضاء. 

إن دم الحيض دم أسود یعرف فإذا كان ذلك سكي 

إن دماءكم وأموالكم وأعراضکم حرام علیکم. . ۰ ۳۷۱۳ ۳۹۸۸ 


۲ ۹ 





طرف الحديث 


إن 
أن 


© ےا انك ان ان ا ےه ےت 


کا نگ گ گ گ گے مت کت لك بل با 


(٠ 


ذلك ليست بالحيضة ولکله عرق فاذا أقبلت الحيضة. . . 
الرجال استأذنوا رسول الله ية في ضرب النساء. . 

الرجل ليتكلم بالكلمة لا يرى بها بأساً يهوى بها. . 

الرجل يتكلم بالكلمة من رضوان الله ما كان يظن. . . 

رجلاً أتى رسول الله ية فقال: ان لي جارية وهي خادمنا. . 
رجلاً أتى النبي ی ظاهر من امرأته فوقع عليها. . . 


رجلاً أتى النبی ی فقال: إن ابن ابنى مات فمالى من ميرائه؟ قال: . 


رجلاً أتى النبی ية فقال: إنه احترق فقال: ما لك؟ 
رجلا أتى النبی ية فقال: إنى تصدقت على ابنى بصدقة فاشهد. . 


ن رجلاً أتى النبي بل وهو في الجعرانة فقال:... 


رجلاً أتى النبي ية وهو في الجعرانة قد أهل بعمرة. . 
رجلاً أتى النبي ية يخاصم أباه في دين عليه. . . 

رجلا اطلع في بعض حجر النبي کار فقام إليه بمشقص. . . 
رجلاً اطلع في بيت النبي ككل فسدد إليه مشقصا. . . . 


رجلاً أعتق ستة أعبد (مملوكين له) عند موته ولم يكن له مال غيرهم. . 


رجلاً أعتق غلاماً له عن دبر فاحتاج فأخذه النبي كله فقال : . . . 
رجلاً أفطر في رمضان فأمره النبي بيا أن يعتق رقبة. . . 

رجلاً أكل عند النبي ككل بشماله فقال له: کل بيمينك. 

رجلاً جاء إلى رسول الله ی فقال: إني أعزل عن امرأتي. . . 
رجلاً جاء إلى النبي ية يستفيته فقال: . . . 

رجلاً رمى امرأته وانتفى من ولدها في زمان رسول الله كلله. . . 
رجلاً زوّج بنته وهي بكر من غير أمرها . . . 

رجلاً سأل رسول الله بي أي الاسلام خیر؟ 

رجلاً سأل النبي كلِلهِ: أتوضأ من لحوم الإبل؟ قال: نعم. .. 
رجلاً سال النبي كلِ: أتوضاً من لحوم الفنم؟ قال: لاء.. 
رجلاً سأل النبي بي عن وقت الصلاة. . . 

رجلاً طعن رجلاً بقرن في رکبته فقال: يا رسول الله أقدني. . . 
رجلاً قال: پا رسول الله إن المؤمنين يفضلوننا 
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طرف ا حدیث 
أن رجلاً قال: يا رسول الله إنا نکون بالارض فتصیبنا بها المخمصة. . . 
أن رجلاً قال: يا رسول الله قال الله تعالی: الطلاق مرتانء فَلِمَ صار ثلاثاً؟ 
أن رجلاً كان اسمه أصرم قال له: بل أنت زرعة. . 

أن رجلاً كان اسمه عبد الله وكان يلقب حماراً. . . 

أن رجلاً كانت له أم ولد تشتم النبي ككل فقتلها . . 


تك عاك 


00 


سم چس ہے ت Cr‏ اگ اگ اک 6 3 6 


(٠ 


کے کک گ گ گ گے کت تا تا کا با برك 


یا( 


رجلاً لاعن امرأته في زمن النبي ی وانتفى من ولدها . . . 


رجلاً من أسلم جاء النبي ية فاعترف بالزنا. . . 
رجلا من أصحاب النبي يي أتى عمر فشهد عنده. . 


رجلا من الأنصار أتى النبي كل يسأله فقال: أما في بيتك شيء؟ . . 


رجلاً من الأنصار دبر مملوکا ولم يكن له مال غيره. . . 


رجلاً من العرب يهدي أحدهم الهدية فأعوضه منها بقدر ما عندي. . . 


رجلاً من اليهود قتل جارية من الأنصار على حلي لها . . . 
رجلاً نشد في المسجد فقال: من دعى إلى الجمل الأحمر. .. 
رجلاً وجد مع امرأته رجلاً فجاء هو وامرأته. . فتلاعنا. . . 
رجلين اختصما إلى رسول الله يخ غرس أحدهما نخلاً 

رجلين اختصما إلى رسول الله ية فقال أحدهما: . . 


ن¿ رجلين اختصما إلى رسول الله كَل في أرض فقال: .. 


رجلين اختصما في متاع ليس لواحد منهما بينة. . 

رسول الله تزوج ميمونة وهو حلال... 

رسول الله لا أتاها یوماً فقال: أين ابني. . 

رسول الله کل أتي بشارب خمر فحثا في وجهه التراب. . 
رسول الله يكل أتي بلبن قد شيب بماء. . 

رسول الله باو آتي بلص فقال: اقتلوه فقالوا:... 

رسول الله بلا أتي بنعيمان فضربه رسول الله أربع مرات. . 
رسول الله كل احتجم وهو محرم من أذى كان به. 


ن رسول الله كله أخحذها من المجوس 
رسول الله کار إذا كانت ليلة ريح شديدة كان مفزعه إلى المسجد . . 


رسول الله بها أذن لنا في المتعة ثلاثاً ثم حرمها. . . 
رسول الله لا آراد أن يعتكف فلما انصرف. . 
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طرف الحديث الفقرة 
أن رسول الله ية استخلف ابن أم مکتوم. . . ۷:۹ 
أن رسول الله ية أفرد الحج. ۱:۰۸ 
أن رسول الله كف أقر القسامة على ما كانت عليه فى الجاهلية. . . ۳۹۸ 
أن رسول الله ية أمر آبا بردة بن نيار لما ذبح أضحيته . . . ٦‏ 
أن رسول الله گل أمر أن يستمتع بجلود الميتة. . . اک 
أن رسول الله کل آمر أن ينادى ۹۸۰ 
أن رسول الله پل آمر بالمسح على الخفین في غزوة تبوك. . . ۳9۰ 
أن رسول الله َة آمر محرماً بقتل حية في الحرم. ۱23۸ 
أن رسول الله ي آمره أن يجهز جیشا فنفدت الابل. ۳۹۹۰ 
أن رسول الله ية بعث آبا رافع مولاه ورجلاً من الأنصار فزوجاه ميمونة. . . ۲۱۳ 
أن رسول الله ية بعث آخا بني عدي إلى خیبر فقدم عليه بتمر جنيب . . . ۳3۸ 
أن رسول الله و بعث معاذاً إلى اليمن فقال: ...۰ ۱۱۷۸ء ۱۰۸۹ء ۰۱۱۰۰ ۱۲۶۷ 
أن رسول الله ِا بعثنا فى جیش قبل نجد. . . ۱۹۳۷ 
إن رسول الله يكل بعثني في حاجة ثم آدرکته وهو يصلي. . . ۷۳۷ 
أن رسول الله ية تمضمض واستنشق واستشر من کف واحدة ۳۱۲ 
أن رسول الله ول توضأ فمسح أعلى الخف وأسفله ۳۷ 
أن رسول الله َة توضأ ومسح على الجوربين والنعلین مت 
أن رسول الله و توفي رسول الله َة يوم الائنین ۷ 
أن رسول الله للا جاء يعود عبد الله بن ثایت فوجده قد غلب عليه . . . ۰۱۰۲۱ ٠١50031١84‏ 
إن رسول الله اة جاءها حين آمر الله يق أن يخير أزواجه قالت:. . Too‏ 
أن رسول اللہ ية جعل للفرس سهمين ولصاحبه سهماً. 1۹4۰ 
أن رسول الله گلا جمع بين الصلاة في سفرة سافرها. . . ۹۱۱ 
أن رسول اللہ ية جمع في حجة الوداع المغرب والعشاء بالمزدلفة 0۵۱ 
أن رسول الله گلا حبس رجلاً فى تهمة. ۳۷۰۰ 
إن رسول الله لا حد ۱ ۱۳۸۹ 
أن رسول الله ی حجر على معاذ ماله وباعه في دين كان عليه. . ۳۷ 
إن رسول الله ول حرم الخمر وثمنها وحرم الميتة وثمنها . . . AYY‏ 
أن رسول الله گلا حول اسم عاصية ۷۸ 
أن رسول الله ية حين بعثه إلى ابن أبي الحقیق نهاه ۱۸۹۹ 
أن رسول الله کل خرج إلى المقبرة فقال: . . . ۱۰ 
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طرف الحديث 


كاك سے 


اس ہے م 


CU CG CU CC CO ہا‎ 


6 


سخ CC‏ نے نے نے ما ہے ہے ہے CUCU CTC‏ ہے CUCU‏ 


60 


E CC,‏ تا نے مت مت کت مت منت نا اء 


٠‏ می 


رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 


۵ رسول الله 


رسول الله 
رسول اللہ 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول اللہ 
رسول الله 
رسول اللہ 


رسول اللہ 


۵ رسول الله 


رسول اللہ 
رسول الله 
رسول اللہ 
رسول اللہ 
رسول اللہ 
رسول الله 


گلا خرج بالناس يستسقي فصلی بهم. .. 

پل خرج في مرضه فأتى فوجد أبا بکر . . . 
كلل خطب يوم الفتح بمكة وکبر ثلائا ۰ . . 

پل دحل مكة عام الفتح وعلی رأسه المغفر. . . 
كه دنع خيبر إلى اليهود على أن یعملوا فیها . . 


يك ذکر أنه یعتکف العشر الأواخر من رمضان. .. 


كله ذکر عنده آبو طالب فقال:... 

ية رخص لأهل بيت من الأنصار في الرقي. . . 
پل رد شهادة الخائن 

ی رکب فرساً فصرع عنه فجحش. . . 

ي رهن درعه في ثلاثين صاعاً من شعیر. . . 


گلا سابق بين الخيل التي قد أضمرت من الحفياء. 


لا سئل ما بتقى من الضحايا؟ فأشار بیده. . 

پل صلی بهم ركعة 

كه صلی صلاة الكسوف فقام فأطال القيام. . . 
ا صلی الظهر بذي الحليفة ثم دعا ببدنة. . . 

يه صلی العید بلا أذان ولا إقامة 

كله صلى یوماً وانصرف وقد بقيت من الصلاة. . 
يه ضحى بأضحية ثم قال لي:... 


ولا طاف على نسائه في ليلة فاغتسل عن كل امرأة. 


يه عرس بأولات الجيش ومعه عائشة 

پا غابت له الشمس بمكة فجمع بينهما بسرف 
لا غير اسم عاصية وسماها جميلة. . . 

كه قد آذن لکم 

لا قال: الاصابع سواء والاسنان سواء. . 


ال قال: اقتلوا شیوخ المشرکین واستبقوا شرخهم. 
كه قال: الذي يشرب في إناء الفضة إنما یجرجر. . 








۲۰۰۹۲۰۳ 
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طرف الحديث 


أن 
أن 
أن 
أن 


یی( 


C&C‏ ى) می 


کا اک كن ےت ےت گے مگ اتا نان ن 


کا کک نے گے نت بت نے بت نے بل 


0 


رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 


ن رسول الله 


رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 
رسول الله 


لا قال: أيام التشريق أيام أكل وشرب 

و قال بمنى: هذا المنحر وکل منى منحر. 

ية قال: في دية الخطأ عشرون جذعة. . 

يه قال لأبى بکر: مرها أن تغتسل . 

يله قال لرجل حلفه: احلف بالله الذي لا إله الا هو. . 
كك قال: لقنوا موتاكم لا إله إلا الله 

يك قال للقحة تحلب: من يحلب هذه؟ 


ب قال ليهود خيبر يوم افتتح خيبر: أقرّكم ما أقركم الله. 


يك قال: المكاتب عبد ما بقي عليه من مكاتبته درهم. 
گا قام فكبر ورفع یدیه . . 

يكل قام يوم الفتح فقال: لا يتوارث آهل ملتين. . . 
ية قتل بالقسامة رجلا من بني نصر . .. 

يك قتل يهودياً بجارية قتلها على أوضاح لها . 

لا قرأ في صلاة المغرب بسورة الأعراف. . 

لا قسم غنائم حنین بالجعرانة. 


رسول الله ية قضی أن اليمين على المدعی علیه . 


رسول اللہ 
رسول اللہ 
رسول اللہ 
رسول الله 


۵ رسول الله 


رسول اللہ 
رسول الله 
رسول الله 
رسول اللہ 
رسول الله 
رسول اللہ 
رسول الله 


رسول الله 


پل قضی بیمین وشاهد . 

گا قضی في الدية على أهل الابل مائة من الإبل. . . 
گا قضى في السلب للقاتل ولم یخمس. . 

گا قطم سارقا في مجن قيمته ثلاثة دراهم. .. 
لا قطم في مجن قیمته دینار أو عشرة دراهم . 
لا کان إذا توضأ أخذ كفا من ماء. . 

يه کان إذا توضأ حرك خاتمه 

كله كان إذا سافر فأراد أن يتطوع. . . 

ية كان إذا قام إلى الصلاة المكتوبة کبر. .. 
پا كان إذا قعد في التشهد وضع يده اليسرى. . . 
ا كان إذا كبَّر رفع يديه حتى يحاذي 

يله كان إذا وقف على الصفا يكبر ثلاثا. . . 

يكل كان في غزوة فرأى امرأة مجحاً فقال:... 


الفقرة 
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طرف الحديث 
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سا COC COC COCO COC COC CO C&C‏ م CC COC‏ ما 
سم چت چ چ چت چن چ چہہ ہمہ ہے و ج ہے چس مج چسہ 


C 
ست ان لجسا علد چس‎ 


COC Cr’ 


أن 


أن 


رسول الله گل كان من آحف الناس صلاة في تمام 
رسول الله َة كان يأمر بها قبل نزول الزكاة. . 


۵ رسول الله یز كان يأمرنا 


رسول الله پل كان يبعث عبد الله بن رواحة إلى خيبر 


رسود اللہ يك كان يجمع بين الرجلين من قتلی أحد في ثوب داح 


رسول الله َة كان يخرج بالناس إلى المصلى. . 
رسول الله گلا كان يخرج يقضي حاجته 
رسول الله ی كان يخطب قائماً ثم يجلس. . 
رسول الله ِا كان يخلل لحيته 


رسول الله گلا كان يصلر إحدى عشرة ركعة. . 


رسول الله وا كان يصلي العصر والشمس في حجرته. 
رسول الله يي كان يصلي في الأضحى والفطر ثم بخطب 
رسول الله و كان يصلي في رمضان عشرین. . 

رسول الله و كان يطوف بالبيت فاستقى وهو يطوف. 
رسول الله لا كان يعوّذ بعض أهله. 


رسول الله يخ كان يغتسل بفضل ميمونة 


رسول الله و كان يقرأ في الجمعة والعيدين بالأعلى والغاشية. . . 
رسول الله و كان یقلم آظفاره ويقص شاربه. 
رسول الله اة كان يكبر في الفطر والأضحى. . 


۵ رسول الله 5 كان ينفل بعض من یب يبعث من السرايا. 


رسول الله و كان يوتر على البعیر . . 
رسول الله ية کتب إلى أهل الیمن 


ن رسول الله َة لاعن بين رجل وامرأته وانتفی من ولدها. . 


رسول الله 5 لاعن بين العجلانيٍ وامرأته وهي حبلى. . 

رسول الله كله لعن المحلّل والمحثّل له. 

رسول الله ی لم بزل يلبي حتى رمى جمرة العقبة 

رسول الله ول لم يكن يرى بأساً ببيع الحيوان بالحیوان. . 

رسول الله و لما أراد قتل عقبة بن أبي معيط قال: من للصبية؟ 
رسول الله كله لما فتحت مكة قام فقال: 
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۳۱۷۵ 
طرف الحديث 
أن رسول الله كل مر بامرأة وهي في محفتها. 
أن رسول الله گل مر بشاء 
أن رسول الله َة مر على رجل من الأنصار فأرسل. . . 
أن رسول الله ية مر على صبرة طعام فأدخل يده فيها. 
أن رسول الله گلا نحر قبل أن يحلق وأمر أصحابه بذلك. 


بت 3 ت Cr‏ ہت ) CU COC‏ لض للك 


نا ىا COC CC‏ بے الع یل CC‏ 
سم چت م٭ہہ چ چ چ چ ج م مج م 


گے من مت مت ٠. CECE‏ 


4 رسول الله يه نزل وادياً دهشا لا ماء فيه . . 


رسول الله هة نعی النجاشي للناس. . . 


رسول الله كله نهى أن تباع السلع حتی یحوزها التجار إلى رحالهم. 
ن رسول الله گلا نهى أن تبتاع الثمرة حتى تشقح . 


رسول الله یو نهى أن توطأ السبايا حتى يضعن. . 
رسول الله گل تھی أن يباع حي بميت. 

رسول الله بي تھی أن يصلى في سبعة مواطن. . . 
رسول الله گلا نهى عن أربع نسوة أن يجمع بيلهن: . . . 
رسول الله كل نهى عن أكل الضب. . 

رسول الله كه نهی عن أكل كل ذي ناب من السباع. . 


رسول الله ية تھی عن بيع حبل الحبلة. . 

رسول الله گلا نهى عن بيع الحيوان باللحم. 

رسول الله ی نهى عن بيع العربان 

رسول الله یا تھی عن بيع الغرر وبيع الحصاة. 

رسول الله گلا تھی عن تلقي الركبان وأن يبيع حاضر لباد. . 
رسول الله ی نهى عن ثمن الدم وثمن الكلب. . . 

رسول الله ا نهی عن ثمن الكلب ومهر البغي... 

رسول الله َي نهى عن (لبس) جلود السباع. . . 


رسول الله يله تھی عن الشرب قائما . . . 

رسول الله ول تھی عن شريطة الشيطان. . . 

رسول الله ی نهی عن الشغار. . . 

رسول الله و نهى عن صيام یومین يوم الأضحى ويوم الفطر 
رسول الله ی تھی عن متعة النساء يوم خیبر . .. 
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طرف ا حدیث 


نے ےت ہے نے ہت CC?‏ ت 2 
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رسول الله گلا تھی عن المزابئة. 
رسول الله گلا تھی عن الملامسة والمنابذة. 


رسول الله ييه نهى عن المنابذة وهي طرح الرجل ثوبه بالبيع. . . 


رسول الله ٤ة‏ وأبا بكر وعمر وعثمان کانوا يخطبون. . . 
رسول الله ية وقت لأهل العراق ذات عرق. 

رسول الله كل وقت لأهل المدينة ذا الحليفة 

رسول الله وق وقف في حجة الوداع فجعلوا يسألونه. . 
رسول الله که ينهاكم عن لحوم الحمر فإنها رجس... 
رسول الله كان إذا افتتح الصلاة رفع يديه. . 

ركباً جاءوا إلى النبي ية يشهدون أنهم رأوا الهلال. . . 


رهطاً من أصحاب النبي گل انطلقوا في سفرة سافروها. . 
سائلاً سأل رسول الله ی عن الصلاة في ثوب واحد. . . 


سعيد بن المسيب أخبره أن السنة مضت في العقل. . . 
السلطان ولي من لا ولي له. 
شدة الحر من فیح جهنم . .. 


۵ الشراب کانوا یضربون على عهد رسول الله کل 
الشمس والقمر آیتان من آیات الله لا یخسفان لموت أحد. . 


الشمس والقمر لا ینکسفان لموت أحد ولا لحياته. . . 
شنت حبست آصلها وتصدفت بها. . 

شنتم فلكم ون شئتم فلي فكانوا يأخذونه 
صاحبي الصور بأيديهما أو في أيديهما قرنان... 
صددت صنعنا 

لصدقة لا تحل لغني » ولا لذي مرّة سوي. . 
الصعيد طهور لمن لم يجد الماء عشر سنین. . . 
صفية كانت في حصن 

صلاها في فلاة فأتم ركوعها وسجودها... 
صید وج وعضاهه حرام محرم لله. . 

طائفة صفت معه وصفت طائفة وجاه العدو... 





١١517” AYY 


۷۵ 


۹۷۷ ۹۷۲۳ء‎ ٤ 


۳۹۷۵ 

1 

۳۸۸۹۵ 

۳۱۳۹ 

or 

۳۷۵ 

۱۰.۰ 

۱۰۰۰ ۸ 
٩۹۸ 7 
۳۳۳۳ 
TIAA ۵۸ء‎ 
۷۲ 

1۰٤ 

۱:۱۵ 
۳۳۹ 

۳۹ 

۱۹۳۵ 

ل۷0 

۱۷۷۵ 

۳۲ 


۲۹۷ 


فھرس الأحاديث 





طرف الحديث 


إن طَرْفَ صاحب الصور مذ وُكُل به. . 

إن العباس أسلفنا زكاة ماله العام والعام المقبل 

أن العباس سأل رسول الله پل فى تعجيل صدقته. . . 

إن العبد إذا وضع في قبره وتولى عنه أصحابه. . 

أن عبد الله بن سعد كان يكتب لرسول ا ية فلحق بالكفار. . . 
أن عبد الله بن سهل ومحيصة خرجا إلى خيبر من جهد أصابهم. . . 
ن عبد الرحمن بن عوف جاء إلى رسول الله ي وبه أثر صفرة. . . 
إن عبد المطلب ختن النبي 3335 يوم سابعه 

إن العبد لیتکلم بالکلمة ما يتبين فیها يزل بها في النار. . 

إن العبد لیتکلم بالکلمة من رضوان الله لا يلقي لها بالا. . . 

أن عبد المطلب ختن النبي بي يوم سابعه. . 

أن عبداً لحاطب جاء یشکو حاطباً. . . 

أن عجل الأضحى 

إن العقل ميراث بين ورثة القتيل فما فضل فللعصبة. 


أن عقيل بن أبي طالب قتل رجلاً يوم مؤتة فتفله النبي بيه سيفه وترسه. 


أن عمر ين الخطاب سأل عن إملاص المرأة. . 

أن عمر بن الخطاب بينما هو قائم في الخطبة 

أن عمر سال النبي كله عن الغسل من الجنابة. . 

إن الغضب من الشيطان وان الشيطان خلق من الثار. .. 

أن غلاماً من اليهود مرض فأتاه رسول الله يل يعوده. . 

أن غيلان بن سلمة الثقفي أسلم وله عشر نسوة في الجاهلية. . . 
أن فاطمة بنت أبي حبيش قالت: يا رسول الله إني لا أطهر. . . 
أن فتاة دخلت عليها فقالت: إن أبي زوجني من ابن أخيه. . . 
إن فلاناً أهدى إلى بكرة فعوضته منها ست بكرات ويظل ساخطاً. . . 
إن في الصلاة لشغلاً. . . 

أن في النفس مائة من الإبل. 

أن قریشاً أهمهم شأن المرأة التي سرقت في غزوة الفتح. . . 
أن قریشاً أهمهم شأن المرأة المخزومية التي سرقت فقالوا: . . . 
أن القسامة كانت فى الجاهلية فأقرها رسول الله كَل. . . 

إن قوماً يأتوننا بلحم لا ندري أذكر اسم الله عليه. . . 
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طرف الحديث 


أن قوموا إلى سيدكم 


إن كان جامداً فألقوه وما حوله وإن كان مائعاً فلا تقربوه. 
إن كان جامداً فخذوها وما حولها فألقوه وان كان ذائباً. . 


إن كان ذلك فلاء ما ضار ذلك فارس ولا الروم. 

إن كان رسول الله كَل ليقبل بعض أزواجه وهو صائم 

إن كان لك كلاب مكلبة فكل مما أمسكن عليك. . . 

إن كان النبي ية ليقوم أو ليصلي حتى ترم قدماه 

إن كانت المرأة لتجير على المسلمين فيجوز. . 

إن كدتم آنفا تفعلون فعل فارس والروم... 

إن كنا احتجنا فتعجلنا من العباس صدقة ستتين. . 

إن كنا مع النبي ب وقد فرغنا ساعتنا هذه. . 

إن لله تسعة وتسعین اسماً مائة الا واحدة لا يحفظها. . . 
لله 


ع ت 


ما قدر في الرحم 

الماء طهور لا ينجسه شيء 

ماعز بن مالك الاسلمي آتی النبي ب فقال: . . . 
؛ المتبايعين بالخيار في بيعهما ما لم يفترقا. . . 
المرأة التي قضى عليها رسول الله بي توفیت 
المرأة لتأخذ على القوم يعني تجير عليهم. . 
المسألة لا تصح إلا لثلاث لذي فقر مدقع... 
الملائكة تنزل من العنان 


CC CC COC 


C- 


£ ی کہ نے نے CELE GE‏ 
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3 


إن المسلم إذا لقي أخاه فأخذ بيده تحاتت عنهما ذنوبهما. 


أن المسلمين بيناهم في صلاة الفجر 


إن لله تسعة وتسعين اسماً مائة إلا واحدة من أحصاها. . . 
إن لله تسعة وتسعين اسماً من أحصاها دخل الجنة 
إن لم يثمرها الله فيمّ تستحل مال أخيك؟ 


لهذه البهائم أوابد كأوابد الوحش فما غلبكم منها. . . 
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فهرس الاحادیث 





طرف الحديث 


إن معاذ بن جبل لم يزل بالجند منذ بعثه. . 
أن معاوية باع سقاية من ذهب 

إن معي من ترون وأحب الحديث إلى أصدقه. . 

إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة فأكثروا علي من الصلاة فيه 
إن من شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد في الرابعة فاقتلوه. 

إن من طاعة الله أن تطيعونى ومن طاعتى أن تطيعوا. 

إن الناس إذا رأوا منكراً فلم يغيروه. . ٠.‏ 


إن الناس يزعمون أن الشمس والقمر لا ینکسفان إلا لموت عظيم. . 


أن ناسا أغاروا على إبل رسول الله ييه وارتدوا عن الاسلام. . 
أن ناساً تماروا عندها يوم عرفة في صيام رسول الله ك . . 
إن ناسا من عريئة اجتووا المدينة فرخص لهم رسول الله بيا . . 


أن ناساً من عکل وعرينة قدموا على النبي بي وتكلموا بالإسلام. . 


أن النبي َل آلی من نسائه شهراً . 
أن النبي بيه وأبا بكر وعمر 
أن النبي ككل آني بجنازة ليصلي عليها فقال: . 


أن النبي بيه أتي برجل قد شرب الخمر جلده بجريدة نحو أربعين. . 


أن النبي ٤‏ أتى بشارب خمر 

أن النبي گل أتي بنعيمان وهو سكران فشق عليه. . 
أن النبي يك أنى على قبر منبوذ قصفهم وکبر أریعاً۔ 
أن النبي یه احتجم وهو محرم 

أن النبي بي إذا عجل عليه السفر يؤخر الظهر. . 

أن النبي ی استسقى فأشار: 

أن النبي كل أعطاه خمسة عشر صاعاً من شعير. . 
أن النبي ية أعطى الجدة السدس. . 

أن النبي كل أعمرها من التعیم وخرج معا أخوها. . 
أن النبي َيه أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن. . 
أن النبي يي أكل إهالة سنخة. . 

أن النبي كك أمر بقتل ابن خطل وهو متعلق بأستار الكعبة. 
أن النبي پل أمر بقتل الوزغ وسماه فويسقاً . 
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طرف الحديث 


أن النبي َيه أمر بقطع سارق 


أن النبي ية آمر رجلاً حين أمر المتلاعنين أن يتلاعنا أن يضع يده 
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النبي گل أمر محرماً بقتل حية في الحرم. 

النبي بي آمره أن يتعلم كتاب اليهود. . 

النبي گل آمره أن يتيمم وجهه وكفيه 

النبي ية آمرها بقتل الاوزاغ. 

النبي كَل أوَلم على زینب حین تزوجها . . . 

النبي یه بعث آبا مسعود ساعياً 

النبي َل بعث ساعياً فأتى رجلاً فاعطاه فصیلاً مخلولاً. . . 
النبي و بعث المضدقین إلى العرب هلال المحرم سنة تسع. . 
النبي بيا بعثه ببراءة لأهل مكة لا يحج بعد العام مشرك 
النبي ييا بنى بها وهي بنت تسع. . . 

النبي ب تزوج أم سلمة على متاع بيت قيمته عشرة دراهم. . . 
النبي ول توضأ مرة مرة 

النبي يل توضأ مرة واحدة 

النبي گا جلس ذات يوم على المنبر وجلسنا حوله... 
النبي پا حبس رجلا في نهمه ثم خلی عنه . . 

النبي گل خرج إلى تبوك واستخلف علياً. . . 

النبي گل حرج يوم الفطر فبدأ بالصلاة قبل الخطبة 

النبي ی خطب عائشة إلى أبي بكر فقال له آبو بکر:... 
النبي بل خطب وصلى 

النبي ب دخل علينا وما هو إلا أنا وأمي وأم حرام... 
النبي ية دعاه رجل من الأنصار فجاء ابن له فقبّله وضمّه. . 


النبي گلا رخص للمرأة أن تحد على زوجها حتى تنقضي عدتها . 


النبي ييه رهن درعاً له 

النبى ية زجر عن الشرب قائماً. . . 

النبي لا سجد في صّء وقال: سجدها داود توبة. . 
النبي يي سجد في النجم وسجد معه المسلمون. . . 
النبي كَل سئل عن الاستطابة فقال: . . . 

النبي ية سئل عن الخمر تتخذ خلاً فقال: لا... 
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طرف ا حدیث الفقرة 
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النبى یا ستل عن العتيرة فحسنها. . ۱۷۹۵ 
النبى تاو شرب ما٤‏ فی الطواف. ۱5۹۲۰ 
النبى ية شغل ذات ليلة عن صلاة العتمة. . . ۳۹۵ 
النبي گل صلی بالقوم صلاة المغرب ثلاث رکعات ثم انصرف. . . 1۳۲ 
النبي يكل صلی بالمدينة سبعاً وثمانياً «oor‏ ۹۱۵ 
النبي یل صلی رکعتین مثل صلاتکم هذه في کسوف الشمس والقمر ۱۰.۰ 


ن النبي گال صلی الصبح بمكة فافتتح سورة المؤمنين ی٦٦‏ 


النبي گل صلى في صلاة الکسوف رکعتین .۰ . ۹۹۸ 
النبي گل صلی يوم العید بغير آذان ولا (قامة ۹۷۸ 
النبي و ضرب في الخمر بالجريد والنعال. . . ovo‏ 
النبي بي عرض على قوم اليمين فأسرعوا فأمر أن يسهم بینهم. .. ۳۳۳۱ 
النبي ية عى عن الحسن والحسین ۱۷۰ 
النبي ية فدی رجلین من المسلمین برجل من المشرکین . . ۷۱ ۲۰۵۹ 
النبى گل فى غزوة تبوك دعا بماء. . . . ۳ب 
النبى يكل قاء فأفطر ۹ 
ابي ياء قاء فتوضاً ۱ ۲0۰ 
النبي بل قال: الأصابع سواء عشر من الابل. ۳۹۸۳ 
النبي ية قال: أمني جبريل عند البيت مرتين 0٤‏ 
النبي ية قال : الطفل لا يُصلى عليه ولا يرث ولا پورث. . . 0 
النبي يي قال في خطبة الفتح في المواضح خمس خمس... ٦۳۸۲ء‏ ۳۸۷۷» ۳۸۷۸ 
النبي ية قال : لا شغار في الاسلام. ۳۹۹ 
النبي ی قال لابن صُوْرِيًا : آذکرکم بالله الذي نجاکم من آل فرعون. . ۳۹۷۰ 
النبي یل قال لأبي بکر: متى توتر؟ قال:... ۹۲ 
النبي بيا قال لليهود: أنشدكم بالله الذي أنزل التوراة. . 25 
النبي گلا قال له ليلة الجنّ: عندك طهور ۳۷۰ 
النبي يل قال لها : ناولینی الخمرة من المسجد. .. 13 
النبی يا قال: هذه وهذه سواء فى الدية. . . AAT‏ 
النبي وَل قال: وفي السمع مائة من الابل وفي العقل . ۱ ۳۸۷۸ 
النبي ييه قام فصلى رکعتین لم يقرأ فیهما الا بفاتحة الکتاب 2۷ 
النبي يي قرأ بهم في المغرب #الذين کفروا وصدوا عن سبیل اله ٦٦6‏ 
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طرف الحديث 
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النبي يا قرأ على المنبر آية السجود من سورة ص فنزل وسجد. . 


النبي ية قضى أن الخصمين يقعدان بين يدي الحکم. 
النبي ي قضى بالدين قبل الوصية 

النبي گا قضى باليمين مع الشاهد الواحد. 

النبي گلا قطع في قيمة خمسة دراهم. 

النبي كله قطع يد رجل سرق تُرساً من صفة النساء. . 
النبي یف كان إذا اغتسل من الجنابة بدأ فغسل يديه. . 


النبي ية كان إذا بعث جيوشه قال: لا تقتلوا أصحاب الصوامع. . 


النبی ية كان إذا دخل فى الصلاة كبر 

النبي جر كان إذا سافر فأراد أن يتطوع. . . 

النبي ی كان إذا سافر فرسخاً ثم نزل قصر الصلاة 
النبى َة كان إذا عجل به السير يؤخر الظهر. . . 
النبي كل كان إذا عطس غطى وجهه بيده أو بثوبه. . 


: النبي ی كان إذا غزا بنا قوماً لم يكن يغزو بنا حتی يصبح وينظر 


النبي بي كان إذا قام إلى الصلاة قال: الله أكبر... 
النبى لا كان عند بعض نسائه 

النبى ية كان لا يصلى صلاة مكتوبة إلا قنت فيها 

النبي ب كان معه ناس من أصحابه فيهم سعد. . . 

النبي گل كان يبعث على الناس من يخرص عليهم 

النبي یه كان یتکوم في حجري وأنا حائض ثم يقرأ القرآن 
النبي ييه كان يجمع بين الرجلين والثلاثة من قتلى أحد. . 
النبي بيا كان يخطب وهو قائم يوم الجمعة... 

النبي ی كان يخلل لحيته 

النبي ييه كان يسبح على ظهر راحلته. . 


ن النبى يلل كان يستسقى هکذا ومد يديه. . 


النبي گل كان يصلي التطوع وهو راكب في غير القبلة 

النبي يله كان يصلي الجمعة حين تميل الشمس 

النبي بي كان بصلي في كسوف الشمس والقمر أربع ركعات. . 
النبي ی كان يصلي والأنصار يدخلون يسلمون. . . 

النبي یف كان يضحي بالمدينة بالجزور أحياناً . 
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ن النبي ی كان يضحي عن نسائه بالبقر. 

ن النبي گل كان يضمر الخیل ويسابق عليه. . 

ن النبي يه كان يطوف على نسائه بغسل واحد 

ن النبي ی كان يقبل وهو صائم ولكن كان أملككم لأربه 
ن النبي بيه كان يقرأ في صلاة الجمعة. . . 

ن النبي ول كان يقصر في السفر ويتم ويفطر ويصوم 


أن النبي ب كان يقنت في الصبح والمغرب 


ن النبي ييا كان يقول في آخر وتره: اللهم إني أعوذ برضاك. . . 
ن النبي كَل كان يقول في سجوده. . 
ن النبي ي كان يكبر على الجنائز 


أن النبي و کان يمسح على عمامته وموقيه 


ن النبی يكل كان ينهى عن قيل وقال وكثرة السؤال وإضاعة المال... 
ن النبي يل لعن المختفي والمختفية. 

ن النبي ييه لم يصل على ماعز 

ن النبي ب مر بقبرين فقال: إنهما يعذبان. . . 

ن النبي گل مر عليه حمار قد وسم في جهة فقال... 


ن النبي ية نهى أن تباع الشاة باللحم. 

ن النبي ب تھی أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة 
ن النبي كله تھی أن يستنجي بروث أو عظم 

ن النبي یه تھی أن يضحى بعضباء الأذن والقرن. 

ن النبي ب تھی أن يغتسل الرجل والمرأة. . 


ن النبي ی تھی عام خيبر عن نكاح المتعة وعن لحوم الحمر الأهلية. . . 
أن النبي بي نهى عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث. . 


ن النبي يكل تھی عن أن يخلط الزبيب والتمر والبسر والتمر... 
ن النبي يله تھی عن بيع الثمرة حتی يبدو صلاحها. . . 

ن النبي يله نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة . 

ن النبي ية نهى عن بيع الكالئ بالکالی . 

ن النبي یه نهى عن بيع اللحم بالحيوان. 

ن النبي ب نهى عن بيع النخل حتى يزهو. . . 
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طرف الحديث 
أن النبي یله نهى عن جلود السباع 
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أن 
أن 
أن 
أن 
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النبي ی تھی عن ركوب النمور 

النبي كله نهى عن الشرب قائما. . . 

النبي بلي تھی عن الصلاة في أعطان الإبل. . . 

النبي گل نهى عن لبس 

النبي گلا نهى عن لبن الجلالة. . 

النبي ية نهى عن النفخ 

النبي ية وأبا بكر وعمر كانوا يصلون صلاة الاستسقاء. . . 


النبي بي وقت لأهل المدینة ذا الحليفة ولأهل الشام الجحفة. . . 
النذر لا يقدم شيئاً ولا يؤخر وانما يستخرج بالنذر من البخيل. . . 


النذر لا يقرب من ابن آدم شيئاً لم يكن قدر له. . . 
النساء كن يصلين الصبح مع النبي وق ثم ينصرفن... 
هذا حمد الله ولم تحمد الله... 

هذا ليقول بقول شاعر بل فيه غرة عبد أو أمة. . 

هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من كلام الناس. .. 
هلال بن أمية قذف امرأته بشريك بن سحماء 
هلال بن أمية قذف شريك بن السحماء بامرأ 
والدي بشير بن سعد أتى رسول الله یلا نقال: . . . 


نه . . 


¿ وجدتم غیرها فکلوا فیها واشربوا. . . 


وفد عبد القیس سألوه عن الأشربة فأمرهم . . . 
وفد عبد القیس لما أتوا النبي و قال: من القوم؟. . . 


ن ولد الزنا شر الثلاثة. . 


یمق عن الغلام بشاتین وعن الجارية بشاة. . . 
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اليهود إذا سلم علیکم آحدهم فانما یقول : السام عليكم» فقل : عليك. . ۳۹۹۸ 


۵ الیهود تزعم آنها الموژدة الصغری فقال : کذبت بهود. 


البهود کانوا إذا حاضت المرأة فیهم لم یژاکلوها . . . 
الیهود والتصاری لا يصبغون فخالفوهم. . . 

يهودياً رض رأس جارية بين حجرین . 

يهودياً قتل جارية على آوضاح لها فقتلها بحجر. . . 
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طرف ا حدیث الفقرة 
أن يهودية أتت النبی ية بشاة مسمومة فأکل منهاء فجیء بها. . ۱۹۸۳ 
أن يهودية دخلت عليهاء فذكر عذاب القير... ١‏ ۱۰۱ 
أن يهودية كانت تشتم النبي گل وتقع فیه . . . ۱۹۸۳ 
آنا أحفظكم لصلاة رسول الله اي رأيته (ذا كيّر. .. ۳ TEE‏ 
انا أمية أميّة لا نکتب ولا نحسب الشهر هکذا وهکذا. .. ۱۳۲ 
آنا آولی بکل مومن من نفسه فمن ترك ديئاً فعلی قضاژه. . ۳:۷۵ 
أنا فتلت بيدي قلائد هدي رسول الله كل . . ۱ ۱۷۹ 
إنا كنا نسلف على عهد رسول الله گلا وأبي بكر وعمر في الحنطة والشعیر... ۳٥٣٣‏ 
نا كنا نسلف نبيط أهل الشام في الحنطة والشعير والزبيب. . . Torr‏ 
إنا كنا نفرع في الجاهلية فما تأمرنا قال:... ۱۷۹0 
نا كنا نهیناکم عن لحومها أن تأكلوا فوق ثلاث لكي تسعکم. . . ۱۷۶۰ 
نا لم نرہ عليك إلا آنا حرم. .. ۱:9 
نا ليلة الجمعة في المسجد إذ جاء رجل من الأنصار فقال: . . . 0.۰ 
آنبینی عن خلق رسول الله يلة. . . 0۰ 
أنت أحق به ما لم تنكحي . Y tor‏ 
أنت بذاك يا سلمة ۲:2۸ 
أنت أخى فى دين الله وکتابه وهی لی حلال. . ۳۱۵ 
أنت سهل ۱ 5۹ ۱۳5۸ 
آنت ومالك لوالدك «لابيك) إن آولادکم من أطيب کسبکم... ۰۲4۲۹ ۰۲۳۳ ۳۲۳۰ 
انحر بدنة قال: لا آجدها. . . ۱۳۹۰ 
انخسفت الشمس على عهد رسول الله. . . ۹۹۸ 
انزع عنك الجبة واغسل عنك الصفرة ۱:۱ 
آنزلت لا يؤاخذكم الله باللغو في آیمانکم» في قول الرجل: لا والله وبلی واللہ ۲۰۳۷ 
آنشد الله رجلاً فعل ما فعل لي عليه حق إلا قام. . ۱۹۸۳ 
أنشدك الله هل تعلم أن رسول الله ب نهى عن جلود السباع. . . AV‏ 
آنشدکم الله آنهی رسول الله و عن ركوب النمور؟ قالوا: نعم... AV‏ 
آنشدکم بالل الذي آنزل التوراة ۳۹۷۵۰ 
انطلق إلى صاحب صدقة بني زریق فليدفعها إليك. . . ۲۸ 
انطلق بي جبريل حتى أتى سدرة المنتهی فغشيها ألوان. . . 1۱۷ 


انطلق رسول الله َه وأبی بن کعب الانصاري یژمان النخل . . ۲۹۲۰ 
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طرف ا حدیث 


انطلقوا باسم الله 

انظر كبر خزاعي فادفعه إليه. . . 

انظر علام اجتمع هؤلاء 

انظر ولو خاتما من حديد... 

انظرن إخوانكن من الرضاعة فانما الرضاعة من المجاعة. . 
انظروا أكبر رجل من خزاعة. . 

انظروا إلى هذا المحرم ما یصنع؟ 

انظروها فإن جاءت به أبيض سبطا قضیء العينين. . . 
أنعت لك الكرسف فإنه يذهب الدم... 


آنفجنا أرنباً بمرّ الظهران. . فبعث بفخذيها وبورکها إلى الرسول. . 


آنفشت؟ قلت: نعم فدعاني فا ضطحعت 


آنفقی ولا تحصی فیحصی الله عليك ولا توعی فیوعی الله عليك. . 


آنکتها 

إنك إن اتبعت عورات الناس أو عثرات الناس آفسدتهم. . . 
إنك تأتي قوماً أهل کتاب 

نك قرأت بسورتين كان علي بن أبي طالب يقرأ بهما بالكوفة. . 
آنکر رسول الله ية قتل النساء والصبيان. . . 


انکسفت الشمس على عهد رسول الله يي فخرج یجر ثوبه فزعاً. . 


نکم إذا قلتموها آصابت کل عبد صالح في السماء والارض 
إنكم تدعون مفذما على أفواهكم بالدام. . . 


نکم تظلمون خالداً إنه احتبس آدرعه وآعتده حسباً في سبیل الله. . 


إنكم تفتنون في قبورکم 

نکم سترون بعدي أثرة وأموراً تتکرونها 

نکم شکوتم جدب دیارکم واستشخار المطر عن بان زمانه. . 
نکن إذا فعلتن ذلك قطعتن آرحامکن. 

إنما آردت أن أعلم أللنّساء من الأمر شيء؟! 

إنما أردنا بني عمنا فقال رسول الله كِ: قم يا حمزة... 
إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوى 
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بجزئك من ذلك الوضوء 
يكفيك أن تضرب بيديك الأرض ثم تنفخ. . . 


۲۸۵ ۹ 
TY 


طرف الحديث الفقرة 
إنما الأعمال بالنية وانما لامری ما وی... ۳۰۰ 
إنما أفعل كما رأيت رسول الله ية یفعل ۸۹۸ 
نما آنا بشر مثلکم آذکر كما تذكرون... ۸۳۰ 
إنما آنا بشر وإنكم تختصمون إلى.. . ۲ ٤٤‏ 
نما أنا بشر وانه يأتيني الخصم... ۲9۲ 
إنما آنا لکم مثل الوالد أعلمكم إذا ذهب أحدكم... ۰ 
إنما أهلك من كان قبلکم آنهم کانوا إذا سرق فیهم الشریف ترکوه. . . ۳۹۹4 
إنما جعل الاذن من أجل البصر. ۳۷۷۷ 
إنما جعل الامام لیژتم به» فلا تختلفوا عليه. . . ۵ ۷۷ء CVA‏ ۹۱۷ ء ٩۲۱‏ 
إنما حرم أكلها ۲۳ LAT‏ 
نما ذلك عرق وليس بالحیضة... ٦٤‏ 
إنما الرضاعة من المجاعة. . ۳۱۹۳ 
إنما کان يكفيك أن تضرب بيديك ثم تنفخ فیهما . . . ۳۷۱ 
إنما كانت المتعة في أول الاسلام. .. ۲۸ 
إنما الماء من الماء ٦٤٤ ٥٦١‏ 
إنما نزل تحريم الخمر A4‏ 
إنما نسمة المومن طير يعلق فى شجر الجنة ۱۲ 
انما هذا من اخوان الکهان (من أجل سجعه). . . AAV‏ 
إنما هذه الآيات یخوف الله بها عباده فاذا رأیتموها. . ۔ ۹۹۸ 
إنما هذه ركضة من ركضات الشيطان فتحيضي ستة أيام. . . ۳۱ 
إنما هلك الذین قبلکم آنهم کانوا إذا سرق فیهم الشریف ترکوه. . ۳۹۹۶ 
نما هي أربعة آشهر وعشر وقد كانت إحداكن في الجاهلية. . . ۱:۲۰ 
إنما هي توبة نبي ولكني رأيتكم تشزنتم للسجود. .. ۰۹۷ 
نما هی رحمة جعلها الله ۱۰۹۰ 
إنما الولاء لمن أعتق. . . ۰ ۹٢۲۷ء ۲۷٦٦‏ 
إنما 

نما 

نما 


یلبس هذه من لا خلاق له في الآخرة. . 
نه آبصر النبي كل وأصحابه يتطهرون الرجال والتساء. . 
أنه أتى رسول الله يو فقال: ما يحل لٹا من المیتة؟ . . . 
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أنه أتى رسول الله ية فقال: يا رسول الله اني أنكرت. . . ۷۹ 
أنه أتى النبی كل بابنه حين ولد فسماه المنذر. .. ۱۷۹۹ 
أنه آرخص للمسافر أن یمسح على الخفین. . ۳9۰ 
أنه استعمل ابن السعدي ۱۸۹ 
أنه أصابهم مطر في يوم عيد فد 
أنه أهدى لرسول اللہ بي حماراً وحشياً وهو بالأبواء أو بودّان. . . ١01‏ 
أنه بعث آبا جهم بن حذيفة مصَتقاً ۱۸۹ 
أنه بعث آبا مسعود ساعیاً ۱۰۸۹ 
أنه بعث عقبة بن عامر ساعياً ۱۰۸۹ 
إنه بلغني أنه من ترك الصلاة وهو يستطيع أن يصلي. . . ۹٤‏ 
أنه تقاضی ابن ابي عذرّد دیناً كان له عليه في عهد رسول اللہ کل . . . ۳۳۲۲۳ 
أنه توضأ مرتین مرتین ۳۳۹ 
أنه جاء إلى رسول الله كله فشهد على نفسه أنه أصاب امرأة حراماً. . . ۳۹:۸ 
أنه رأی بلالاً يؤذن فجعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا 0۹۲ 
أنه رأى النبي كَل رفع يديه ۱ ۳۴ ٦٦:٤:‏ 
أنه رأى رسول الله يله يصلى على حمار وهو راکب . . ۹۸ 
أنه رأى النبى گلا تجرد لإهلاله واغتسل . ٢‏ 
أنه رخص بعد ذلك في بيع العريّة بالرطب أو باللمر. . . ۳:۷۵ 
أنه سأل ابن عمر عن صلاة رسول الله ييا فقال: الله أكبر. . . ٤‏ 
أنه سأل رسول الله پل قال: انا نجاور أهل. . . ۷۳ 
أنه سلم على النبي یل وهو يبول... ۲ ۲۳ 
أنه سمع رسول الله يه يقول: لأخرجن اليهود والنصارى من جزيرة العرب... ۱۹۸۵ 
أنه سمع النبي ی وعطس رجل عنده Dı‏ 
أنه شكا إلى رسول الله ية الرجل الذي يخيل الیه. . . ٤‏ 
أنه ا آتاه سائل يسأله عن مواقیت الصلاة فلم يرد عليه شيئاً 0۱۸ 
أنه يكل بعث قيس بن سعد ساعیا ۱۸۹ 
أنه یل بعثه على الصدقات وبعث الولید بن عقبة. . . ۱۸۹ 
أنه لا حين مات سجی ببرد حبرة. . ۱۰۳۰ 
أنه پل ضحى عن نسائه بالبقر. . . ۷ 


۳۱۸۹ 


فهرس الاحادیث 





أنه بي قال في سبایا آوطاس : لا توطأ حامل حتی تضع. . . 
أنه َة قرأ في الصبح بالواقعة 

أنه ية كان إذا قام إلى الصلاة قال: وجهت وجهي. . 

أنه لا كان یعرزض راحلته فیصلی إليها 

أنه ية كان یقول : سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك. . . 
أنه ية کتب إلى أهل الیمن. . . 

أنه ية مسح أعلى الخف وباطنه 

أنه صلی مع رسول الله ية في حجة الوداع المغرب والعشاء. . . 
أنه طلب غریما له فتواری عنه ثم وجده فقال: إني معسر . . . 
أنه طلق امرأته فذکر ذلك عمر للنبي يي فقال : . . . 

أنه طلق امرأته في عهد رسول الله ية وهي حائض... 

إنه عمك فلیلج عليك. 

أنه فرق بين جارية وولدها فنهاه النبي ی عن ذلك ورد الییع . 


أنه فرّق بين والدة وولدها فنهاه رسول الله ية عن ذلك ورڈ البيع . 


أنه قتل امرأته خطأ فقال له النبي يَكهِ: اعقلها ولا ترثها. 
أنه قتل رجلاً يوم أحد فسلم له رسول الله 4ة سلبه. . 

أنه قضی بدية الخطأ على العاقلة 

إنه قد خان الله والمومنین فدعنی فلأضرب عنقه. . 

أنه كان إذا آراد من بعض آزواجه شيئاً آلقی على فرجها ثوباً. . . 
أنه كان له مال على عبد الله بن أبي حدرد الاسلمي. . 

أنه كان يشتري الطعام جزافاً فيحمله إلى أهله. 

أنه كان يقرأ فى العيد بالأعلى والغاشية 

أنه كتب إلى النبى ية يسأله عن الخضروات وهي البقول. . . 
إنه لم ببق من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة. . . 

إنه لیغضب على أن لا أجد ما أعطيه. . . 

أنه نهى عن المجر. . . 

إنه يشب الوجه فلا تجعليه إلا بالليل. . 

أنها أتت بطعام في صحفة إلى النبي يَلِ. . 

أنها اعتمرت مع رسول الله وق من المدينة إلى مكة. . . 
إنها أول جدة أطعمها رسول الله اة 
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فھرس الأحادیث ۲۰ 





طرف الحديث 


إنها بركة أعطاكم الله إياها 

إنها تسألك ما يعدل الحجء قال: «عمرة في رمضان» 
آنها سألت رسول الله ييه عن دم الحيضة يصيب الثوب. . 
إنها ستكون فتن ألا ثم تكون فتن القاعد فيها خير... 
أنها سمعت النبي ييه وهو يتعوذ من عذاب القبر 

آنها طلقت على عهد رسول الله ولم يكن للمطلقة عدة. . 
أنها كانت تحت ثابت بن قيس بن شماس قالت:.... 
آنها كانت تحت المني من ثوب رسول الله لل. . . 

أنها كانت تفعل في عهد النبي َه 

إنها لا تحل لي وإنها ابنة أخي من الرضاعة. . 

نها ليست بدواء ولکنها داء. . 

إنها ليست بنجس نما هي من الطوافین علیکم والطوافات 
إنها ليست بنجس هی کبعض أهل البیت . . . 

آنها ولدت محمد بن أبي بكر بالبیداء. . 

انهکوا الشوارب وأعفوا اللحی. .. 

آنهم تمسحوا وهم مع رسول الله و بالصعید لصلاة الفجر . . . 
آنهم خرجوا مع رسول الله ي عام تبوك. . . 

آنهم کانوا في مسير مع النبي ی فأدلجوا ليلتهم . . . 


آنهم کانوا یبتاعون الطعام في أعلى السوق فیبیعونه في مکانه فنهاهم. . 


آنهم کانوا یصلون المغرب مع رسول الله ية ثم ينتضلون. . . 


آنهم کانوا یضربون على عهد رسول الله يكل إذا اشتروا طعاماً جزافاً. . 


إنهما لیعذیان 

آنهی النبي يي أن تؤكل لحوم الاضاحي فوق ثلاث؟ 
إني آراك تحب الغنم 

نی أرى القذاة فيه قال : فأهرقها. . . 

إني امرأة آطیل ذيلي وأمشي في المکان القذر. . . 
إني أول من يرفع رأسه بعد النفخة الاخرة. . 


إنى ذاكر لك أمراً فلا عليك أن لا تستعجلى حتى تستأمري أبويك. . 


إني ریت الجنة فتناولت عنقوداً ولو أصبته لأكلتم منه. . 
إني رأيت رسول الله يي فعل 


۳۳۳ 





۲۹۱ 





طرف ا حدیث 


إني سمعت رسول الله يه يقرأ بهما 

إني عند النبي گل إذ جاءه قوم من بني تميم. . . 

إني لأدخل في الصلاة وأنا أريد إطالتها فأسمع بكاء الصبي. . . 
إني لأعلم أنك حجر 

إني لأقوم في الصلاة أريد أن أطول فيها. . . 

إني لبدت رأسي 

إني لم أرد هذا يا رسول الله هو عليه صدقة. . 

إنى نذرت فى الجاهلية اعتكاف ليلة فأمره َة أن یفی به. 

إني نهيتكم عن نبيذ الأوعية ألا إن وعاء لا يحرم شيئاً. . . 

إنى والله إن شاء الله لا أحلف على يمين فأرى غيرها خیراً منها . . . 
أهرقها 

أو تحبين ذلك 


أو لا تأكل أنت يا رسول الله؟ قال: لا إني تحضرني من الله حاضرة. 


َو يأكل الذئب أحد فيه خير؟... 
أو يأكل الضبع أحد؟... 
أوتروا قبل أن تصبحوا. . . 
أوتروا قبل الصبح. . . 
أوتروا قبل الفجر . . . 

أوثق عری الاسلام الحب في الله كث والبخض في الله 8 . 

أوسعوا القبر وأعمقوا واجعلوا الرجلين والثلاثة في القبر. . . 

أوص بالثلث والثلث كثير. . 

أوصى البراء بن معرور للنبي يل 

أوصيك بالغسل يوم الجمعة 

أوف بنذرك» لا وفاء لنذر في معصية الله ولا فيما لا يملك ابن آدم . 
أوفوا بيعة الأول ثم أعطوهم حقهم... 

أول ما يقضى بين الناس في الدماء. 

أوَلكم ثوبان 


1 
۱ 


عامل 
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فهرس الأحاديث ۳۱۹۳ 





طرف ا حدیث 


أولم على زينب 

أولم ولو بشاة. . 

أومأ إليه رسول الله كلل أن لا يتأخر. . . 

وه أوّه عين الربا لا تفعل ولکن إذا أردت. . 

إياكم والغلو في الدين فإنما هلك من كان قبلكم. . . 

ائت أبا بكر وعمر فأخبرهما. . 

ئت حرئك أنى شئت وأطعمها إذا طعمت. . . 

ائتموا بأئمتكم إن صلی قائماً فصلوا قياماً. . 

ائتوا الدعوة إذا دعيتم... 

ائت المسجد 

أيام التشريق أيام أكل وشرب 

أيسرك أن يكونوا في البر إليك سواء؟ قال: بلى قال: فلا إذن. 
أيكم سمع من النبي كَل فيه شيئاً. . . 

أيكما قتله 

الأيم أحق بنفسها من وليها والبكر تستأذن في نفسها. . . 

أيما امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم فليست من الله في شيء. . 
أيما امرأة استعطرت فمرت على قوم ليجدوا ريحها فهي زانية. . 
أيما امرأة أصابت بخوراً فلا تشهد معنا العشاء الآخرة. . 

أيما امرأة زوجها وليان فهي للأول منهما. . . 

أيما امرأة نکحت بغیر إذن وليها فنکاحها باطل. . 

أيما امرئ أبرٌ نخلاً ثم باع أصلها فللذي أبر ثمر النخل 

أيما إهاب دبغ فقد طهر 

أيما رجل ارتد عن الإسلام فادعه فان عاد وإلا فاضرب عنقه . 
أيما رجل اشترى محفلة 


يما رجل أفلس فأدرك الرجل ماله بعینه فهو أحق به من غيره. . 
أيما رجل باع بيعاً من رجلين فهو للأول منهما. . . 

أيما رجل جحد ولده وهو ينظر إليه احتجب الله منه يوم القيامة. . 
أيما عبد تزوج بغير إذن مواليه فهو عاهر. 

أيما عبد تزوج (نكح) بغیر إذن مواليه فهو عاهر. . 


يما رجل أعتق امرءاً مسلماً استنقذ الله بكل عضو منه عضواً منه من النار. 





۳۱۱۹۳ 





طرف الحديث 


أيما نخل بيعت قد یرت لم يذكر الثمر فالثمر للذي أبرها 
الإيمان قید الفتك لا يفتك مؤمن. . . 

أين ابن 

أين الذي سأل عن العمرة؟ 

أين الثالثة؟ قال: إمساك بمعروف أو تسريح بإحسان... 
أين المحترق آنفاً؟ فقام الرجل فقال رسول الله. . 

أيها الناس إنه لم يبق 

أيها الناس إن الله قد فرض عليكم 

أيهما أكثر أخذاً للقرآن؟ فإذا أشير إلى أحدهما قدم في اللحد. 
بادر رسول الله ية لهر أو هرّة. . 

بادروا الصبح بالوتر. .. 

بايعت رسول الله ية على إقام الصلاة وإيتاء الزكاة. . 

بايعت رسول الله ی على السمع والطاعة 


بايعت النبي عد على إقام الصلاة وإيتاء الزكاة والنصح لكل مسلم. 


بثلاثة أحجار 

بع وقل: لا خلابة فسمعته يقول: لا خيابة. 

بعت من رسول اللہ وك بكراً 

بعت النبى ية بعيراً فى سفر فلما أتينا المدينة قال: . . . 
بعنا أمهات الأولاد - 

بعث أبا رافع مولاه 


بعث بها رسول الله ية إلى أهل مكة ففدى بها ناساً من المسلمين. 


بعث رسول الله 3 عمر على الصدقة فقيل : . 

بعث النبي بي خيلاً قبل نجد فجاءت برجل من بني حنيفة. . 
بعث النبي يكل سبعين رجلاً لحاجة يقال لهم القرّاء. . . 
بعث رسول الله ب الضحاك بن قيس ساعياً 

بعث رسول الله ی معاذ بن جبل 

بعث المصدقین إلى العرب هلال المحرم 

بعثنا مصدق الله ورسوله 

بعشت بالسيف بين يدي الساعة حتى يعبد الله لا يشرك به . .. 
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طرف الحديث الفقرة 





بعثتی رسول الله َيه إلى خالد بن سفيان الهذلي ۳٦‏ 


بعثني رسول الله و ومعاذاً إلى اليمن فقال: ادعوا الناس... AYY‏ 
بعثني العباس ظلللہ إلى رسول الله يل فأتيته ممسياً. . . ١‏ 


بعثہ النبي ب إلى الیمن فأمره أن يأخذ من کل ثلائین بقرة تبيعاً. . . ۱۱۹۲ 
بعنیه فاشتراه بعبدین آسودین ثم لم يبايع أحدا. . . ۳۰ 
بقي عتود فذکره للنبي ِا فقال: ضح به أنت. . ۱۷۳۱ 
البکر یستأذنها آبوها فی نقسها. . . ۳۳۹ 
یکی ی على زینب ابته فقيل له: تبکی فقال: . . . ۱۰۹۰ 
بل أنت زرعة ١‏ ۱۷۳۵۸ 
بل مرة واحدة فمن زاد فتطوع ِ ٦ة‏ ء 
بلی فلما رأى الناس قد تتابعوا ۲۱۳۲ 
بلغني أن رسول الله و قال لرجل من ثقیف وعنده عشر نسوة. . . ۳۱۰۲ 
بم أهللت يا علي؟ قال: بما أهل به النبي كلله. . ۱۳۸۹ 
بني الاسلام على خمس أن يعبد الله ویکفر ہما دونه وإقام الصلاة. . . 9۹۷ 
بني الاسلام على خمس شهادة أن لا اله إلا الله وآن محمداً... ۰۵۹۷ ١٥۱۲ء‏ ٣٦۱۳م‏ 
بني الاسلام على خمس على أن يوخد الله وإقام الصلاة. . 0۹۷ 
البثر جرحها جبار والمعدن جرحه جبار. . . ۳۷۸۳ 
بئس ما صنعت قال: أعتق رقبة. . ۱۳۰ 
بيع المحفلات خلابة ولا تحل خلابة لمسلم. To‏ 
البیعان بالخیار حتی یتفرقا أو يأخذ کل واحد منهما من البیع ما هوي. . ۳۳۹۰ 
البیعان بالخیار حتی یفترقا أو یختارا ثلاث مرار. ۳۳۹۰ 
البیعان بالخیار ما لم یتفرقا الا أن تکون صفقة خیار. . . ۳۳۹۰ 
البیعان بالخیار ما لم یفترقا أو يقول آحدهما للآخر اختر... ۳۳۹۰ 
بينا آنا أصلي مع رسول الله ي إذا عطس رجل... ۷۳۷ 
بينا رجل يسوق بقرة إذ ركبها فضربها. . . جک 
بينا رسول الله ول ذات يوم بين آظهرنا في المسجد. . . ۱۱۳ 
بينتك أو يمينه ليس لك الا ذلك. ۲ء ۲۹۰۹ 
پینما آنا مضطجعة مع رسول الله ييه في الخميلة إذ حضت. . . 33 
بینما آنا مع النبي ية مضطجعة في خميصة إذ حضت فانسللت. . . ۲ 





۳ ۰۵ 





طرف الحديث 


بينما رجل واقف مع رسول الله يل بعرفة إذ وقع من راحلته فأقصعته. . . 
بينما رسول الله لِك يخطب إذا هو برجل قائم فسأل عنه فقالوا:... 
بینما نحن جلوس عند رسول الله يكل إذ جاء رجل فقال:... 

بينما نحن مع النبي بي في غار بمنی؛ إذ نزلت عليه #والمرسلات).. . 


بينا آنا أصلي مع رسول الله يكل 

البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه. 
تأتون بالبينة على من قتله فقالوا: ما لنا بينة. . 
التاتب من الذنب کمن لا ذنب له... 

تبارك الذي وسع سمعه 

تب إلى الله قال : تبت إلى الله قال: اللهم تب علیه . 
تجافوا عن عقوبة ذوي المروءة» وهو ذو الصلاح . 


تجاوز الله عن آمتي عما حدثت به آنفسها ما لم تعمل به أو تکلم... 


تجاوز الله لي عن أمتي الخطأ والنسيان. . . 

تجاوزوا في عقوبة ذوي الھیئات . 

تجب الجمعة على كل مسلم إلا امرأة أو صبياً أو مملوكاً 
تحت كل شعرة جنابة فاغسلوا الشعر. . . 

تحريك الأصبع في الصلاة مذعرة للشيطان 

تحلي بهذه يا بنية. . 

تحملت حمالة فأتيت رسول الله يكل أسأله. . 

تخرج الداية ومعها خاتم سليمان بن داود. . 

تخلف عنا اللبی ي فى سفرة سافرناها. . . 

١ ١ تدع الصلاة‎ 

تراءى الناس الهلال فأخبرت رسول الله گل أني رأيته. . 
تراصوا وأصلحوا صفوفكم إني أراكم من وراء ظهري 
تربت يداك فیم يشبهها ولدها 

تزوجت امرأة فجاعت امرأة سوداء فقالت: . . . 


تزوجها ولو على خاتم من حدید. . 
تستأمر اليتيمة في نفسها فان سکتت فهو إذنها. . . 
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طرف الحديث 


تسع؛ أعظمهن الإشراك بالله وقتل المؤمن بغير حق. . . 
تسموا بأسماء الأنبياء وأحب الأسماء إلى الله : عبد الله. . . 
تسموا باسمي فإني إنما جعلت قاسماً أقسم بينكم. 

تصدق بهذا فقال: يا رسول الله على أفقر مني ومن أهلي؟. . 
تصدق على مولاة لميمونة بشاة فماتت. . 


تصدقن فجعلت المرأة تلقى القرط والخاتم وبلال يتلقاها بكسائه. . 


تصدقي ولا توعي 

تطعم الطعام وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم تعرف. 
تعافوا الحدود فیما بینکم فما بلغني من حد فقد وجب. 
تعلمون بعقله بأسا؟ تنكرون منه شيئاً؟ 

تفضل صلاة الجماعة صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة 
التكبير في الفطر سبع في الأولى... 

تكثرن اللعن وتكفرن العشير وما رأيت من ناقصات عقل. . 
تكون الأرض يوم القيامة خبزة واحدة ثم قال:... 

تلا رسول الله ب في هذه الآية ثم قال... 

تلك امرأة يغشاها أصحابي اعتدي عند ابن أم مكتوم. . . 
تمتع رسول الله ی في حجة الوداع 


لتمر بالتمر والحنطة بالحنطة والشعير بالشعير والملح بالملح... 


تمرة طيبة وماء طهور 

تنکاحوا تكثروا. . . 

تهادوا بينكم فإن الهدية تذهب السخيمة. . 

تهادوا تحابوا. 

تهادوا فإن الهدية تذهب وحر الصدر ولا تحقرن جار لجارتها 
تهادوا فإنه يضاعف الود ويذهب بغوائل الصدر. 

تؤخذ صدقات المسلمين على مياههم 

توضأ رسول الله گلا وضوءه للصلاة غير رجليه. . . 

توضأ النبي يكل فغسل وجهه ثلائاً ويديه ثلاثاً . . . 
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۳۱۱۹۷ فهرس الأحاديث 








طرف الحديث الفقرة 
توضأ واغسل ذکرك؛ ثم نم ۳۳۹ 
توضأ وانضح فرجك ۲۳۹ 
توضؤوا من ألبان الإبل ولا توضؤوا من ألبان الغنم... 4٥‏ 
توفي رجل منا فغسلناه وحنطناه وکفناه ثم آتینا به رسول الله ككل فقلنا : . . ۳۰۷۵ 
توفی رسول الله ولا على صدر عائشة حين زاغت الشمس... ۱:۸ 
ثقل النبي ككل فقال: أصلى الناس؟. . . ۹ 
ثلاث جذهن جد وهزلهن جد: النکاح والطلاق والرجعة. . ۳۳۹۰ 
ثلاث ساعات کان رسول الله تل ينهانا أن نصلى فيهن. . . oro‏ 
ثلاث لا يجوز اللعب فيهن: الطلاق والنكاح والعتاق. 4۰ 
ثلائة آنا خصمهم یوم القيامة رجل آعطی بي ثم غدر. . ۳۰:۸ 
ثلاثة یدعون الله ۳۳۵۹ 
ثلائة لا يكلمهم الله ولا ینظر إليهم: رجل حلف بعد العصر ۳:۳۷ 
ثلائة لا یکلمهم الله ولا ینظر إليهم یوم القيامة. . ۳۱۹۷۷ 
ثلاثة لا یمنعن : الماء والكلاء والثار . ۳:۳۷ 
ثلائة لا ينظر الله إليهم یوم القیامة : العاق لوالدیه. .. ۳۹۸۹ 


الثلث والثلث كثير انك أن تذر ورئتك أغنياء خير من آن... ۰۲۵8۵ ۰۳۰۶۲ ۳۲۲۱ 
ثم آتي النبي ی بعد ذلك برجل قد شرب الخمر في الرابعة فضربه ولم يقتله. . . ۳۷۱ 


ثم آدخل يديه فمسح رأسه فأقبل بهما وآدبر. . . ۳۲ 
ثم آذن ثم آقام فصلی الظهر ثم آقام فصلی العصر . . . 00۵۰ 
ثم إن رسول الله بيا وجد من نفسه خفّة فخرج بين رجلين. . . 41 
ثم رکب إلى الموقف ۵ 
ثم انصرفا إلى رسول الله کل فأخبراه فقال: أيكما قتله؟ ۱۹۳۵ 
ثم انطلق بي جبریل ۱ ۷" 
ثم بسط يديه وقال: اللهم جللنا سحابا. . . 44١‏ 
ثم طاف بي جبریل ۱۷ 
ثم عرج بي حتى ظهرت لمستوی أسمع فيه صريف الاقلام ۹٥‏ 
ثم قبض بین أصابعه فحلق حلقة. . . 1۹۳ 
ثم قعد فافترش رجله 1۹۳ 
ثم یخلل بيديه شعره حتی إذا ظن أنه قد أروى. . . 1۳ 


ثم يضرب الجسر على جهنم وتحل الشفاعة. . . 11۲ 


فهرس الأحاديث ۳۱۹۸ 





طرف الحديث 


ثم يقبل الآخرون الذين لم يصلوا فيكبرون. . 

الثيب أولى بأمرها من وليها والبكر تستأمر. . 

جاء أعرابي إلى النبي ول فقال: إني رأيت الهلال فقال: . 
جاء أعرابي إلى النبي ييه فقال: ما الصور؟. 

جاء أعرابى إلى ابیت يسأله عن الوضوء فا فأراه. . 

جاء أعراب فقال: پا رسول الله اقضنى بكري فتضاه بعيراً مسا 
جاء أعرابى يتقاضاه سنہ فقال رسول الله كله : أعطوه سنا . 
جاء بلال بتمر برنى فقال له رسول الک : من أين هذا؟ 

جاء رجل إلى رسول الله ية فسأله عن أفضل الأعمال. . 
جاء رجل إلى رسول الله و يضرب نحره وینتف شعره. . 

جاء رجل إلى النبي ی فاستأذنه في الجهاد. . 

جاء رجل إلى النبي یک فقال: إني كتبت 

جاء رجل فقال: يا رسول الله إن أمي ماتت وعليها صوم شهر. . 
جاء رجل مستصرخ إلى رسول الله پا فقال: . 

جاء رجل من حضرموت ورجل من كندة إلى النبي 246. . 
جاء رجل يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة والإمام يخطب 
جاء عبد فبايع رسول الله کل على الهجرة ولم يسمع أنه عبد. . 
جاء ماعز إلى النبي یل فقال: يا رسول الله طهرني. . 

جاء یعود عبد الله بن ثابت ۱ 

جاءت امرأة إلى رسول الله ی فقالت إن أمي... 

جاءت امرأة إلى رسول الله ي فقالت: جئت أهب نفسى لك . 
جاءت امرأة ثابت بن قيس بن شماس إلى النبي ككل فقالت. . 
جاءت امرأة رفاعة القرظي إلى النبي كك فقالت: . . 


جاءت امرأة سعد بن الربيع إلى رسول الله كيه بابنتيها من سعد فقالت: . 


جاءت الأنصار إلى رسول الله ية يوم حد فقالت. . 

جاءت الغامدية فقالت: يا رسول الله إني قد زنيت فطهرني 

جاءني رسول الله ول يعودني عام حجة الوداع من وجع اشتد بي... 
جار أحق بسقبه. 

الجار أحق بشفعة جاره ينتظره به وان كان غائباً . 

جار الدار أحق بالدار. . 
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طرف ا حدیث 


الجالب مرزوق والمحتکر ملعون. 

جاهدوا المشركين بأموالكم وأنفسكم وألستتكم . 

الجراد من صيد البحر. 

جرت السنة فيما أخرجت الأرض 

جزء من تسعة وأربعين جزءاً من النبوة 

جزوا الشوارب وأرخوا اللحى خالفوا المجوس. 

جعل رسول الله گل ثلاثة أيام ولياليهن للمسافر. . . 
جعلت الأرض كلها لي ولأمتي مسجداً وطهوراً. . . 
جعلت على عيني صبراً بعد أن توفي أبو سلمة. . . 
جعلت لي الأرض مسجداً وطهوراً أينما أدركتني . . . 
جعلت لي كل أرض طيبة مسجداً وطهوراً. . . 

جلبت أنا ومخرمة العبدي بزاً من هجر فأتينا به مكة. . . 
جلد رسول الله يك أربعين 

جمع رسول الله یل بين الصلاة في سفره في غزوة تبوك 


جمع رسول الله یا فی غزوة تبوك بين الظهر والعصر . . . 
الجهاد واجب عليكم 

جيء بالنعيمان شارب 

حبب إلى الطیب والنساء وجعلت قرة عينى فى الصلاة. . . 
حير رجلا فی تهمة 

حتی آتی الجمرة التي عند الشجرة فرماها بسبع حصیات . . . 
حتی إذا فرغ الله من القضاء بين العباد 

حتی تضعي ما في بطنك . . . 

حتی بقولوا لا إله الا الله 

حتّیه واقرصيه ثم رشیه وصلي فيه. . . 

حجی عنها أرأيت لو كان على أمك دين أكنت قاضیته؟ 
حذٌ الساحر ضربة بالسيف 


الفقرة 


۳۶۸۵ ۶ 
۸۸۸ 
۸۳ 

۱۳۳ 
TAV ۶ 
AYY 

۳:۵ 

1Y 

۳:۳۰ 

۳۹ 

1Y 

۳۳۰۲ 
۳۰۷۹ 

66 

لاوم ۹۰۹۰ 
005 

6م 

۱۸۹ 

۱۸۸۸ ۶ 
A 
۳۹۹ 
كن‎ 

۱۷۳ 
۱۰۵۷ ۵ 
۱۳۱ 

٦ 

EA’ 

۱۷۹ 

۷۰۰۸ 

110 





فهرس الأحاديث YY»‏ 





طرق الحديث 


حدثتني عائشة أن رسول الله ية كان يغتسل بمثل هذا 

حدثنا أصحاب محمد أنهم قالوا: للفرس سهمان وللرجل سهم. . 
حرم لباس الحرير والذهب على ذكور أمتي وأحل لانائهم. . . 
حسابكما على الله أحدكما كاذب لا سبيل لك علیها . . . 
حسبك من صفية كذا وكذا. . . 

حضرت رسول الله عة أعطاها السدس (الجدة). . 

حضرت هذا عند رسول الله گلا 

حق على الله أن لا يرتفع شيء من الدنيا إلا وضعه . . 

حق المسلم على المسلم خمس: رد السلام وعيادة المریض. . . 
حكيه بصلع واغسليه بماء وسدر 

#الحمد لله رب العالمين» هي السبع المثاني. . . 

حمل رسول الله کل أمامة 

حوضي مسيرة شهر ماؤه أبيض من اللبن. . . 

حوّل رداءه فجعل عطافه الأيمن على عاتقه الأيسر. . 

حين بدا حاجب الشمس (صلاة الاستسقاء). . . 

الحية والعقرب 

الحيوان اثنان بواحد لا يصلح نسيئاً ولا بأس به يدا بيد. 
خالفوا المشركين وفروا اللحى وأحفوا الشوارب. . 

خبيثة من الخبائث 

الختان سنة للرجال مكرمة للنساء. . 

خذ بعض مالها وفارقها 

خذ الذي لها عليك 

خذ فتصدق به 

خذ ما أعطيت 

خذها فلعمري لمن أكل برقية باطل لقد أكلت برقية حق. . 
خذوا عنی قد جعل الله لهن سبيلاً البکر بالبکر جلد مائة. . 
خذوا عنى قد جعل الله لهن سبيلاً: الثيب بالثغيب. . . 

خذوا عني مناسککم. . 

خذوا ما بال عليه من التراث فألقوه وأهريقوا. . . 

خذي من ماله بالمعروف ما يكفيك ويكفي بنيك . 
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طرف الحديث الفقرة 


خرج رسول الله پل إلى الصفا ۱:۹ 


خرج رسول الله ٍ إلى المصلی فاستسقی وحوّل رداءه. . . ۹۹۱ 
خرج رسول الله کر حاجا ۱۳۹۰ 
خرج رسول الله پل حين بدا حاجب الشمس ۹40 
خرج رسول الله گل في أضحى أو فطر إلى المصلى. . . EY‏ 
خرج رسول الله گل في يوم عید فصلی بغير أذان. . . ۹۷۸ 
خرج رسول الله يك متبذلا متواضعا متضرعا, . . ۹۹۲ 
خرج رسول الله یاو يوم الأضحى إلى البقیع فصلی ركعتين. . . ۹۸۱ 
خرج رسول الله ي یوما يستسقي فصلی بنا رکعتین . . . ۹۹۵ 


خرج سعد بن عبادة مع رسول الله وله في بعض مغازیه فحضرت آمه الوفاة .۰۰ ۲۱۱۱ 
خرج علینا رسول الله فلز فقال: إن الله آمدکم. . . 40۲ 
خرج علینا رسول الله يي وفي يده كتابان. . . ۱:۷ 
خرج النبي بي من المدينة إلى مكة فصلی رکعتین ۹۰۳ 
خرج النبي بيو وقد وجبت الشمس فسمع صوتا فقال:... 6١‏ 


خرجت مع رسول الله ية يوم الاثنين إلى قباء. . ۳۹۰ 
خرجنا في سفر فأصاب رجلاً منا حجر فشچه. . . ٣٢‏ 
خرجنا مع رسول الله ول إلى خیبر ففتح الله علینا . . . ۱۹۳۰ 
خرجنا مع رسول الله و إلى نجد حتی إذا کنا بذات الرقاع. . 1۳۲ 
خرجنا مع رسول الله يا عام حجة الوداع فمنا من أهل بعمرة, . . ۱:۰۸ 
خرجنا مع رسول الله ية فلما قضينا عمرتنا قال لنا:... ۲۹۸ 
خرجنا مع رسول الله ب في جنازة فرأيت رسول الله گل وهو على القبر. .۰.۰ ۰۳۳۰۲ ۳۳۳ 
خرجنا مع رسول الله بي في غزوة بني المصطلق فأصبنا سبیا . . . ۹ ۲۲٦٢‏ 
خرجنا مع رسول الله َيه في غزوة تبوك فکان يصلي الظهر والعصر. . . 95 
خرجنا مع رسول الله ية في غزوة تبوك فنزلنا ثنية الوداع . . . ۲۰۸ 
خرجنا مع رسول الله ية مصعدين في أحد... ۲٢‏ 
خرجنا مع النبي یاه في بعض آسفاره حتی إذا كنا بالبیداء. . . ۳۹۷ 


خرجنا مع النبي بيا لا نذكر إلا الحج فلما جثنا سرف طمثت. . . EV‏ 
خرجنا مع النبي یا من المدينة إلى مكة فكان يصلي. . . ۸4۰ 
خرصها ابن رواحة آربعین ألف وسق (أرض خیبر). . . ۳۱۹۸ 


فهرس الأحاديث ۳۱۳۰۷ 





طرف ا حدیث 


خطبنا رسول الله ية فقال: يا آیها الناس إن الله قد فرض .. 


خطبنا النبي كَل بمنی وهو على راحلته وهي تقصع بجرتها. . 


خلفها وأمامها وعن يمينها وعن یسارها وقریباً منها 
خلوا له عن جیرانه. 

خمس خمس من الابل 

خمس صلوات کتبهن الله على العباد فمن جاء بهن. . 
خمس قتلهن حلال في الحرم: الحية والعقرب والحدأة. . 
خمس کلهن فاسقة یقتلهن المحرم ویقتلن في الحرم. .. 
خمس لا جناح على من فتلهن 

خمس من الدواب ليس على المحرم في قتلهن جناح . . . 
خمس من الفطرء : الختان والاستحداد وقص الشارب . . 
خمس یفطرن الصائم وینقضن الوضوء: الکذب والئميمة. . 
خير یوم طلعت عليه الشمس يوم الجمعة. . . 

خیرکم خیرکم قضاء. . 

خیرکم خیرکم لاهله وأنا خیرکم لأهلي. . 

خیرکم القرون قرني ثم الذین یلونهم. ۰ . 

خیرنا رسول الله َة أفكان ذلك طلاق؟ 

خیرنا رسول الله يك فاخترناه فلم يعد ذلك علینا شيئاً 
خیرنا رسول الله یا فاخترناه فلم يكن طلاقاً . 

دباغ جلود الميتة طهورها 

دياغه طهوره 

دباغه يذهب بخبثه أو نجسه. . . 

دبر رجل من الأنصار غلاماً له لم يكن له مال غيره. . 
دخل أعرابي المسجد فقال: اللهم ارحمني ومحمداً 
دخل رجل المسجد ورسول الله كله في صلاة الغداة. . 


دخل علي النبي ي وعندي رجل فقال: . . . 





۳۳۰۳ 
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طرف الحديث 


دخلت أنا وأخو عائشة على عائشة فسألها أخوها عن غسل النبى يَلل. . . 


دخلت على عائشة وتا فقلت لها: ألا تحدثيني . . . 
دخلت على النبي ول وهو يتسحر فقال: إنها بركة. . . 
دخلت هند بنت عتبة امرأة أبي سفيان على النبي ية فقالت: . 
دخلها النبي گل مقنعاً رأساً وأسرع السير فيها . . . 

دع ما يريبك إلى ما لا يريبك. . . 

دعا بوضوء فأفرغ على يده اليمنى . . . 

الدعاء بين الأذان والإقامة لا يرد 

دعانا رسول الله پل فبايعناه فقال فيما أخذ علینا . . . 
دعت أم حبيبة بطيب فيه صفرة خلوق أو غيره. . 
دعها عنك كيف بها وقد زعمت 

دعهما فإني أدخلتهما طاهرتين 

دعهن فإذا أوجب فلا تبكين باكية 

دعوا الله يوم أحد 

دعوه فان لصاحب الحق مقالا . . . 


دفع رسول الله ية حتی آتی المزدلفة فصلی بها المغرب والعشاء. . 


دفع رسول الله گل خيبر إلى الیهود 

الدنيا ملعونة ملعون ما فیها الا ما كان لله أو آوى إلى الله. . . 
الدين النصيحة» قلنا: لمن يا رسول الله... 

الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم لا فضل بینهما . 

دية شبه العمد أثلاثا 

دية الكافر نصف دية المسلم. 

الدية لمن أحرز الميراث 

ذبحنا على عهد رسول الله ية فرساً ونحن بالمدينة فأكلناه. . 
ذبیحة المسلم حلال ذكر اسم الله أو لم يذكر... 

ذروني ما ترکتکم ولو قلت نعم لوجبت ولما استطعتم . . . 
ذكاة الجنين ذكاة آمه. . 


ذكر التلاعن عند رسول الله ية فقال عاصم بن عدي في ذلك قولاً. . 
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طرف الحديث 


ذكر عمر بن الخطاب لرسول الله ية أنه يصيبه الجنابة. . . 


ذكرت أم إبراهيم عند رسول الله بي فقال: أعتقها ولدها . . 


ذلك وأبي الجوعء فأحل لهم الميتة. . . 
ذمة المسلمين واحدة يسعى بها أدناهم فمن أخفر مسلماً. 
ذهب أبو بكر يتأخر فأشار إليه بيده مكانك. . . 


الذهب بالذهب تبرها وعينها والفضة بالفضة تبرها وعينها. 


الذهب بالذهب رباً إلا هاء وهاء والبر بالبر رب 
الذهب بالذهب مثلاً بمثل والفضة بالفضة مثلاً بمثل. . . 
الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبر بالبر. . . 


الذهب بالورق رباً إلا هاء وهاء والبر بالبر ربا . 
ذهبت إلى رسول اللہ لا عام الفتح فوجدته یغتسل . . . 
الذي يشرب فی انية الفضة 

الذي یشرب في إناء الفضة 

رآني النبي يي وقد وضعت شمالي على يميني . . . 


الراکب خلف الجنازة والماشي حيث شاء منها. والطفل یصلی عليه 


رأى رسول الله كه حماراً موسوم الوجه فأنكر ذلك . . . 


رأى رسول الله اا رجلا وقد أقيمت الصلاة يصلى ركعتين 


رأى رسول الله پل من نفسه خفةء فخرج يهادي بين رجلين. . 


رأى رسول الله يلد نساء يبكين فقال: . . . 
رأى رسول الله اة يتوضأ 
رأى رسول الله َة يصلي على حمار 

أى النبي بي رفع يديه حين دخل في الصلاة كبّر ثم. . . 


رأیت بلالاً أخرج وضوءاً فرأيت الناس يبتدرون ذلك الوضوء 
رأيت رسول الله يهاي إذا أعجله السیر فی السفر يؤخر المغرب. . 


ریت رسول الله ي إذا توضاً يدلك أصابع رجلیه . . . 
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۳۳۰۵ فهرس الاحادیث 
طرف ا حدیث الفقرة 
رأيت رسول الله ية إذا کان قائماً 9۳ 
رأيت رسول الله كله أعطاه الثلث ۳۹۷۲ 
رأيت رسول اھ ما بال ثم توضاأ. . . ۲ ۲:۳ 
رأيت رسول الله ي توضأ فاستوکف ثلاث ۳۰۹ 
ریت رسول الله يكل توضأ هکذا . . . ۳۰۹ 
ریت رسول الله يا جمع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء o0‏ 
رأيت رسول الله ي حين يقدم مكة إذا استلم الركن الأسود. . or ٦‏ 
رأيت رسول الله اة حين استسقى 44 
رأيت رسول الله ية رَمّل من الحجر الأسود. . ۱9۹۳۹ 
رأيت رسول الله ی صلی في سبحته ۳۷ 
رأيت رسول الله گل غداة الفتح وأنا غلام شاب يتخلل الناس . . . ovo‏ 
رأيت رسول الله يا مستلقياً في المسجد واضعاً إحدى رجليه على الآخری... ۳۹۵۳ 
ریت رسول الله ية وهو على الراحلة يسبح یومی برأسه. . ۹۸ 
رأيت رسول الله ول یتوضاً قالت: فمسح رأسه ومسح. . . ۳۳۹ 
رأيت رسول الله گلا يرفع يديه حتی رأيت بياض إبطيه يقول: . . . ۳ 
رأيت رسول الله ي يرفع يديه في الدعاء حتى يرى بياض إبطيه. . . 544 
رأيت رسول الله که يرمي الجمار بمثل حصی الخذف. ۱9۸۰ 
رأيت رسول الله ية يرمي الجمرة یوم النحر من بطن الوادي. . ۱9۸۰ 
ریت رسول الله َيه يستلمه ویقبله (الحجر الأسود) ۱۹۳ 
ریت رسول الله ية يشرب قائماً وقاعداً. . AAT‏ 
رأيت رسول الله ی یصلی على راحلته حيث توجهت به. . ۹۸ 
رأيت رسول الله با يصلي متربعاً ۹۱۸ 
رأيت عمر صلی ۱ ۸۸ 
رأیت الناس في عهد رسول الله يك إذا ابتاعوا الطعام جزافاً. ۳:۷۷ 
رأيت الناس والدواب يمرون بين يدي العنزة 1٥‏ 
رأيت النبى ية على راحلته واقفاً بالحرَوَرة بقول : ... ۷۹۷ 
رأيت البي لا وضع تمرة على كسرة فقال : هذه دام هده. . ۳۰۷۷ 
رأيت النبي ی يتوضأ ويمسح الماء على رجليه ”> 
رأیت النبي ميو يدعو هكذا ووضع يديه على ركبتيه. . . ۹1۸ 
رأيت النبي بي يستسقي عند أحجار الزيت قريبا من الزوراء 14 


فهرس الأحاديث ۳۱۳۹ 





طرف ا حدیث 


رأيت النبي بي يوم خرج يستسقي فحوّل ظهره إلى الناس. . 


رأيت وبيص المسك في مفرق رسول الله و بعد ثلاث . 
الرجل يرى أنه قد احتلم ولا يجد البلل. . . 

رجم رسول الله کل ورجمنا بعله. . 

رحم الله رجلاً سمحاً إذا باع وإذا اشترى وإذا اقتضى . 
رخص رسول الله وا عام أوطاس في المتعة ثلاثا. . . 
رخص رسول الله للا في بيع العرية 


رخص رسول الله ية في الرقية من كل ذي حمة. .. 
رخص للمرأة أن تحد 

ردوا علي ردائي أتخافون أن لا أقسم بينكم. . . 
رضّوا المناكب بالمناكب والأقدام بالأقدام. . . 


رصیت 

رغم آنف من آدرك آبویه عند الکبر آحدهما أو کلیهما . . . 
رفع الله عن هذه الامة ثلاثة: الخطاً والنسیان. . . 

رفع عن أمتي الخطاً والسیان 

رفع القلم عن ثلاث: عن المجنون المغلوب على عقله. . . 
رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى يستيقظ . . . 


رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتی يستيقظ وعن | لمبتل ہے 


رفع القلم في الحد عن الصغير حتى يكبر. .. 

ركب رسول الله يله فرساً فججحش شقه الایمن. .. 
ركب النبي اة فرساً لأبي طلحة عرياناً. . . 

ركعتا الفجر خير من الدنيا وما فيها. . . 

رکعتا الفجر لهما أحب ال من الدنيا جميعاً 

رمى النبي ی الجمرة يوم النحر ضحی وأما بعده. . 
رهن رسول الله پا درعه بشعير 

الرهن محلوب ومرکوب . . ۱ 
الرهن یرکب بنفقته ويشرب لبن الدرٌ إذا کان مرهونا. . 
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طرف الحديث 


الرهن يركب ويحلب بقدر نفقته وحلی الذي يحلب ويركب نفقته. . 
الرؤيا الحسنة من الرجل الصائح جزء من ستة وأربعين... 
الرؤيا الصالحة جزء من سبعين جزءاً من النبوة 

الرؤيا الصالحة من المؤمن جزء من خمسين جزءاً من النبوة 

رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة. . 

رؤيا المؤمن جزء من ستة وعشرين جزءاً من النبوة 

زار النبي کل قبر أمه فبكى وأبكى من حوله. . . 

زجر رسول الله اة رجلاً شرب قائماً . 

زد وأرجح . 

زوجت أختاً لي من رجل فطلقها . . . 

سامرك بأمرين آحدهما: الغسل مرة والوضوء لکل صلاة. . 
سابقني النبي يا فسبقته فلبثنا حتی إذا آرهقني اللحم سابقني. . . 
سافرت من المدينة إلى الشام فسألته أكان رسول الله ي أوصى؟ 
سافرنا مع رسول الله ب فکنا تأکل لحوم الخیل ونشرب ألبانها . . 
سأل رسول الله ب أيقبل الصائم؟ 

سال النبي بي أينام آحدنا وهو جنب قال: نعم ويتوضاً. . . 

سأل النبي ية عن أيتام ورئوا خمراً قال: آهرقها. . 

سأل النعمان بن بشیر ماذا كان يقرأ رسول الله يَلل. . . 


سألت رسول الله ييه أي العمل أحب إلى الله تعالى؟ قال: بر الوالدين. . 


سألت رسول الله ية عن الجنين فقال: كلوه إن شئتم. 

سألت رسول الله گلا عن دم الحيض يصيب الثوب. . 

سألت رسول الله يك عن الضبع فقال: هو صيد ویجعل فيه كبش... 
سألت رسول الله و عن المرأة تحتلم في منامها . . . 

سألت عائشة عن وتر رسول الله ي كيف كان يوتر. . . 

سألت ربي پچ أربعاً 

سألت البى ية أي العمل أحب إلى الله؟ قال: الصلاة على وقتها 
سألت النبی ية عن مواكلة الحائض؟ فقال: واكلها 

سبحائك اللهم ربنا وبحمدك 

سبحانك اللهم وبحمدك 

سبحان الله بئسما جزتها نذرت لله إن نجاها الله عليها لتنحرنها. . . 
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طرف الحديث الفقرة 
سبعة یظلهم الله في ظله یوم لا ظل الا ظله . . . ۳۹۸۰ 
سبع وتسع ۹4۸ 
ست ركعات في أربع سجدات (عن صلاة الكسوف) ۹۹۸ 
سترون بعدي آمورا ۱۸۰۷ء ۲١٠۱٢٢‏ 
ستکون فتن القاعد فیها خير من القائم والقائم. . . ۱۹۷ 
سجدنا مع رسول الله ية في اقرأ والانشقاق. . . ۱۷۷ 
سحاق النساء بینهن زنا. ۳۳۱ 
سددوا وقاربوا صاحب الجنة يختم له يعمل أهل الجنة. . . ۱:۷ 
السلام علیکم دار قوم مومنین ۱۰۹6 
السلام علیکم أهل الذيار ۱۰۹۵ 
السلام علیکم يا أهل القبور ۱۰۵ 
سل هذه ۱۳۵ 
السلف في حبل الحبلة ربا . . ۳۹۹ 
سمع رسول الله ول يقول عام الفتح : إن الله حرم بيع الخمر... AVY‏ 
سمع قوم الاقامة فقاموا یصلون فخرج عليهم رسول الله . . . ۹10 
سمع الله لمن حمده ۱ء ۸۹ 
سمع النبي ولا يخطب بعرفات ١15١‏ 
السمع والطاعة على المرء المسلم فیما آحب أو کره. .. ۱۷۹ 
سمعت أربعاً من النبي كَل فأعجبتني قال: . . . ۹۷ 
سمعت رسول الله گلا وهو يوادي العقیق یقول : . . . ۱:۰۹ 


سمعت رسول الله ول وهو على المنبر يقول: #وأعدوا لهم ما استطعتم من قوة#.. ۲۰2۸ 
سمعت رسول الله ييو يقول عام الفتح بمکة: إن الله ورسوله حرم بيع الخمر. . . ۳:۰ 


سمعت رسول الله ية يقول لهما حین قرأ کتاب مسليمة: ما تقولان آنتما؟ ۱۹۰۸ 
سمعت رسول الله كله یقول: لولا آنك رسول لضربت عنقك. . ۱۹۰۸ 
سمعت رسول الله و یقول: ما من مسلم يشاك شوكة... ۳۹۷۸ 
سمعت رسول الله كله يقول: من سأل وله أوقية فهو ملحف ۱۳۰۳ 
سمعت رسول الله ية یقول: من شهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً. . . ۱۵۹ 
سمعت رسول الله ول يقول: من فرق بين والدة وولدها فرّق الله بينه وبين یوم القيامة. ‏ ۳۵4۹ 
سمعت رسول الله ية يقول: من قتل عصفوراً عبثاً عجٌ إلى الله. . . ۷۷۵ 


۳۱۳۹ فهرس الأحاديث 





طرف الحديث الفقرة 
سمعت رسول الله ييه يقول: يحشر الله تعالى العباد عراةً بُهُماً o۲‏ 
سمعت رسول الله هة ينهى عن قیل وقال وكثرة السوال واضاعة المال. ۳۳۲۸ 
سمحت رسول الله یه ینهی عن بيع ۳:۱۵ 
سمعت النبى ية يقرأ فى المغرب #والمرسلات عرفاً4 ٦٦٤‏ 
سمعت النبی كلك یقول : فيه غرة عبد أو أمة. . . ۳۸۹۷ 
سمعت النبي ا يقول: يحشر الله العباد فيناديهم o۲‏ 
سمعت النبى يي يقول: يحشر الناس حفاءّ عراةً غرلا ۱۰1 
سم ابنك عبد الرحمن ۱۷۹۰۹ 
سمّوا عليه آنتم ۱۳۸۹ 
سوٌوا بين آولادکم في العطية فلو كنت مفضلاً أحداً لفضلت النساء. . ۳۳۳ 
سووا صفوفکم فان ذلك من تمام الصلاة ۷۸1 
سئل رسول الله ية : أي الصلاة أفضل؟... VVE‏ 
سثل رسول الله ية عن الحمير فيها زكاة؟ فقال: 311 
سئل رسول الله ييه عن الخمر تتخذ خلا ۸۰۰۸ 
سثل رسول الله ية عن الرجل يجد بللاً ولا يذكر احتلاماً. . . 0 
سكل رسول الله وا عن العتيرة ۱۷۹۵ 
سكل رسول الله هة عن العقيقة فقال: لا أحب العقوق. . . ۹ء Vor‏ 
سئل رسول الله ية عن فأرة ماتت فی سمن فقال: ... ۳۳۷/۱ 
سئل رسول الله ی عن اللقطة الذهب أو الورق؟ فتال: . . . ۳۱9۲ 
سئل عن الغسل فقال: يكفيك صاع ٦‏ 
سئل النبي بيا عن العقيقة فقال: لا أحب العقوق. ۱۳۹ 
سئلت عائشة عن صلاة رسول الله مَل فقالت : سبع وتسع. ۰ . ۹۸ 
سئلت عائشة عن صلاة رسول الله يِل فقالت : كان یصلی ثلاث عشرة ۹:۸ 
ستلت عائشة عن قوله تعالی : انا أعطیناك الكوثر» ٠‏ ۱۱۳ 
سئلت عائشة عن المسح على الخفین فقالت:... ۳2۰ 
شاهداك أو يمينه . ۲۸۹۸ 
شر الطعام الوليمة یدعی لها الاغنیاء ويترك الفقراء. . . ۱ ۳۳5۸ 
شر الکسب مهر البغي وثمن الکلب وکسب الحجام. . ۳۳:۲ 


الشريك شفيع والشفعة في کل شيء. ۳۳۳۵ 
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طرف الحدیث 


الشفاء في ثلائة: في شرطة محجم أو شربة عسل. . 
الشفعة في كل شرك من أرض أو ربع أو حائط. . . 

شکا التاس إلى رسول الله ية قحوط المطر فأمر بمتبر . . . 
شكت الأنصار فقالوا: ليس لنا وعاء قال: فلا إذاً. . . 
شکونا إلى رسول الله يك يوم أحد فقلنا . . . 

شكي إلى رسول الله كَل الجراحات يوم أحد فقال... 
شهد عياض الأشعري عيداً بالأنبار فقال: . . . 

الشهداء سبعة سوى القتل في سبيل الله. . . 

شهدت الأضحى 

شهدت خيبر مع سادتي فكلموا فيّ رسول الله َي فأمر بي فقلدت سيفاً . . 
شهدت الصلاة يوم الفطر مع رسول الله و . . 

شهدت مع رسول الله لا صلاة الخوف. . 

شهدت النبي ي نفل الربع في البدأة والثلث في الرجعة. 
صن ليس من عزائم السجود وقد رأيت النبي بيا يسجد فيها 
صدی 

صدقت أم طلیق لو آعطیتها الجمل لكان في سبيل الله. . . 
صدقة تصلق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته 

الصدقة لا تحل لمحمد 

الصعيد الطيب وضوء المسلم ما لم تجد الماء... 

الصلاة 

صلاة الأضحی ركعتان 

الصلاة جامعة 

صلاة الجماعة أفضل من صلاة أحدكم وحده.. 

الصلاة على وفتها 

الصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف صلاة 

صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه. . . 
صلاة الليل مثنی مثنی والوتر ركعة من آخر اللیل... 
صلاة المرأة في بيتها أفضل من صلاتها في حجرتها. . . 
الصلح جائز بين المسلمين إلا صلحاً حرم حلالاً. . . 

صل صلاة الصبح 
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طرف الحديث 


صل قائماً 

صلوا خلف من قال: لا إله إلا الله. . . 

صلوا على أطفالكم 

صلوا على صاحبكم 

صلوا على كل من قال لا إله إلا الله 

صلوا على كل ميت 

الصلوات الخمس والجمعة إلى الجمعة وأداء الأمانة. . 
صلّی بطائفة ركعتين ثم تأخروا. . . 

صلى معنا هذين 

صلی بنا رسول الله َة ركعتين ثم قام فلم يجلس. . 

صلی بنا رسول الله ی في عيد الخطبة بغير آذان ولا إقامة 
صلی بنا رسول الله كو ونحن أكثر ما كنا قط . . . 

صلی رسول الله يو الصبح ثم آقبل على الناس .۰ . 

صلی رسول الله كل صلاة الخوف. . 

صلی رسول الله بي الظهر والعصر جميعاً . . . 

صلی رسول الله یر العيد بلا أذان 

صلي صلاة الصبح ثم أقصر عن الصلاة حتى تطلع الشمس 
صلی لنا رسول الله َه ركعتين 


صلی النبی ية بالمدينة الظهر أربعاً والعصر بذي الحليفة. . 


صلی النبى گلا خلف أبى بكر فى مرضه الذي مات فيه. . 
صلی النبي إلا الظهر بذي الحليفة 

صلی النبي گل في خوف الظهر فصف بعضهم خلفه. . 
صليت الظهر مع النبي بي بالمدينة أربعا. . . 

صليت مع رسول الله كَل ثمائياً جميعاً. . . 

صليت مع رسول الله ول ليلة وأطال حتى هممت. . . 
صليت مع الرسول گل العيدين غير مرة ولا مرتين... 
صلینا المغرب مع رسول الله ب ثم قلنا: . . . 

صم إن شئت 

صم ثلاثة أيام أو تصدق بفرق بين ستة أو انسك بما تیسر . 


00۲ 
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طرف الحديث 
صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته 
ضح به 


ضحى رسول الله گل بكبشين 

ضحینا مع رسول الله بجذاع الضأن. . . 

ضرب الصديق كأ جماله في الحج بحضرة النبي کپ . . 
ضعوا لي ماءً في المخضب 

طاف رسول الله يك بالبیت سبعاً 

طاف رسول الله وا في حجة الوداع على راحلته بالبيت. . . 
طرق مكة وفجاجها كلها منحر. 

الطفل لا يصلى عليه ولا يرث ولا يورث حتى يستهل. . . 
طلق ابن عمر امرأته وهي حائضص... 

طهور إناء أحدكم إذا ولغ الکلب فيه. . 

طهور كل آدیم دباغه 

الطواف بالبیت صلاة 

الطواف بالبیت بمنزلة الصلاة إلا أن الله حل فيه النطق , . . 
طول القتوت 

الطيرة شرك وما منا إلاء ولکن الله يذهبه بالتوكل. . 


ظاهر منى زوجی أوس بن الصامت فجثت رسول الله كل أشكو إليه. . 


الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً ولبن الدرّ يشرب بنفقته. . 
عاد رسول الله لا سعد بن عبادة 

عادنی رسول الله لا وأنا مریض فقال: أوصيت. . . 

العارية مؤداة والمنحة مردودة» من وجد لقحة مصراة.. 
العارية مؤداة والمنحة مردودة والدین مقضي والزعيم غارم. . 
العجماء عقلها جبار والیثر جبار والمعدن جبار . .. 

عسی آحدکم أن يتخذ الصّبَّةَ من الغنم. . . 

عشر من الفطرة قص الشارب واعفاء اللحية والسواك. . . 
عصموا مني دماء‌هم وأموالهم الا بحقها . 

عطس رجلان عند النبي كله فشمت أحدهما ولم يشمت الآخر... 
عق رسول الله چاه عن حسن وحسين يوم السابع وسماهما... 
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طرف ا حدیث 


عق عن الحسن والحسين وختنهما لسبعة أيام. . . 

عق النبي ييه عن نفسه بعدما بعث بالنبوة. . 

عقله النبي ی من عنده . . 

علمنا بدفن رسول الله َو حتی سمعنا صوت المساحى . . . 
علمنا رسول الله كله خطبة الحاجة إن الحمد لله. .. ٠‏ 
علمني رسول الله ية کلمات آقولهن في الوتر. . . 
علموا ویسروا ولا تعسروا 

على رسلکما نها صفية بنت حيي 

على اليد ما أخذت حتی تودیه. 

عليك بالصعيد فانه يكفيك 

علیکم أن لا تفعلوا ما من نسمة کائنة. . 

علیکم بغداء السحور فانه هو الخداء المبارك 


عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة لا يضركم ذكراناً کن أو إناثا . 


عندك طهور 

عهدة الرقيق أربع ليال... 

عهدة الرقيق أربعة أيام. . . 

عهدة الرقيق ثلاث ليال... 

عهدة الرقيق ثلاثة أيام. . . 

العيافة والطيرة والطرق من الجبت. . 

غبن المسترسل حرام. 

غين المسترسل ربا. 

غين المسترسل ظلم. 

غزوت مع رسول الله يك خیبر فأتت الیهود فشکوا أن الناس... 
غزوت مع النبي ميد وشهدت معه الفتح . . . 

غزونا مع رسول الله ية فکان يأتينا آنباط من آنباط الشام. . . 
غسل النبي کل ثلاثا بالسدر . .۰ . 

غسل النبي كل علي والفضل بن العباس وکان آسامة. . 
غسلت النبي ی فذهبت آنظر ما یکون من المیت فلم أر شيئاً 
غلبنا عليك يا آبا الربیع 

غيروا الشیب ولا تشبهوا بالیهود. . 


۔۰۹٤‎ 
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طرف الحديث 


غيّروا هذا بشىء واجتنبوا السواد. 

فآتى ربى ين على كرسيه فأر له ساجداً فأحمده 
فاتخذي ثوباً 

فأخبرهم أن الله فرض عليهم زكاة أموالهم... 

فأخذ الحجرين وألقى الروثة وقال: إنها ركس 

فأخذ اللواء خالد بن الوليد وهو سيف من سيوف الله 


فإذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة وإذا أدبرت فاغتسلي وصلي 


فإذا رأيتم 
فإذا رأيتموهما فصلوا حتى تنجلي . . 
فإذا صلى قائماً 


فإذا طهرت فاغسلي موضع الدم ثم صلّي فيه 

فإذا كانت لك مثتا درهم 

فإذا كنت فى غنمك أو باديتك فأذنت بالصلاة. . . 
فاذهب فالتمس أزدياً 

فأرسل رسول الله ي إلى أبي بكر أن يصلي بالناس 
فأعطي الفارس سهمين 

فاقض الله فهو أحق بالقضاء. 

فأمر بي فقلدت سيفا 

فأمرت المقداد أن يسأل النبي كك . . 

فأمره أن يعود بأضحية أخرى 

فأمره النبى لل أن يتخيّر 

فإن دباغها طهورها 


فان ذلك شيء كتبه الله على بنات آدم فافعلي ما یفعل الحاج. . 


فانشد باللہ 

فانطلقنا 

فإن عاد في الثالثة أو الرابعة فاقتلوهم الحدود 

فإن من خرج من السلطان شبرا مات ميتة جاهلية. . ۔ 


فبعث بها رسول الله ي إلى أهل مكة 
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طرف الحديث 


فجعل يكبر ويرفع صوته حتى استيقظ النبي کل . 

فخذوا على أيدي سفهائكم قبل أن تهلكوا 

فرأيته واضعا قدمه على صفاحهما يسمي ويكبر. . 

فرج سقف بيتي وأنا بمكة فنزل جبريل کل نفرج صدري. . 
فرض رسول الله پل زكاة الفطر صاعاً من تمر أو. 

الفرع حق وأن تتركوه حتى يكون بَكراً شغزباً ابن مخاض. . 
فرٌعوا إن شنتم (أي افبحوا) 

فرغ ربكم من الخلق فريق في الجنة وفريق في السعير. 
فشأنك بها. 

فصلى بهؤلاء ركعة 

فصلى ثم خطب ثم أتى النساء ومعه بلال فوعظهن. . 


فضلنا على الناس بثلاث : جعلت صفوفنا كصفوف الملائكة. 


القطرة خمس : الختان والاستحداد ونتف الابط . . 
فطلقها إذن 

فغسل يديه إلى المرفقين ‏ 

فغسل مخابنه 

فقاتل فإن قتلت ففي الجنة. . 

فقال کال : يأ کعب» وأشار بیدہ كأنه یقول التصف 
فقام عليه رسول الله یار وصففت أ نا واليتيم وراءه. . 
فدعا بوضوء 

فكبّر نبي الله وكبّر الصفان جمیعا 

فكوا العاني وأجيبوا الداعي وعودوا المريض. . 

فلا تعطه مالك 

فلما علونا السماء الدنيا فإذا رجل عن يمينه أسودة. . 
فلما كان يوم التروية 

فليصل بالناس أبو بكر 


فلينضج فرجه 
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طرف الحديث 


فمسح رأسه 

فمن اتقى الشبهات فقد استبرأ لدينه وعرضه 
فمن زاد على هذا فقد أساء وظلم. . 

فهل عندك شيء 

فھلا قبل أن تأتيني به . . 

فوالله لا أسمه الا في أقصى شيء من الوجه. . 
في الابل صدقتها وفي الغنم صدفتها . . . 
في ابنة وابن ابنه 

في الأنثيين الدية. . . 

في ثلاثين من البقر تبيع أو تبيعة. . 

في الخيل السائمة في كل فرس دينار 

في دية الخطأ عشرون 

في الذكر الدية. . 

في الرجل اشتكى عينه 


في كل إبل سائمة في كل أربعين بنت لبون. . 
في كل أربعين من البقر مسنة. . 

في کل ثلاثين باقورة تبيع جذع أو جذعة. . . 
في كل عشرين ديناراً 

في كل منتي درهم 

في اللسان الدية. . 

فى المأمومة ثلث الدية 

في المرأة القرظية 

في الموضحة خمس من الابل 

في المنقلة خمس عشرة من الربل 

في الید خمسون من الابل. 

فیحلفون» قالوا: لا نرضی بأيمان الیهود. . 
فیخرج منها قوماً لم یعملوا خير قط. . . 
فیما سقت الأنهار والغیم العشور . . . 
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۳۱۳۷ فهرس الأحاديث 
طرف الحديث الفقرة 
فيما سقت السماء والعیون أو كان عثرياً العشر... ۰ ۱۱۸۱ء ۱۱۸۲ 
قاتل الله البهود إن الله لما حرم شحومها جملوه ثم باعوه فأکلوا ثمنه. ۳۰ 
قاتل الله اليهود والتصاری اتخذوا قبور آنبيائهم مساجد ۱۹۸۰ 
القاتل لا یرٹ. . . ۲۸ 
قال الله تعالی : أعددت لعبادي الصالحین ما لا عين رأت. ۱۷ 
قال الله تعالی : ثلاثة أنا خصمهم یوم القيامة: رجل أعطى بي ثم غدر. . ۳:۹۵ 
قال الله تعالی : قسمت الصلاة بینی وبين عبدي نصفین . . 19۹ 
قال الله تعالى: يؤذيني ابن آدم یقول: يا خيبة الدهر. 1:۰۰ 
قال رسول الله پل : لا يرث الصبی حتی يستهل صارخا. ۱۰.۵ 
قال للقحة تحلب ۱ ۱۷۸ 
قال للوزع القویسق ۱۶۹ 
قال لي رسول الله ی ذات یوم : يا عائشة هل عندکم شيء؟ ۱۳۱ 
قال لى رسول الله جر غداة العقبة وهو على راحلته . . ۱9۸۰ 
قالت امرأة بشیر: انحل ابنی غلامك وأشهد لی رسول الله لے . ۳۳۳۳ 
قام رسول الله اة إلى صلاة العصر فقامت معه طائفة. . ۹۳ 
قام فینا رسول الله ية بموعظة فقال: يا أيها الناس ۰ . ۱۰۹ 
قام فینا رسول الله ية خطيباً فذکر فتنة القبر. . ۱۰۱ 
قام فینا رسول الله کل ذات یوم فذکر الغلول فعظمه . ۱۹۳۰ 
قام النبي ی وقام الناس معه فکبر وکبروا معه . . 1۳۲ 
قبض رسول الله يل وأنا ختین ۱۷۹۰ 
قتل المؤمن أعظم عند الله من زوال الدنیا۔ VEY‏ 
قتلوه قتلهم الله ألا سألوا إذا لم یعلموا. ۳۹۵ 
قتلوه فتلهم الله ألم يكن شفاء العي السوال ۳۹۵ 
قد أجاركم الله من ثلاث خلال ۱۳۲ 

قد أجرنا من أجرت يا أم هانئ ۱۹۲ 
قد أحسنت اذهبی فأطعمي بها عنه ستين مسکیناً. . ۲۸ 
قد ارت دار هبتكم أريت سبخة قات تخل ×× ۳۹۹ 
قد أقبل أهل اليمن وهم أرق قلوباً منکم . . ۳۹۹ 
قد آنزل اللہ فيك وفي صاحبتك فاذهب فأت بها . ای 
قد أنزل الله في أخواتك ٣‏ 


فھرس الأحاديث ۲۱۸ 





طرف ا حدیث 


قد آوفی الله حق الغریمء وبری منها المیت؟ 

قد جاءكم آهل الیمن 

قد جعل الصید 

قد جيء بها إلى رسول الله بي وأنا جالس 

قد حللت فانكحي من شئت. . 

قد رأيت رسول الله یلا حين استسقى 

قد زوجتكما بما معك من القرآن. 

قد عفوت لکم عن صدقة الخيل والرقیق ر 

قد علمت أنه رجل كبير وقد كان شهد بدرا. 

قد كان ذلك 

قد كذبت عليها با رسول الله إن أمسكتها فطلقها ثلاثاً. . 
قد كنت استمتعت في عهد رسول الله ية ببردين أحمرين. . . 


قد نحر رسول الله كل بيده ثلائاً وستين بدنة ثم أعطى علياً فنحر. . . 


قدم رسول الله و المدينة فصلّى نحو بيت المقدس. . . 


قدم رسول الله وق المدينة وبها أناس يعمدون إلى إليات الغنم. . . 


قدم رسول الله و المدينة وهم يسلفون في الثمر. . . 

قدم على النبي بيا بسبي فأمرني ببيع أخوين فبعتهما وفرقت. . 
قدم النبي ی المدينة وهم يسلفون في الثمر السنتين والثلاث. . 
قدم وفد الجن على رسول الله. . 

قدمت على رسول الله وف حلية أهداها له النجاشي. . . 

قدمنا على رسول الله ي بعد فتح خيبر بثلاث فقسم لنا. . . 
قدموا أكثرهم قرآنا. . . 

قرأت على النبي مي النجم 

قرن ينفخ فيه 


CTIA 


قسم غنائم حنين بالجعرانة 

قسم النبي به بين أصحابه ضحايا فصارت لعقبة جذعة. . 
قضى بأن میراٹھا لبنيها وزوجها وأن العقل على عصبتها. 
قضى بدية المرأة على عاقلتها. . . 

قضى رسول الله کل أن أعيان 


۳۳۹ 





طرف ا لحدیث 


قضی رسول الله ول أن الخراج بالضمان. 

قضی رسول الله ی أن دية جنينها غرة عبد أو وليدة. . 
قضى رسول الله يله أن عقل المرأة بين عصبتها. . . 

قضى رسول الله ی أن من قتل خطأ فديته من الابل مائة. . 
قضى رسول الله ية أنه ليس لقاتل ميراث. . 

قضى رسول الله ی أن اليمين على المذعي 


قضى رسول الله ية بالشفعة في كل شركة لم تقسم ربعة أو حائطاً. . 


قضى رسول الله َو بالشفعة في كل شيء. . 

قضى رسول الله گل في الأنف إذا جدع الدية كاملة. . 
قضى رسول الله وا في برع بنت واشق امرأة منا. . 
قضى رسول الله في جناية الحر المسلم 

قضى رسول الله ية في جنين امرأة من بني لحيان سقط ميتا. . . 
قضى رسول الله ئة في الجنين بغرة عبد أو أمة. . . 
قضى رسول الله ئة في السلب للقاتل 

قضى رسول الله ية في الصلب الدية. . 

قضى النبي إلا بالشفعة في كل ما لم يقسم. .. 

قل كما يقولون فإذا انتهيت فسّل تغط 

قل لخالد: لا تقتلن امرأة ولا عسيفاً. . . 

قلت: بأي شيء أمتشط؟ قال: بالسدر تغلفين به رأسك 
قلت لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله. . . 


قلت لأنس: أكانت المصافحة في أصحاب رسول الله كَله؟ قال: نعم. 


قلت: وإن زنى وإن سرق؟ قال: وإن زنى وإن سرق... 

قلت: يا رسول الله بأبي أنت وأمي ائذن لي فلأسابق الرجل. . . 
قم فاقضه... 

قم يا كعب 

قم يا بلال فخذ بيدها فاقطعها. . . 

قم يا حمزة 

قولوا: حسبنا الله ونعم التوكيل 
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قولي السلام على آهل الدیار من المؤمنين والمسلمین ویرحم الله المتقدمین ۱۹۵ 


قوم یخضبون بهذا السواد آخر الزمان کحواصل الحمام. . . 


۳۹۳۰ 


فهرس الأحاديث ۳۳۲۰ 





طرف ا حدیث 


قوموا فلأصلي لکم 
قوموا إلى سيدكم ثم قال: إن هولاء نزلوا على حکمك. 
قیل : فأيهم يقدم؟ قال: أكثرهم قرآناً. . . 
قيل: يا رسول الله أنتوضأ من بئر بضاعة 


قيل: يا رسول الله ولا ركعتي الفجر؟ قال: ولا ركعتي الفجر. . 


كان أبو بكر يصلى بصلاة رسول الله َو وكان الناس. . . 
كان إذا سئل عن صلاحها قال: حتى تذهب عاهته. 

كان إذا قام إلى الصلاة 

كان إذا نزل بين الصفا مشى 

كان أصحاب رسول الله َة ينامون ثم يصلون ولا يتوضؤون 
كان أصحاب رسول الله ية ینتظرون العشاء الآخرة. . 

كان أصحاب النبي وَل يسلفون على عهد رسول الله یا . . . 
كان أصحاب النبي ي 

كان الله على العرش وكان قبل كل شيء 

كان الله تبارك وتعالى قبل كل شيء وكان عرشه... 

كان الله ولا شىء غيره» وكان عرشه على الماء 

كان الله ولا شيء قبله وكان عرشه على الماء 

كان الله ولم يكن شيء غیرہء وكان عرشه على الماء 

كان الله ولم يكن شيء قبله 

كان الله ولم يكن شيء معه 

كان ماما لبني خطمة 


كان أناس من أصحاب رسول الله َك يضعون جنوبهم فينامون. . 


كان أهل الجاهلية لا يفيضون. . . فخالفهم النبي وَل. . . 
كان أهل الجاهلية يجعلون قطنة في دم العقيقة 

كان أهل الجاهلية يقولون: إنما يهلكنا اللیل والنهار. . 
كان بين مصلی رسول الله و وبين القبلة ممر شاة 

كان جدي منقذ بن عمرو أصابته آمّة في رأسه. . 

كان خاتم النبي يي في هذه وأشار إلى الخنصر. . . 


كان خال لي يرقى من العقرب فنهى رسول الله ل عن الرقى. . 


کان الرجال والنساء یتو ضوون في زمان رسول الله. . . 
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طرف ا حدیث 


كان رسول الله ية إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس. . 


كان رسول الله پل إذا استوى على المنبر استقبلناه بوجوهنا 

كان رسول الله ية إذا أعجله السير في السفر يؤخر المغرب. . 

أميراً على جيش أو سريّة أوصاه في خاصته بتقوى الله. . 
أوى إلى فراشه نفث في كفيه ب: قل هو الله أحد. . 
بعث جيشاً قال: انطلقوا باسم الله. . 


كان رسول الله جک إذا مر 


كان 
كان 
كان 
كان 
كان 


رسول الله كله إذا 
رسول الله يل إذا 
رسول الله كلل إذا 
رسول الله كله إذا 
رسول الله و إذا 


۵ رسول الله لا إذا 
ن رسول الله کل إذا 
۵ رسول الله ل إذا 
ن رسول الله کار إذا 
ن رسول الله جر إذا 
؛ رسول الله كل إذا 
۵ رسول الله َة إذا 
¿ رسول الله يك إذا 
۵ رسول الله و إذا 
۵ رسول الله َة إذا 
؛ رسول الله كل إذا 
¿ رسول الله كك إذا 
¿ رسول الله کر إذا 
¿ رسول الله يل إذا 
۵ رسول الله 255 إذا 
۵ رسول الله ية لا يتوضأ بعد الغسل من الجنابة 

۵ رسول الله گلا لا یخرج یوم الفطر 

۵ رسول الله گل لا برفع يديه في شيء من دعائه. . 

۵ رسول الله 25 لا يصلي صلاة مکتوبة 

¿ رسول الله َة لا يصلي قبل العید شیا . 

۵ رسول الله اة لا یغدو یوم الفطر حتی يأكل تمرات 


توضأ أخذ كفاً 

خرج لحاجته تبعته. . 

خرج مسيرة ثلاثة أميال. . 
دخل في الصلاة رفع يديه... 
دخل في الصلاة كبر 


ذهب إلى قباء یدخل عليها فتطعمه. . 


رجع من المصلى صلى ركعتين 
رفع رأسه من الركوع قال: . 
سافر فرسخا 

عطس غطى وجهه 

قال: سمع الله لمن حمده. . 
قام إلى الصلاة بالليل كبر. . 
قام إلى الصلاة رفع یدیه . 


قعد في الصلاة جعل قدمه الیسری. . 


قعد يدعو وضع يده الیمنی . 
كان الحر آبرد بالصلاة. 
كبر رفع يديه 

کر سكت هنيهة قبل القراءة 


الفقرة 
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فهرس الأحاديث 
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طرف الحديث 


كان 


كان 


كان 


۵ رسول الله 
» رسول الله 
۵ رسول الله 
۵ رسول اللہ 
ا رسول الله 
۵ رسول الله 
ن رسول الله 
۵ رسول الله 
۵ رسول اللہ 
۵ رسول الله 
ن رسول الله 
ن رسول اللہ 
۵ رسول الله 
ا رسول الله 
۵ رسول الله 
۵ رسول اللہ 
۵ رسول الله 
۵ رسول الله 
۵ رسول اللہ 
۵ رسول الله 
۵ رسول الله 
۵ رسول الله 
ن¿ رسول الله 
4 رسول اللہ 


رسول الله 


» رسول الله 
4 رسول اللہ 


رسول الله 


» رسول الله 


رسول اللہ 


كل يأمرنا إذا كنا سَفْراً أو مسافرین أن لا ننزع خفافتا. . . 


كله يأمرنا إذا كنا مسافرين. . . 
يله يأمرنا أن يمسح المقيم يوما. . . 
يله يتوضأ بالمد. . . 


ية يجمع بين صلاتي (صلاة) الظهر والعصر.. . 


يي يجمع بين الصلاتين في السفر 

ية يخرج إل رأسه من المسجد. . . 

يك یخرج إلى المصلی. . . ۱ 

يك يخرج يوم الفطر والأضحى إلى المصلى. . . 
كله يدخل الخلاء فأحمل. . . 

ا يدعو: اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبر 


پل يدني ال رأسه وأنا في حجرني فأرجل رأسه. . 


ا يذبح وینحر بالمصلی. . 

5 يركع رکعتین قبل صلاة القجر . ۰ . 

پل يصبح جنباً من جماع غير احتلام. . . 
پل يصلي على راحلته حيث توجهت. . . 

گل يصلي من اللیل ثلاث عشرة ركعة يوتر. . . 
لا يصلى وأنا حذاءه» وأنا حائض. . . 

يله يطوف على نسائه 


يكل يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر أن يقول قائلهم: ... 


لا يغتسل بخمس مكاكيك ويتوضأ بمكوك 
گلا يغتسل من القدح. . . 

كي يغتسل ويصلي الركعتين وصلاة الغدة. . . 
گلا يغدو إلى المصلی 

يل يغير إذا طلع الفجر. . . 

بلا يفعل ذلك 

للا يقبل الهدية ويثيب عليها. 
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۳۱۳۳۳ فهرس الأحاديث 





طرف ا حدیث الفقرة 
كان رسول الله هل يقل وهو صائم . ۱۳۳۵ 
كان رسول الله ية يقرأ فى صلاة الغداة ما بين الستين إلى المائة ٦٦‏ 
كان رسول الله كله يقرأ هل آتاله حدیث الغاشية ۸۷۱ 
كان رسول الله َيه يقسم بين نسائه . . ۲ 
كان رسول الله اة يقطع ید السارق في ربع دینار فصاعداً۔ . 100 
كان رسول الله لا يقول: إذا ابتعت طعاما فلا تبعه حتی تستوفیه . ۳۷۷ 
كان رسول الله کل یقوم دية الخطاً على آهل القری أربعمائة دینار. . . ۳۸۰۰ 
كان رسول الله يي یکثر أن يقول فی رکوعه وسجوده. . . 1۸۱ 
كان رسول الله ی ينام جنباً من غير أن یمس ماء ۳۳۹ 
كان رسول الله ية ينفل الربع بعد خمس والثلث بعد الخمس ۱۹۳۷ 
كان رسول الله گل يوتر بأربع وئلاث ۹:۸ 
كان رسول الله ی یوماً يمشي بالبقیع فسمع قائلاً يقول: . . . ۱۷5۹ 
كان رسول الله ي یومَنا فيأخذ شماله بیمینه Dı‏ 
كان رسول الله َو يجمع بين صلاة المغرب والعشاء في السفر o0۲‏ 


كان رسول الله ول يصلي ما بين أن يفرغ من صلاة العشاء. . . ویوتر بواحدة.. 448 
كان ية إذا جلس في الصلاة وضع کفه الیمنی . . . ۹۳ 
كان پل يصلي ثلاث عشرة بركعتي الفجر ۹:۸ 
كان ييو يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة ثم يصلي. . . ۹۸ 


كان [ع] يعجبه التيمن في تنعّله وترجله وطهوره. . . ۳۷ 
كان على تمل النبی یو رجل يقال له: كركرة فمات. . . ۱۹۳۰ 
كان عندي خمر لأيتام فلما نزل تحریم الخمر. . . ۱۸3۸ 
كان فداء أهل الجاهلية یوم بدر أربعمائة. . ۱۷۳ 
كان فزع بالمدينة فاستعار النبي بي فرساً من أبي طلحة. . . ۳۰۹۷ 
كان الفضل ردیف رسول الله ية فجاءته امرأة من خثعم تستفتیه . . ۱۷۰۸ 
كان فيمن کان قبلکم تاجر يداين الناس فان رأى معسرا. . . ۳۳۹۲ 
كان لا يوقظ رسول الله يل من منامه. . . ۳۷۳ 
كان لرجل على النبي ييه حمل سن من الإبل فجاءه يتقاضاه فقال:... ۰۳۰۳۲ ۳۲ 
كان لرسول الله ية رکعتان ولکل رجل من الطائفتین ركعة. . ۹۳۲ 
كان للنبي گل ناقة تسمی العضباء لا تسبق. . . ۳۰:۱ 


كان لي غنم بأحد فوقع فیها الموت فدخلت على ميمونة. .. ٦‏ 


فهرس الأحاديث ۳۳۲ 





طرف ا حدیث 


كان مع النبي گلا في سفر فأتي بماء. 

كان معاذ يصلي مع النبي پل ثم يأتي 

كان الناس يُؤمرون أن يضع الرجل 

كان من أخف الناس صلاة 

كان الناس في عهد رسول الله يك يتبايعون الثمار. . 

كان النبي ي إذا أتاه قوم بصدقتهم قال: . 

كان النبي َة إذا أراد أن يجمع بين الصلاتين في السفر. . 
كان النبي ية إذا أراد أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضا. . 
كان النبي بي إذا أراد سفراً أقرع بين نسائه. . . 

كان النبي و إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر. . 
كان النبي ية إذا استفتح الصلاة قال: سبحانك اللهم وبحمدك. . . 
كان النبى ي إذا اشتد البرد بكر بالصلاة. 

كان النبى كلل إذا اغتسل من الجنابة دعا بشيء نحو الحلاب. . 
كان النبي كلد إذا انصرف من صلاة الغداة. . 

كان النبي يل إذا رمى الجمرة الأولى 

كان النبي ية إذا صعد المنبر. . 

كان النبي و غزا بنا 

کان البي گیٹ إذا كبر جعل يديه حذاء یه ۰ 

كان النبي گلا لا يخرج يوم الفطر حتى يطعم. . 

كان النبي ی معتكفاً فأتيته أزوره ليلا 

كان النبي يك يأمر في العيدين المؤذن أن يقول: الصلاة جامعة 
كان النبي كله يبعث عبد الله بن رواحة فيخرص النخل حين يطيب. . 
كان النبي ب یبعث على الناس من يخرص 

كان النبي ية يتوضاأ بالمد ويغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد 
كان النبي بي يحب أن يوجه نحو الكعبة. . 


كان النبي ية يخرج يوم العيد في الفطر فيصلي بالناس تينك الركعتين. . 


كان النبي ِا يخطب خطبتين يقعد بينهما 

كان النبي يكل يخطب قائماً ثم يقعد. . . 

كان النبی ية يدور على نسائه فى الساعة الواحدة من الليل 
كان النبي ييا يرمي الجمرة الدنيا 
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فهرس الأحاديث 








طرف الحديث 


كان النبي بي يصلي الظهر إذا دحضت الشمس 

كان النبي لا يصلي على راحلته نحو المشرق... 

كان النبي 3 يصلي في رمضان عشرين ركعة 

كان النبي گلا يصلي في شهر رمضان في غير جماعة. . 

كان النبي بء يصلي في مرابض الغتم قبل أن يبني مسجده. . 
كان النبي بي يصلي من الليل إحدى عشر ركعة. . . 

كان النبي ييه يصلي من اللیل ثلاث عشرة رکعة . 

كان النبى كَل يصلى من الليل وأنا إلى جنبه وأنا حائض. . . 
كان النبي اة يضحي بالمدينة. . . 


كان النبي يي يغدو إلى العيدين والأضحى حين تطلع الشمس. . 


كان النبي ب يغدو إلى المصلّی والعنزة بين يديه. . 

كان النبي ی يقبل ويباشر وهو صائم وكان أملككم لأربه 
كان النبي ية یقنت في صلاة الصح 

كان النبي َيه يوجز الصلاة ويكملها 

كان النداء يوم الجمعة 

كان يخرج رأسه الي وهو معتكف فاغسله وأنا حائض. . . 
كان یخرج يقضي حاجته فآنيه بإناء فيتوضاً. . . 

كان يشير بأصبعه إذا دعا ولا يحركها 

كان يصلي الجمعة 

كان يصلى والأنصار يدخلون 

كان يعجبه التيمم 

كان يقرأ بأم القرآن 

كان يقرأ في الجمعة بسبح 


كان يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة الم تنزیل4 السجدة. . 


كان يقرأ في الفجر بلق والقرآن المجيد» 
كان يكبر أربعاً 

كان يكفي من هو أوفى منك شعراً وخيراً منك 
كان يهل المهل منا 


کان یوتر بأربع وئلاث وست وئللاث » . 


الفقرة 
۱۷۲ 
VV‏ 
٤ھ‏ 
۹۸ 
1٤‏ 
:4 
0٤ء‏ 
۹1۸ 
۹1۸ 
م 
۰ 
VY‏ 
۹۷۷۲ 
٥‏ 
٦۷۱‏ 
VA“‏ 
۸۰۸۱۲ 
1 
اس 
۹۳ 
AI‏ 
نم 
۳۰۷ 
AV‏ 
الام 
T4‏ 
۶ ۹۸۷ 
A0‏ 
۶:۳۹ 
۰۲ ۱۶۲۷ 
۹1۸ 


فهرس الاحادیث ۳۳۳۹ 








طرف الحديث الفقرة 
كان يولم على نسائه في السفر والحضر ۲۱۹ 
كانت إحدانا تحيض ثم تقرص الدم من ثوبها. . EA:‏ 
كانت الأوقية على عهد رسول لله گل أربعين درهماً ۱۳۳۵ 
كانت بنو إسرائيل تسوسهم الانبیاء. . . ۱۷۸ 
كانت بي بواسیر فسألت النبي یل عن الصلاة. . . ۹۱۸ 
كانت ترعی غنماً بسلع فأصیبت شاة منها فأدركتها . . . ۱۸۹ 
كانت تسلت المنی من ثوبه بعرق. . . ۳۸۰ 
كانت تغتسل ھی والنبی يل 3 
كانت صدقة النبي إلي ۳۵۰۵ 
کانت صفية من الصفی ۱۹3۰ 
كانت صلاة رسول اله یٹ عشر ركعات ويوتر بسجدة, . . ۹۸ 
كانت صلاة النبي و ثلاث عشرة رکعة. . ۹:۸ 
كانت القسامة فى الجاهلية فأقرها رسول اله ا فى الأنصاري. . . ۳۹۰۸ 
كانت قيمة الدية على عهد رسول الله مي ثمانمائة دینار. . . ۳۸۰۰ 
كانت لأبى لبابة عذق فی حائط رجل.. ۳۳۳۸ 
كانت لرسول الله گل أربعاً» ولأصحابه رکعتین رکعتین ۳۲ 
كانت لرسول الله ية سكة یتطیب منها. . . ۳۹۱۹ 
كانت النفساء تجلس على عهد رسول الله ية أربعين یوما . . 1 
كانت النفساء على عهد رسول الله ية تعد نقاسها آربعین بو 0 
كانت هی ورسول الله کل ۱۳۵ 
کانوا یستنجون بالماء وکانوا لا ینامون الليل كله :۳۹ 
کانوا پشترون الطعام من الرکبان على عهد رسول الله یل . . ۳:۷۷ 
كانوا یضربون على عهد رسول الله ما VY‏ 
کانوا یکبرون ليلة الفطر إذا رأوا الهلال حتی یغدو. . . ۹۷ 
كأني الآن آسمع رسول الله اة يقرأ في صلاة الخداة. . . ۱ ٦٤‏ 
كبر كبر يريد السن. . . ۳۹۰۸ 
کتاب عمر ۶ ۷ ١٥۱۱ء‏ ۱۱۵۲ 
کتب الله مقادیر الخلائق كلها قبل أن یخلق السماوات. . . ۱۰ 
كتب الي رسول الله و أن أورّث امرأة آشیم من دية زوجها . . . ۳۸۰۹ 


۳۳۳۷ 





طرف ا حدیث 


كخ كخ لیطرحها ۱ 

كذبت لا يدخلها فإنه شهد بدرا والحديبية 

كذبت اليهود إن الله إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه. . 

کذبت يهود لو أراد الله أن يخلق خلقاً لم تستطع ردّه. . 
کذبت يهود لو أراد الله أن يخلقه ما استطعت أن تصرفه. . 
كره رسول الله ية أن يبطل دمه فوداه بمائة من إبل الصدقة. . 


كسفت الشمس على عهد رسول الله يي فجعل يصلي ركعتين ركعتين. . 


كسفت الشمس على عهد رسول اللہ به فخرج فزعاً يجر ثوبه. . 
كسفت الشمس على عهد النبي بيا فقام النبي اة فصلى. . . 
كسف القمر في جمادى الاخرة 

كشف رسول الله ية الستارة والناس صفوف. . 

كفر عن يمينك وائت الذي هو خیر. . 

كفن رسول الله ولا في ثلائة أثواب بيض يمانية. . 

كفن گل في ثلاث أثواب سحولية يمانية 

كفن رسول الله و في ثلائة أثواب أحدها حبرة 

کفناها في خمسة آثواب وخمرناها كما یخمر الحي. . 

کفی بالمرء إثماً أن يحبس عمّن يملك قوته. ٠‏ 

كفى بالمرء إثماً أن يضيع من يقوت. . 

كل أمر لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أقطع. . 

كل بيعين لا بيع بينهما حتى يتفرقا إلا بيع الخيار. .. 

كل بيمينك 

كل خطبة ليس فيها تشهد فهي كاليد الجذماء. . 

كل ذلك لم يكن ثم قال: أحق ما يقول ذو اليدين؟ 

كل ذنب عسی الله أن يغفره إلا الرجل يقتل المؤمن متعمدا. . . 
كل ذي ناب من السباع فأكله حرام - وكل ذي مخلب من الطير 
كل شراب أسكر فهو حرام... 

كل شيء رأيت رسول الله يك يفعله رأيتكم تفعلونه. . 

كل شيء يقدر حتى العجز والكيس. . . 

کل عرفة موقف وكل منى منحر وكل المزدلفة موقف . . . 


كل عين زائية والمرأة إذا استعطرت. . 
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فهرس الأحاديث ۲۲۰۸ 








طرف الحدیث الفقرة 
كل غلام مرتهن بعقيقة تذبح عنه یوم سابعه ویحلق رأسه ویدمی. ۰ ۱۷۰۲۳ 
کل فجاج مكة منحر وکل آیام التشریق ذبح. ۱۳۳۵ 
كل فلعمري من أكل برقية باطل . . . ۳۹۷۵ 
كل اللیل أوتر رسول الله ية وانتهی وتره إلى السحر. . ۹۱ 
كل ما أمسكن عليك. . . ۱۷۷۸ 
كل ما خزق وما أصاب بعرضه فلا تأكل. . . ۱۷۷۸ 
کل ما رد عليك قوسك ۱۷۹۹ 
کل مسکر حرام . ۷۲ ۳۵۸۱ 
کل مسکر خمر وکل مسکر حرام» ومن شرب الخمر في الدنیا, . ۹ ۳۰۸۱ 
كل المسلم على المسلم حرام دمه وماله وعرضه. . ۲۰۳ 
کل معروف صدقة. . ۳۳۰۹ 
کل مولود يولد على الفطرة فأبواه یهودانه أو ینصرانه أو يمجسّانه. . ۱۲ 
كلا والذي نفس محمد بيده إن الشملة لتلتهب عليه ناراً. . . ۱۹۳۰ 
كلا والله لتأمرن بالمعروف ولتنهون. .. ۱ء ۱۹۲ 
کلاکما قتله سلبه لمعاذ بن عمرو بن الجموح. . ۱۹۳۵ 
الکلب الاسود شیطان. . ۱۷۷۹ 
کلمتان حبیبتان إلى الرحمن خفیفتان على اللسان. .. ۱۹۰ 
كله آنت وأهل بيتك وصم يوماً واستغفر الله ۱۳۰۸ 
كله أنت وأهلك . .. TEA‏ 
كله وصم يوماً مکان ما أصبت ۱۳۱۰ 
کلوا فانه حلال ولکنه لیس من طعام قومي. . ۱۸:۲ 
كلوه إن شئتم فان ذکاته ذكاة آمه ۱۸۰۰ 
كما یصلی فی العید (وقت الاستسقاء). . . ۹۵ 
كم سُقت لها ۲۲۵۸ 
كنا إذا صلينا خلف النبي مي قلنا : السلام على الله ۹۸ 
کنا بنی مقرن على عهد رسول الله ية ليس لنا إلا خادمة واحدة فلطمها أحدنا.. ۲۸۱۲ 
كنا عند رسول الله يله فضحك فقال:... ۱۷ 
كنا عند النبي ب فقام رجل فقال: أنشدك الله إلا ما قضيت بیننا بكتاب اللہ.. ۲۹۹۳ 
كنا في الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاة ولطخ رآسه بدمها. . . ۰ 

۳۱۹۸ 


كنا في جیش فخرج علینا ينادي رسول الله پل نقال : . . . 


۳۳۳۹ 


طرف الحديث 


كنا في زمان رسول الله وق نبتاع الطعام فيبعث علينا من يأمرنا بانتقاله. . 


كنا في عهد النبي ية يوم الفطر والأضحى لا نصلي في المسجد. . . 

كنا في مسير لنا فنزلنا منزلاً فجاءت جارية. . 

كنا محاصرين قصر خيبر فرمى إنسان بجراب فيه شحم... 

كنا مع رسول الله پل بذي الحليفة من تهامة. . 

كنا مع رسول الله كك بعسفان فصلینا الظهر فقال المشركون 

كنا مع رسول الله يه في غزوة تبوك فأقبل نفر من بني سليم فقال:... 
كنا مع رسول الله و في غزوة فرأى الناس مجتمعين. . 

كنا مع سعيد بن العاص بطبرستان فقال: . . . 

كنا مع النبي يكل بنخل 

كنا مع النبي ييه في سفر فأراد المؤذن أن يؤذن للظهر. . . 

كنا مع النبي ی في سفر فصلّی بالناس فإذا هو برجل معتزل. . . 

كنا نأكل الجزر في الغزو ولا نقسمه حتی إن كنا لنرجع إلى رحالنا. .. 
كنا نأكل لحوم الخيل على عهد رسول الله يَلل. . . 

كنا نبکر بالجمعة ونقيل بعد الجمعة 

كنا نبيعهن على عهد رسول الله پل 

كنا نتكلم في الصلاة يكلم الرجل صاحبه. . 

كنا نتلقى الركبان فنشتري منهم الطعام فنهى النبي ب أن نبیعه. . 

كنا نجمع مع رسول الله بي إذا زالت الشمس... 

كنا نحيض عند رسول الله ب ثم نطهر فيأمرنا بقضاء الصيام. . . 

كنا نحيض مع النبي و فلا يأمرنا به (الصلاة). . . 

كنا نرقى في الجاهلية فقلنا: يا رسول الله كيف ترى ذلك؟ 

كنا نستمتع بالقبضة من التمر والدقيق الأيام على عهد رسول الله. .. 

كنا نسلم على النبي 6 فیرد علينا السلام. . . 

كنا نشتري الطعام من الركبان جزافاً فنهانا رسول الله كل. . . 

كنا نشرب ونحن قيام» ونأكل ونحن نمشي. . 

كنا نصلي مع رسول الله وا في شدة الحر. . . 

كنا نصلي مع رسول الله ي ولا نتوضأ من الموطأ. . . 

كنا نصلى مع النبي وق ثم ننصرف وليس للحيطان ظل (فيء) نستظل به 
كنا نصلى مع النبي ية المغرب إذا توارت بالحجاب 


فهرس الأحاديث 
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فهرس الاحادیث ۱۳۳۰ 





طرف ا حدیث الفقرة 


كنا نصیب في مغازینا العسل والعنب فتأكله ولا نرفعه . ۱۹۳۳ 
كنا نعزل على عهد رسول الله َة فبلغ ذلك رسول الله به فلم ینهنا. . ۲۱۷ 
كنا نعزل على عهد النبي يي والقرآن ينزل. . . ۲۲۷ 
كنا نغزو مع رسول الله يه فنصيب من آنية المشرکین. . ۳۷۳ 
كنا نغزو مع رسول الله ب لیس معنا نساء فقلنا: الا نختصی؟ ۳۹۸ 
كنا نقول في زمن النبي ی لا نعدل بأبي بكر أحداً. . . ۷ 
كنا ننھی أن نحد على ميت فوق ثلاث إلا على زوج. . Yt‏ 
كنا نؤتى بالشارب على عهد رسول الله ية وامرة أبي بکر . . . oo‏ 
كنت إذا استأذنت على النبي و وهو يصلي سب ۷۹ 
كنت أستحاض حيشة كثيرة شديدة فأتيت رسول الله وَل . . . ۶:۳۱ 
كنت أسير مع عبد الله بن عمر بطریق مكة ۹۸ 
كنت أشرب وأنا حائض ثم آناوله النبي ی فيضع فاه. . . 4 
كنت أصلي وأخذ المؤذن في الاقامة وجذبني النبي كك وقال: . . . ۹ 
كنت أضرب غلاماً بالسوط فسمعت صوتاً من خلفی فإذا رسول الله يلل یقول :۰.۰ ۲۸۱۲ 
كنت أطيب النبى هة بأطيب ما يجد. . . 1 ۳۹۱۹ 
كنت أغتسل أنا والنبي بيه من إناء واحد. . . ٦ء ٤‏ 
كنت أغدو مع أصحاب رسول الله لُ إلى المصلی يوم الفطر . . . ۹۷۲ 
كنت أغسله من ثوب رسول الله يي فیخرج إلى الصلاة. . . ۳۸۰ 
كنت آفرکه من وب رسول الله کا ۳۸۰ 
كنت آلبس آوضاحاً من ذهب فقلت: . . . ۱۱۷۰ 
كنت ألقى من المذي شدة وکنت آکثر منه الاغتسال. . . ۹ ۲۸۵ 
كنت ترعی غنماً بالجبیل الذي بالسوق وهو بسلع. . . ۱۸۳۳ 
كنت جالساً عند النبي ية إذ أتته امرأة فقالت : . . . ۱۳۱ 
كنت رجلاً مذاء فأمرت رجلاً يسأل النبی 6. . . ۳۳۹ 
كنت ردف النبى کل ۱ ٦ء‏ ۱۲۷ 
كنت قينا 00 ۳۰۹۰ 
كنت مع رسول الله ب في سفر فأصبنا ضباباً. . . ۱۸:۲ 
كنت مع النبي گل ذات ليلة في سفر فقال : أمعك ماء؟ :۳ 


كنت مملوكاً لام سلمة فقالت لي : أعتقك واه شترط عليك أن تخدم رسول الله . .. ۲۸۰۷ 
كنت نهيتكم عن لحوم الاضاحي فوق ثلاث ليتسع ذو الطول. . . Vt‏ 


۳۱۳۳۱ 





طرف الحديث 


الكوثر نهر في الجنة حافتاه من ذهب... 

كيف أنعم وصاحب القرن قد التقم القرن. . . 

كيف بها وقد زعمت أنها قد أرضعتكما؟ دعها عنك . 

كيف تجد قلبك؟ قال: مطمئن بالإيمان قال: إن عادوا فعد. 
كيف تصنع النساء بذيولهن؟ قال: يرخين شبراً. . . 

كيف كانت قراءته أكان پسر أم يجهر؟... 

لا أجد ما أعطيك. . . 

لا أحب العقوق 

لا إخاله سرق أسرقت ويحك؟ قال: نعم... 

لا أدري إنما نهى 

لا إلا أن تحضرني من الله 

لا ألفين أحدكم يجيء يوم القيامة على رقبته بعير له رغاء. . 
لاء إني كنت نهيتكم عن نبيذ الجر وان الأوعية لا تحل شیف 
لا بأس بها فكلوها 

لا تأكل فإنما سميت على كلبك ولم تسم على غيره. . 

لا تأكلوا فيها إلا أن لا تجدوا غيرها 

لا تباع الصبرة من الطعام بالصبرة من الطعام. . . 

لا تبتاعوا التمر حتى يبدو صلاحه وتذهب عله الآفة. . 

لا تبتاعوا الثمر حتى يبدو صلاحه ولا تبتاعوا التمر بالتمر. 
لا تبتاعوا الثمر حتى يبدو صلاحه ولا تبتاعوا الثمر بالتمر. .. 
لا تبدأوا اليهود والتصاری بالسلام... 

لا تبع ما ليس عندك . ۱ 

لا تبیعوا الذهب بالذهب والفضة بالفضة إلا مثلا بمٹل... 
لا تبایعوا الثمرة حتی يبدو صلاحها ولا تبيعوا التمر بالتمر. . 
لا تتبایعوا حتی يبدو صلاح الثمر . . 

لا تتبع الجنازة بصوت ولا نار . .. 

لا تتلقوا الرکبان للبيع ولا يبع بعضکم على بیع بعض .۰ . 
لا تجزی صلاء لا يقيم الرجل فیها صلبه . . . 

لا تجلدوا فوق عشرة أسواط إلا في حد من حدود الله 38. 
لا تجمعوا بين اسمي وكنيتي . . 
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فهرس الأحاديث YY‏ 





طرف ا حدیث 


لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا زانية. . 
لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا مجلود حد... 
لا تجوز شهادة صاحب إحنة. . 

لا تحدثوا شيئاً حتی نأتی (أو نسأل) رسول الله پل 
لا تحدي بعد يومك هذا 

لا تحرم الاملاجة والإملاجتان... 


لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان والمصة ولا المصتان. . 


لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة: لغاز في سبيل الله. . 


لا تحل الصدقة لمحمد ولا لآل محمد 


لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا ولا تؤمنوا حتى تحابوا. . 


لا تدخلوا على هؤلاء المعذبين إلا أن تكونوا باکین 
لا تدعوا ركعتي الفجر وإن طردتكم الخيل 

لا تذبحوا إلا مستة إلا أن يعز (يعسر) عليكم... 
لا ترث ملة من ملة... 


لا تركبوا الخز ولا النمار 
لا تزال طائفة من أمتي 
لا تسألوا أهل الكتاب 


لا تسافر المرأة إلا مع زوجها أو ذي محرم منها. . . 


لا تسبوا أصحابي فوالذي نفسي بیده. . . 
لا تسبوا الدهر فان الله قال: أنا الدهر . . . 
لا تسبوا الدهر فان الله هو الدهر . 

لا تستمتعوا من الميتة باهاب ولا عصب 


لا تسم غلامك رباحاً ولا يساراً ولا أفلح ولا نافعاً. . 


لا تسموا العنب كرماً ولا تقولوا: يا خيبة الدهر. . . 
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طرف الحديث 


لا تسمين غلاماً يساراً ولا رباحاً ولا نجيحاً ولا آفلح. .. 

لا تشتره وإن أعطاكه بدرهم 

لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: المسجد الحرام... 

لا تشربوا في آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا في صحافها 

لا تشربوا في آنية الذهب والفضة ولا تلبسوا الحریر والدیباج. . . 
لا تشهدني إذن فاني لا آشهد على جور. . . 

لا تشهدني إلا على عدل فإني لا آشهد على جور. . 

لا تصحب الملائكة رفقة فيها جلد نمر. . . 


لا تصدقوا آهل الکتاب بما يحدثونكم عن الکتاب ولا تکذبوهم. . . 
لا تصروا الابل والغنم فمن ابتاعها فهو بخیر النظرین بعد أن بحلبها . 


لا تصلوا إلى القبور ولا تجلسوا علیها 

لا تضربوا اماء الله. . 

لا تعجل حتی يبرأ جرحك. .. 

لا تعذبوا بعذاب الله. . . 

لا تعزروا فوق عشر آسواط . 

لا تفضه حتى يبلغ مكان 

لا تفعل ولكن بع هذا واشتر من ثمنه هذا وكذلك الميزان. 
لا تام الحدود في المساجد ولا يقاد بالولد الوالد. 
لا تقبل صلاة بغير طهُور ولا صدقة من غلول 

لا تقبل صلاة من أحدث حتی يتوضأ 

لا تقتلوا أصحاب الصوامع 

لا تقتلوا ولیداً. . . 

لا تقربها حتی تفعل ما آمر الله 8 . . 

لا تقطع اليد إلا في ربع دینار فما فوقه. 

لا تقطع يد السارق إلا في ربع دینار فصاعداً . 

لا تكفروا أهل قبلتكم 

لا تقولوا هكذا لا تعينوا عليه الشيطان. 

لا تلبسوا القمص ولا السراويلات ولا العمائم. .. 
لا تلعنوه فوالله ما علمت إلا أنه يحب الله ورسوله. 
لا تلقوا الجلب فمن تلقاه فاشتری منه . . 


الفقرة 


۷۸ 





۲11٦٢ 
۲۷۳ 

A٩۲ 
۳۳۳۳ 
0 
GAV 
۲۱۱ 
۳۹ 
۹۸ 

۳۳۷۰ 
۳۷: 
TV ٣۳ 
۳۷۵ 
۳۰۰ 
۳۹۹۸ 
۳۳۵ 
۸۳۵ ۲٩ ٤٦ 
۲۹۹ ٤٤ 
۱۹۰ 
۱۸۹۹ 
YEA 
۳۵ 
۳۵ 
€ 
۱۷٥ 
١15:١ 
۳-۵۱ 
۳:۸۹ 


فهرس الأحاديث ۳۳۳ 





طرف الحديث الفقرة 
لا تلقوا الرکبان ولا يبع بعضکم على بیع بعض .۰ . ۳:۱ 
لا تلقوا الرکبان ولا يبع حاضر لباد. . ۲۳ ۷۸۹٩‏ 
لا تمنعوا إماء الله مساجد الله . . . ۶۸ ۷۲ 
لا تمنعوا فضل الماء لتمنعوا به فضل الكلا . ۳:۳۷ 
لا تنتبذوا الزهو والرطب جمیعاً ولا تتتبذوا الرطب والزبيب. . . ۱۸۸۳ 
لا تنكح الأيم حتی تستأمر ولا البکر حتی تستأذن. . . ۳۳۹ 
لا تنكح الیب ۱۳:۱ 
لا تتکح العمة على بنت الاخ ولا ابنة الاخت على الخالة. .. ۳۷۹ 
لا تنكح المرأة على عمتها ۳۷۹ 
لا تنكح المرأة المرأة ولا تنكح المرأة نقسها. . . 1۳1 
لا تنهكى فان ذلك أحظى للمرأة ۷۱ 
لا توطأ حامل حتى تضع. . ٦ء‏ ۷۰۸ ۲۰۸ 
لا جلب ولا جنب ولا تؤخذ صدقتهم الا في میاههم ۱۰۹۰ 
لا جلب ولا جنب ولا شغار في الاسلام. . . ۰ء ۲۲۹ 
لا حتی يذوق عسيلتك وتذوقين عسیلته. . . ۲۳۳۲ 
لا حرج ۱۷۲ 
لا ربا الا فی النسیئة نس 
لا رضاع إلا ما شد اللحم وأنبت العظم. . ۳۱۱۹۳ 
لا رقية إلا من عين أو حمة. .. ۳۹۷۱ 
لا سبق الا فى خف أو حافر أو نصل. . ا 
لا سبيل لك علیها. . . ۲۱۳ 
لا شخص أغير من الله ۹ 
لاشغار في الاسلام ۲۹۹ 
لا صدقة في شيء من الزرع والنخل والکرم. . . ۱۳۲ 
لا صلاة لمن لا وضوء له ولا ضوء لمن لم يذكر. .. اس 
لا صلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن (بفاتحة الكتاب) 104 
لا صيام لمن لم یجمع ۱۹۹ 
لا ضرر ولا ضرار . .. ۳۳۳۸ 
لا طاعة في معصية نما الطاعة في المعروف ۱۷۹ 


لا طاعة فى المعصية نما الطاعة فى المعروف. ۳۹۸۱ 


۳۳۵ 





طرف الحديث 


لا طاعة لمخلوق فى معصية الله ك 
لا عدوى ولا طيرة وأحب الفأل الصالح... 


عدوی ولا طيرة ولا هامة ولا صفر... 

عدوى ولا طيرة ويعجبنى الفأل. . . 

عدوى ولا هامة ولا طيرة وأحب الفأل الصالح. . . 
عقوبة فوق عشر ضربات إلا فى حد من حدود الله. 
عليك إنما الماء من الماء. . ٠.‏ 

عليكم أن لا تفعلوا ذلك فإنما هو القدر. . . 


عليكم أن لا تفعلوا ما كتب الله خلق نسمة هي كائنة. . 
عهدة بعد أربع. . . 

فرعة ولا عتيرة في الإسلام. .۰ . 

قطع في حريسة الجبل حتی يؤويها المراح. . . 


ZEL ہم بے جب‎ LÊ LÊ Ê EÊ Ê محم‎ 


لا نذر إلا فيما يبتغي به وجه الله ولا يمين في قطيعة رحم. . 
لا نذر في غضب وكفارته كفارة يمين . 

لا نذر فى معصيةء وكفارته كفارة يمين . 

لا نذر في معصية ولا فيما لا يملك ابن آدم (العبد). 

لا نكاح إلا بولي مرشد أو سلطان. .. 

لا نکاح إلا بولي والسلطان ولي من لا ولي له. . . 

لا وأستغفر الله 

لا هجرة بعد الفتح ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفروا. . . 
لا وتر بعد صلاة الصبح 

لا وجدت إنما بئيت هذه المساجد لما بنیت له. 

لا وصية لوارث إلا أن يشاء الورثة. . 

لا وضوء إلا من صوت أو ريح 

لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه 

لا ومصرف القلوب 

لا ولكن لم يكن بأرض قومي فأجدني أعافه. . 


عدوى ولا طيرة وإنما الشؤم في ثلاث: في الفرس والمرأة. . 


عليكم أن لا تفعلوا فإنه ليست نسمة كتب الله أن تخرج إلا. 


مال لك إن كنت صدقت عليها فهو بما استحللت من فرجها. 
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طرف ا حدیث 


لا يا بهودي ولكن أبيعك تمراً معلوماً إلى كذا وکذا... 
لا يأتي ابن آدم النذر بشيء لم أكن قدرته له. . . 
لا يأخذن آحدکم متاع أخيه لاعباً ولا جادا 


لا يبع بعضکم على بعض ولا تلقوا السلع حتی يهبط بها إلى السوق. 


لا يبيع حاضر لباد دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض . 

لا یتحری أحدكم فيصلي عند طلوع الشمس ولا عند غروبها 

لا یتوارث آهل ملتين شتى. . . 

لا یجتمع دینان في جزيرة العرب. 

لا يجزي ولد والدا إلا أن یجده مملوکاً فیشتریه فیعتقه . 

لا يجلد أحدكم امرأته جلد العبد ثم یجامعها في آخر اليوم. . 
لا یجمع بین متفرق ولا یفرق بين مجتمع خشية الصدقة. . 

لا یجمع بين المرأة وعمتها ولا بين المرأة وخالتها. . 

لا يجوز لامرأة عطية بغیر إذن زوجها. . 

لا يحب الله العقوق 

لا یحتکر الا خاطئ. 

لا يحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء في الشدي. . 

لا يحرم من الرضاع إلا ما كان في الحولین . 

لا يحل بيع وسلف. . . 

لا يحل ثمن الکلب ولا حلوان الکاهن ولا مهر البغي. . 

لا يحل دم امرئ مسلم إلا باحدی ثلاث : الثیب الزاني. .. 

لا يحل دم امری مسلم يشهد أن لا له إلا الله وأني رسول اللہ... 
لا يحل سبق إلا على خف أو حافر. 

لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد على... 

لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة. . . 

لا يحل لامرئ أن يأخذ عصا أخيه بغير طیب نفس منه. 

لا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يسقي ماءه زرع غيره. . 
لا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع على امرأة من السبي 
لا يحل لرجل أن يعطي عطية أو يهب هبة ثم يرجع فيها إلا.. 
لا يحل مال امرئ مسلم إلا بطيب نفس منه. 

لا يحلبن أحد ماشية أحد إلا باذنه. . 
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طرف الحديث الفقرة 
لا يخطب أحدكم (الرجل) على خطبة أخيه. . 01 
لا يدخل النار أحد شهد بدراً والحدييية. . . ۱1 
لا يرث الصبی حتی یستهل صارخاً. . . ۳۷۰۹ 
لا يرث المسلم الکافر ولا الكافر المسلم . ۵ الالال ۲۷۳۲ء ۲۷٢٤٢‏ 
لا يركب البحر إلا حاج أو معتمر أو غاز في سبيل الله. . . ‘oY‏ 
لا یزال الناس بخیر ما عجلوا القطر ۱۳۸ 
لا یزال هذا الامر في قريش ما بقي منهم اثنان. .. ٠‏ ۱۹۷ 
لا یسب أحدكم الدهر فان الله هو الدهر . 1۰۰ 
لا یسوم آحدکم على سوم آخیه . ٥٣‏ 
لا یشربن أحد منکم قائما فمن نسي فلیستقی . ۶ AAT‏ 
لا يصلي آحدکم بحضرة الطعام ولا هو یدافعه الأخبثان ۷۷ 
لا يغتسل رجل يوم الجمعة ویتطهر ما استطاع. . . الا غفر له ۸۳ 
لا یغرم صاحب سرقة إذا آقیم عليه الحد. ۳۵۸ 
لا یغلق الرهن لصاحبه غنمه وعلیه غرمه. ۳۸ 
لا یغلق الرهن له غنمه وعلیه غرمه. ۳١‏ 
لا يغلق الرهن والرهن لمن رهنه له غنمه وعلیه غرمه. ١‏ 
لا يقاد بالولد الوالد. ۳۹۳۰ 
لا يقبل الله صدقة من غلول ولا صلاة بغیر طهور ۳۹۹ 
لا یقبل الله صلاة بغير طهور. . . ٠۰١١ ٦‏ 
لا يقطع الخائن ۳۹۹۳ 
لا يقطع الصلاة إلا الکلب الاسود ۷۸ 
لا يقولن أحدكم: يا خيبة الدهر فإن الله هو الدهر. 1 
لا يلبس المحرم القمیص ولا العمامة ولا .. . ۱:۶۱ 
لا يمشي أحدكم في نعل واحد. .. ۳۹۳۰ 
لا پمنع فضل الماء ليمنع به الكلا . ۷ ۳۳۸ 
لا ينظر الله يك إلى رجل أتى رجلاً أو امرأة فی دبرها. ۳۹۲۰ 
لا بنظر الله پ8 إلى من لا یقیم صلبه. . . ۱ ۷۰۸ 
لا ينظر الله يوم القيامة إلى من جرٗ (يجر) إزاره بطراً ٦ء ATE‏ 
لا ينفتل أو لا ینصرف حتی يسمع صوتاً. . . :۲ 


لا یتفر صیدها ولا بعضد شجرها. ۱۹۹ 


فهرس الأحاديث ۳۳۳۸ 





طرف الحديث 


لا ينكح الخصي المرأة المسلمة. . 

لا يؤمن عبد حتى يؤمن بأربع . . . 

لأرمقن الليلة صلاة رسول الله لا قال : فتوسدت . . 

لأطوفن الليلة 

لأن أقعد على رضفتين أحب إلى من أن أقعد متربعا في الصلاة 
لأنهين أن يسمى رافع وبركة ویسار . .. 

لبيك اللهم لبيك 

لنتب هذه المرأة إلى اللہ ورسوله وترد ما تأخذ على القوم. . . 
لعلك تريدين أن ترجعي 

لعل الله اطلع على أهل بدر. . . 

لعلك نفست؟ قلت : نعم . . . 

لعلنا أعجلناك 

لعن الله الخمر وشاربها وساقیها ومبتاعها وبائمها . . 

لعن اللہ الراشي والمرتشي. 

لعن الله من ذبح لغیر الله ولعن الله من غیّر تخوم الأرض... 
لعن الله من سب والدیه ولعن الله من تولی غير موالیه . . . 
لعن الله من عمل عمل قوم لوط .  .‏ 

لعن رسول الله ی في الخمر عشرة: عاصرها ومعتصرها. . . 
لعن رسول الله ول المحلل والمحلل له. . 

لعن المحلل والمحلل له 

لعن النبي بي الواشمة والمستوشمة وآکل الربا وموکله. . . 
لقد تاب توبة لو قسمت بين أمة لوسعتهم . . . 


لقد تابت توبة لو قسمت بین سبعین من أهل المدينة لوسعتهم. . 


لقد تحجرت واسعاً 


الفقرة 
۳۳:۸ 
۱۳۰ 
۹:۸ 
۹۷1 
4٤‏ 
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۳۳۳۰ 
1¥ 
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۳۳۰ 
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۳۹۳۰ 
551١‏ 
TY‏ 
۳۳۳۰ 
۳۳۳۰ 
۳۳:۲ 
۱۳۳۱ 
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۳۳۳۹ 


فهرس الأحاديث 





طرف ا حدیث 


لقد خشیت أن يطول 

لقد رأيتني آفتل القلائد لهدي رسول الله ي من الغنم. . . 
لقد رهن رسول الله ول درعه بشعیر. 

لقد طاف بآل محمد الليلة سبعون امرأة. . . 

لقد طاف بآل محمد نساء كثير يشكون أزواجهن. . . 

لقد قلت كلمة لو مزجت بماء البحر لمزجته. . 

لقد كان الطلاق على عهد رسول الله خلا 

لقد نهانا أن نستقبل القبلة لغائط أو بول... 

لقد نهانا رسول الله ية عن كسب الأمة إلا ما عملت بيدها. . 
لقد هممثٌ أن آمر رجلاً يصلي بالناس ثم أحرق... 

لقد هممت أن أنهى عن الغيلة فنظرت في الروم وفارس... 
لقد هممت أن لا أتهب إلا من قرشي أو أنصاري أو ثقفى. . 
لقنوا هلكاكم لا إله إلا الله 1 ۱ 
لك سدس آخر فلما أدبر دعاه فقال: . . . 

لكل سهو سجدتان ۱ 

لکل نبى دعوة قد دعاها فى أمته. . 

للمملوك طعامه وکسوته ولا يكلف من العمل إلا ما یطیق. . 
لم أر رسول الله و یستلم 

لم اسمع من رسول اللہ ي فيه شيئاً حتی آلقاه فأسأله. . . 
لم أكسكها لتلبسها . . . 

لم تفعل ذلك 


لم تقطع يد سارق على عهد النبي گل في أدنى من ثمن المجن.. 


لم يبق بعدي من النبوة إلا المبشرات. . 


لم یجز عن أحد بعدك 


لم يفعل ذلك أحدكم؟. . فإنه ليست نفس مخلوقة الا الله خالقها. . 


لم يقطع النبي كل السارق إلا في ثمن المجن. . . 
لم يكن النبي ی على شيء من النوافل أشد منه تعاهداً. . . 
لم يكن یری بأساً 

لم يكن يؤذن يوم الفطر ولا يوم الأضحى 


الفقرة 
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فهرس الأحادیث A‏ 





طرف الحديث 


لم يؤذن للنبي ي ولا لأبي بكر ولا لعمر ولا لعثمان في العيدين. . . 
لما اشتد الوجع برسول الله ب فقال. . . 

لما أقبلنا مع رسول الله ول من لِیّة حتى إذا كنا عند السدرة. . 
توفي رسول الله چا واستخلف 

جاء أهل اليمن قال رسول الله اة: قد جاءكم أهل اليمن. . 
حضر أحد دعاني أبي 

خرج رسول الله يو من مكة قال:... 

خلق الله الجنة قال لجبريل: اذهب فانظر 

صدر عمر بن الخطاب من منى 

رفع رسول الله ج رأسه من الركعة الثانية. . 

عرج بي مررت بقوم لهم أظفار من نحاس. . . 

فتح الله على رسوله مكة قام في الناس فحمد الله... 

قدم النبي يا المدينة والناس يجبون أسنمة الإبل... 


ہأ ۔أ ۔أ ۔أ .۔أ ۓے .ۃة . ۓ مام 


لما نزلت الاية من آخر سورة البقرة في الربا خرج رسول اللہ اة فحرم التجارة في الخمر . 


لن یزال المؤمن في فسحة من دينه ما لم يصب دماً حراماً. . 
لن یفلح قوم ولوا آمرهم امرأة. . 

لهن علیکم رزقهن وکسوتهن بالمعروف . . 

لهو أطيب عند الله من ريح المسك. .. 

لو أخذتم إهابها 

لو آدرك رسول الله ية ما أحدث النساء لمنعهن المسجد 
لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما سقت الهدي. . 

لو اطلع في بيتك أحد لم تأذن له فحذفته بحصاة ففقأت عينه. . . 
لو اغتسلت غسلاً واحداً فقال: هذا أطهر وأطيب 

لو أن الأنصار سلكوا وادياً أو شعباً . . . 

لو أنها لم تكن ربيبتي في حجري ما حلت لي... 

لو دعیت إلى ذراع أو كراع لأجبت ولو أهدي إلي. . 


۳۱۳ 


فهرس الاحادیث 





طرف الحديث 


لو رجمت أحداً بغير بينة لرجمت هذه. . 

لو طعنت في فخذها أجزأتك. . . 

لو عدلت كان خيراً لك قاربوا بين آولادکم ولو في القبل . 
لو علمت أنك تنظر لطعنت به في عينيك 

لو قد جاء مال البحرین قد أعطيتك هكذا وهکذا. . 

لو كان الدین بالراي لكان أسفل الخف آولی بالمسح. .. 
لو كان ذلك ضاراً غير فارس والروم. ۰ . 

لو كان علیها دين أكنت قاضیه؟ قال: نعم... 

لو كان مطعم حياً ثم كلمني في هژلاء لاطلقتهم له. 

لو كنت راجماً أحداً 

لو كنت متخذاً خليلاً 

لو لم تفعل للفحتك النار. . . 

لو يعطى الناس بدعواهم لادعى رجال أموال قوم ودماءهم. . 
لو يعطى الناس بدعواهم لادعى ناس دماء رجال وأموالهم. . . 
لو يعطى الناس بدعواهم لذهب دماء قوم وأموالهم. . . 

لو يعلم المار بين يدي المصلي ماذا عليه لكان... 

لو يعلم الناس ما في النداء والصف الأول ثم لم يجدوا. . . 
لو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا إليه 

لو يعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو حبواً 

لولا أن آشق على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة 

لولا أن الكلاب أمة من الأمم لأمرت بقتلها فاقتلوا منها . . . 
لولا أنك رسول الله 

لولا أني رأيت رسول الله ي يفعله لم أفعله 

لولا أني رأيت رسول الله پل يقبلك ما قبلتك. 


لولا أني سمعت رسول الله و بقول: المكر والخديعة في النار. . 


لولا حدثان قومك بالكفر لفعلت. 
لولا ما سبق فيها من كتاب الله وق لكان لي ولها شأن. . 
ليراجعها 

لي الواجد یحل عرضه وعقوبته. 

ليس على الخائن والمختلس قطع. 


۰.۱۷۳۰۸ 
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۳۸۵ 


فهرس الأحاديث دقف 








طرف الحديث الفقرة 
ليس على خاتن ولا منتهب ولا مختلس قطع . ۳۸۵ 
لیس على الخضروات صدقة ۱۱۸۷ 
لیس على المختلس قطع ولیس على الخائن فطع . . ۳۱۰۵ 
ليس على المسلم جزية. ۳۰.۸ 
ليس على المسلم في عبده ولا في فرسه صدقة ٦ء‏ ۱۷ 
ليس على من خلف الامام سهو. .. ۸۳۲ 
ليس عليك عليه نفقة 1 
ليس في أقل من عشرین مثقالاً من الذهب. . . ۱۹1 
ليس في البقر العوامل شيء 110۲ 
لیس في الخضروات صدقة ۱۸۷ 
لیس في مال زكاة ۱۳۰ 
ليس فیما دون خمس آواق من الورق صدقة. .. ۱۱۱۸ء ۰۱۱۲۲ ۰۱۱6۲ ١٦۱۱ء‏ ۱۱۰۸ 
ليس فیما دون خمس ذود من الابل صدقة. .. ۸ ٢١١١‏ 
ليس فیما دون خمسة آوسق من تمر. .. ۱۸ 
لیس فیما دون خمسة آوسق من ثمر ۱۱۸ 
لیس فیما دون خمسة آوسق صدقة ۰ ITY‏ ۱۱۸۱ء ۱۱۸۳ 
لیس فیها شيء ۱۸۷ 
ليس الکذاب الذي یصلح بین الناس فينمي خیراً أو یقول خيراً. . ۳ AAT‏ 
ليس للقاتل شيء۰ وان لم يكن له وارث فوارثه أقرب الناس إليه. ۰۰ ۹۸٦۲ء‏ ۰۳۸۰۰ ۳۸۳۲ 
لیس للقاتل من المیراث شیء... ۲3۹۸ 
ليس للولي مع الثيب آمر واليتيمة تستأمر. .. ٦ء‏ ۲۱۶ 
لیس لنا مثل السوء الذي يعود في هبته کالکلب یرجم في قيثه. ۳۲۲۰ 
ليس من نفس تقتل ظلماً إلا كان على ابن آدم الأول كفل من دمها. . . ۳۷:۳ 
ليس منا من تطير أو تُطير له. . . رت 
لیس منا من غش... ۳۸ 
ليس يبقى بعدي من النبوة الا الرؤيا الصالحة ٦٤‏ 
ليس ينتظر أحد من أهل الأرض الصلاة غيركم é0‏ 
ليستأذن احدکم ثلاثاً فان أذن له والا فلیرجع. ٠‏ 
لیصل للناس أبو بکر . . . ۹۱۸ 


لیغسل ذکره وأنثييه ۲۳۹ 


۳۳:۳ 


فهرس الأحاديث 





طرف الحديث 


ليغسل أنثييه وذكره 
لئلا يقول الناس إنه [خ] يقتل أصحابه. . 


لينتهين أقوام عن ودعهم الجمعات أو ليختمن الله على قلوبهم . 


الماء لا ینجسه شىء 

أحب أنى حکیت انساناً وأن لی کذا وکذا. . . 
أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا 

أدري رماها رسول الله کا 

أسفل من الكعبين من الإزار في النار 

أسكر قليله فكثيره حرام. . . 

أسكر كثيره فقليله حرام . 

أصاب بحذه فكل وما أصاب بعرضه فهو وقيذ. . 
أصميت فكل وما أنميت فلا تأكل. . . 

الذي أحل اسمي وحرّم كنيتي. . 

أمسك عليك فکل. فان آخذ الکلب ذكاة. . 
انتقم رسول الله ية لنفسه في شيء يأتي إليه حتى. . . 
أنهر الدم وذكر اسم الله عليه فكلوه. . . 

بال أقوام بلغ بهم القتل إلى أن قتلوا الذرية. . 


بلغ أن تؤدى زكاته فزكي فليس بكنز 

بين قبري ومنبري روضة من رياض الجنة 

بين النفختين أربعون يوماً 

ماتت لنا شاة 

ما تذاكرون 

ما تقولان أنتما 

ما تصنع؟ إن لبِسْتَهُ لم يكن عليها منه شيء. . 

ما جاء فى فيها شىء 

ما حالك ۱ 

ما حرمته الولادة حرمه الرضاع . . 

ما حق امری مسلم له شيء يوصي به أن يبيت لیلتین إلا... 
ما حرج منا رجل ولا امرأة من الغائط الا غسل دبره.. 


334 +٥ 5 + 3 وه و هط وا ها وا ها ها ها و‎ E E 


يال رجال ینکحون هذه المتعة وقد نهی رسول الله ولا عنها . 
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فهرس الأحاديث ۲٤‏ 





طرف الحديث 


E‏ و9 9 ه 9 9 6 ٤5١‏ 9 اك 9 9 ه ٤‏ و ٤‏ و ) و و و جػ ج و ج ج سج ج ےچ 


ما 


دفن نبی قط 

رآة المسلمون حسناً 

رأيت رسول الله ية صلّى صلاة إلا تعوذ من عذاب القبر 
ریت رسول الله يله صلی فى سبحته قاعداً قط . . . 

رأينا من شيء وان وجدناه لبحراً. . 

زال جبريل يوصيني بالجار حتى ظننت أنه سيورثه. . 

زال رسول الله که يقنت في صلاة الصبح. . . 

زلتم هاهنا 

شأن الناس حلوا ولم تحل من عمرتك؟ قال:... 

شبع آل محمد من خبز مأدوم ثلاثة أيام. . . 


ضرب رسول الله يه امرأة له قط ولا جلد خادماً له قط . . 
علمت من كلب أو باز ثم أرسلته وذكرت اسم الله عليه. . 


لم أجمع مكثاً 

من رجل يكون في قوم 

هذا الطهور الذي 

كان رسول وق يزيد في رمضان 

الذي أحل اسمي وحرّم كنيتي 

طعامكم 

علمنا بدفن رسول الله كَل 

على أهل هذه 

عليكم أن لا تفعلوا فإن الله قد كتب من هو خالقه... 
عليكم أن لا تفعلوا ما من نسمة كائنة إلى يوم القيامة. . 
قطع من البهيمة وهي حية فهو ميتة. . 

كان رسول الله َيه يزيد في رمضان ولا في غيره... 
كان شيء على عهد رسول الله ي إلا وقد رأيته إلا. . . 
كان لي ولبني عبد المطلب فهو لكم.. 

كان من كلب ضار أمسك عليك فكل قلت: وإن أكل؟. . 
كان يدريه أنها رقية؟!! اقسموا واضربوا لي بسهم. 
كان يقرأ به رسول الله ية في الأضحى والفطر؟ . . . 
كانت هذه لتقاتل. . . 
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طرف الحديث 


ما كنا نقيل ولا نتغذی إلا بعد الجمعة 

ما لك علينا من نفقة فجاءت رسول الله يله فسألته. . . 
ما لم تصطبحوا 

ما لي أراكم تقلسون 

ما لي رأيتكم أكثرتم من التصفيح؟. . 

من رجل يكون في قوم يعمل فيهم بالمعاصي. . . 


منعك أن تصلى 

هذا ۱ 

هذا التمر من تمرنا 

هذا الطهور الذي أثنى الله عليكم به 
هذا يا صاحب الطعام؟. . . 


يبكيك؟ قلت : لوددت والله أني لم أحج العام 


يدريك وقد قالت ما قالت: دعها عنك. 

يزال البلاء بالمؤمن والمؤمنة في نفسه وولده وماله 
يضحكك يا رسول الله؟ قال: ناس من أمتي عرضوا... 
ينقم ابن جميل إلا أنه كان فقیراً فأغناه الله. . . 

الماء لا ينجسه شىء 

ماتت لنا شاة فدبغنا مسكهاء ثم ما زلنا نتبذ فيها. . . 
مالي أرى أجسام بني أخي ضارعة تصيبهم الحاجة؟ . . 
الماهر بالقرآن 

المائد فى البحر الذي يصيبه القىء له أجر شهيد. . 
المتبايعان بالخيار ما لم يفترقا. . . 


متى نوتر 
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المتبایعان کل واحد منهما بالخیار على صاحبه ما لم یفترقا . . 


المتلاعنان |ذا تفرقا لا يجتمعان أبداً. . . 
مثل الذي یسترد ما وهب کمثل الکلب یقیء فیأکل قيئه. . 


من کل الماء یکون الولد وإذا آراد الله خلق شيء لم یمنعه شيء. . 
من مسلمین یلتقیان فیتصافحان إلا غفر لهما قبل أن یتفرقا. 


يدريك آنها رقیة؟ أصبتم اقسموا واضربوا لي معکم سهم. . 
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طرف الحديث الفقرة 
مثل الصلوات الخمس يمحو الله بهن الخطایا ۹۲ 
مثل القائم على حدود الله والمدهن فیها کمثل قوم استهموا في سفينة. . . اکرش 
مثل القائم في حدود الله والواقع فیها کمثل .۰ . ۱ ۱۹۲ 
مثل المدهن في حدود الله والواقع فیها مثل قوم استهموا في سفينة. . ۳۳۳۱ 
مر بي رسول الله اة وأنا أصلي فدعاني فلم آنه. . . 1۳ 
مر رسول الله ية بقبور أهل المدینة فأقبل عليهم بوجهه. . . 170 
مر رسول الله 2 على رجال من قريش يجرون شاة. . . ۳ LAT‏ 
المرء مع من آحب. . ۳۹۸۰ 
المرأة تحرز ثلائة مواریث : عتيقها ولقیطها وولدها. . . ۲۹۹ 
المرأة ترى ذلك أعليها الغسل؟ قال: نعم... 0 
مرت امرأة تحمل صبياً فتار الناس معها وثرت فیمن ثار. . . ۳۹۵۳ 
مرحباً بالقوم أو بالوفد غير خزایا ولا ندامی. . . ۱۸۸۳ 
مرضت فأتانى رسول الله ل وأبو بكر يعودانى ماشیان. . . نی 
مرن آزواجکن 4٤‏ 
مره فلیراجعها. . . ۱۳:۳ 
مرها فلتغتسل ۱:۰۳ 
مرها فلتغتسل ولتبتهل ۱:۰۳ 
مرها (عظها). فان يكن فیها خير فستفعل... ۳۳۷۰ 
مروا أبا بكر فلیصل بالناس ٦‏ يفف 
مروه فليستظل وليقعد وليتكلم وليتم صومه. . 516 
المسائل کدوح یکدح بها الرجل وجهه. . . ۳۹۵۲ 
المسح على الخفین للمسافر ثلاثة أيام وللمقیم یوم ۳۰ 
المسلمون تتکافاً دماژهم ویسعی بلمتهم آدناهم. .. ۰ ۰۱۹۱۲ ۲۹۸۰ء ۰۳۷۶۲ ۳۷۵۱ 
مضت صلاتکم. . . ۷۰ 
مطل الغني ظلم وإذا أتبع أحكم على مليء فلیتبع . ۳۱۳ 
مطل الغني ظلم ومن أحيل على مليء فلیتبع (فلیحتل). . ۳۱۳۳ 
معاذ الله أن آرد شيعا . . . ۱۷۷۸ 
مع الغلام عقيقته فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الاذی. ۱۷۵۰ 
المعتدي فی الصدقة کمانعها ۱۳۰۰ 
مفتاح الصلاة التکبیر وانقضاژها التسلیم ۵ ۷۰۱ 


مفتاح الصلاة الطهور وتحریمها التکبیر وتحلیلها التسلیم ۵ ۷۰۰۰ 
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طرف الحديث 


المكاتب عبد ما بقي عليه 
المكر والخديعة في النار. 
المكر والخديعة والخيانة في النار. 
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من 
من 
من 


ابتاع طعاماً فلا يقبضه. . . 
ابتاع محفلة أو مصراة فهو بالخيار ثلائة أيام. . . 


ابتاع نخلاً بعد أن تؤبّر فثمرتها للبائع إلا أن يشترط المبتاع. . . 


ابتلى بالقضاء بين المسلمين فليعدل فى لحظه وإشارته ومقعده. 
ابتلى بالقضاء بين الناس فلا يرفعن صوته على أحد الخصمين . 
أبو هذا معك؟ فقال الفتی: أنا أبوه يا رسول الله. . . 

أتاكم وأمركم جميع على رجل واحد. .. 

أتى بهيمة فاقتلوه واقتلوها معه 

أتى عرافاً أو (كاهناً) فصدقه بما يقول فقد کفر... 


أتى عرافاً فسأله عن شيء فصدقه لم تقبل له صلاة أربعين يوماً. 


أحاط حائطاً على أرض فهى له. . 

احتكر حكرة يريد أن يغالي بها على المسلمين فهو خاطئ. 
احتكر على المسلمين طعامهم ضریه الله بالجذم والافلاس. 
احتكر فهو خاطی. 

أحدث فى آمرنا هذا ما ليس منه فهو ردّ. 

أحيا أرضاً ميتة فهي له وليس لعرقِ ظالم حق. 

أحيا أرضاً ميتة فهي له وليس لعرق ظالم حق. . 

أدخل فرسا بين فرسين وهو لا یمن أن يسبق فليس بقمار. . 
أدرك ركعة من الصلاة فتد أدرك الصلاة 

أدرك الصبح ولم یوتر فلا وتر له. .. 

أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس... 


أدرك من العصر سجدة قبل أن تغرب... 


الفقرة 
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طرف الحديث 


من أدرك ماله بعينه 

من أريد ماله بغير حق فقاتل فقتل فهو شهيد. 
من أريد ماله ظلماً فقتل فهو شهيد. . 

من استجمر فليوتر 

من استرسل إلى مؤمن فغبنه كان غبنه ذلك ربا. 
من استطاع منكم أن ينفع أخاه فليفعل. . 


من استعمل عاملاً من المسلمين وهو يعلم أن فيهم أولى بذلك منه. . 


من أسلف في تمر ففي كيل معلوم أو وزن معلوم. .. 
من أسلم على شيء فهو له. . 

من اشترى (ابتاع) شاة مصراة فهو بالخيار ثلاثة أيام. . . 
من اشترى شاة مصراة فلینقلب بها فلیحلیها . . 

من اشترى طعاما فلا يبعه حتى يستوفيه. . 

من اشترى طعاماً فلا يبعه حتى يكثاله. 

من اشترى غنماً مصراة فاحتلبها فان رضي أمسكها. . . 
من أصابه قیء أو رعاف أو قلس» أو مذي فلینتصرف . . 
من أصل الدين الصلاة 

من أطاعني فقد أطاع الله ومن يعصني فقد عصی الله. .. 
من اطلع في يبت قوم بغير إذنهم. .. 

من أعتق رقبة أعتق الله بكل عضو منها. . . 


من أعتق شركاً له في عبدٍ فكان له مال يبلغ ثمن العبد قوّم العبد. . 


من أعتق نصيباً أو شقيصاً في مملوك فخلاصه عليه في ماله. . . 
من أعطى من صداق امرأة ملء کف سويقاً أو تمراً فقد استحل. . 
من أعمر أرضاً ليست لأحدٍ فهو أحق. . 

من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة ثم راح. .. 

من اغتسل يوم الجمعة واستن. . . 

من أفطر فى شهر رمضان ناسیاً فلا قضاء عليه. . 

من أقال مسلماً أقاله الله عثرته. 

من أمّ الناس فلیخفف فان فيهم الضعيف 

من أين هذا 


۱۳۳۵۹۰۵ 
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طرف الحديث 
من باع عبداً وله مال فماله للبائع إلا أن يشترط المبتاع. 
من باع نخلاً قد أبّرت فثمرتها للبائع إلا أن يشترط المبتاع. 


من بدل دینه فاقتلوہ ٣۳ء‏ ۷۲۹ ل 


من تاب قبل أن تطلع الشمس من مغربها تاب الله عليه. 
من ترڈی من جبل فقتل نفسه فهو في نار جهنم يتردى فيها. . . 
من ترك ثلاث جمعات تهاوناً طبع الله على قلبه 

من ترك الجمعة ثلاث مرات تاوناً بها. . . 

من ترك الجمعة ثلاثاً من غير ضرورة طبع على قلبه 

من ترك الرمي بعدما علمه رغبة عنه فإنها نعمة تركها. . . 
من ترك موضع شعرة من جنابة لم يغسلها . . . 

من تطبب ولا يعلم منه طب فهو ضامن. 

من تكلم يوم الجمعة والإمام يخطب فهو كالحمار... 

من توضأ فليستنثر ومن استجمر فليوتر. . . 

من توضأ يوم الجمعة فبها ونعمت . . 

من جر ثوبه (شيئا) خیلاء لم ينظر الله تعالى إليه يوم القيامة. 
من جمع بين صلاتين من غير عذر 


من حالت شفاعته دون حدٌ من حدود الله تعالى فقد ضاد الله ق. . 


من حلف على منبري آثما تبوأ مقعده من الثار . 

من حلف على یمین فرأى غيرها خیرا منها فليكفر عن يمينه. . . 
من حلف عند منبري هذا بيمين كاذبة. . 

من حلفه ٹل : لا وأستغفر الله. . 

من حلفه گل : لا ومصرف القلوب أو مقلب القلوب. 

من حلفه كَلْةِ: والذي نفس أبي القاسم بيده. . 

من حمل علينا السلاح فليس منا ومن غشنا فليس منا. 

من خاف أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر أوله. . . 

من دخل على غير دعوة دخل سارفقا . . . 

من دعى إلى الجمل الأحمر 


۱۳۵۷ 
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من دعي فلم يجب فقد عصی الله ورسوله . . . 

ذبح قبل الصلاة فانما هي شاة لحم. 

ذبح قبل الصلاة فلیذبح مکانها آخری ... 

ذبح قبل الصلاة فلیعد. 

ذرعه القيء فليس عليه قضاء ومن استقاء عمداً فلیقض 
رآني في المنام فسيراني في الیقظة. . . 

رآني في المنام فقد رآني فان الشیطان لا یتمثل بي. .. 
رأى من أميره شيئاً یکرهه فلیصبر . . 

ری منکم منكراً فلیغیره بيده. . 

رجع عن دینه فافتلوه 

زاد آو ازداد 

زرع في أرض قوم بغیر إذنهم 

سأل وله أربعون درهما فهو ملحف... 

سأل وله قيمة أوقية فقد ألحف 


سمع رجلا ينشد ضالة في المسجد فلیقل : . . . 
سمع النداء فلم يجب فلا صلاة له إلا من عذر 
شاء عتر ومن شاء لم يعتر ومن شاء فرع. . . 
شرب الخمر فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوہ. .. 
شرب الخمر فاجلدوه فان عاد فی الرابعة فاقتلوه. 
شرب الخمر فاجلدوه فان عاد. . . فاقتلوه. . 


شهد آن لا اله الا اللہ 
من صام رمضان ثم آتبعه بست من شوال کان کصیام الدهر. . . 
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من صام رمضان فشهر بعشرة آشهر وصیام ستة آیام . . . 

من صلی صلاتنا واستقبل قبلتنا وأكل ذبیحتنا 

من صلی صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج... 

من صلی من الليل فلیجعل آخر صلاته وتراً قبل الصبح. . . 
من ضار آضر الله به ومن شاق شق الله عليه. . 

من ضرب غلاماً له حداً لم يأته أو لطمه فان كفارته أن يعتقه. 


سره أن ينجيه الله من كرب يوم القيامة فلینفس عن معسر . .. 


شرب في إناء ذهب أو فضة فانما يجرجر في بطنه نار جهنم. . 
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۲۲٥٢ 


فھرس الأحاديث 





طرف ا حدیث 


منع رسول الله گلا نساءه 

من علم الرمي ثم ترکه فليس منا أو قد عصی. . 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد 

من غشنا فليس منا... 

من غل فاحرقوا متاعه واضربوه. . 

من غير دينه فاضربوا عنقه . 


من فرق بين والدة وولدها فرق الله بينه وبين أحبته يوم القيامة. 


من الفطرة حلق العانة وتقلیم الأظفار وقص الشارب. 


من القوم 

من کاتب عبده على مائة أوقية فأداها إلا عشرة أواق. . . 
من کان آخر کلامه 

من كان بينه وبين قوم عهد فلا یش عقده ولا يحلها. . 
من کان حالفاً فلیحلف بالله 

من كان حالفاً فلیحلف بالل أو لیصمت. . 


من 
من قتل دون دمه فهو شهید. 

من قتل دون ماله فهو شهید. ومن فتل دون آهله فهو شهید. . 
من قتل دون ماله مظلوماً. . . 

من فتل عبده فتلناه ومن جدع عبده جدعتاه . . 

من قتل عصفوراً عبثاً 

من قتل قتيلاً فانه لا يرئه وإن لم یکن له وارث غیره. . . 
من قتل قتيلاً فله سلبه. . 

من قتل قتيلاً له عليه بينة فله سلبه. 

من فتل له فتیل فأهله بین خيرتين إن أحبوا العقل. . . 

من قتل له قتيل فهو بخیر النظرین 

من قتل مؤمناً متعمداً دفع إلى آولیاء المقتول. . . 

من قذف مملوكاً له بزنی أقيم عليه الحد يوم القيامة. . 

من قذف مملوکه وهو بريء مما قال جلد یوم القيامة. . 


۰۱۰۸۲ ی٦‎ 


۳ 


۵٥ 


C0 


الفقرة 
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طرف ا حدیث 


من کان دون ذلك فمن حيث أنشأ حتى أهل مكة من مكة. 


من كان عنده شيء من هذا النساء التي يتمتع بها فليخل سبیلها . 


من كان معه هدي فليهل 

من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فعليه الجمعة... 

من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يؤذ جاره. . 

من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليقل خيراً أو ليصمت... 
من كانت له امرأتان فلم يعدل بينهما. . . 

من كانت له امرأتان فمال إلى إحداهما. . . 

من كل الليل أوتر رسول الله ياء من أول الليل. . . 

من لبس الحرير في الدنيا لم (لن) يلبسه في الآخرة. 

من لبس الحرير في الدنيا لن يلبسه في الآخرة. 

من لطم مملوكه أو ضربه فكفارته أن يعتقه. . 

من لعب بالنردشير فكأنما صبغ يده في لحم خنزير ودمه. . 
من لغا فلا جمعة له 

من لكعب بن الأشرف 

من لم يأخذ من شاربه فليس منا. . . 

من لم يجد إزاراً فلیلبس سراويل. .. 

من لم يجد نعلين فليلبس خفين وليقطعهما أسفل من الكعبين. 
من لم يجمع على الصيام من الليل فلا صيام له. . . 

من محمد النبي ية إلى شرحبيل بن عبد كلال 

من مات وعليه صوم صام عنه وليه 

من مات وعلیه صیام شهر فلیطعم عنه مکان. . . 

من مات ولیس عليه إمام 

من مات وهو یعلم أن لا له إلا اللہ دخل الجنة 

من ملك ذا رحم محرم فقد عتق. . . 

من ملك ذا رحم محرم فهو حر. 

من نام عن صلاة أو نسیها فليصله إذا ذکرها 

من نذر أن یطیع الله 

من نسك قبل الصلاة فانما هي شاة لحم. . 

من هله , , 


الفقرة 
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طرف ا حدیث 


من وجد عين ماله عند رجل فهو أحق به. . 

من وجد لقطة فليشهد ذا عدل أو ذوي عدل. . 

من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به. 
من ولد له ولد فأحب أن ينسك عن ولدہ. . 

من ولي عليه وال فرآه يأتي شيئاً من معصیة الله. . . 

من يتألى على الله يكذبه. 

من يرد اللہ به خيراً يصب منه. 

من يشتريه مني 

مهر البغي خبيث وثمن الكلب خبیث وكسب الحجام خبيث. . 
مهل أهل المدينة من ذي الحليفة والطريق الآخر: الجحفة. . 
مهلاً يا خالد فوالذي نفسي بيده لقد تابت توبة. . 

المؤمن أخو المؤمن فلا يحل لمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه. . 
المؤمن ليس بنجس. . . 

المؤمنون تتکافاً دماژهم وهم يد على من سواهم . . 

ناداني رسول الله و وآن على بطن امرأتي فقمت... 

ناس من أمتي عرضوا 

الثار 

ناولت رسول ال و (داوة من زمزم فشربها وهو قائم. . 
ناوليني الخمرة من المسجد 

نبداً بما بدأ الله به 

نتوضأ للصلاة ونغتسل من الجنابة. . 

النجوم آمنة السماء فإذا ذهبت النجوم. . . 

نحر رجل جزوراً فأخذ رجل عشرين بحقة. . 

نحرنا فرساً على عهد رسول الله لا . . . 

نحرنا يوم الحديبية 

نحن الآخرون السابقون يوم القيامة. . . 

نذر رجل على عهد رسول الله ية أن ينحر ابلاً ببوانة. 

النذر نذران 

نزلت آنا وأهلي ببقیع الغرقد. . . 

نزلت علي آنفا 


الفقرة 
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طرف الحديث 


نزلت في صلاة رسول الله ار 
نزلت في أربع آيات 
نزلت هذه الآية في أهل قباء: #فيه رجال يحبون. . . 4 


نصرت بالرعب وأعطيت مفاتيح الأرض وسميت أحمد وجعلت لي التراب طهوراً . . 


نعم الإدام الخل... 

نعم إذا رأت الماء 

نعم إن الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة. . 
نعم حجي عنها 

نعم فدين الله أحق أن يقضى 

نعم لو كان على آمها دين فقضته عنها ألم يكن تجزئ عنها . . . 
نعم ولك أجر 

نعم ولم يسجدهما 

نعم ولولا مكاني من الصغر 

نعم ويتوضأ إن شاء 

نعم يكون لها أجر القرابة وأجر الصدقة 

نعى رسول الله مر أصحاب مؤتة رجلاً رجلاً. . . 

نفل رسول الله اة يوم بدر ابن مسعود سيف أبي جهل. . 


نهانا رسول الله ية عن بيع الورق بالورق والذهب بالذهب والبر بالبر... 


نهانا رسول الله پل عن الذباء والحنتم والنقير والمزفت. . 
نهانا رسول الله ية كسب الأمة 

نهانا عن خواتيم الذهب. . 

نهانا النبي گلا عن سبع : نهى عن خاتم الذهب... 
نهاني رسول اللہ يه أن أبيع ما لیس عندي . . 

نهاني رسول الله ور أن ختم في آصبعي هذه أو هذه. . 
نهاني رسول الله ية عن قراءة القرآن وآنا راكمٌ أو ساجد 
نهانی [يكلِ] أن أجعل خاتمی فى هذه. . 

النهر الذي في الجنة من الخير الذي أعطاه الله ایاه 

نهى أن تباع الثمرة 

نهى أن تباع السلع 

نهى أن تنتقب المرأة 


(TV4 


TAA 





۱۵۵ فهرس الاحادیث 








طرف الحديث الققرة 
تھی أن ینبذ التمر والزبیب جميعاً وأن ینبذ الرطب والبسر. . . ۱۸۸۳ 
تھی رسول الله ول أن تباع الشاة باللحم ۳۹۰ 
تھی رسول الله ول أن تتکح المرأة على عمتها أو خالتها . ۱۷۹ 
تھی رسول الله اة أن تنكح المرأة على قرابتها مخافة القطيعة. ۳۱۷۹ 
تھی رسول الله َي أن تؤخذ في الصدقة الرذالة ۱۹ 
تھی رسول الله يك أن توطأ حامل حتی تضع .۰ . ۱:۸ 
نهی أن توطأ السبايا EA‏ 
تھی رسول الله کل أن نتمسح بعظم أو ببعر ۳۹۰ 
تھی رسول الله گل أن يباع حي بميت ۳:۹۱ 
تھی رسول الله ب أن يبيع حاضر لباد وان كان أخاه. Terr‏ 
نهى رسول الله َة أن يجمع الرجل بین المرأة وعمتها. . . 1۷4 
تھی رسول الله یل أن يخطب على خطبة أخيه حتی يترك الخاطب. . . ۳۹ 
نهی رسول الله کل أن يسافر بالقرآن إلى أرض العدو. . . ۲0١‏ 
نهی أن يستطيب أحداً ۳۹۵ 
تھی رسول الله ي أن يستقاد في المسجد وأن تنشد فيه الاشعار . . . ۳۳۰۵ 
نهی رسول الله َة أن يصلي سبعة مواطن ۸ 
نهی رسول الله كل أن یضحی بعضیاء ۱۷۳۹ 
تھی رسول الله ية أن يغتسل الرجل ۲۸ 
نهى رسول اش و أن يلبس المحرم ثوباً مصبوغاً بزعفران. . . ١‏ 
تھی رسول الله کل أن يباع حي بميت ۳4۱ 
نهی رسول الله ول عام خيبر ۱۸:۲ 
تھی رسول الله ية عن أكل الجلالة وألبانها . . . ۸ء ۱۸۳۹ 
نهی رسول الله يل أكل ذي ناب ۱۸:۲ 
تھی رسول الله کل عن أكل القرد. ۷ 
نهی رسول الله ية من أكل لحم الخيل ۲ 
نهى رسول الله یا عن الأكل والشرب في آنية. . . VY‏ 
نهی رسول الله گل عن بيع البر بالبر ۵ ۳۷۲ 
نهی رسول الله لا عن بيع الثمرة ۳۳۹۹ 
تھی رسول الله و عن بیع اللحم بالحیوان ۳۹۱ 


نهی رسول الله یل عن حبل الحبلة ۳:۹ 


فهرس الأحاديث ۳۳۹۹ 








طرف الحديث الفقرة 
تھی رسول الله و عن بيع الحیوان ۳:۹۰ 
تھی رسول الله ی عن بیع الصبرة من التمر لا یعلم مکیلتها . . . ۳:۹۹ 
تھی رسول الله ميه عن بیع الطعام حتی يستوفى. . . ۷ ۰۳۷۸ ۳۶۸۱ 
تھی رسول الله ميو عن بيع فضل الماء. ۳:۳۷ 
تھی رسول الله ول عن بيع الماء. ۳:۳۷ 
تھی رسول الله كله عن بیع المجر ۳:۹۵ 
تھی رسول الله کل عن بيع المضطر 0 
تھی رسول الله ميه عن بيع المغانم حتى تقسم. . . YEA‏ 
تھی رسول الله ول عن بيع الملامسة جس 
نهی رسول الله ی عن بيع النحل ۳۳۹۹ 
تھی رسول الله و عن التحلق في المسجد قبل الصلاة. . . EY‏ 
نهی رسول الله ك عن التختم بالذهب. ۸ ۳۹۳۹ 
تھی رسول الله َيه عن تلقي البیوع. ۹ ينان 
تھی رسول الله هة عن ثمن الکلب ۳۱:۲ 
تھی رسول الله ية عن الجلالة أن یڑکل لحمها أو یشرب لبنها . . . ۸ ۱۸۳۹ 
تھی رسول الله ية عن جلود السباع AVE‏ 
تھی رسول الله پل عن جلود النمور ۷ 
تھی رسول الله م عن الحریر والذهب ومیائر النمور... ۷ 
نهی رسول الله پا عن الخديعة ۱۳۱ 
تھی رسول الله لا عن الزبيب والتمر والیٔسر والرطب... ۸۰۳ 
تھی رسول الله ی عن الصلاة في أعطان الابل ۸ء 
تھی رسول الله یل عن صیام ۱۳۹ 
تھی رسول الله که عن صومين» يوم الفطر ويوم الاضحی من 
نهی رسول الله 5 عن الضرب في الوجه وعن الوسم. ۰3 
تھی رسول الله يها عن الظروف فقالت الأنصار: لا بد لتا منها. . . ۱۸۸۳ 
تھی رسول الله ية عن العزل عن الحرة الا باذنها . .. ۲۱۷ 
تھی رسول الله ولا عن قتل النساء والذرية والشیخ . .. ۱۹۰۱ 
نهی رسول الله م عن قتل النساء والصبیان ۱۹-۷ 
تھی رسول الله پل عن قتل الوصفاء والعسفاء. . . 1۹۰۱ 


تھی رسول الله يي عن کراء الارض وعن بیعها السنین . . . ۳۵۰۵ 
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طرف الحديث الفقرة 
تھی رسول الله هلا عن كسب الاماء. . YEY‏ 
نهی رسول الله َو عن كسب الامة حتی يعلم من أين هو؟. . ۳.0۹ 
نهی رسول الله یل عن كل ذي ناب من السباع. . . ۱۸۵۰ 
نهی رسول الله ية عن لباس القمیص والسراویلات. ۱:0 
نهی رسول الله گلا عن لبستین ونهی عن بیعتین عن المنابذة. .. 71۹ ۳۵۰۰۳ 
نهی رسول الله ول عن لحوم الحمر الأهلية وعن الجلالة. . . ۱۸۳۸ 
نهی رسول الله ية عن الميجثمة ولبن الجلالة والشرب من فى السقاء. . ۱۸۳۸ 
نهى رسول الله كل عن المحاقلة والمخاضرة والملامسة والمنابذة. ۵ ۳٢‏ 
نهی رسول الله لا عن المحاقلة والمزابنة والمعاومة والمخابرة. .. ۳9۰۵ 
تھی رسول الله كه عن المزابنة أن يبيع ثمر حائطه إن كان نخلاً بتمر. . ۳۹۹ 
تھی رسول الله كك عن المزابنة أن يبيع الرجل تمر حائطه إن كان نخلاً. . . ۳:۷۵ 
تھی رسول الله ية عن المزابنة والمحاقلة. ۳۹۷۵ 
نهى رسول الله َي عن المشاغرة. . . 1144 
نهى رسول الله مي عن المصفرة والمستأصلة والبخقاء. . . ۱۷۳۹ 
نهی رسول الله ية عن المنابذة ۳۹۹1 
تھی رسول الله ول المسلمین عن كلامنا. . . ۱۹۰ 
تھی رسول الله ية يوم خیبر عن لحوم الحمر. . . ۱۸۲ 
تھی ُ عن لبس القسي» والمعصفر وعن تختم الذهب. .. ۸ ۳۹۳۹ 
تھی عن بیع الثمار حتى تزھو.. . ہس 
تھی عن بیع الثمار حتی يبدو صلاحها نهی البائم والمبتاع. ۳:۱ 
نهی عن بيع السنين. . . Foro‏ 
تھی عن بيع اللحم بالحیوان ۳۹۱ 
تھی عن شراء ما في بطون الانعام حتى تضع وعما في ضروعها الا بكيل... ‏ ۳۳۸۳ 
نهی عن شريطة الشیطان ۱۸۳۹ 
نهی عن قتل النساء والصبیان. . ۱۸۹۹ 
هي عن لبستین: أن يحتبي الرجل في ثوب واحد. .. ۳۲ 
نهى عن الوسم في الوجه ٢‏ 
تھی النبي َة أن یتتفس في الاناء أو ینفخ فيه. . . ۱۸3۹۰ 
تھی النبي أن يتوضأ الرجل ۷ 


نهى النبي ب أن يقعي الرجل 545 
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نهی 
نهی 
نهی 
نهی 
نهی 


نهی 


نهی 
نهی 
نهی 
نهی 
تھی 
تھی 


طرف الحديث 


النبي ی أن يلبس المحرم ثوباً مصبوغاً بزعفران أو ورس. 
النبي ية عن بيع العربان 

النبی ماو عن الدواء الخبيث. . 

النبي عن الشرب قائماً 

النبي ی عن فضل الوضوء 

النبي ی عن قتلها وقال: عليكم بالأسود البهیم. . 
البى ی عن كسب الإماء. . 

النبي يكل عن لبستين وبيعتين الملامسة والمنابذة. 
النبي ككل عن المحاقلة والمزابنة. 

النبي يكل عن المخابرة والمحاقلة وعن المزايئة. . 
النبي گلا عن النجش . 


نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها... 
هاتوا ما عندكم فجمع لها من الكسر والتمر... 


هاتيه . 


هاهنا أحد من أهل أرضه؟ قالوا: نعم قال: فأعطوه ميراثه. . 
هدم (حرم) المتعة التکاح والطلاق والعدة والميراث . . 


هذا 


جبريل جاءكم يعلمكم دینکم فصلی الصبح حين طلع الفجر. . 


حمد الله وهذا لم یحمدہ. . 


خير لك من أن تجيء المسألة نكتة في وجهك يوم القيامة. . 


الريا فردّوه ثم بيعوا تمرنا واشتروا لنا من هذا. 

رجل مزکوم. . . 

فزح وهو الموقف وجمع كلها موقف ونحرت هاهتا . . . 
ما اشتری العداء 

المنحر وكل منى منحر 

موضع الازار 


هذان يومان نهی رسول الله ا عن صیامهما . . . 
هذه بتلك 


هذه فريضة الصدقة 


2۳:۹۹ 
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طرف الحديث 


هكذا رأيت رسول الله َة یتوضاً 

هكذا رأيت النبى ية يفعله (رمى الجمرات) 

هكذا رأيته لا يفعل (في غسل المحرم رأسه) 

هكذا كان يستجمر رسول الله ع. . . 

هل أحصنت؟ . . 

هل تجد إطعام ستين مسكينا؟ 

هل تجد رقبة تعتقها؟ 

هل تجزئ أن أتصدق على زوجي وأيتام في حجري؟ 
هل تدري ما الزنا؟ قال: نعم. 

هل تدرون ما هذا 

هل تدرون مما أضحك 

هل تستطيع أن تريني كيف كان رسول الله كله يتوضاً 
هل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ 

هل تستطيع أن تعتق رقبة؟ 

هل تستطيع أن تهدي بدنة؟ 

هل رأى أحد منکم. . . 


هل كان فيها وثن من أوثان جاهلية يعبد؟ 

هل مسحتما سيفيكما؟ 

هل منكم أحد أمره أو أشار إليه بشيء؟ قالوا: لا. 
هلا أخذتم إهابها فدبغتموه فانتفعتم به؟ 

هلا استمتعتم بإهابها؟ 

هلا انتفعتم بجلدها؟ 


هم إخوانكم جعلهم الله تحت أيديكم فأطعموهم مما تأكلون. . 


هم من ابائهم 
هم بالنهي عن ميمون 


همٌ المسلمون أن يفتتنوا في صلاتهم فرحاً برسول الله يكل . . 


هو صيد 
هو قول الرجل في بيته 
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طرف ا حدیث 


هو الطهور ماژه الحل ميتته 

هو في النار 

هو قول الرجل في بيته: كلا والله.وبلى والله. . 
هو لك يا عبد بن زمعة. . 

هي حرام إلى يوم القيامة 

هي علي صدقة ومثلها معها 

هی واحدة 

واذا أدبرت الحيضة فتطهري 

وإذا حلفت على یمین 

وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة واحدة 

واغد يا أنيس إلى امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها. . 


والذي بعثك بالحق لأجاهدن ولأتركنهما قال: فأنت أعلم. . 


والذي نقسي آبي القاسم 

والذي نقسي بيده لاَدُودنٌ رجالاً عن حوضي. . . 

والذي نفسي بيده لأقضين بینکما بکتاب الله. . 

والذي نفسي بيده لتأمرن بالمعروف ولتنهون. . . 

والذي نفسی بيده لقد هممت أن آمر بحطب فیحطب. . . 
والله إنك لخیر أرض الله 


واش اني لأرجو أن أكون أخشاكم لله وأعلمكم بما أتقي. . 


والله لا يؤمن. .. الذي لا يأمن جاره بوائقه . 


وان تغيّب ما لم يصل أو تجد فيه سهماً أثراً غير سهمك. . 


وان كانت بردة ملحاء أما لك فی أسوة 
وأنا تدركني الصلاة وأنا جنب فأصوم. . . 
وإنما عليك القضاء 

وانتهى وتره حين مات إلى السحر. .. 
وايم الذي نفس محمد بیدہ. . 

وايم الله إن كان لخلیقا بالإمارة. 

وايم الله لا تجدون أولئك خياركم... 
والفرع حق 
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طرف ا حدیث 


الوتر حق فمن لم يوتر فليس منا. . . 

وجب أجرك وردها عليك الميراث. . 

وجدتم ما وعدکم ربکم 

وجهت وجهي 

الوحدة خير من جلیس السوء 

وداه رسول الله من عنده فبعث إليهم بمائة ناقة. . 

الورق بالورق ربا إلا هاء وهاء والذهب بالذهب ریا. . . 
الوسق ستون صاعاً 

الوستي ستون مختوما. ۱ ۱ 
وضع النبي یله خاتما قال: إنا اتخذنا خاتما ونقشنا فيه نقشا. 
الوضوء بالماء والاغتسال به على كل من كان واجدا. . . 
وطئت امرأتي في رمضان نهاراً قال: تصدق 

وغير رسول الله 235 اسم العاص 

وفي السمع مئة من الإبل 

وفي العقل مئة من الابل 

وفي الغنم في الأربعين إلى العشرين ومائة شاة. . 
الوقت بين هذين 

وقت رسول الله ب لأهل المشرق العقيق. 

وقت الظهر إذا زالت الشمس وكان ظل الرجل كطوله 
وقت الظهر ما لم يحضر العصر ووقت العصر... 

وقت لنا رسول الله يي في قص الشارب. . 

وقضى رسول الله ت أن عقل المرأة 

وقضى رسول الله ی على أهل البقر مائتي بقرة. . 
وقضى رسول الله و في الأنف 


وقعت في سهم دحية جارية جميلة فاشتراها رسول الله لا . . 


وقف على رسول الله ية بالحديبية ورأسي يتهافت قملاً. . . 
وقفت هاهنا بعرفة وعرفة كلها موقف ووقفت هاهنا. . . 
وقفوها فإنها موجبة. . 

وقيت شرّكم كما وقيتم شرّها . 

وكاءٌ الم العينان فمن نام فليتوضاً. . . 

وكان أبو بكر يصلي وهو قائم بصلاة النبي ی . . 
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طرف الحديث 


وكانت له عند النبي ال يد 

وكل النبي یی عروة البارقي 

ولا يجمع بين متفرق 

ولد لرجل منا غلام فسماه القاسم فقلنا:... 
ولد الزنا شر الثلاثة 


الولد للفراش وللعاهر الحجر . . ۶ ۰ ۰۲۵۳۶ ۰۲۵۳۲ ۰۲۵۵۳ 


ولد لي غلام فأتیت به النبي ی فسماه ابراهیم. . . 


ولدت سبيعة الاسلمية بعد وفاة زوجها بنصف شهر فجاءت رسول الله فقال : 


ولکن اليمين على من آنکر . 

ولهن علیکم رزفهن وکسوتهن بالمعروف. .. 

وما أداء الأمانة؟ قال: غسل الجنابة. . 

وما تعدون الشهادة 

وما حملك على هذا 

وما ذاك 

وما يدريك إن الله خلق الجنة وخلق لها أهلاً... 
ومن يتألى على الله يكذبه 

ومن ذبح قبل الصلاة 

ونقل رسول الله كلو يوم بدر 

وهاجروا تورثوا أبناءكم مجداً وأقيلوا الكرام عثراتهم. 
وهو يتعوذ من عذاب القبر 

ويحك ارجع فاستغفر الله وتب إليه. . 

ويحك ارجعي فاستغفري الله وتوبي إليه. . 

ويحك مالك 

ويضرب جسر جهنم 

ويل للأعقاب من النار 

يا أيا ذر بشر الئاس أنه من قال: لا إله إلا الله دحل الجنة. 
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طرف الحديث 


يا 


CO OC OC OC OC عم‎ OC حم‎ OC CC OC او او او او‎ ہ٤‎ ٣٤ اه لعو مه‎ 


رسول اللہ انکح أختي بنت آبي سفیان . 

رسول الله انما هی بردة ملحاء. 

رسول الله انه قد بلغ بي من الوجع ما تری وأنا ذو مال. 
رسول إني آنکرت بصري 

رسول الله إني قد ولدت غلاماً فسميته محمداً وکنیته آبا القاسم. . 
رسول الله إني نذرت في الجاهلية أن أعتكف ليلة. 

رسول الله: ائذن لي أحدث بأهلي عهداً 

رسول الله ب إن فريضة الله في الحح آدرکت أب بی شیخا كبيراً. 
رسول الله ية نئحر الناقة ونذبح البقرة والشاة فنجد في بطنها . 
رسول الله على من نصرتي؟ قال: على كل مؤمن (مسلم). 
رسول الله قد أجزت ما صنع بي ولكن أردت أن أعلم الناس . 
رسول الله كنا نری سالماً ولداً وكان يدخل علي وأنا فُضْل. . 
رسول الله كيف تقول في رجل أحب قوماً ولم يلحق بهم. 
رسول الله لو اشتريت هذه الحلة فلبستها يوم الجمعة. 

رسول الله لي جذعة فقال: ضح بها. 


رسول الله ما السنة في الرجل يسلم على يدي الرجل من المسلمين؟ قال 


رسول الله ما عندنا شيء قال: فاني صائم 

رسول الله مالك تنوّق في قريش وتدعنا؟ . 

رسول الله مالي مال إلا ما أدخل علي الزبير أفأتصدق؟. 
رسول الله هل ينفعها أن أتصدق عنها فقال: نعم. 

ر سول الله هلكت 


sC eC 07 


يا 


عائشة إن عيني تنامان ولا ينام قلبي . 

عائشة انظرن من إخوانکن فانما الرضاعة من المجاعة. 
عائشة من هذا 

عائشة هل هل عندكم شيء 

يا عبد الله بن عمرو كيف أنت إذا بقیت في حثالة . 


يا 
يا 


ا عمو صلیت باصا وا یت 


2511486 
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طرف الحديث 


يا فلان ما منعك أن تصلي 

يا فلان بأي الصلاتين اعتددت أبصلاتك وحدك. .. 

يا قبیصة إن المسألة لا تحل إلا لأحد ثلاثة. . 

يا قبیصة إن المسألة لا تحل إلا لأحد ثلائة: . .. ٠‏ 

يا محمد هل لك أن تبيعني تمراً معلوماً إلى أجل معلوم. . . 
يا معاذ أفتان أنت. . 

معشر الأنصار إن الله قد أثنى عليكم في الطهور. . . 
معشر الشباب من استطاع منكم الباءة فليتزوج. . 

معشر النساء تصدقن فإنى رأيتكن أكثر أهل النار. . . 
معشر النساء تصدقن فجعلت المرأة تلقى 


ہام" او ای CC‏ 


یجاء بالموت یوم القيامة كأنه كبش آملح. . . 

يجزيك من ذلك 

يحرم من الرضاعة ما يحرم من اللسب. . 

يحشر الله العباد - أومأ بيده نحو الشام - عراءٌ حفاً غرلا 
بحضر الجمعة ثلاثة نفر . . ورجل حضرها پانصات. . 
يخرج من النار قوم بعدما مسّهم منها سفع . . . 

یخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من الإيمان... 
يد الله مع الجماعة 

اليد العليا خير من اليد السفلی. . . 

يُدخل الله أهل الجنة الجنة يدخل من يشاء برحمته. . . 
يدخل الجنة من أمتى سبعون ألفاً بغير حساب. . 

يرحمه الله ۱ 

یرفع لكل غادر لواء یوم القيامة عند استه» هذه غدرة فلان. . 
یسب بنو آدم الدهر وأنا الدهر بيدي اللیل والنهار. 

يسلم الراکب على الماشي والماشي على القاعد . . . 
یسلم الصغیر على الکبیر والمار على القاعد. . . 


يضرب جسر جهنم . . . فأکون أول من يجيز 
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طرف الحديث 


يطهره ما بعده. . 

یطهرها الماء والقرظ. . . 

یعذب المیت ببعض بکاء أهله إذا کان النوح من سنته 

یعق عن الغلام ولا یمس رأسه يدم . . 

يعقد الشیطان على قافية رأس آحدکم إذا هو نام ثلاث عقد 


يعمد آحدکم فیجلد امرأته جلد العبد فلعله یضاجعها من آخر یومه. . 


یغسل أنثييه وذکره ويتوضاً. . . 

يغسل ما مس المرأة منه 

يقال لأهل الجنة: يا أهل الجنة خلود لا موت. . 

يقتل المحرم الحية والذئب. 

يقسم خمسون منكم على رجل منهم فیدفع برمّته قالوا: . . . 
يقضي الله في ذلك فنزلت آية الميراث. . 

يقطع الصلاة: الكلب والمرأة والحمار. . 

يقطعها الكلب الأسود والمرأة الحائض 

يقول الله يي : أنا الرحمن خلقت الرحم. .. 

يكفرن العشير ويكفرن الاحسان ولو حسنت إلى إحداهن. . . 
يكفيك بأن تأخذ كفاً من ماء. . 

يكفيك الماء ولا يضرك أثره 

يكون عليكم أمراء تعرفون وتنكرون فمن أنكر فقد. . . 
اليمين على من آنکر ۱ 

ينادي منادٍ إن لکم أن تصحوا فلا تسقموا أبداً. . . 

يهل أهل المدينة من ذي الحليفة وأهل الشام من الجحفة. . . 
يهل أهل الیمن من یلملم. 

يؤذيك هوامك 

يهود تعذب في قبورها 

يورث من حيث يبول. . . 

يوشك أن يكون خير مال المسلم غنماً يتبع. . . 

يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا أهل الإسلام. . . 
یم القوم أقرؤهم لكتاب الله فان كانوا في القراءة. . 
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فهرس رواة الأحادیث 
من الصحابة والتابعین 
_ سس 


آبي اللحم الغفاري: ۹۹۰ 

ابن أبي رافع: ۸۷۱ 

ابن ابی لیلی: ۱۸۸۲ 

ابن جریج : ۳۳۳۳ 

اين شهاب الزهرى: ۹۷۲ء 238٠‏ ۸١۱۰ء‏ 
۵ ٢٢۲۱ء‏ ۰۳۲۰۹ ۳۸۸۵ 

ابنة خالد بن سعيد بن العاص : ۱۰۱ 

آبو آسید: ۱۷۵۰ 

أبو أمامة: ۰۲۰۸ ۳۲۹ ۰۳۰۲ ۰۱۱۹۷ 
۳ ۲۹۷۷ء ٣۳۰۷ء ۳٥٣۸‏ 
۰ ۳۹۳۱ء ۳۹۸۰ 

آبو اويس الخولانی : ۸٤۷‏ 

آبو بریدة: ۳۹۹6 

آبو برزة عباد بن نسیب: ۰116 ۰۱۰۰۸ 
۳۳۰ 

أبو بصرة الغفاري: (۱۲۲) 

آبو بكر الصدیق: ۰۱۹۱ ۰۱۹۲ ۰*۰۳ 
PAYE ۷‏ 

آبو تعلبة الخشنی: ۰۲۷۳ ۰8۸0 ۰۱۷۸۱ 
۹ء ۱۸۲ ۱۸۵۰ 


ابو جحیفة: ۰۵۹۳۲ ۰1۱۵ ۰۲۲۶۲ ۳۶۲۱ 
أبو الجعد الضمري: ۸4۶ 

أبو حبة الأنصاري: ۹۵۰ 

أبو حبیب العنبري: ۳۱۸۵ 


آبو حرة الرقاشی: ۳۱۲۲ 


أبو حکیم معاویة: ۰۱۰۷ ۰۱۱۵۲ ۳۱۸۵ 
۳۷۰۰ 


أبو حمید الساعدي: ۰14۳ ۰145 ٦٦٦‏ 

أبو الدرداء: ١۱۹۰ء‏ ۰۲۵۰ ۰۷۲۱۷ ۰۱۸۷۱ 
٦ص‏ ۲۵4۵ ۰۳۳۲۳ ۳۵۱۸ 

آبو ذر الغفاری: (۰6۱۲۱ ۹۵ء ۰۱۹۷ 
FA ۲‏ ع۳۹ ٣٤٣ف‏ ٦ہی‏ 
۳ ۹ء ۲٤٤٢‏ ۳۹۲۰ 

آبو رافع: ۰۳۲۱ ٤٤١٦ء‏ ٣۲۱۳ء‏ ۰۳۲۹۶ 


۳۳۳۵ 
آبو رزین لقیط بن عامر بن صبرة: ۰۱۹6 
TV TY ۳٣٣ ۳٣١۹ ۱‏ 

۳۹۷۹ 


آبو رمثة: ۳۰۰۳ 

آبو ریحانة: ۰۲۷۳ ۲۱۹۹ 

أبو الزناد: ۱۱۳۲ 

أبو سالم عبد الله: ۳۹۲۶ 

أبو السائب يزيد: ۳۱۰۵ 

أبو سعيدالخدري: ۰۷۲ ۰۱۰۶ ۰۱۱۲ 


۰۱۷۱ ۰۱۲۳ ۰۱۱۸ ء۱١‎ ۶ 
۰۲۶۰ ۰۱۹۲ ۰۱۹۲ ۰۱۹۱ ۸ 
۰8۳۷ ۰۶۱۱ ۰۳۸6 ۰۳۰۶ ۷ 
۰۵۱ كلك‎ ء٦٦٥۹‎ ۰6۰5 ۸ 
۰۷۵۸ ۰۷۵۲ ۰۷۶۸ ۰۷۶۲ ۹ 
۰۹۵۲ CAAA CAAT ۰۸۷۶ ۶ 


فهرس رواة الأحاديث ۲۲۹۸ 





۷۱ ۹۷۰۰ء ۰۹۷۲ ۰۹۷۲ (94.|أبو موسی الأشعري: ۰۱۷۱ ۰۵۱۸ 


۱۱٢۲٢١ IIIA ء۱۱٦۷‎ ۱٠١۷ ۰ 
("ں٥۳ ۱ء‎ ء۵٥‎ TY 
"٥ وص ۸٦ء ۹ء‎ 


۲ ۱۸۳۰ء ۸٦۱۸ء‏ ۱۸۸ 
5غ ۰ءء ۱۸۱۸ء ۰۱۸۸۲ 
44۹۹ ۳ ۲۱۷۷ء TTY‏ 
۰۸ ۰۲۶۱۲ ۰۲۸۲۲ ۰۳۳۸۲ 
۵ ۳۶۵6۶ ۳۷6 ۰۳۶۷۵ 
٦7س ۳٥۵٦۸‏ ۳۵۷۵ ۰۳۳۰۵۱ 


۳۹۷۳ ۵ ۳۹۵۹ء ۳۹۲۰ء‎ ۶٤ 


آبو سعيد الزرقی : ۲٢٦٢۷‏ 


أبو سعید بن المعلى: ٦٦٦‏ 
آبو سلمة بن عبد الرحمن: ٤٤٢١ء‏ ۰44۰ 
«AVE ۵ AEA‏ ۳۹۰۸ 


أبو شریح الکعبي: ۹۸٦۱ء‏ ۳۹۹۶ 


آبو صرمة بن قيس : ۳۳۲۷. 


بو صعیر: ۱۳۲۲۰ 
أبو عائشة: ۹۸۵ 


أبو عبد الله عامر: ۲۲۲۳ 

أبو عبيدة بن الجراح: ۱۹۸۰ 
أبو عمرو بن الشريد: ۳۷۰۰ 
آبو عمرو بن بحی : ۳۳۳۸ 


٤ «AVY ٦‏ 8 ى 
CTV‏ الت ۸ ".۰ ۱۳۷/۹۷۵ 
۶ ۰۳۱۸۲۰۵ ۳۳۵۹ ۰۳۸۸۲ 
٦‏ ۳۹۳۱ 2۰۰۰ ۶۰۱6 

آبو الملیح: ۳۷۲ 


۰۱۰۱ ۰۱۰۰ اہو هریرة: ۰۱ ۰۱۵ ۲۷ء ۳۱ء‎ 
AIT ۱۱۰ ۱۱۷ 6 ف٤ ۳ء‎ 
AT ITT ۲ ۳ 
۰۱۹۷ ۰۱۹۳ ۰۱۷۹ ۱۷۸ء‎ ء٦۹‎ ء٤‎ 
CTIA ۰۲۵۵ ۰۲۶۵ TEE ٤ ۹ 
۰۲۹۹ ۰۲۹۵ ۰۲۹۶ ۰۲۸۶ ۲۷ ۹ 
۰8۰۲ ۰۳۳۱ ۰۳۲۲ ۰۳۱۱ Yeo ٥غ‎ 
co‘ ۹۸٩ CEAV ۲ EVE ٣۳ 
TET TIT ۰۰۲ ۰۹4 ۶ ۲ 
الات‎ ۰1۶6 ۰1۵٩ ۰۵۶ ۰۵۱ ۶ 
(VOT ؛)۷٥٢‎ VEY ۲۳ ۸ [۱ 
CATV CAA ۷۸ ۷٦۷ ہ٦١‎ ۸ 
CAAY AVY ۷۱۹۱ی‎ cAOV ۸۵۸۰۸ ۸۸ 
كلاق ۹۰۲۳ء مكف‎ ءء٤‎ CAAA ٦ 
ک١‎ ٤ ١ء۹۹۵‎ AAV كلاق‎ ۲۳ 
۰۱۰۵6 ۰۱۰۵۲ ۰۱۰۳۹ ۶۹۵ 
۰۱۰۲۵ ۰۱۰۸۶ ۱۰۵۹ء‎ ٦ 


آبو عمیر بن آنس : ۰546 ۰۹۷۲ ۹۷۷ 

أبو عياش الزرقي (زید بن الصامت): ٩۳۲‏ 

VE ۰۷۱۳ ء٦٦٤٦‎ ء۲٦٢ أبو قتادة:‎ 
كلمل حمل‎ RSD «VAA 
۳۲۷۰۲ ۳۰۷٣ ۵ 


آبو مجلز: ۷۰ 

آبو مرئد الغنوي: 1۹۸ 

آبو مسعود البدري الأنصاري: ۰۵۰6 
۸ ۰۲۲۲ ۲۸۱۲ 


۷ ۱۱۷۸ء ۱۱۷۹ء لمعل 
۲۹ ۱۰۸۹ء (۱۱۱ء IIIT‏ 
۷ اب :۱۱۷۰ء ١٢٥٢٢‏ 
۴۳ 6 ۱۲۹۸ء ۰۱۳۰۲ 
IEA ء7٦ ATTY ATA‏ 
۲۳ 1141 ۹۸٢۱ء‏ ۱۷۲۰ء 
۷ ۱۷۵۸ء ۰۱۷۵٩۹‏ ۰۱۷۲۰ 
٩ ۳‏ ۲٤۱۸ء‏ ۱۸۵۰ء 
۸ءء ۱۸۷۲ء ۱۸۷۳ء كلامل 
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أبو وهب الجشمى: ۱۷۹ 

أبو واقد اللیٹی: AEA ۲ ٦۷٤‏ 

آبو يونس : ۱۳۲۰ 

أبى بن عمارة: ۳۵۰ 

أبى بن کعب: ٢٥٤۲ء‏ ۰1۷۱ ۳۱۹ 

أسامة بن زيد: ١٦۱۰ء‏ ۷٦۲۲ء‏ ۰۲۷۲۵ 
۱ 6 ۳۷۱۱. 

أسامة بن شريك : ۳۰۰۳ 

آسامة بن عمیر: ۷۳۵ 

آسماء بنت آبی بكر الصدیق: ۰۱۰۱ 
۳۴ ۸۰ء AAA‏ ۱۷۱۹ء ۱۸٤۲‏ 
۳۳۳۲ 

آسماء بنت عمیس : ۰۱4۰۳ ۰۲۲۱ ۳۰۲۰ 

أسماء بنت يزيد بن السکن الأنصارية: 
۲۹ 

السود بن سریع : ۱۸۹۹ 

الأشعث بن قیس : ۲۸۹۸ 

الاقرع بن حابس: ١٦۱۳ء‏ 

آم حبيبة: ۲۱۸۱ء ۰۲۳۹6 ۲:۲۰ 

آم حرام بنت ملحان: ۲۰۵۲ 

أم حصین الأحمسية: ۱۷۹ 

أم سلمة: ۸۰ ۰۱۸۰ ۲۷۳ ۰۰ 
۰ ۰4۱۲ ۰81۵ ۰4۹۲ ۰۱۱۷۰ 
٣ئ‏ ۱۳۲۰ء ۱۳۲۵ء ٦۱۷۱ء‏ 
۲ ١۱۸۲ء‏ ۰۲۱۸۵ ۲۱۹۳ء 
۷ ٢٤٤۲ء‏ ۲٦۲۹ء‏ ۲۹۷۸ 
.٦٥٤٤ ۰۳۹۲۶ ۲٩ ۵‏ 

أم سلیمان بن عمرو بن الأحوص : ۱۵۸۰ 

آم شريك: ۱۶۹ 

آم العالية بنت سبيع: ۲۷۳ 

أم عطیة: ۹۷۲ ۱۰۰۹ء ۰۱۰۳۱ ۰۱۷۲۱ 
۰ ۳۹۱۶ 





فهرس رواة الأحادیث ۳۳۷۰ 
أم فروة: ۵۳۶ ۲ ۳٣۹۷ Too‏ ۰۳۱۰۵ 
آم الفضل (زوجة العباس): FITA ۹ ۱۵۵۱ ٤‏ ۰۳۳۳۶ ۰۳۳۹۲۰ 
أم قيس بنت محصن : ٦۸٤۰‏ ۳ ۰.۳۶۲۳ ۰۳۲۰۳ ۰۳۷۵ 
أم کرز الكعبية: ۱۷۵۶ ۳١۸ TEA‏ ۳۵۷۵ 0۳۵۸۶ 
أم کلثوم بنت عقبة: ۰۳۳۲۳ ۳۹۸۲ ۵ ۷۷ ۰۳۷۷۷ ۰۳۸۲۱5 
أم مبشر (امرأة زيد بن حارثة): ۱5۷ 4€ ۳۹۱۲ء ۳۹۳۱۲ ۹٤۰۰‏ 
أم ھاء: ۱۵۱۲ 5و ۳۹۷۱ء ۳۹۷۲ء ۹۷ 
1 59 ۱ ۱ از رز سی .| ۳۹۸۸ء ۳۹۹۹ ۱۳ ٤‏ 
6 بل راع بن عو لرحمن بن عوف: اوس بن أوس التقفى : ٣۰٣‏ ۸۳۷ 
کے کر یاس بن تعلبه: ۲۹۷۷ 
7 ني عبد ال شول' 2 إياس بن عبد الله بن أبي ذباب: ۲۲۷۰ء 
أنس الكعبي: ۱۲۸۱ 1 ۴۲۷ 4 ۱ 
آنس بن مالك: (۰6۱۲۰ ۰۱۰۱ ۰۱۰۷ يعن لابن ام ایمن و۳ .۲ 
۳ئ ۱۷ء ۱۲۳ء ن٦۱ OA‏ 2 ي 
۹ں موی سای هوب برس |البراء بن عازب: ۰۱۰۱ ۰۲۷۳ ۲۲ 
سی ی ی بس ی AVA AVE VAY WV VY‏ 
9 یم بای عمو oft‏ ہیں ا AY‏ ۹٢۱۱ء‏ ٢۱۷۲ء‏ ۱۷۲۸ء 
وی ھی YY‏ سی سس أا ۱۷۳۲ء ٦٦۱۸ء‏ ۸٥۲۲ء TAT‏ 
9۹ء ۷۷۳) ہپ یں | ۴۹۸۰ء ۰۳۹۹۷ ۳۹۹۹ 
۲ ۷۸ ۷۸۷ یں 4 آبریدة بن الحصیب الاسلمي: ۸١١٦ء‏ ۹۲ء 
ہیں رفن نی للف روف | AV‏ ١٦١۱ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۲۵۱ 
۷ لكف ATA‏ ۷۰ف ۹۷۱۰ ۸ ۵٣۱۷ء‏ ۰٥۱۷ء‏ ۱۸۹۹ء 
لقف موی ۸ں من ہیں | ۱۹۰۱ء ۸۳٦۲ء‏ ۰٢۲۷ء‏ ۳۲۲ 
وی 44 As‏ مب | ۳۷٣٣ ۰۳۷۱۸ ITY‏ 
۲۳ ۱۱۷۷ ۷۲ آبشربن يسار: ۱۷۳ 
۵ ۳ ۸۷۲ | بکر بن مبشر: ۹۷۲ 
AETV ۲ ۷‏ ۱۷۲۰ |بلال: ۳۵۲ 
۸ ۱۷۵۲ ۱۷۵۹ء ۱۷۵۹ بلال بن الحارث المزني: 1۰۱۲ 
۲ ۸ ۰ ۱۸۸ آتمیم الداري: ۲۷۷۱ 
۵۹ ۱۹۳۰ء ۱۹۸۳ء ۰۲۰۶۱ |تمیم الأنصاري: ۳66 
۲ 6 ۲۱۹۹ء ۳ | ثابت بن الضحاك: ۲۱۱۶ 
۰۹ ۲۲۹۳ء :۰۲۳۰ ٢٢٤۲ء‏ أثابت البناني: ۳۹۳۱ 





۲۷۱۷ فهرس روا الأحادیث 
ثعلبة بن زهدم الجرمي: ۰۹۲۸ ۱۸۳۹ ۰ ۰۳۱۳ ۰۳:۲۳ ۰۳۳۷ 
ثوبان: (۰6۱۲۲ ۰۱۲۹۷ ۰۱۷۵ ۳۶۹۳۹ ۰ ۰۳۷۵ ۰۳۷۷ ۰۳۹۹۹ 
جابر بن زید: ۹٤‏ ۰.۳۵۵ ماه ۹« ۰۳-۵۱ 
حا و- موی عب CTIA TIVE ۳۳۰ “E‏ 0۹۰س 
۰ ۰ ۰ 4 3 
جار یں رہ ۷ء ۰۳۹۷۳ ۰۳۹۷۹ ۳۹۹۹ء ٥٤٤‏ 
AYA ۳‏ 
۱ جاہر بن عتيك: ۰۱۰۲۱ ۰۱۰۵ ۱۰۲۰ 
۱ الل : ١٤۱۱ء ٦٦٦٦۷۷‏ 
جابربن عبد الله ۳ الجارود بن المعلی: ۱۸۸۲ 
۷۳ ۲۹ء oOo‏ 79ل" ت٥٦‏ ٦ىٹكب‏ 
جارية اين کعت بن مالك : ۱۸۱۹ء ۱۸۲۳ 
EY‏ ۰۶۲۷ ۵۰6 00(« ۰۵6۲ ۳ 5 ۹ 
٥ : ۰‏ 600 
۷ یہی بسب یہی عيب أجبير بن مطعم ۱ ۱ ۱ 
٦۹ء‏ ۱۷۳ 
۶ ۸۵ "لالم A CAVE‏ . 5 
جدامة بنت وهب الا سدیة: ۲۷ 
۳۸ ۹۳۲ء 1۲٦۹ء AVA AIA‏ 1 ۳ ۱ ۹ ۹ 
. عبد الله البجلی: ۱۹۱ء ۲ 
۸۱ء ۹۸ ١۰۰۰ا‏ میں رن | خریر بن عيذ الله اي 6 ۱۹۲ 
TET ۰۲۲ ۶‏ ۳۵۱۸ 
۷ھ ۱۱۱۸ء ۱۱۲۲ء ١٦اک‏ 
مر بره ن فرقد القصاب: ۸۳ 
4 ۷۰ ۳۲ ړا | جعفر بن جسر بن فرقد القصاب: ۳۸۳ 
ندب بن سفيان | : 
۸ ۳۸ں مهن پوس | جندب بن سفيان البجلي: ۱۷۳۲ 
٣‏ ۸ لوعن موی | جتلب الخیر: ۰۱1 ۹۷۷ 
0 ۲ ۳ روم | الحارث بن حاطب: ۳٦۷۴‏ 
۵ ۸ ۵۸ ۸۸ | الحارث بن عمرو السهمي: ۰۱۳۸۲ ۱۷۹۵ 
۵٣ء‏ ۷ ۷۱ ۱۷۳۲ | الحارث بن قيس: ۰۱۲۲ ۲۱۰۲ 
۰۵ ۸ ۷۷ | حارثة بن وهب الخزاعي: ۸۹۰ 
۵۹ ۲ ۲ ۷ حاطب بن آبي بلتعة: ۱۹۳۰ 
۲ ۲ ۱۸۸۳ء ٣۹۳٣‏ | حبشي بن جنادة: ۳۲۲۹ 
۵ ۱۹۸۳ء 0۲۰۸ ۲۰۵۳ | حبیب بن مسلمة الفهري: ۱۹۳۷ 
۰ ۰۲۰۷۷ ۲۱۷۹ء ۲۱۹۱ | حبيبة بنت سهل الأنصارية: ۰۲۳۲۳ ۲۳۲ 
۸۹ ۲۱۹۸ء ۲۱۹۹ء ۲۲۲۳ | حلذيفة بن أسيد الغفاري: ۰۱۰۰ ۰۱۹۱ ۱۹۲ 
۸ ۷ ۰۲۲۷۰ ۲۳۱۷ | حذيفة بن الیمان: ۰۲۷۳ ۰۳۹۲ ۰*۱۲ 
۰ ۳۸٤۲ء‏ ۰۲۱۲۵ ۰۲۱۲۶ ۲ TY‏ 
٩ ۲ ۹‏ ۲۸۲۵ء |الحسن البصري : ۳۰۵۷ 
۷ ۰ ۵ ۰۳۱۰۵ الحسن بن علي: ۱9ػك0۱۷ ۹۹۷۷ء 
۹ ۳۱۲۹ء AAT MOTE 6 TIAA‏ 
۹ ۰۳۲۲۳ ۰۳۳۳۳ ۰۳۳۳۵۹ احقصۂ: ۳۷ ١٦۱۲ء‏ ۰۱۳۲۵ ١١٦۱ء‏ 
۷۷ ۰۳۳۵۹۱ ۳۳۵۲ ولوس | ۲۸۲۰ 


۳۱۳۷۳۲ 





الحکم بن عمرو الغفاري : ۹ ۲۲۷۶ 
حکیم بن حزام: ۰۳۳۹۰ ۰۳۳۱۲ ۳۳۹۳ 
TITo (FEVY‏ 
حمزة بن عمرو الاسلمي: 
حملة بنت جحش : ۶۳۱ 


۱۳۹۸ 


خارجة بن حذافة: ۹۵۲ 

خالد بن الولید: ۰۳۳۱ ۰۱۸۶۲ ۰۱۸۵۰ 
۱۹۳۵ 

خباب بن الأرت: ۰۵۳۶ ۳۰۲۰ 

خزيمة بن ثابت: ۰۲۹۵ ۲۵۰ 

خزيمة بن جزء: ۱۸۶۲ 

الخشخاش بن خباب العنبري: ۳۰۰۳ 

خلاد بن السائب الاأنصاري: ۱۲۰ 

خنساء بنت خدام: ۲۱۲۲ 

خولة بنت حکیم: ٠٠٤‏ 

خويلة بنت مالك بن ثعلبة: 5154 

راشد بن سعد: ۱۹۰۱ 

رافع بن خدیج: ۰8۰۲ 2.185٠‏ ۰۲۲۲ 
۹ء ۷۲۰ ۳۷۰ 

رباح بن الربیع: ۱۸۹۹ 

ربعي بن حراش: ۹۷۷ 

الربیع بنت معوذ: ۰۳۲۹ ۰۲۳۲۳ ۲۳۲ 

رجل من بني آسد: ۱۲۳۰ 

رجل من بني وائل: ۸۰ 

رفاعة الجھنی : ۲۰۲۳ 

رفاعة بن رافع الزرقي: ۷٦۱ء‏ ۹۵۲ 
۳0۹ 

رویفع بن ثابت الأنصاري: ۰۲۲۰ ۲۰۸ 

الزبیر بن العوام: ۰۲۲۰ ۰۹۱۸ ۰۱۷۷۵ 
۱۹۳ 

زياد بن عیاض الأشعري: ۹۷۱ 

زید بن آرقم : ۹ء ۷۳۷ ۳۹۱۶ 


زید بن أسلم: ١۱۰۳ء‏ ۲۰۱۳ 

زید بن ثابت: ۰116 ۱۷۷۷ء ١٤٥۱ء‏ 
۳٣۷۷ ۳ ۲ ۵‏ 

زید بن خالد الجهنی: ۰۹1۸ ۰۱۷۲۱ 
۱ ۲۱۹۸ء ۲۹۹۳ء ۳۰۲۸ 
۳۹ ٣٣۳۱ء‏ ملل TTT‏ 

زینب (امرأة عبد الله بن مسعود): ۱۲۲ 

زینب الثقفية: ۳۹۱۲ 

سالم (مولی ابن عمر): ۳۳۹۲ 

السائب الانصاري : ۱۳۸۹ 

السائب بن زید: ۳۵۷۵ 

السائب بن یزید: ۸٦٦‏ 

سبرة بن معبد: ۲۱۹۸ 

سعد بن عبادة: ۲۷۹۲ 

سعید بن زید: ۰۳۰6 ۰۲۰۲۵ ۰۳۰۲۵ 
(TYE‏ الل ل TVIN‏ 

سعید بن سعد بن عبادة: ۲۱۱۱ 

سعد بن مالك: ۰۱۰۵6 ۰۱۳۹۰ ١٤١۱ء‏ 
۲۹ ۱۹۴۵ء TTY «Toto‏ 

سعد بن أبى وقاص = سعد بن مالك 

سعيد بن المسیب: ۹۶ ۰۱۱۸۸ 
۰۶ ۰۱41۸ ۱۷۵۸ء ۰۱۷۵۹ 
۸ ۳۱۹6ء ۳۱۹۸ء ۰۳۶۷۵ 
۱( ۳ ۷ ۲ ۳۸۹۷ ۳۹۰۱۸ 

سعید بن یسار: ۹٦۸‏ 

سفیان: ۱۹۷۳ 

سفينة (مولى أم سلمة): ٦٤٤‏ 

سلمان الفارسي: ۰۲۹ ۰۲۹۵ ۸۵۳ 


۳۹۹۹ 
سلمة بن الاکوع: ۰۵۳۳ ۸٦٦‏ ۰۱۸۸۵ 
۰۲۰۵٩ ۰۲۰۸ ۰۲۰۶۱ ۵‏ 


8۰۰۳ ۳۰۷۵ ۵۶۸ 


۳۷۳ 





سلمة بن صخر البیاضی: ۰۱۲۳۲ ۲۶۱۸ 
سلمة بن کهیل : ۱۹6۰ 

سلمة بن المحیق: ۲۷۳ 

سلمی بنت نضر: ۱۸۶۳۲ 

سلیمان بن موسی : ۸۷۷ 

سلیمان بن یسار: ۰۱۱۸۸ ۰۲۱۳۶ 

۸ ۳۹۰۸ 
سلیمان بن عامر: ۲۰۰ 
سمرء بن جندب: ۸۵۹ ۰۸۷۱ ۰۱۰۳۶ 


° ۹۰۱ ۰۱۷۰۷ ی٣‎ 
س٤‎ T10 CTAY «TYAS 
TTT ۰۳۳۲ ۳۳۲۵ ۰ 
۰۳۸۰۷ ۱ ۰ 534 

۳40٦ 


سهل بن أبى حثمة: ۰۹۳۲ ۱۱۹۰ء ۳۹۰۸ 
سهل بن حنیف : ۹ ۲۸۵ CAV‏ 
سهل بن سعد الساعدي: ۳ 2+۱۰ 


٢۲٢٢٤٤٢٤ ء۲٢٢٢‎ CITA CATT ۹ 
۳۷۷۷ ۲٥٢٢٢ ء15٣٦‎ 

سهلة بنت سهيل: ۲۱۹۳ 

سودة بنت زمعة: ۰۲۷۳ 1۸۲ 

سويد بن قیس: ۳۳۵۲ 

سويد بن مقرن: ۲۸۱۲ 

شداد بن آوس : ۰۳۷۱۳۹ ۳۹۱ 

الشعيي - عامر 


شرحبیل بن حسنة: ۳۳۱ 
شرحبیل بن السمط : ۸۹۸ 

شریح بن هانئ الحارئي: ۳۵۰ 

الشرید بن سوید: ۱۷۷ 

صالح بن خوات بن جبیر: ٩۳۲‏ 

الصعب بن جثامة: ۱۸۹۹ 

صفوان بن أمية: ۰۳۰۸۳ ۰۳۰۹۲ ۳۷۱۱ 


صفوان بن عسال: ۰۲2۲ ۰۲۶۳ ۲۵ 
صفية (أم المؤمنین): ۷۲ 

صفیة بنت آبي عبید : ٥٠٤٤‏ 

صفیة بنت شيبة: ۲۹ 

الصلت السدوسی : ۱۷۸۹ 

صھیب: ۷۱۵ ۱ 

الضحاك بن سفیان الکلابی: ۳۸۰۹ 
الضحاك بن قیس: ۸۷۱ء ۱۷٦٢‏ 

طارق بن شهاب: ۸۵۰ 

طارق: ۳۰۰۳ 

طلحة بن عبيد الله : ۷۶۱ 

طلق بن حبیب: ۲٦٦٦٢‏ 

عالية پنت سبيع: اک 

عامر بن ربيعة: ۱۹7۸ ۲۲۲ 

عامر بن سعد: ۲۲۲۷ 

عامر بن عبد الله بن مسعود: ۱۱۳ 

عامر الشعبی : ۰۹۷۱ ۰۲۲۷۲ ۳۲۲۳ 
عائشة: ۷۲ء ٦ء‏ ۲ 2-۳-۵ 


os ۲۸۱ ۰۲۱ of ۵‏ 
۵ ۰۲۱۷ ۲۷۲۳ م۸٢‏ ۲۹۶ 
TT ۰۳۳۹ ۰۳۰۷ ۵‏ ۱۳۹۷ 
oY‏ یل ۱۳ ٣٣یف ETT‏ 
جم ۳۷یب ایی کوک ماف 
٦‏ ۸ف EAT‏ کی ۵۲۲ 
CATE ۸‏ ۸٣۳٦ء‏ ۰1۵۱ ۰11۶ 
۱ ۷۱۷۱ء VE VIA‏ ۰۷۵۸ 
CAA AY ۰ ۱۹۱‏ ۹۱۸ 
۹«( ۹۲ء AEA‏ ۹۰ء ۹ 
۳ء كلاق هرف كوف ۹۹۳ 
۵ 441 ۹۹۸ خی سک 
9۹ء ۱۱۵۶ء ٦۱ء‏ ۱۱۸۸ 
۲ھ ١٦۱۲ء‏ ۱۲۹۹۰ AFT‏ 





۶۸ء ۱۳۲۰ء ٣۱۳۲ء ۱۳٣٥٣٢‏ 
۶(١‏ ١٣۱۳ء‏ ۱۳۸۲ء ۱۳۹۸ء 
۳ ۰۸٤۱ء‏ ١٤٤۱ء ۱١٤٤۷‏ 
۹ءء ۹٥٥۱ء‏ ۰۱۵۱۱ ۰۱۵۳۶ 
0۹1 ۵١٦۱ء‏ ۱۷۱۹ء ۱۷۲۰ء 
۵ ۱۷۵۰ء ۱۷۵۲ء ۱۷۵۹ء 
۵ ۱۷۸۹ء ۱۸۷۲ء ١۱۸۹ء‏ 
۹ء ۰٦۱۹ء‏ ۱۹۱۲ء Tel‏ 
۷ ۲۱۱۶ء ٢٢٢۲ء TIT‏ 
۱ ٤٢٢۲ء‏ ۲۱۸۱ء ۰۲۱۸۵ 
۸ ۰۲۱۹۳ ۰۲۲۲۰ ۰۲۲۲۳ 
۶4 ۷٦۲۲ء‏ ۰۲۲۷۰ ۰۲۳۲۳ 
۶ ۰۲۳۵۰ ۲۳۵۵ ۰۲۲۰ 
TET‏ ۹٤٤۲ء‏ ۰۲۳۲ ۰۲1۰۸ 
۶ ۲۵۳ ۲۷۷۰ء ۰۲۷۲۰ 
۰ ۲۹۲۰ء ۳۱۹۸ء TYE‏ 
۹ رفس ۰۳۲۳۷ ۰۳۳۲۱ 
TEiro ۵ ۸‏ 
۳ ۰۳۸۹۱ ۰۳۹۱۵۵ ۰۳۱۰۲ 
۶ ۳۷۰۲ ۰۳۷۱۳ ۰۳۹۱6 
۹ ۳۹۳۸ء ۳۹۳۹ء ۰۳۹۷۲ 
۳ ۸ء ۳۹۸۸ء ۳۹۹۰ 

عائشه بنت سعد: ۹۹۱ 

عباد بن تمیم: ۳۹۵۳ 

عبادة بن الصامت: ١١٦۱ء‏ ۰۱۸۰ ۰۹۵۲ 
٦ی‏ ۱۰۸۹ء ۳٣٤٣٣ TEA‏ 
٦٣‏ ۳۹۵ 

العياس بن عبد المطلب: ١١٦۱ء‏ ۰۱۰۲ 
۷ء ٥٥ء‏ ۳۹۷۸ 

عبد الله بن آبي مليكة: ۳۳۳۷ء ۳٦٣٣٣‏ 

عبد الله بن آبی أوفى: ۰۷۸۷ ٦۱۰۸ء‏ 
۳ ۳۵۲۳ 


Êr 5‏ ۓ ےج Êr‏ ۓج 


8 
۰ f E E E + 


۰ 


۰٠ 


اش بن الزبير: ۰1۹۳ ۰۷۲۷ ۰۹۱۸ 


بن آبی قیس: ۹٦٢‏ 
بن الأرقم: ۷۳۱ 
بن آنیس : ٥٢ء‏ ١٦۱۰ء ۹۲٢‏ 
بن بحینة: ۷۹۳ء ۰۸۲۱ ۹٦۲۵‏ 
بن بسر: ۰۸۸۳ ۹۷۷ 
۱۹۳۵ 


۰2۰۱۹۹۳۵ ۸ م 


عبد الله بن زمعة: ۲۲۷۰ 


بن آبی حدرد: ۳۱۸۵ 


عبد الله بن زید بن عاصم المازنی : TEE‏ 


۳۹ 


۰۳ 


۰۳ 


۱ء ۳ء ۹۹6 


عبد الله بن السائب: 54> 


۳۹ 


عبد الله بن سرجس : ۰۲۲۷ 4586 


عبد الله بن سعد الأنصاري: ٤٤١‏ 
عبد الله السعدي: ۱۲۰ 
عبد الله بن سلام: ۲۰۷۷ء ۰۳۵۳۳ ۳۹۹۷ 
عبد الله بن عامر: ۰۹۷۲ ۱۲۲۳ 
عبد الله بن عباس: (۰)۱۲۱ ۰۵۲ 255 


۰۱۰۲ ۶ 
CTV ۷ 
TY 9۹ء‎ 
۰۳۸۲ ۵ ۵ 
COIN ۶ 
TAY الاك‎ 
هلال‎ 1 
°F ۰ 
۰٩۹۲۸ ۶ 
AV۲ 0۶*5 
2448 هل‎ 
۰۳۹ ۵ ۰۶ 


CVV 


۰:۸ 
۰۳۸ 
TT 
«EA 
۷ 
مالل‎ 
۸۲ء‎ 
41۸ 
۰۹:۸ 
۲ 


۰۳ ۵ عمق 
۶ ۰۳۲۰۲ 
۱ ۳۲۹ 
۶ ۶:۷۷ 
coo" ٦‏ 
۱۹۶٤‏ ۰1۸۹ 
۷ الال 
۱ء ولق 
۳ ۰۹66 
cA ۸‏ 

۰۱۰۰۹ ۱۰۰۱۵ ٥١٣٥ 

۰۱۰۲۵ ۱ 


۰۱۰۷ 


۳۳۷۵ فهرس رواة الأحادیث 





۷۷ ۷۰۷۸ ۰۱۰۸۹ ۱۰۹۹ء اعبد اللہ بن عکیم: ۲۷۳ 
۰ ۷ ۶ | عبد الله بن عمر: (١۱۲)ء‏ ۰۱۰۱ ۰۱۱۲ 
۷ ۲ 6 ۱۱۳ ۱۱۷ ١۶٦۱ء‏ ۷٢٦۱ء‏ ۰۱۷۹ 
۸ .۱۳۸۰ء ۱۳۸۸ء ۱۳ بون يوسن موی )ہب )ٹک 
VT OA ۰۱٢١٤۷ ء۱٣٤١ ء۱١٤١ AFAT‏ بب TT OTA‏ 
۱ ۰۱۵۲ ٤٥٤۱ء‏ ۱4۸ ری موی oor coro HAA‏ 
EE MET ۵۷ | ۲ ۷‏ فكت ATE‏ 
۹ ۲ ۹۸٦۱ء‏ ۰۱۷۲ VEY ۰۷۳۷ AT‏ ۹٦۷۵ء‏ ۷۸ 
۲ ۱۷۸۸ء ۱۷۱۰ء ۱۷۲ ہیں CATA VAY‏ ومی AVY‏ 
۹ 6 ۱۷۲۹ء ۱۸۳۸ء | AAA‏ ۹۱ء ككف لكف ۹٦۸‏ 
١۱۸۲ء AV | DAV‏ ۹۷۲ء كلاق AY‏ عمف 
۸۳ت ۱۸۸۹ء ۱۸۸۸ء انكل | ومين ONY‏ ۸ا AIT‏ 
۴ ۱۹۸۳ء ١٤١١ء‏ ١٦۱۱ء‏ ۷٦۱۱ء‏ ۰۱۱۸۱ 
۳ ۲۰۲۵ء +۲٢٢٢‏ ۲ ۰۱۱۸۲ ۱۱۸۳ء ۰۱۲۱۵ ٦٢٢۱ء‏ 
٦ء‏ ٢۲۱۱ء‏ ۵ ۰۱۲۱۱ ۰۱۲۲۲ 
۵۹ ۲۱۳۱ء 0 ۲۱۷۰:] ۰۱۳۰۰ ۸۱۳۹۱ ۱۳۸۲ء ۱۳۸۷ 
۹ ۸۱٢۲ء‏ ۸۵٢۲ء flo ء٤۹ ۳ A4 CTIA‏ 
۴۳ ۷ ۰۲۳۱۳ ۲۳۱۷+ ۱۷٤۱ء‏ ۰۱4۵۸ ١١٤۱ء‏ ۰۱14۶ 
۲٣٤٤۸ ۰ ۰۶ ۳‏ ۶۸ء META‏ ۵۲ ۱۵۳۲ 
۶ ۹۹٤۲ء‏ ۰۲۹۰۸ ۰۲۹۶۶ | ۱۵۷۷ ١١٦۱ء‏ ۰۱۱۵۲ ۰۱۱۵۳ 
Yoo oo‏ "الكل ۰۲۱۲۹۲ ۰ ۱۷۵۷ء ۱۷۷۸ء ۱۷٦۳٣‏ 
۸ء ۳ ٤٤۲۸ء‏ ۱۰+۲۸۹۸ ۱۸۳۸ء ۲٤۱۸ء‏ ۱۸۱۹ء ۰۱۸۷۲ 
ج٤ CTE‏ ۹٦۲۹ء‏ لكك | ۱۸۸۳ء ۱۸۸۸ء IAAT‏ ۱۸۹۹ء 
۴۳ ۲۹۸۸ء ۲۹۹۰ء ۰۳۲۲ | ۰۱۹۱۳ ۰۱۹۳۳ ۱۹۳۷ء ۰۱۹2۰ 
AAA ۳۳۲ ۰۳۲۲۸ ۰۳۲۳۵ ۳‏ ۹٢ب‏ زوين eo‏ 
OOTY oY [TET ۰۳۲۳۳ ۳۷۱ ۰۵‏ بے ۲۱۱۹ 
]۱۳٥۲۳ ۰۳۶۹۶ ۰۳۶۸۹ ۶۵‏ ۰۲۱۵۲ ۰۲۱۵۲ ۰۲۱۹۸ ۰۲۱۹۹ 
TET ۰۲۳۹۳ ۰۲۳۱۲ ۰۲۲۵۸ | ۰۳۱۲۲ ۰۳۹۲ ۰۳۵۷۰ ۲‏ 
ToT TON) Yong | ۳۲ Foo ٣٣٣] ۵‏ بتک 
TAT PVE ۳۷۳۸ ۳۰‏ .,پم, بب تا VAS‏ 
۰ ۴۹۷ ۶ ۲۸۱۲ء ۰۲۹۲۰ ٣۲٦٦۹‏ 
عبد الله بن عتبة: ۳۲۲۳ ۸ ۳۱۹ ۳۱۹۸ء ۰۳۲۳۳ 
عبد الله بن عدي بن الحمراء: ۷٦۷‏ وس ہچجسی TTA TTT‏ 





۳۳۷۹ فهرس رواة الاحادیث‎ 
IIo لاف‎ AEA ۹۳۲ ولاو“ | ملا‎ TET ۱ ۱ 
۱۸۸۳ ۲ ء۱٤٦۸‎ MEUM | هلع كدنع"‎ EAE مالك"‎ 
۲۱۱۵ NT AAV AMAA ۵و۳‎ TE FEE (۱ 
۲۱۱۸ء ۲۱۹۳ ۲۱۹۸ء‎ IIT | همك"‎ ء۳٥۷۱‎ Foto ۳۴ 
TTA عرو مركن‎ ۲۲ ١:۳۷۷۳ ۷۱ ب۳‎ ٣ ۶ 
Tors TOA مرو اۓںب‎ | ۳۹۲۲ ۳۹۱۰ ۷۳ ۵ 
۳٣۷۹۷ ٹب/؛۳٣‎ ۳ ۵ ۰۳۹۷۲ ۰۳۹۲۲ ۳۹۳۱ء‎ ۶ 
fe TAA TAA TA ۰8۰۰5 ۳۹۹ F44 ۹۹ 
۷۹ : عبد الله بن عمیر‎ ٤ 

عبد الله بن عمرو بن العاص: ٠٠٠٤‏ ۶۱۰۹ | عبد الله بن المغفل المزني: ۰۱۷۱ ١۷٠١ء‏ 
۳ ۱۴۳۰ء ٠۱+۱۸۴ ۸ MNE‏ ۰۲۷ ۸۲ک ٣۹۸‏ ۱۷۷۹ء ۱۷۸۰ 
؛ؤ٤ء‏ لاقن ۳٣۱١‏ ٣٣ب‏ كوس | ary‏ 
۲ ۵۸ء CAAT ۰۵٩۲‏ ۰۹۵۲ عبد الرحمن الاعرج: ۳۹۱۰ 
۵ ۹۷ ۱۰۹۰ء ۱۱۱۸ء ۰۱۱۵۲ عبد الرحمٰن بن آبزی: ۳٩۳‏ 
00 ۱۱۸۹ء ٢٦۱۲ء ۱١۷۲‏ عبد الرحٰن بن أزهر: ۳٥۷۵‏ ۲۵۷۸ 
۱۱۱۷۷١ ۱۷ ۱۷۱۳ ۸‏ روت 
۱[ ۱۷۹۹ء ۱۸۳۸ء ۱۸۳۹ء عبد الرحمٰن بن ثوبان: ۳۸۰ 
۲ ۱۸۷۲ء ۱۸۸۲ء ۱۸۸۸ء عبد الرحلی بن جابر: ۳۷۰۲ 
۲ ۳ ۲۰۱۲۵ ۲۰۵۲ | ت اا 
۰ ۱ پروی بو آعبد الرحمن بن حستة: ۱۸۸۲ 
۳ ۸ ووب ا أعبد الرحمن بن سمرة: ۲۰۷۶ 
۲ ۲۹۱۰ ۹۵۱ ۵۸۰ عبد الرحمن بن شبل: ۱۸6۲ 
۰ ۲۲۳۲ ۳۳۵۵۹ ۳۲۲ اعبد الرحمن بن عوف: ۰۳۵۲ ۰۱۹۳۵ 
۳٦٣۸ ۰۲۰۰۱ | ۳۷۱۱ ۳۵۱ ۳۸۹ ۷‏ 
۸ ۳۷۲ ۳۷۵۷ .ول | عبید الله بن عبد الله بن عتبة: ۲٤٢‏ 
۶ ۰۳۷۹۷ ۰۳۸۰۰ ۳۸۰۱5 اعبید بن نضلة: ۳۶۹۱ 


۳۹۹۷ ۰۳۹۵۲ ۵ء‎ ۰٦ 
۰۱۲۶ ۰۷۲ ۰۳۷ عبد اش بن مسعود:‎ 


۰۱۹۰۱ ۰۱۸۰ ۰۱۷۹ ۰۱۱۶ ۰ 
۰۵۳۶ ۰8*۲ ۰۲۹۵ ۰۲۷۰ ۲ 
۰*9۱ ۰7186 NEE ء٦٦٤٦‎ ۲ 
۷۷۱۱ TAA ے۹٤‎ ء٦۷٦۰ ۳ں‎ 
CATA ہی٣۰‎ ء۷٥٢۸ الالالال‎ ۸ 


عبيدة بن خلف: ٦٦٦‏ 

عتاب بن آسید: ۱۱۸۹ 

عتبة بن عبد السلمی: ۱۷۲٢‏ 

عشمان بن عفان: ۰۳۱۷ ۰۳۲۲ ۱۰١١‏ 
۳ء ۳٥٣٢٣‏ 

عدي بن حاتم الطائي: ۱۷۷۸ء ۰۱۷۸۰ 
۱۷۳۹۹ 


۳۳۷۷ 


نهرس رواة الأحادیث 





العرباض بن سارية: ۰۱۲۸۲ ۰۲۶۰۸ | عمار بن یاسر: ۰۳۹۳ ۰۳۷۱ ۰۳۷۶ ۳۷۱ 


۳٣٣ ى٦٤‎ 

عرفجة بن شریح: ۱۷۸ 

٩۷۶ عروة:‎ 

عروة بن الزبیر: ٢۲۱۲ء‏ ۳۱۰۹ 

أبو العشراء عن أبيه: ١٦۱۷ء‏ ۱۸۶۰ 

عطاء بن مسلم الخراساني: ۰۸۸۰ ۳۲۰۹ 
TA‏ ۴۹۹ 

عطاء بن یسار: ۰۱۸۶۲ ۰۳۶۵۲ ۳۹۵۵ 

عطية بن عروة السعدي: ۲۵۲ 

عقبه بن الحارث: ۰۲۱۹۰ ۰۳۰۲۸ ۳۵۷۵ 

عقبة بن عامر: ۰۱۰۷ ۰۵۳۵ ۰۱۰۷۰ 
۶۵ ۰۱۲۳۵ ۰۷۱۷۲۱ ۰۲۰۶۸ 
۹( ۱ ٢٢٢۲ء ۳۳٣۹‏ 

عكرمة: 254٠‏ ۱۸۹۹ء ۲۹۷۵ 

علاقة بن صحار: ۳۹۷۵ 


علقمة: ۱۰۰ 

علي بن أبي طالب: ۰۱۳۰ ۷٢٦۱ء‏ ۰۱۷۹ 
۹۹ ۰۲۶۵ ۰۲۸۶ ۰۳۰۲ ۰۳۶۵ 
۰ ۳ ۰۳۲۲ ۰۳۸۵ ۰1۱۳ 
۳ ۰166 ۰186۵ 1۵۱ الات 
۱ ۰۷۱۶ لاثم ۸۸ء ۹۵۲ 
الاق 24 cE‏ 300 
IIT ۲‏ ”اماك 
۷ ۰۱۱۸۷ ۰۱1۸۷۲ ۰۱۷۲۲ 
٦‏ ۱۷۵۹ء ۲٤۱۸ء‏ ۸۹۷ 
۲ ۱۹۷۱ء ۱۹۷۵ء ۱۹۸۳ء 
۲۱ 6 6۶۵ ۰۲۲۰۹ 
۷ ۳۵۱۸ء ۰۳۵۶٩‏ ۰۲۷۶۲ 
۷یسی ۳۸۷۸ء ۳۹۳۱ء ٢۳۹۳۸‏ 


۳۹۸۱ ۳۹۷۰۹ 6 ۹ 


على بن ا لحسین: ۱۰۳۰ 


عمر بن أبي سلمة (ربيب النبي): ۰۱۳۲۵ 


۱۸۸۰ 
عمر بن الخطاب: (۱۱۸)ء ۰۱۳۰ ۰۱۶۷ 
EET ۰۳۸۱ ۰۳۳۹ ۰۲۹۹ ۷‏ 
۱ الاك ۰۸۱۲ ۸۱۳ ۸۱۶ 
AVY ۹۲۱ ۸۹۹ ۸‏ كلاق 
۲ ۷ء ۱۷۷۹ء ١٤۱۱ء ۱۱١١‏ 
٥۵ء‏ ها ۱۲۸۹ 
۶ ۲٥۱۳ء‏ ۱۳۸۸ء ۱۶۰۹ 
۳ ١٤٥۱ء‏ ۸١٥۱ء‏ ۱۷۵۸ء 
۹ ۱۹۳۰ء ۱۹۸۸ء TE‏ 
۸ ۷٢۲۲ء‏ ۰۲۳۵۰۰ ٣٣۹۰‏ 
۰ ۰۳:۱۵ ۳۸ ۳۸۵ 
ITT ۷۱‏ 


عمر بن عبد العزیز: ۱۹۸۰ 
عمران بن حصين: كل ۰۱۷ ككل 


۹ "الالال ۰۳۲۲ ۰۰۸ ۰٩۱۸‏ 
۸ ۵ ۱۹۷۱ء ToT‏ 
۹ ۰۲۱۱۶ ۰۲۱۹۹ ۰۲۵۹۵ 
۹ ۷۵ ۰۳۲۲۱۵ ۰۳۳۲۲۱ 
۰۱ ۳۶۸۶۵ ۳۶۸۵ ۰۳۲۳۲۱ 
۸ )۳۹۳۹ء ۷٦۳۹ء‏ ۰۳۹۷۲۲ 

۰. 


عمرة بنت عبد الرحمن: ۳۶۰6 
عمرو بن الأحوص : ۷۰ص ۳۰٣‏ 
عمرو بن حريث: 55 


عمرو بن حزم: ۷۷ 110¥( ١۱٥٦١‏ 
FATT ۳۵۰۸۲ ۳‏ ۰۳۸۷۸ 


A4۲ 
۲۵۵۰۳ ۰ عمرو بن خارجة:‎ 


عمرو بن سلمة الجرمي: ۷:۸ 





فهرس رواة الاحادیث 


۳۳۷۸ 





عمرو بن شيبة بن أبي کثیر الاشجعي: 
۲۸ 

عمرو بن العاص : ۰۳۲۸ ۱۰۷۷ 

عمرو بن عبسة: ۵۳۵ ۲۰۶۰ 

عمرو بن عوف: ۰۲۰۰۱ ۳۲۰6 

عمير اللیثی : ۳۰۸۲ 

عمیر (مولی آبي اللحم): ۰۱۹۵۰ ۱۹۵۲ء 
۱۹-۳ 

عوف بن مالك الأشجعي: ۰۱۸۰ ۳۵۰ 
۵ء ۳۹۷۳ 

عیاض بن حمار المجاشعي: ۳۱۵۹ 

عیسی بن طلحة: ۲۱۷۹ ۱ 

غالب بن أبجر: ۱۸۲ 

فاطمة بنت قيس: ۲۱۱۹ء ۲۲۸ 

فاطمة بنت محمد طلل: ۳٣٣‏ 

الفجیع العامري: ۱۸۶۲ 

القاسم (مولی عبد الرحمن): ۱۹۳۳ 

قبیصة بن ذژیب: ۳۵۷۱ 

قبیصة بن مخارق الهلالي: ۰۹٩۸‏ ۳۲۲۹ 
٦٠٠٤٠٤ Ao‏ 

قتادج : ۰۵۰۱ ۳۹۹۹ 

قرة بن دعمص : ۱۰۸۹ 

قيس بن سعد بن عبادة الأنصاري: ۰۹۷۱ 
٦ء‏ ۳۵۱۷ 


5١5 : القیسی‎ 

کیشة بن کعب: ۲۹۵ 

کعب بن عجرة: ۱٦۸١‏ 

کعب بن مالك: ١۱۲ء‏ ۰۱۹۵ ۱۸۹۹ء 
۷ ۳۱۸۵ ۳۳۲۳ 

کلیب بن شهاب الجرمي: ۰۱۷۲۱ ۰۳۳۰۲ 
۳۳۹۳ 


Tor : اللجلاج‎ 

ليث بن أبي سلیم: ۱۸ 

مالك بن أنس: ٠١47‏ 

مالك بن الحويرث: ۰۵1٩‏ ٦٤٦٦ء‏ ۰114 
۷:۸ 

مجاشع (بني سلیم): ۱۷۲۱ 

مجمع بن جاریة: ۱۹6۰ 

محمد بن الحنفية: ۱٦۷‏ 

محمد بن علي: ۰۹۹۲ ١۱۰۲ء ٣۳۲۳۷‏ 
o00‏ 

محمد بن کعب ` ۰ 

محمد بن مسلمة: ۱۹۸۰۳ 

محمود بن الربیع بن عتبان بن مالك : ۷٤۹‏ 

المستورد بن شداد: ۳۱۹ء ۰۳۲۰ ۳۲۱ 

المسور بن مخرمة: ١۱۰۰ء‏ ۷۲٦۱ء‏ ۲۷۰۹ 

۰٩۱۱ ۰۷۸۲۱ ۰۵۵۲ معاذ بن جبل:‎ 
۷١۸۷ ۱۱۸۲ء‎ IIo ئ٦‎ 
TAVA ۳۸۵۱۵ TIT ى٥‎ 

معاوية: (٢۱۲)ء‏ ۲۷۳ ۰1۸۷ ۳۷۱۰ 
ااا ۳۷۷۰ 

معاویة بن آبی سفیان: ۳۵۷۱ 

معاوية بن خدیج : ۸۳۳ 

معاوية بن الحکم السلمي: ۷ء ۳۰۰۹ 

معاوية بن حيدة القشيري: ۰۲۲۷۰ ۲۲۰ 

معقل بن سنان: ۲۲۳۳ 

معقل بن یسار: ۲۱۳۱ 

معمر بن عبد اش بن نضلة: ۰۱۱۲۸ 


۶6 م۸٣۳‏ 
المغيرة بن شعبة: ۰۳46 ۰۳۵۱ ۰۳۵۷ 
AEA CATA ۰‏ ۰۹۷ ۰۱۰۰۵ 
۲ ۱ ۰۳۷۸۸ ۰۳۳۲۸ 

۳۸۹۷ ۹ 


۲۳۷۹ فهرس رواة الأحادیث 





المقدام بن معد یکرب: ۳ء ۷ | النواس بن سمعان: ۱۷۹ 


۲ ممما هانی بن نیار: ۰۳۷۰۳ ۳۷۰۵ 
المهاجر بن قنفذ: ۲۶۳ الهرماس بن حبیب العنبري: ۰۳۱۸۵ 
موسی بن طلحة: ۱۱۳۲ ۳۷۰۰ 
میم ونة: ۰۲۷۳ ۰4۱۳ ۰440 ٤۸ء‏ | هشام بن عامر: ۲۰۵۳ 

۸ ۳۳۷ هلب الطائی : 1۵۳ 
نبيشة الهذلي: ۱۲۹۰ء ۱۷۹۰ واثلة بن الاسقع: ۰۱۰۰4 ۹۷٦۲ء‏ 
النزال بن سبرة: ۱۸۸۲ ٦۹ء‏ ۳۳ 


النعمان بن بشير: ۱۹۱ء ۱۹۲ء ۰۸۷۱ |وائل بن حجر: ۰14۳ ٦٦١٦ء‏ ٦٥٦١ء‏ 
۷ ۸ء ۱۸۸۲ء ۳۱۸۲ء ۰۳۲۲۲۳ 7۳ ء ۲۸۹۸۸ ۲۹۷۲ 


کر يحيى بن سعيد الأنصاري: ۰۱۷۵۸ ۳۷ 
نعيم بن عبد الله بن المجمر: YY‏ يزيد بن عبد الله المازنی : ۱۷۵۰ 
نعیم بن ه مود الأشجعی : ۱۹۰۸ يعلى بن أمية: ۰۱6۱ ۱44٩‏ 
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جل ا سے لالج 
سکس لان لازو یی 
فهرس الاعلام ۳۲۸۰ WANW.MOSWAFAt.COM‏ 
۰ 4 
فهرس الاعلام 
آدم ¥ : ۰۸۳ ۸۵ ۹۰ء ۰۱۳۹ ۲۲۸۵ |ابن شبرمة: ۰۲۱۲۸ ۲۷۷۹ 
إبرا هيم ناف : ۳ ۸ ۹۵ء ٢۹٥۲ء‏ |ابن شهاب = الزهري 
۳4۹4۹4 ابن علية: ۱ كشك ١٤١‏ ۱ے ۷٢۱۱ء‏ 
۳٣۷ ء۲۷۱٣ ۲٣٣۵٣٥٣ ١٥٣‏ 


إبراهيم بن محمد پل : ۲۸4۶ 

إبراهيم النخعي: ۱۳۰۹ء ۸٤٢۱ء‏ ۷۷٦۱ء‏ 
۲ ۲۰۱۳ء ٢٦٤۲ء‏ ۰۲۷۰۱ 
۳۰۹۸ 

بن أبى ذئب: ۲۱۸۰ 

ابن آبی سلمة: ۱۵۸۰ 

ابن أبى لیلی: ۳۷۸ ١٠۱۰ء‏ ۱۳۱۱ 
٦ء‏ ۲۰۹۰ ۲۸۳۷ ۳٣٣٢‏ ۳۱۳۰ 
٣٣٣٣ ۲‏ ۰۳۳۷۲ ۰۳۳۹۲ ۳۳۹۷ 
۳ ۰۳۱۳۵ ۳۷۸۵ 

ابن بطال: ۰۳۵۶ ٤۷١٦ء‏ 4۱۷ ووم 


۳ كحت CATA‏ ۸۹۹ء الف 
۸ ككف ككف ۹۹۸ء ۱۱۵۷ 
۱ء ١١۱۲ء‏ ١١۱۲ء ۱۳٦٣‏ 
۶۵ ۳۳۹۰ء ۷١٤۲ء‏ ۰۲۹۰۲ 
۷ ۳۰۷۸ء ۰۳۱۱۲ ۳۳٣٣‏ 


۳۷٣٤ ء٥۹‎ ۹٦٣ 

ابن جبیر: ١۷٦۱ء‏ ۱۷۹۲ 

ابن جریج : ٤۹ء‏ ۷۰٣۳ء ۳۷٣‏ 

ابن خزيمة: ۲۷۱۳ 

ابن راهویه: ۰۳۹۹ ۰۸۲۱ ۰۱۰۷۲ 
۲ ١١٤۱ء‏ 6 ۳۹٣‏ 


ک١۷‎ VY ٣٠٣ ابن سیرین:‎ 
TEE ۲۳٢٣۸ ۰ہ‎ 


اہن القاسم: ٦٠+‏ ۱۲۸۵۰ ۷۱۷ مب 
۰ ٤ؿ ٣٣۷‏ ۳۶۵۳ 


ابن المبارك: ۳٣٣‏ 
ابن المسيب = سعيد 


ابن وهب: ۲۱۵۱ 

الأبهري: ۰۲۳۳ ۲۵۸۰ 

آپو بكر الصدیق: ۰۱۲۱۷ ۰۱۸۲ ۰۸۱۳ 
۵۹ ۹۰۲ ۹٤۱۰ء‏ ۰۱۲۲۲ ۰۱8۰۳ 
۲ ۰۳۶۹۱ ۳۵۷۲ 

أبو شور: ۰1۳6 ۰۵۹ ۰۱۲۲۰ ۰۱۲۲۳ 
۷ ۱۷۹۰ء ۰۱۸۰۲ ۰٦۱۹ء‏ 
۰ ۲۹۲۷ ۰۲۹۳۵ ۳۸۵۱ 

أبو چعفر محمد بن علی : ۱۵۱۵ 

آبو حنیفة: ۰۲۷۰ ۳۷۲ ۳۷ء ٥٤‏ 


111 ۷۰۱۱ء ان نا ۹۵۲ 
۰ ۹۸٦۹ء‏ ۰۹۹۱ ۱۱۱۷ء ۰۱1۱۲۲۰ 
۸۷۸۱ء ۱۱۸۷ء ۱۳۱۸ء ATE‏ 
۴ ت.١١١٦۱ء ٢‏ 1400 ۰۲۰۰۱۲ 
۷ ۲۰۷۷ ۲۰۷۹ء ۰۲۱۹۵ 
۳ ۲۲۹۱ء ٣۲۳۳ء‏ ۵ ۳۳:۸۹ 
۵ ۰۲۵۳۱ ۰۲۵۳۲ ۰۲۵۵۸ 
۲۹ ۷ ۰۲۷۸۵ ۰۲۸۳۲ 





۲۸1 فهرس الاعلام 
٤ ۹‏ ۰۳۰۵۸ ۰۳۰۲۷ | آشهب بن عبد العزیز: ۰۳۵۸ ۲۷۸۹ 
٩ ۹‏ ۳ ۷٣۳۲ء‏ |أشيم الضبابي: ۳۸۰۹ 
۹ ۳۳۱۹ء ۹٣٣۳ء‏ 0 |الأعمش: ۱۷۱۹ 
oY!‏ ۳۲۷ ٣٦٦۳ء‏ ۳۹۲۳ إلیاس 82 : ۸۳ 
آبو الدرداء: ٦۹ء‏ ۱۸۷۸ء ۳۵۲ إليسع نقلا: ۸۳ 
أبو ذر: ١١59‏ أم إسحاق: ۸۳ 
آبو الزناد: ۳۷۰ أم الدرداء: ۱۸۷۸ 
آبو زید الأنصاري: ۵۹۲ أم سلمة: ۰۱۳۲۰ ۲۲۱ 
آبو سعید الخدري: ۳:۷۵ أم کلثوم بنت علي بن أبي طالب: ۲۲۶۳ 
أبو سفیان: ۱۹۱۲ آم موسی : ۸۳ 
أبو سلمة بن عبد الرحمن: ۰۳۹4 ۱۳٣١‏ انس 4كلاء ۲٥۹٢ AYE VAY‏ 
آبو طالب: ۱۹۲۸ Ao‏ 
أبو طلحة: ۱٥١١‏ الأوزاعی: ۰۲۵ ۰۲۵۳ (EFT‏ ۰۷۷۲ 
ابو عبید: ۳۵۹۵ الا ۷ ١۱۱۳ء‏ ۱۳۱۲ 
ابو المصعب: ۳۲۷ ATT AY‏ ۱۸۳۳ء ٣۱۹۳ء‏ 
آبو موسی الأشعري: ٠٠٤‏ ۹ء ۸؛۱۹ء ۰ امون 
أبو هريرة: ۳۱ء ۰۵۹۹ ۰۸۱۱ ۰۹۲۶ ۱۹۵۳ء ۲۰۸۸ء ۲۸۸۲ء ۲۹۲۳ء 
۱ء ء ۳۱۸۰ء ۳۰۱۹ ۵ ۰۳۳۰۸ ۰۳۳۲۳ ۰۳٩۹۳‏ 
آبو یوسف: ٦٤٦٦ء‏ ۰۹۳۰ ۰۳۱۷۲ ۳۷٣۹‏ ۵ ٣۵٥۳ء‏ ۰۳۵۹۱ ۰۳۲۱۳۲ 
أبو الاسود: ۱:۰۸ ۸ ۰۳۸۳۲ ۳۸۵۲ 
ابي بن کعب : ۹45 یاس بن معاویة: ۳۹۹۱ 
آحمد بن حنبل: ۰۲۷ ۰۲۸۵ 040 | آیوب ٹٹلا: ۸۳ 


۲ ۰۲۰۳۲ ٣۹٦۳ء‏ ۳۸۵۱ 
أحمد بن محمد الأزدي < الطحاري 
إدريس تلا : ۸۳ء ۹۰ 
الأزدي = الطحاوي 
أسامة بن زيد: ۳۵۶ 
إسحاق 8 : ۸۳ 
إسحاق = ابن راهويه 
الاسکافی : ٠٤‏ 
آسماء بنت عمیس: ۱2۰۳ 
إسماعيل 14 : ۸۳ 


أيوب الفرائضي: ۲۸۷۷ 

البتی = عثمان بن سلیمان 

بكر بن عبد الله المزنی : ۲۳۲۰ 

۱٦۱١ ۸۳۳ AYY ۵ : بلال‎ 

۲٣٦٣٢٣٢ ء۲٥۳٢‎ ۲٣۳۸۹ الثوري : ۹ء‎ 
۰۳۸۵۱ ء۳٣٣٣‎ ء۳٣۹۱‎ ۹۵ 
۳۸۹۵۰۲ 

جابر بن زید: ٢٤٢٢‏ 

جابر بن عبدالله: ۱٤٢۱ء‏ ۰۱1۹۲ 
۹ء YAY‏ 


۳۳۸۹۲ 





جبریل 4: ۰۱ ۰1۸ ۵۱۲ 


جهم : ۳ 

حذيفة بن الیمان: ۰۷۰۹ ١٦۹۱ء‏ ۲۱۵۹ 

۰۹۰۷ ۰۸۳۱ ۰۱۱۰ الحسن البصري:‎ 
۰۱۱۷ ۰۱۱۵٩۹ Neo ۳ 
۰۱۶۰۲ ۱۳۱۷ء‎ ۱۳۱۱ 1° 
۱۱١۸۵ ء۱٦٢١‎ ء۱٥٤٢‎ ۷ 
۰۲۱۲۲ ۰۲۰۱۵ ۱۸۹۷ء‎ ۹ 
۰۲۳۹۰۰ ۰۲۳۲۸ ۰۲۳۶۲۳ ۰ 
YET ۲ ۲۱ 

الحسن بن زياد اللؤلؤي: ۰۳۷۰ ۰۲:۹۳ 
TIT‏ 

الحسن بن صالح: ۸ ۰۳۸۲ ۰۵۷۲ 
۸ ۱۳۹۸ء ۰۱۲۲۱ ۰۱۷۳ 
۲۳ ۲ ۳۹٢۲ء‏ ۰۲۳۸۵ 
۸ ۰۲۸۰۲ ۰۲۹۲ ۰۳۰۲۲ 
۸ ۳۵۳۸ ۳۵۵۵ ۰۳۲۲۲۸ 
۳۳/۷۹ 

الحسن بن علي: ۳۳:۳ 

الحکم : ۳۳۵۰۰ 

حماد بن آبی سلیمان: ۰۸۱۲ ۰۲۱۸۷ 
۳ 


خالد بن الولید: ۰۱۸۸۷ ۳۵۷۲ 
داود 86 : ۸۳ ۰۷۰۶ ۱۷۹۰ 


داود بن علی : ۰۳۰۶ ۰۳۹۱ ۰۰۳ ۰۸ 
۸۱ ادف AAT‏ ١٢۱۲ء‏ ۱۷۹۰ء 
۸ ۲۱۳۰ء ٢۲۱۳ء‏ ۲۱۹۳ 
٤٠ء‏ ٢٢٢۲ء‏ ۲۲۹۸ء ۰۲۳۵۸ 
۹ ٢٤٤۲ء‏ ۷۸٤۲ء‏ ۰۲۱۵۸ 
۸ء ۰۲۹۱۳ ٤٢٢ب‏ ۳۲۱۵ 
۳۹۰٣ ۰‏ 


ذو الکفل : ۸۳ 


ربيعة بن أبى عبد الرحمن: ۲۱ ٣۷۸۳‏ 


TEV: 

الزبیر بن العوام: ۹٤٢۱ء‏ ١١٥۱ء ١۷١١‏ 
۲۱۹٥‏ 

زفر بن الهذیل: ۰۳۲۲ ۱۷۱۰ء ۰۲۰۸۰ 
۳ نا ۵ ٣۱۱۷۲‏ 
۹ء TIYA‏ 

زکریا نقلا: ۸۳ 


الزهري: ۰۳۷۶ ۰۹۷۵ ۱۳۹۸ء ۰۱۵۱۰ 
YAO ۲۸۲۳ ۲‏ 

زید = زید بن ثابت 

زید بن أرقم: ۱۰۶۰ 

زید بن أسلم: ۳٣۸۷‏ 

زيد بن ثابت: ٢٢٦۲ء‏ ۳۵۸۱ 

سالم بن عبد الله بن عمر: ۰۳۷۵ ۰5۷۱ ۱٥٥۹‏ 

سعد ين آبی وقاص: ۰۱۶۲۰ ۹٤٣۱ء‏ 
٦ء‏ ٢٢٥۲ء Tot‏ 

سعد بن الربیع : ۲1٥‏ 

سعد بن مالك = سعد بن أبي وقاص 

سعيد بن جبیر: ۰۳۱۷ ۰۱۰۲۳ ۰۱۳۰۹ 
AY‏ كولا١ا‏ 

سعید بن المسیب: ۰41۲ ۰۱۰۲۳ 
۰۷ ۰ ۰ ۵ ۰۲۹۳۵ 
۸ ۳۶۵۱ ۳۶۷۵ 

سفیان: ۲۲۳ 

سلیمان 8 : ۸۳ 

سلیمان بن عبد الله السلولي: ۲٦٢۹‏ 

سلیمان بن موسی : ۳۷۵۵ 

سوار بن عبد الله العنبري: ۰۱۳۷۷ ۲۸۹۷ 

الشافعى: ۰۱۸۲ ۰۲۱۹ ۰۳۲۶ ۰۳۹۸ 
٥‏ ككف لكت الات CAV‏ 
۶۰۰ ۹۹٦١ء‏ ۷۱۳۰ء ۱۷۸۷۷۰ ٣‏ کی 





YAY‏ فهرس الاعلام 
A۷۹‏ ملف ۹۱۹۷ء MA | Ao A4۲‏ ۱۱۱۷ء ٤١۱۱ء ۱۱۵١‏ 
۲ ۱۳۷۳ء ٣٦٤٣ء‏ ادل | ۱۱۹۱ء ١۱۲۲ء‏ ١١۱۲ء olo‏ 
۳ ۱۷۳۹ء ۱۷۹۵ء ۱۸۲۷:| ۸۱٥۱ء‏ ۸۹٥۱ء‏ ۱۷۳۲ء ۱۹۳۲ 
۸ ۱۹۰۱ء TAY | ۲۰۸ TI‏ ۲۳۰۱ ۰۲۳۱۵ ۰۲۲۷ 
۲ ۰۲۲۹۱ ۰۲۳۰۵ ۲۳۳۳ | ۰۷۲۹۱۳ ۰۳۰ ۰۳۲۰۳ ۰۳۲۹ 
۶ ۰۲۳۵۵ ۷۱٤۲ء‏ ۰۲۸۷۲ TEE‏ ۳۸۱ ۳۵۹۲ ۰۳۹۲۶ 
۲ ۰۲۵۱۳ ۲۵۳۲ 1۰۲۱۱۸ ۳۷۹۶ 
۲۳ ۲۸۲۵ء ۰۲۸۳۵ ۲۸۱۹ء | طلحة بن عبید الله : ۰۲۱۵۹ ۳۵۷۲ 
A۹‏ ۲۹۳۳ء ۲۱۲۸ء ٭ | lae‏ ته: 455 ۰10۷ ATE ۰1٩۱‏ 
ATT "۷ CTS ۰۳۶۰۳ ۰۳۳۷۶ ۳۳٣۷۰ TPE!‏ ۳۳۹ 
۶ ۰۳۵۳۹ ۰۳۵۵۶ ۰۳| ۰۱۳۰ ۱۰۸ 6۵4 ۰۱۵۳۸ 
۷ ۷۸ ۳۸۰۸ء ۰۳۸۱۸ ۵۰ ۳٣٥٣٣٣٢٢٣۳٣‏ 
۰ ۲ ۲ ۳۸۵۳ عاد: ۰ ۱۸۷۷ 
شتير بن شکل: ۹66 العباس بن عبد المطلب: ۰۱۰۲۶ ۰۱۵۳۹ 
شریح: ۰۲۷۰۱ ۳٦۸٣‏ ۸ 


شريك بن عبد الّه: ۳۲۷ 
شعبة: ۰۱۳۳ ۲۳۳ 
الشعبی : ٦ص‏ ۲۶ ۱۱۹۳ء ۰۲۲۵۱ 


۳۹:۹ 
شعیب: ۸۳ 
صالح نود : ۸۳ 
ابن صالح = الحسن بن صالح: 
صفیة: ۲۳۳ 


الضحاك بن سفیان: ۳۸۰۹ 

۳۰٣۹ ء۱٦١۷‎ ء۱۱٦۷ طاوس:‎ 

الطبری: ۰۱۳۶ ۰۲۲۷ ۳۳۱ ۱۷۳۲ 
الطحاوي (أحمد بن محمد الأزدي أبو 


101 ۰۳۱ ۰۲۷۲ ۰۲۶۰ جعفرم):‎ 
۰۵5۱۶ ۵۲۱ ۰۵۷۷ ۰۵4 ۸ 
الاك‎ CE ۵۷۲ ۰۵۳۸ ۸ 
۸۸۵ AVY ATT ۷ ۱ 
۰۱۰۷۲ ۰۱۰۲ ۰۹۸۵ ء۹٦‎ ۰ 


عبد الله بن دینار: ۱۳۹۳ 

عبد الله بن رواحة: ۰۱۱۸۸ ۱۱۹۳ 

عبد الله بن الزبیر: ۹٤٢۱ء‏ ۲۵۹۵ 

عبد الله بن عباس: ۰۷٩ ۰1۰4 ۰4٩۱‏ 


۸ ۰۸۸۲ ۰۹۲ ۰۹66 ۰۱۱۳6 
۹ ۱۳۹۲ء ۰۱۶۵٩‏ ۰۱1۷۰ 
۸ لتكلا ۷۸٦۱ء ١۷۷۹۵‏ 
IAA!‏ ۱۸۸۸ء ٣٤٢٢ء ٣١٣۷‏ 
۲ ۰۲۱۳۸ ۰۳۱۳۹ ۰۲۱۶۱ 
۲ ۲۱۵۸ ۰۲۲۲۲ ۰۲۷۲۲ 
۷ ۲۸۷۸ء ۲۸۷۹ء ۰۳۶۵۶ 
۳٣۷۳ ۳٦٣٣۹ ء٤ ۵٥‏ 
عبد الله بن عمر: ۰1٩۱‏ ۰۵۷۷ ۰۵۹۷ 
۳ ۷۷ ۰۷۲۲ ۰۷۳۸ ۰۷۲۸ 
۵٥‏ ۸۸ الاق ۱۱۷۷ء CIITA‏ 
۹ء ۱۱۷۰ء ۱۲۲۹ء ۰۱1۳۳۱ 
۲۳ ۷ ۰ 7 ۰ ۹٤٤۱ء‏ 


فهرس الاعلام 


١٥١٢ ء۱٥٥١‎ ۳ 
ITTY ۱۵۹۳ء‎ ء۱٥۷۸‎ ۷ 
۰۲۲۳ ۰۲۱۱٩۹ ء۱٦١۷‎ ۱ 
۰۲۸۲۵ TVA’ ۲۳۱۷ء‎ ۴۳ 
TAFT ۳ ۷ 

عبد الله بن مسعود: ۹۸١٦ء ۷۷۳١‏ ۰۷۷۰ 
۱ء ۸۳١۱ء‏ ۷۹١۱ء ۱۲۳١۷‏ 
۲٦۸ ۵‏ ۲۸۲۵ 

عبد بن زمعة: ۲۵۱۵ 

عبد الرحمن بن عوف: ۰٦‏ 

عبد الرحمن بن القاسم: ٠٤١۸‏ 

عبد الرحمن بن كيسان: ۲۲۱۲ 

عبد الرحمن بن يزيد: ۸۹۲ 

عبد المطلب بن عبد مناف: ۰۱۲۵۲ 
۳۳۳۹ 

عبيد الله بن الحسن العنبري: ۰۱۲۶۸ 
۸۹ ۳۳۷ 

عثمان البتی: ۰۳۷۳ ۰۲۵۱۰ ۰۲۵۱۲ 
یو ۱ 

عثمان بن عفان: ۷٦۱ء‏ ۰۲۰۱ ۰۳۷۳ 
۸۲ ی۸ ۷ء ٦۳٦۸ء ۰۱۰٩‏ ۰۱۳۲۲ 
۰ ۱۱۷۹ء ۲۳۹۳ء ۰۲۷۱۲۲ 


مهم ۳٣ ء۳۵۷٢ ٣١۸۰‏ 
عدي بن حاتم: ۷۸ ۷۹۹۹ 


۱٤٤۸ عروة:‎ 

عزیر: ۱۷۹۲ 

عطاء ابن أبي رباح: ۰۸۸۶ ۲٦۸۸ء‏ 
۵ ۱۳۰۱ء ١٤٤۱ء‏ ۰۱1۳4 
TTA ۳ ۳ ۹‏ 
٠×۳) ۹‏ ۰۳۳۷۲۳ ۸ٹ 
۳۸۱۹ 


Ao : عكرمة‎ 


۲۲٤ 


CEY ۲ ۷ : على بن آبی طالب‎ ٥ 


IY تلقف‎ Ato VAY ٦ 
۰۱۱۸۹ ۰۱۱۵۲ ۰۱۱8۶۵ ۶ 
۰۱۸۷٩ ۱۱۷۹ء‎ ۰۱۷ ۵ 
۰۲۲۶۱ ۰۲۳۹۲ ۲۳۷۲ء‎ ٩ 
۰۳۲۵۰ ء۳٥۷٣‎ ۲ ۰ 


۳۸۵۹ ۳۷٣۹ ٣۰ 
2-۵ عمر بن الخطاب : ۷ هل‎ 


۱١٣٢ ۹۷۱۲ء‎ ء۹١٦۲‎ CATT 4 
۰۱16711 CITA ۷ ۷ 
۱۸۷۷ء‎ ء۱١۸۰‎ ء۱٦۷۹‎ ١۸ 
۰۳۳۱۷ ۰۲۲۶۳ ۰۷ ۵ 
۰۳۱۸۵ ۲۸۲۹ء ۲۹۱۲ء‎ ۷ 


كلامل ۹ء ۳۸۸٣‏ 

عمر بن عبد العزیز: ۲۲۷۷ 

عمران بن حصین : ۰۲۳۱۷ ۰۲۵۲۵ ۲۵۲۲ 

عمرو بن حریث: ۳٣٤٣٤‏ 

عبد الله بن داود: ١۷٦‏ 

عمرو بن دينار: ۳۲۲۰ 

العنبري = سوار بن عبد الله 

العنبري = عبيد الله بن الحسن 

عياض بن حمار: ۳۱۹۵ 

عيسى نكلا: ۰۸۳ ۸6 ۸۵ ۹۵ء ۰۱۰۰ 
۳۹۷۵ 

عیسی بن دینار: ۳۵۱۹ 

الفاروق = عمر بن الخطاب 

فاطمة: ۱۷۲۲ 

الفضل بن العباس: ۱۰۲ 

القاسم بن محمد: ۱8۰۸ 

القاضي شريح = شریح 

۰۱۶۳6 ۰۱۱۵۳ ۰۱۱۲۸ ۰۸۲۲ قتادة:‎ 
TAA ۷۲ 





۳۱۳۸۵ فهرس الاعلام 

Trot Yor ۳٢٣ لقرظي : ۵۲ ۹۷ ۹ی‎ 
ب٣٣٣‎ ٣٣٣۳٣ STA 9 ۸۰ "۸۳ کعب الأحبار:‎ 
۰۳:۳۲ ۰۳۳۷۶ ۰۳۳۹۹ ۸ ۱٦۸١ کعب بن عجرة:‎ 
TE Fito WEEE ۱ ۸۳ : 842 لوط‎ 
۳۸۷۱ ۰۳۵۷۰ FE ؛۴٤٤۷‎ | YY) (A10 ۲۸۸ الليث بن سعد:‎ 

۰۳۵۳۵ ۳۵۳۰ ۳۵۰۸ ۳ ۲ ۲۸ک‎ TIE ۲٣١۰۷۸ 40 

۰۳۲۵۵۲ ۳۲۵۵۲ ب٥۵‎ ۷ ٦ Tell ۲۷ں‎ ۹۳ ۲ ۲ 

۳۱۰۹ ۰۳۹۱۳ ۰۳۵۹4 Fo | میت‎ ree IY ہس‎ 

۳۹۰٣ ۳۸۲۸ ۳۷۷۸ ۳۷۷ ۱‏ مس 6 و فی 

¢ ۰ 3 ۰ 3 
مارية :5444 ۸ ۳۷۳ ۳۷۱۹ء ۰۳۷۲۰ 
مالك بن أبي عامر: ۷۸۲ ۵ ۳۷۷۷ء ۳۷۸۸ء ۳۸۱۷ 
مالك بسن أنس : ۳ ۰۳۸۵ ۱۷۱ ۲ ۱۹ ۳۸۵۲ ۳۹۲۱۰ 

YI ۱‏ ۵ک ۹۵۷ء۱ لاقل مجاهد بن جبر: ۰۲۵۶ ۰۱۷۸۸ ۰۱۸۱۲ 

YAO ۱۱۱۱۹۵ ۱۱۷ ۱۱٦۸ ۵‏ ہی 

۹ء ۱۲۹۲ء ۱۲۹۷ء AY‏ محمد بن أبن بکر: ۱۰۳ 

5ء ON ۱9۷۸_۱٢۷۵‏ محمد بن الحسن: ۸ ۳۷٣٣‏ 

۸۸ء ۵٢٦۱ء‏ ١٢٦۱ء Ao‏ پت 

AAV ۱۷۳۳ ۸‏ رربو محمد بن 0 د لحك 5 

۲ ۸ ا مان سپ محمل بن عبد الله بن عم : 

۷1۸م" ئ۸ مرن A‏ |المروزي: ۰۳۹۰ ۰۳۸۱ ۰۱۳۱۵ ۰۲۱۶۷ 

١ ۲‏ وجب ۲۲۵۵ جرب | ۰۳۲1 ۲۴۱۸ء ۰۲۳۳۵ ۲۲۵ 

امس وس مس ٢٢٥۲ء TINY‏ ۲۹۲۸ء ۲۹۲۹ء 

۷وجیىی ۳۵ YEY‏ و ٢۴۲۲ء‏ ۰۳۲۳۰ ۰۳۲۸۲ ۰۳۲۵۲ 

۳۷۰۷ ۰۳۵۹۲ ۰۳۸۱۵ ومو اعبس أ‎ o TE TE 

AE ۰۸۲ مريم:‎ E ۲۱۲۱ ۲۱۱۵ ء٤‎ 

٣بی‏ یىی پ یىی وی أالمزني: ١٢٦۱ء‏ ١۹٦۱ء‏ ۰۲۳۲۹ TUT‏ 

۱۷۹۲ |المسیح:‎ ۷۲۷۰ ۰۲۹۵۸ ۲٦٣۵٣ 9 

۷ء ۰ ٩‏ ۰ ا|المطلب: ۱۹۲۲ 

۷ یٰٛ ۷۸۰۸ ٢۲۸۲ء‏ ۲۸۵۰ |معاذ: ۵۵۲ 

TATA ۶‏ ۲۸۹۳ء ۰۲۸۹۲ امعاویة: ۰۱۱۳۵ ۳۵۲ 

۷ ۲۹۷۲ء ۰۳۰6۷ ۰۳۰۷۱ | معاوية بن آبي سفیان: ۰۸۷۷ ۰۱۱۳۵ 

۱ ۳۶۵۲ ۰ ۳۱۸۷ To ۳ ۲ 


فهرس الاعلام ۳۱۳۸۹ 





المغيرة بن مقسم: ۹۲۰ 

المقداد: ۷۶۳ 

مکحول: ۰۸۱۶ ۱۷۹۱ء ۳۸۳۳ 

موسی 2 : ۰۸۳ ۸۵ ۹۵ 

میکائیل : 1۸ 

۷٦۸ ء١٦۸٤ میمونة:‎ 

ناجیة الاسلمي: ١559‏ 

نافع (مولی ابن عمر): ۰۷۲۸۸ ۰٩۳۱‏ 
۳ ۷١٤۱ء‏ ۸۵٦۱ء‏ ۱۷۲۲ء 
۰ ۱۸۹۳ء ۲٣٥٥٣٥٠٣٢٦١٠۹٦٦‏ 
۰۰ء TEV‏ 

النبی محمد ية (محمد بن عبد الله القرشى 
الهاشمی): (۱)ء (۰)0 (48) (۸۵)ء 
(۸۸)ء كت ١۱ء‏ ۱۹ء ۳۱ ۱۷۷ ۸۲ 
CAA ۸۸۹ ۵‏ ۹۳ء ۰۵ لاق ۹۸ء 
۰۶ ۰۱۰۱ ۰۱۱۳ ۰۱۱۶ ۰۱۱۲ 
۵ ۷ هلال ۰۱۹6 ۰۱۹۸ 
۰ ۲ ٢۳٢۲ء‏ ٢٣٢٢ء TTY‏ 
۶ ۰۲۸۵ ۰۳۰6۵ ۳۵۱۱ء ۰۳۲۱۲ 
۰ ۰۳۶۳ ۰۳۲۲ ۰8۰۲ ۰81۵ 
۰۶۲٩ ۰۲۷ 1‏ ۰8۵۷ ۰5۷۷ 
<A ۰۹5 1٦‏ ۵۰۱ ۰۵۰ 
(OT ۵‏ ۵۰۷ ۵۱۶ ۰۵۲۲ 
۸ هلام 00°(« «(OOYY‏ "ادم 
7 هكم ككف ۰۵۷۷ COVA‏ 
۹ ۵۸۰۸ء 6 ۰ 044« 
۶ ۰۱۵ ۰۷۱۱ ۰18۳ ۰1۵۱ 
۳ ۶ ۰۶ الاك لاك 
۹ .١٤۹٦ء‏ ۰1۹۸ ۰1۹۹ ۰۷۰۰ 
۷ ۳٣٢۷ء (VON‏ ۰۷۲ ۰۱۷۲۳ 
7٦‏ ۷ء كلا ٣٤۷۷ء‏ ۰۷۷۵ 
VAT ۱‏ ۸ ۸۳۳ ۰۸4۷ 


«ATTY 

1 

۳1 

۷ 

A۷ 
امج‎ 
(+۷ 
3 
115 
32155 
۰.۰۱۱۸ 
11A 
۳ 
۰.۰۳۳۲ 
كل‎ 
۳۰1 
5 
۰2-۱۳۸۹ 
۰2-۱: 
ء٤‎ 
۸ء‎ 
ء۰٤‎ 
۰ء‎ 
(ء٦‎ 
٦ 
رنب‎ 
۳ءء‎ 
ء٣۰‎ 
یہ‎ 
۵۹ء‎ 
2248 
۳ء‎ 


۹ ۹۹۸۰ی لاقل 
ATE <44 ۷‏ 
AA ء۹٣٤۸ ٤‏ 
عاق "لاق ۹۷۰۹ء 
۱۰ء ۹ ١٤‏ 
oT ٩ ۰‏ 
۸ ۵ ۱۰۵۵ 
٩۹‏ ۰.۱۰۹۶ 
CII ۷‏ 
۳ ۵ كمال 
۸ ۱۱۸۸۰ 
۶ ۵ ۰۱۱۸۸ 
۸۵ ١٢۱۲ء‏ 
۰۳ ۰۵ ۵ ۰۱۲۵۶ 
٩ ۲‏ .١۱۲۹ء‏ 
۰ ۱۳۶۵۵ 
١ ۵‏ ٣٦۱۳ء‏ 
۰ن ۱۳۹۳ء 
IEA ٣٣‏ 
۷ء ۱٣٤٤٤١‏ 
٩ ٦١‏ ۵ ۸١٣۱ء‏ 
۲ ۹۹٣۱ء‏ 
۲ ۵ ۳۹٥۱ء‏ 
۸ ١١٥۱ء‏ 
۷ ۵ ۹١٥۱ء‏ 
۰۱:۶٩ ۰ ۲‏ 
2۵۳ 1144 
۲ ۱۸۲۹ء 
۳ 2۵ ۳٦۱۷ء‏ 
۰ء ۱۷۹۹ 
0۳ث ٣۱۸۹ء‏ 
۳۳ھ ۱۸۸۵ء 


۳ 

۳۰ 

۹ءء 

۰ء 

2-۱۳۵ 
DE‏ 
1*0« 
8س 
۷(۱ء)(ء 
٤٥ء‏ 
كمال 
3259٠‏ 
248 
مدعل 
یرہ 
0۷ء 
كمال 
۰۱۳۹ 
۰۱:۰۹" 
۰*۰۱ 
٦ءء‏ 
۱ء 
2,25 
۲٢‏ 
۷ء 
1100 
۳ 
۸ 
20ء 
۱ءء 
0ءء 
CIAAY‏ 


۲۷ فهرس الاعلام 
۸ ۱۸۹۳ء ۱۸۹۸ء ۹۰۷ :ا ۳۵۳۳ fof‏ ۳۵۷۰ 0۳۵۷۱ 
۸ 4 ۱۹۱۷ء 355٠‏ ۵ ۳۵۷۹ء ۳۵۷۸ ۰۳۲۳۰ 
۰ء ۱٦۱۹ء‏ ٦٦۱۹ء TIVE ۳ cto TTT | NAVY‏ 
۸ ۱۹۸۳ء ١۱۹۸ء‏ ۰۲۰۰۰ | ۹۳٦۳ء‏ ۰۳۷۱۶ ۳۷۷۸ء ۰۳۷۲۰ 
۸ ۷ ۰۲۰۲ ۰۲۰۶۷ ۳۷۲۸ء ۰۳۷۲۹ ۰۳۷۳۰ ۰۳۷۳۵ 
۳۴ ۲۱۸۱ ۰۲۰۱۲ ۰۲۱۰۲ ۰۳۷۸۳ ۸٣۳۷ء‏ ۳۷۹۵ء ۳۸۸۰۹ 
۹ ۰۲۱۱۷ ۲۱۱۹ء ۰۲۱۶۱ ۰۳۸۲۰ ۰۳۸۲۰ ۰۳۸۲۰ ۰۳۸۲۹ 
۳ ۲۱۷۹ء ۲۱۹۸ء ۹ ٣۳۸۳ء‏ ۳۸۳۸ء ٣۳۸۵ء ۳۸٦‏ 
۶ ٢٢۲۲ء‏ ۰۲۲۱۲ لماكل | مكلت ۳۸۷۳ء ۳۸۷۸ء ۳۸۸۸ 
۱ ۰۲۲۸۵ ۲۲۸۹ء ۰۲۲۸۷ | ۳۸۹۲ء ۰۳۸۹۷ ۳۹۱۲ء ۰۳۹۳۳ 
۹ ۲۲۹۰ء ۰۲۳۲۱ ۰۲۳۲۳ | ۰۳۹۳۵ ۳۹۳۸ء ۰۳۹۱۳ ۰۳۹۷ 
٦م‏ ۰۲۶۳۳ ۰۲۳۸ ۲4۵۰ | ۳۹۷۸ء ۳۹۹۱ء ۳۹۹۸ء ۰80۰۰ 
۷ ٢٢٢۲ء‏ ۲۵۱ ۲۵۱۸ | ۹ف cols‏ 2۱۱۱ 1۰۱۲ 
7 ۰۲۶۶۲ ۰۲۵۵۳۲ ۰۲۵۹۵ | نبيشة الهذلی: ۱۷۲۵ 
۲٩۲‏ ۰۷٦۲ء‏ ۲۲۳ ۰۲۲۲۵ |النجاشی: ۱۱۳۹ 
۹ ۰۲۶ ۷۲٦۲ء‏ ۲3۸۳ | نجدة الحروری: ۳۱۷۳ 
۳ ۰۲۷۸۰ ۰۲۷۸۷ ۰۲۸46 | النخعي = إبراهيم 
٦ھ‏ ۲۸۹۰ ۲۹۷۰ء ۰۲۹۸۵ |النعمان = آبو حنيقة 
۰ ۹٣۳۰ء‏ ۰۳۰۷۷ ۳۱۵۲ آنوح نئٹلا: ۸۳ 
۳ ۳۱۸۰ء 6 6 | هارون تلا : ۸۳ 
۹ ٣۳۲۱ء‏ ۰۳۲۱۲ ۰۳۲۱۷ |هاشم: ۰۱۲۵۶ ۰۱۹۲ ۳۲۲۲ 
۷ ۰۳۳۳۳ ۰۳۳۵۲ ۰۳۳۰۷ | هشام بن الحکم: ۲۳۲ 
۳ ۰۳۱۵ ۰۳66 ۳۵۲ | هود RR‏ ۸۳ 
۶4 ۰۳۰۱ ۰۳۲۳ ۰۳:۷۲ |یحیی بن أكثم: ۱۳46 
۳ ۰۳۷۵ ۰۳:۷۱ ۳:۷۸ ایعقوب RI‏ ۰۸۳ ۲۵۹6 
۱ ۸۷٣۳ء‏ ۰۳:۸۹ ۰۳۹۵ | dwg‏ ¥ ۸۳ 
۳٥٣۸ ۰۳۵۰۲۰ ۰۳۹۹ ۰ ۲‏ |یونس ظلقلا: ۸۳ 
1 ۸١٥۳ء‏ ۹٣٥۳ء ۳۵٣٣‏ 











۔ جی اي اهر 

TERRA 

فهرس الوضوعات ۳۳۸۸ 

فهرس الموضوعات 

الوضوع الصفحة 
* تقدیم ٩ 2 ۵ eseren‏ 
٭ الدر اسة cece‏ ١ے‏ ۲۰۰ 
۱ - المؤلف: E esses‏ 
اسمه 7 2 ۸ "۰ 
تلامذته موم و وم موم موم موم ۱۲ 
مکانته العلمية یووم 2 220/0 0 و۰ ۲ ۱۸ 
مولفاته وآثارہ 07 0 9 ۸۸۸۸۴۴66 ۰م 
شیء من أخباره وسیرته و و و بی یبت بیو تئیہ ۴٢‏ 
وفاته 61ء0 للا ”تج تح ۳ 
۲ - الغاية من التأليف الکتاب PE esses‏ 
۳ - مصادر الکتاب 3 
۱ - الموطاً O ween‏ 
نبذة عن الامام مالك وم ویو 0 6۵ 
۲ - الرسالة 9000000007 EA‏ 
۳ - مختلف الحدیث و یووم 0ص :ص7۰ 
نبذة عن الامام الشافعي 7 یب ۵ 6۸ 
٤‏ ۔ الایضاح 1:30 ص7 ی وم ی و 0۵ 
۵ - المروزي (محمد بن نصر) 9۰ .۹ ۰۷۰9۹َٰ٘ ON‏ 
5 الایجاز 272424 0 0 220 2-22 ان 
۷۔ الانتصار یب بی یی موی ٦٦‏ 
نبذة عن آبی بكر محمد بن داود الظاهري ٦٦ eee‏ 
۸ الاشراف ‏ 9۶97 ۰ TE‏ 
نبذة عن أبى بكر بن المنذر 07 900٠7‏ "۴ 
۹ - الطحاوي (أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي) یم ۷۲ 








۸۹ فهرس الوضوعات 

الموضوع الصفحة 
۰ - الموضح eae‏ ۷۸ 
نبذة عن ابن المغلس eee‏ ۷۸ 
۱ - الانباه على استتباط الاحکام في کتاب الله cesses‏ ۷۹ 
نبذة عن المنذر بن سعيد البلوطی wees‏ ۷۹ 
۲ - الأسماء والصفات (لأحمد بن إسحاق الصبنی) مسبت ۸۲ 
۳ - الثير 007077 یمضما ‏ ۂأ إ٦.‏ بب بب یئ ۸۵ 
نبذة عن المنصوري موم میم و میم ۸6 
۶ - نوادر الاجماع (للجوهري) 00۰ ةم ةم لمث لمم ءل.. ۸6 
۵ الرسالة إلى باب الأيواب موم ۸۷ 
نبذة عن الامام ابن مجاهد الطائي AV wees ns‏ 
٦۔‏ الأبهري (أبو بكر محمد بن عبد الله) قفرم رن ةما للم ءا لل .ا ۷۹ 
۷ - نكت العیون ٣‏ موم موم 0 ٩۲‏ 
نبذة عن ابن القصار و میم ٩۲‏ 
۸۔ الوصول إلی معرفة الأصول 0۲ جج 0-2 ھ0 00ج ۹6 
نبذة عن الامام أحمد بن محمد الطلمنكي ج22 .2 ۹6 

۹ ۔ (ابن بطال علی بن خلف) ۹٦ wees‏ 
۰ - مراتب الاجماع ۳٣‏ ئ ‏ - :900 - ص لل الاك 
۱ - المحلی 7 ۸ظط 0 ٩۷‏ 
۲ - الاحکام في أصول الاحکام موم ۹۷ 
نبذة عن أبي محمد علي بن أحمد بن حزم الظاهري یندا ی ٩۷‏ 
۳ - الاستذکار 007 2 2 0 2 ۱۰۲ 
۶ - التمهید sess‏ ۱۱۲ 
نبذة عن الامام أبي عمر یوسف بن عبد الله بن عبد البر eens‏ ۱۱۲ 
تقويم هذه المصادر cesses‏ ۱۰۷ 
٤‏ - المصنفات في الاجماع َ۷“ مم"م"'ٰٰ۷/) 
٥‏ ۔ مباحث الاجماع عندالأصوليين 9و 00و۰ ٰ NNO‏ 
۱ - تعریف الاجماع ٦١١۵ acerca‏ 
۲ - أدلة تثبیت الاجماع cucu‏ ۱۱۷ 
ces‏ ۱۲۹ 


۳ - كيف یعرف الاجماع والاجماع السكوتي 089030 








الوضوع الصفحة 
٤‏ ۔ ما پنعقد به الاجماع ٣ص‏ 9ص ۰ئ 

۵ ۔ حکم الاجماع و یووم ۱۳۱ 
٦۔‏ مستند الاجماع 07 0 ITE‏ 
۷ - الاجماع وفق حدیث أو خبر sees‏ ۱۳۸ 

۸ - قولهم: لا آعلم فيه خلاقا موم ۱۳۹ 
٩‏ نقل الاجماع وحکایته VEY cesses‏ 
۰ - موقع الاجماع من الأدلة EY cee‏ 
١۔‏ عدد مسائل الاجماع 7ص - 9:0902 ۱66 

VET 9902۶۶۶۰۰۶ خطة درس الكتاب وتحقيقه‎ - ٦ 
۱۵۳ ۷۔ تراجم الفقهاء والفرق المذكورين في الاقناع مب بب بب‎ 
۱۸۹ rere النسخ المعتمدة ونماذج منھا‎ - ۸ 
الإقناع في مسائل الاجمای الفقرة‎ * 

كتاب الإيمان ١‏ ۱۹۹ 

ه آبواب الاجماع في الایمان 7 2 2 ۲۰۰۰۰ ۱۹۹ 
ذکر الایمان ما هو؟ ٠٦7٠-ه.‏ 7ء ییپٹٹچٌتلٹوؤہوسلسہرہا لح ۱ 
ذكر صفة كمال وصف الایمان ۶۷99سٹسىسىىىہ۸) 
ذکر الایمان يزيد وینقص» ومن ارتکب کبيرة Ons‏ ۷ 
ذكر الإيمان بالله سبحانه وصحيح الاعتقاد ک 0ص“ ََ ۱5 
ذكر آسمائه الحسنی وصفاته العلى 6-7 ص۷ 
ذكر انقسام الأسماء والصفات ۳٣ ssn‏ 
ذکر قسمة آخری باعتبار آخر موم ۳۱ 
ذكر ما أجمع عليه منها قل -- ہہ ا اچ 020ر ۳۲ 
الرحمن الرحيم 47 -ص- Oo‏ 
ذكر كلامه تعالی» وما يقرأ منه ويتلى می ممم ملم م مم م ۱ 
ذكر بقیة الأسماء والصفات 07 0ص0 0" مت ۵۷ 
ذكر أحكام بعض الصفات ۳ص ۹ 
ذكر الملائكة المقربين الحفظة الكرام الكاتبين مم صص یپ ,ء۸ 


ذكر الایمان بالجن 00:2-۰ سپ 








الوضوع الفقرة 
ذكر القرآن العظیم والذكر الحكيم تی بت ةم ل ةم امل ةلل VV‏ 
ذكر النبيين» والمرسلین AT ens‏ 
ذكر محمد کل ا ا ا AN‏ 
ذکر ما جاء به يا وبلغه عن ربه eee esen‏ ۹۸ 
ذکر عذاب القبر» والتفخ في الصورء والحشر بعد النشر م۰ ۱۰۱ 
ذكر الحساب» والمیزانء والصراط ees‏ ۱۱4 
ذكر الحوض» والشفاعة IY wees‏ 
ذكر الجنةء والنار cece‏ ۱۱۷ 
ذکر الوعد» والوعيد 0 ۱۲۵ 
ذكر القدرء والإيمان به وباللوح المحفوظ ees‏ ۱۳۰ 
ذكر الاستطاعة والقَدر ٦‏ :111:0 ۱۵۸ 
ذكر التصديق بالرؤياء والإيمان بالسحر ممم ممم مم بی E‏ 
ذکر الصحابة رضوان الله علیهم ٦٦٦١ eee‏ 
ذکر الامامة والسمع والطاعة لمن ولاه الله آمر المسلمین می ۱۷۷ 
[جمال جامع يختم به کتاب الایمان eseren‏ ۱۹۸ 

» آبواب الاجماع في قواطع الأدلة وقواعد أصول الملة وهي: الکتاب 
والسنة وإجماع الامة Yee ens‏ ۲ ۲۳ 
ذکر الکتاب العزیز موم همم Yee‏ 
ذكر السنة الثابتة NN ees‏ 
ذکر الاجماع ۷'۷'7 ۲۳۶ 
* کتاب الطهارة ۵ _ ۵۰۳ 
٭ آبواب الاجماع فیها وما یتعلق بها s‏ ا ۲۲۳۵ ۰ ۲۵۶ 
ذکر الطهارة ۶ 4 7 :ء۸ ) 
ذكر ما ینقض الطهارة ۸۴ ۶ 101000۲ٔ,َ ۲۳۸ 
ذکر ما لا ينقض الطهارة 7 ممم ۶ 22 2 0 0" ۲۷ 
٭ آبواب الاجماع في المياه YOO ees‏ ۲۹۸ 
ذکر مياه البحار 7 میم ی میم و ۹ص وم 0:019 


ذکر الراکد والجاري والآجن من المیاه wees‏ ۲۵۸ 


فهرس الوضوعات ۳۳۹۲ 








الوضیع الفقرة 
ذکر القلیل والكثير وما واقعته نجاسة من المیاه cesses‏ ۲۹۱ 
ذکر المستعمل من المیاه وما وقع فيه شيء من الذباب وشبهه یی ۲۹۵ 
ذکر ما لا يجوز التوضؤ والاغتسال به میم م۰ Ve‏ 
ذكر الآنية للوضوء VY cesses‏ 
ذكر غسل الاناء والتوقیت فيه VE eee‏ 
ذکر تطهیر المکان والثوب وسائر الانجاس وما یطهر به کل ذلك سی YAS‏ 
ذكر الاستنجاء والاستجمار AE esses‏ 
٭ آبواب الاجماع في الوضوء 7 ۰۰۰ ۔ ۳۲ 
ذکر فرض الوضوء والئیة له والتسمية عنده وم ۰۰۰۰۰ ۲۹۹ 
ذکر غسل الیدین موم ۳٣٢ wae‏ 
ذکر المضمضة والاستنشاق 202000007 00 0000 0 000 وم NY‏ 
ذکر غسل الوجه والتخلیل 272 200 0 20 0 00ب ۳۱۵ 
ذکر غسل اليدين إلى المرفقين ۶۶۶۰97ص 0 N4‏ 
ذکر مسح الرآس والأذنين 0ص0 9+ ۳۲6 
ذكر غسل الرجلين 0-07ص یھ 0ص IY‏ 
ذکر عدد وضوء رسول الله کی ener‏ م۰۰ PTT‏ 
ذکر مفردات من الاجماع في الوضوء eee‏ ۳۳۹ 
٭ آبواب الاجماع في المسح على الخفین میم ۳ ۳٣٣‏ 
ذكر المسح علیهما 207 27 2200 200 0 990 ۳ 
ذکر من له المسح عليهما ی۳ک PET‏ 
ذكر التوقيت به وصفة ما يمسح عليه PE sees‏ 
ذكر صفة المسح wees‏ ۳۵۷ 
ه آبواب الاجماع في التيمم cesses‏ ٢۳ے‏ ۳۹۷ 
ذكر التيمم بالصعيد عند عدم الماء ومن له آن یتیمم ۳٢ eens‏ 
ذكر صفة التيمم والنية له wees‏ ۳۷۱۲ 
ذكر وقت التیمم والتيمم لکل صلاة جیپ یی بی یئ ۳۸٣‏ 
ذكر تيمم المسافر والسفر الذي يتيمم فيه بیو تی٦‏ بت ۰۰۰ ۳۸۸ 


ذكر المتيمم يجد الماء قبل الشروع في الصلاة أو يعد الدخول فيها أو 
بعد الفراغ منها YAS cesses‏ 





ذکر جامع الاوقات ففف380-.8 ییس یٹ رو رہ ہ‌٘ ۱۹۰۰۰٦‏ 





الوضوع الفقرة 
ذکر مفردات من الاجماع فی التیمم و من م۰۰ ۳۹۳ 

٭ آبواب الاجماع في الطهارة من الجنابة anes‏ ۳۹۸ ۔ ٦٤٤‏ 
وجوب الطهارة ene‏ موم م۰۰ ۳۹۸ 
ذکر ما یوجب الغسل ملم م ممم +ص 7+۲01 
ذكر ما لا یوجب الغسل» ومن وَطئ مراراً 7 ا 
ذكر صفة الغسل وأحکامه میم یئ ٦١٤١‏ 
ذكر قدر ما یکفی من الماء للوضوء والغسل YE es‏ 
٭ آبواب الاجماع في الحيض والاستحاضة والنفاس سس 8078 8۰۳ 
ذکر دم الحیض ولوازمه جیب بب بی بت یو ململي 4۳٩‏ 
ذکر آحکام الحائض میم ملل 6۱۳۷ 
ذکر دم الاستحاضة وتوابعه wees‏ 6۵۳ 
ذکر أحكام المستحاضة 2000202020200007 20000 00 30 
ذکر دم النفاس وشرائطه 7ص ا OY‏ 
ذکر أحكام النفساء لثمم ممم مم 2000 0 22000 2 و 61۷ 
ذكر الحرام؛ والنجس ٦۶ئئٰٰئٰ۸ە,ىھ‏ 
ذکر إهاب الميتة» والمذکاة والوبر والصوف میم ٦۸٦‏ 
ذکر عرق الجنب وبساقه 227 موم و م۰ AV‏ 
ذکر المتطهر يمشي على الارض القذرة والرجل بصلي في الثوب النجس . 497 
ذكر المواضع التي تجوز فیها الصلاة والتي لا تجوز عليها وی ٦۹٤)‏ 

٭ ذکر جامع من کناب الطهارة اسم لمم ب-ب..ج--,-.. : پ-پ 
* کتاب الصلاة ٤‏ ۔ ٢۳٣١‏ 

٭ أبواب الاجماع في المواقيت aes‏ 888 0158 
ذكر أوقات الصلوات الخمس Of esses‏ 
ذكر تقديم الصلاة وتأخيرها والصلاة في الوقت» وفضل التعجيل سب O40‏ 
ذكر الأوقات المنهي عن الصلاة فيها eens‏ ۵۳۵ 
ذکر ما سوی الأوقات الخمس من المواقیت الفروض وغیرها من السنن . هلاه 
ذكر الجمع بين الصلاتين في وقت إحداهما موم 0 ON‏ 
0۰ 








ا موضوع الفقرة 
ه أبواب الاجماع في الأذان والاقامة ممم ممم ممم ممم دب بے OAT OTO‏ 
ذكر الأذان والاقامة والتثويب فی الحضر والسفر ens‏ ۵۹۹ 
ذکر تثنية الأذان والاقامة وإفرادھما پم یی اتی ۵۷۷ 
ذکر الستة فى الأذان والاقامة فی الجماعة والانفراد بے ۵۸۳ 
ذکر ما لا آذان له ولا إقامة من الصلوات وم نے 0۸۸ 
ذکر عدالة الموذن» وما ینبغی أن یفعله وما إن فعله جاز له cess‏ ۵۹۱ 
ه آبواب الاجماع في الصلاة .. ess‏ 8۹۷ ے TEY‏ 
ذکر فضل الصلاة n‏ ۵۹۷ 
ذكر وجوب الصلوات الخمس cece‏ ® 
ذكر أخذ الزينة لكل مسجد» وفرض اللباس ٦٦٦ cesses‏ 
ذکر ما یجزی من اللباس» وما يجوز منه ٦٦٦ eas‏ 
ذكر التوجه للكعبة» واستقبال القبلة YY eens‏ 
ذكر ما يجب عليه فرض الصلاة 0007 000 0 2 2 ِ0 م۰ ٩۲۹‏ 
ذکر من يسقط عنه فرضها في وقت کت۶۹۱۳ WE‏ 
ذکر من عليه قضاؤها Ee es‏ 
٠ه‏ أبواب الاجماع في صفة الصلاة TET cee‏ 1۵۳ 
ذكر رفع اليدين عند الصلاة وتكبيرة الاحرام ٩4 eee‏ 
ذكر الدعاء والاستعاذة بين التکبیر والقراءة وأخذ الشمال باليمين فى 
الصلاة eee‏ 1 10۰ 
ذکر النية للصلاة وقدرٌ القراءة فيها ووجوبها OE eens‏ 
ذكر ما يجهر فيه بالقراءة ويخافت من سائر الصلوات ٦٦ wees‏ 
ذكر القنوت فى الصلاة VY cee‏ 
ذکر التکبیر ورفع الیدین لمم ۶ص ص2 2 2 ص۹ ٩۷6‏ 
ذكر الرکوع والسجود. وما يقال فیهما ملم ممم موم ہ۷٦‏ 
ذکر الرفع من الرکوع والسجود 07 0ص 9 ۰" AT‏ 
ذكر الجلوس فى التشهد تتمم م ممم ممم ةممم نم ممم 2 20200 0 TAY‏ 


ذكر التسليم 9 0 ممم مم م مم مم مم VN‏ 


ذكر إتمام آرکان الصلاة والذكر فیها 7 ."یھ" 








الوضوع الفقرة 
ذکر ما لا ینقض الصلاة من قول وعمل وما لا تفسد به بے ۷۱۳ 
ذكر ما یجتنبه المصلی فی صلاته nnn‏ ۱۷۲۵ 
ذكر السترة للمصلی والمرور بين يديه ابو ۷۳۸ 

٭ أبواب الاجماع في الامامة وأحكامها sss‏ ۷۹۸ ۸۱۸ 
ذکر أحق الناس بالامامة ومن لا إمامة له 2220007 002 0 0 2۰00 
ذکر صلاة الجماعة Sacer‏ ۷۵6 
ذکر عمارة السجد. والبکور والسعى» والتحية وفضل الصلاة فى المسجد 
الحرام ١ة‏ و و ١ی‏ 
ذکر الرجلین یوم آحدهما صاحبه كيف یقومان؟ وإذا کانوا ثلائة كيف 
يقومون؟ وسنة المرأة فی ذلك VA eee‏ 
ذكر فضل القیام في المكتوبة ومن صلی قاعداً ses‏ ۷۷۳ 
ذكر صف القدمين وتسوية الصفوف 77۰ VAS‏ 
ذكر ما يفعله الامام والمأموم» والحكم في اتباع الإمام VAT eens‏ 
ذكر التأمين NE ns‏ 


٭ آبواب الاجماع في السهو ۸۳٦٣ ۸۱ ee‏ 
ذکر وجوب السجود له وما على الامام والمأموم فيه میمت ۸۰۱۹ 
ذكر السجود للسهو في الزيادة والنقصان ممم ةم ممم نمم ءام ممم نہ ۸۲۸ 
ذکر من سهی مراراًء ومن سهی في سجدتي السهو AYO wees‏ 
ذکر مفردات السهو 20+ AYO‏ 
ذكر البناء 20202020020000 200 2 "می ATO‏ 

٭ آبواب الاجماع في الجمعة وشرائطها ۸۸٦ ATV cesses‏ 
ذكر فضلهاء ووجوبها» وشروطها wees‏ ۸۳۷ 
ذکر من تجب عليه وحکم من ترکها cece enan‏ ۸6 
ذکر من سقط عنه فرضها موم وم نے ۸۱۷ 
ذکر الغسل یوم الجمعة والزينة لها منم ۸۵۲ 
ذكر النداء يوم الجمعةء والسعي إلى ذكر الله ا ا ANY‏ 


ذكر وقت الجمعة ومن فاته والسفر فيه AVE e‏ 


فھرس الوضوعات ۳۳۹۹ 








الموضوع الفقرة 
ذکر الخطبة والصلاة والقراء: وصفتها ۸٦۹ cece‏ 
ذکر من تكلم والامام یخطب ومن تخطی رقاب الناس .... سس ۸۸۰ 
ذکر من أدرك ركعة من صلاة الجمعت ومن آدرك بعضها والتتفل بعدها .. ۸۸٦‏ 
« أبواب الاجماع في صلاة السفر ۹۱٣ AAA sees‏ 
ذكر جواز القصرء وفيما تقصر وحين القصر cee‏ ۸۸۹ 
ذكر السفر الذي تقصر فيه الصلاة AAV cesses‏ 
ذكر صلاة المسافر إذا لم يجمع مكثاً. وصلاة الحضر تقضي في السفر .. ۹۰۳ 
ذكر صلاة المقيم وراء المسافر؛ وصلاة المسافر وراء المقیم سیت ۹۲۰۸ 
ذکر الجمع بین الصلاتین في السفر cesses‏ ۹۱۱ 
٭ آبواب الاجماع في الصلاة عند العذر eee‏ ۹۱۵ ۰ ۹۳۳ 
ذکر الجمع بين المغرب والعشاء في المطر ٩۱۵ cesses‏ 
ذكر صلاة المريض جالسا - 0:0000 ,1ءء 
ذكر من یعالج عينيه» والمکتوب والمحبوس والمطلوب م ٩۲6‏ 
ذكر صلاة الخوف ملم ممم ممم ممم موم ممم م م ل.ل ٩۲۷‏ 
ذکر صفة صلاة الخوف بب بی تھب ۶+ ء دا 0 ۹۳۱ 
٭ آبواب الاجماع في صلاة التطوع من السئن المؤكدة والنوافل ہی ۹۳۵ ۔ ۹۷۱ 
ذكر صلاة التطوع وحكمها ملل ممم مم ممم ممم ممم ممم مم م من QTE‏ 
ذکر قیام رمضان وصلاة اللیل ٩۹4۳ eee‏ 
ذکر الوتر 7+ 407 
ذکر رکعتی الفجر ٩۳ cesses‏ 
ذكر التتفل في السفر ٤ڑ4433‏ 0090:2229 A‏ 
٭ أبواب الاجماع في العيدين جیب ممم ةلمم ةن ءءء م نل ةل ۹۷۱۰۰۰۰۰ 2 ۹۹۰ 
ذكر الغسل والطيب والخروج إلى المصلى» والتکبیر مب ی ۹۷۱ 
ذكر الأكل قبل الغدو یوم الفطر والنهي عن صيام الاضحی والفطر سس ۹۷۵ 
ذکر الوقت لها وترك الأذان والاقامة والبدء بالصلاة eee‏ ۹۷۷ 
ذكر الصلاة في العيدين» والتکبیر» والقراءة پبیی ممم ةلمم مل ملل ۹۸۲ 
ذکر الخطبة» وترك الصلاة قبل صلاة العيدين وبعدها وعبعی ‏ 0 ۹۸۸ 
٭ آبواب الاجماع في صلاة الاستسقاء والکسوف تھے ۹۹۱ ے ۱۰۶۸۰۶ 


ذکر صلاة الاستسقاء cuca‏ ۹۹۹ 


كف فهرس الوضوعات 








الوضوع الفقرة 
ذکر صلاة الکسوف 4۰7 2 QAT‏ 
٭ آبواب الاجماع في الصلاة على الجنائز ۱۰١٦١ VN eee‏ 
ذکر غسل المیت وتکفینه والصلاة عليه cesses‏ ۱۶۶۷۱ 
ذكر الغسل؛ والحنوط وصفة ذلك es‏ ۱۶۰۶۹ 
ذكر من يغسل» ومن لا يغسل ومن يلي ذلك 777 ۱۰۱۲۰ 
ذکر الکفن» والحنوط » وصفة المواراة م۰ ۱۰۲۷ 
ذکر صفة الصلاة على المیت موم وم م۰۰۰۰ ۱۰۱۳۷ 
ذکر الدفن والمقبرة ss‏ 4۵ ۱۰ 
ذکر العیادۃء وتلقین الشهادة موم میم موم ٦۷۵ ١‏ 
ذکر الاستئذان للجنائز» وشهودها والبکاء علیها من غير نوح بب VOA‏ 
ذکر آتباع الجنائز والسلام على القبورء وزيارتها بب یی ۱۷۰٦١٢‏ 
٭ آبواب الاجماع في السجود للقر آن میم یی VV‏ ۱۰۷۷ 
ذکر السجدات المتفق علیها والمختلف فیها sees‏ ۱۰۱۲۱۷ 
ذکر السجود عند التلاوة والتکبیر عند السجود» وفي الرفع والسلام منه . ۱۰۷۱ 
٭ گتاب الزگاة ۷۸ - ۱۲۵۶ 
٭ آبوب الاجماع في آنواع الصدقة cesses‏ ۱۰۷۸ ۱۱۶۱۰ 
ذکر وجوبها» ومن له طلبها. وقتال ما نعیها ا ۱۷۷۸ 
ذکر قبض الامام لها ووضعه إياها موضعھا جب یئ“ یئ ۱۰۸۲ 
ذكر تخییر الامام العامل: واتیان المصدق آرباب الصدقات. وارضائهم 
یاه cesses‏ ۱۱۸۸ 
ذكر ما للمصدق أخذه بالحق وما ليس له ذلك بب بت ۱۷۰۹۵ 
ذکر ما تجب فيه الزكاة NY eee‏ 
ذكر ما ليس فيه زكاة ا ا ۱۱۰۱۸ 
ذكر النصاب فى الصدقة. وميلغه 7ص ۰۰۰ ۱۱۱۸ 
ذکر الزكاة بحلول الحول eceman‏ ۱۱۳۱۲ 
ذكر ما تکرر فيه الزكاة» وما لا تکرر فيه ees‏ ۱۱۳۹ 
ه آبواب الاجماع في صدقة الابل» والبقر» والغنم یئ ۱۱۵۲ ۱۱۵۵ 
۱:۲ 


ذکر صدقة الابل سس« 


فهرس الموضوعات ۹۸ 


ذکر من تحل له» وما يجوز له أخذها eens‏ 








الوضوع الفقرة 
ذکر صدقة البقر موم موی موم موم ۰۰۰ ۱۱۵۲ 
ذکر صدقة الغنم موم میم و وم ی ا ۱۱۵۵۲ 
٭ آبواب الاجماع في زكاة الذهب والفضة بی یئ ۱۱۵۹ ۱۱۷۹۰ 
ذکر زكاة الذهب secs‏ ۱۱۵ 
ذکر صدقة الفضة میم میم ی موم موی cece‏ ۱۱۲6 
ذكر الکنز» والركازء والمعدن» والحلي 01 4ص سس ۰۰ ۱۱۹ 
٭ آبواب الاجماع فیما آخرجت الارض ١115 ۱۱۸۵ cesses‏ 
ذكر الصدقة من الحبوب والثمار AS ns‏ 
ذكر الخارص؛ والخرص؛ ووقته» والحطيطة cece‏ ۱۱۸۸ 
ذكر الجائحة تصيب الثمرء وما لا يخرص 02207 ممم ةم ءءء ۱۱۹6 
ذكر ما يستفادء وما يدار من التجارة می بب بت بب بب ۱۱۹۷ 
ذکر ما يضم بعضه إلى بعض في الزكاة 7ص" ۱۲۰6 
ذکر ما لا یضم بعضه إلی بعض 02020227 ۰ص2 20 0 0 ۰.100 
ذكر الخلطاء» والأوقاص 020۲ 7ص 0 0 
آبواب الاجماع في زكاة الفطر cee‏ ۱۲۱۵ ۱۲۳۱ 
ذکر وجوبهاء ومن تجب عليه 7۰ -- وم ی ۰۰ ۱۲۱۵ 
ذکر تساوي أهل البادیة والحاضرة في إخراجها ومن لا تجب عليه بے ۱٢۲٢١‏ 
ذكر ما تؤدى منه. وقت إخراجها ٹھب بب یتب دب ینعی ۱۲۲ 
آبواب الاجماع في قدر المکیال والمیزان cene‏ ۱۲۳۲ ۔ ۱۲۳۵ 
ذکر المکیال موم یب یتیب تی رئیو ا ۱۲۳۲ 
ذكر الأوزان ثم ممم ممم ةم ةن +1 ۹"۹""") 
أبواب الاجماع في قسم الصدقات cece‏ ۱۲۳۹ 5 ۱۳۵۶ 
ذكر تفریقها على الاصناف التي ذکرها الله تعالی في سورة پراءة ۰ ۱۳۳۹ 
ذكر الفقراء والمساکین والعاملین علیها م۰۰۰۰ ۱۳۳۸ 
ذكر الرقاب» والغارمين» وابن السبيل YEY cesses‏ 
ذكر من لا يجوز أن تدفع إليه 0+ لم06 .ل ١758‏ 
۱۳۹۰ 





الوضوع الفقرة 
٭ كتاب الصیام ٥‏ ۔ ۱۳۶۲ 
٭ آبواب الاجماع في الصوم المکتوب. والمتطوع به یی ۱۲۵۵ - ۱۲۹۷ 
ذکر وجوبه ومن يجب عليهء والتییت والنية له eens‏ ۱۲۵۵ 
ذکر الشهر ورؤية الهلال ۲۲ ۱۲۹۲ 
ذكر من يسقط عنه الصوم موم بب موم ةر رمم م ءءء م م ا ۱۲۷۴ 
ذکر السحور وتأخیره والفطر وتعجیله ومدتي الصوم والفطر cess‏ ۱۲۸۲ 
ذکر الصوم المفترض سوی رمضان» وصوم التطوع المندوب إليه سے ۱۳۹۰ 
ذکر المنهي عنه من الصوم cesses‏ ۱۲۹6 
ه ابواب الاجماع فیما يجب على من آفطر في صومه فرضاً کان 
أو تطوعاً وم یی بب بب یئ ۱۲۹۸ TEV‏ 
ذکر من یقضی فقط Sees‏ ۱۲۹۸ 
ذکر الکفارة لا غير 202020227 20 0 ئ۸ 
ذکر القضاء والکفارة معا esses‏ ۱۳۰۸ 
ذکر من یسقطان عنه جميعاً NV cesses‏ 
ذکر التتابع والسرد في فضاء الصوم 007 موم TTY‏ 
ذکر المرأة تقضي الصوم فیقطعه الحیض ۶۶۸۳/۴ ۰۰۰۰ ۱۳۳۵ 
ذکر الترتیب فی الکفارة cesses‏ ۱۳۳۷ 
ذکر تأخیر القضاء 000007ص 0ص TTA‏ 
ذكر التفريط فى القضاء TET cesses‏ 
ذکر الأسير تلتبس عليه الشهور ١۳١١ eee‏ 
٭ كتاب الاعتکافہ ۷ - ۱۳۲۷ 
» أبواب الاجماع فيه ٹیپ بی بی ۰۰۰۰۰۰ ۱۳۵۷ - ۱۳۲۷ 
ذکر الاعتکاف فی المساجد» ووجوبه بالنذر esses‏ ۱۳2۷ 
ذکر الصوم فيه والوقت المندوب إليه نی ۱۳۵۲ 
ذکر ما يجوز للمعتکف فعلهء وما لا يبطل به الاعتکاف wees.‏ ۱۳۵6 
ذکر ما لا يجوز للمعتکف فعله ces‏ ۱۳۵۸ 
ذکر قضاء ما يبطل من الاعتکاف» ووقت الخروج منه seen‏ ۱۳۹۱ 


ذکر من يجوز منعه من الاعتکاف و موم ا ع ا ۱۳۲۱۳ 


نهرس الوضوعات ۳۳.۰ 





الوضوع الفقرة 
ذکر ليلة القدر و وم NIT‏ 
٭ كتاب المناساگ 71٦‏ - ۱۷۱۹ 
٭ آبواب الاجماع في الحج موم یئ بب بے ۱۳ - ۱۳۹۹ 
ذكر فرض الحج» وكم فرضه وحيث يجب میم یت ٣٣۱۳م‏ 
ذکر من يجب عليه» ومن یسقط عنه cece eseren ens‏ ۱۳۷۱ 
ذكر ما يجوز منه. وما لا يجزي إذا فعل ممم ممم ةرم یی تن ۱۳۷۷ 
ذکر أوقات عمل الحج 07 ص2 ص ص 2 ص 0 0ص0 ا ۱۳۸۸۲۰۰۰۰۰ 
ذكر مواقيت الاملال بالحج والعمرة 070 ۱۳۸۵ 
٭ آبواب الاجماع في الإهلال والعمل به ٹھب ا ۱٤٤١‏ - ۱۶۲۹ 
ذكر فرض الاحرام» والنية له والاغتسال عنده یب بب یو یئ ١٥٤١‏ 
ذکر الافراد والقران» في الحج والعمرة eee‏ ۱6۱۷ 
ذکر التلبیة. وصفتها cesses‏ ۱6۱۷ 
ذكر الوقت للتلبیةء وحين قطعها 0ص ء) 
٭ آبواب الاجماع فيما يحرم على المحرم في الاحرام والحرم .... ۱۸۳۰ ۔ ۱٢٤٤١١‏ 
ذكر الوطئ» والامساس» والقبلة EY eee‏ 
ذکر الطیب واللباس 2202020200007 272 الل 
ذکر الصيدء وقتلهء وبیعه وشرائه وأكله EOS eee‏ 
ذکر تقلیم الظفرء والاخذ من الشعر» وسوی ذلك مما يحرم على 
المحرم وم موم موم میم موم ی م۰۰ ۱6۵6 
٭ آبواب الاجماع فيما يحل للمحرم في الاحرام والحرم سس VEY‏ ۱4۸۲ 
ذکر ما يجوز له من اللباس cesses‏ ۲ ۱6 
ذکر ما للمحرم قتله eseren‏ م۰۰۰۰ ۲۲ ۱6 
ذکر تداوي المحرم acess‏ ۱6۷۹ 
ذكر دخوله الفسطاط. والحمام» وغسل الرس من الجنابة esses‏ ۱۸۷6 
ذکر ما آبیح للمحرم ذبحه وآکله» وغیر ذلك مما له فعله ۱١۷۷ eens‏ 
٭ آبواب الاجماع في الطواف cece‏ ۱8۸6 ۰ ۱۵۲ 
ذكر الطواف بالبيت» وفرضه. وأحكامه» وأحكام السعي فيه بے ۱١۸١‏ 


ذكر الطواف بين الصفا والمروة» والبدء بالصفا وم ۱۶۵۱ 





الوضوع النقرة 
ذکر آحکام الطواف و 00ھ ھ0 0 0 000 0ی ۱۵۰۱ 
ذكر ركعتي الطواف 050۲ 7 ۳ؤ“ ۱۵۲ 
» آبواب الاجماع في السعي وما يرمل فيه ۰۰۰ VOTO‏ ۱۵۳۸ 
ذکر التوقيت» والوقت للسعی والرمل وصفتهما ns‏ ۱۵۲۵ 
ذكر تقبيل الحجر الأسود واستلام الأركان م۰۰ ۱۵۳۵ 
٭ آبواب الاجماع فيما یفعله الحاج بمنى وعرفة ٦یت ۱٥۹‏ ۔ ۱۵۹۸ 
ذکر الخروج إلى منی والمبیت بجمع ) والدفع إلى عرفة یئ ۱۵۳۹ 
ذکر الوقوف بعرفة» وما یفعله الحاج فیها ns‏ ۱۵۵۰ 
ذکر رمی الجمار Saeco‏ ۱۵۲۹ 
ذكر الصفا والمروة 07 29 0ؿ“ موم موم من ۰۰۰۰ ۱۵۸6 
ذکر طواف الافاضة وغیرہ موم تب بب نیتم ۱۵۹۱ 
٭ الاجماع في العمرة تی یتیب نوم 688( YA‏ 
ذکر المتعة بالعمرة 9س۳923٢0+27ت‏ ۱۵۹۹ 
ذكر من أهل بالعمرة cece‏ اليل 
ذکر جامع في العمرة 7 ۰ 7 0 موم وم ۰ئ 

» آبواب الاجماع في الهدي موم و یوب وٹ نیب ٦٦٦۹‏ ۔ ٦٦۷٦‏ 
ذکر الهدي وما يجوز منه وما لا يُجزي cee‏ ۱۱۳۹ 
ذکر تقلید الهدي. واشعاره. والحکم فيه إذا ضل أو عطب بینم EE‏ 
ذكر الحلاف والتقصير 002020007 2-0 2 0 ۰۰۰ NOY‏ 
ذكر النحرء وأيامه» والعمل فيه موم 0 ییییی۹پ۸۹۸۸۸۸ ۱ 
ذكر الأيام المعلومات» والمعدودات» وأيام منى یب یی .م VIVE‏ 

٭ آبواب الاجماع في الفدية والجزاء cece‏ ۱۷۷ - ۱۷۱۹ 
ذكر فدية ما أصيب من الطير والوحش ۱٦۷۷ sese‏ 
ذكر فدية من حلق رأسه قبل أن ينحر ۱٦۸) cee‏ 
ذکر جامع في الجزاء وتحریم الصید بمكة والحرم ۱٦۸۷ eens‏ 
ذكر مكة والحرم وبناء الكعبة میں یی تی تی یب بب یب ۱۹۹۸ 
۱۳۰۸ 


ذکر الجامع في الحج ۰۰ یی پ 





الوضیع الفقرة 
٭ گتاب الضحایا والعقيقة ۰ ۱۷٦٦٢‏ 

٭ أيواب الاجماع في الضحایا wees‏ ۱۷۲۰ - ۱۷۸ 
ذکر ما يجزئ منها ویتقی فيها متم ممم موم VY‏ 
ذکر ما تجزی عنه البدنة والبقرت والشاة فی الأضحى “بے ۱۷۳۲ 
ذكر الذبح والذابح وما يستحب في الضحايا wees‏ ۱۷۳۵ 

ه آبواب الاجماع في العقيقة ٹھب بب ٠ؿ‏ ٠ب‏ تنب ۱۷۵1۹ ۱۷۲۲۲ 
ذکر العقيقة 007 2> :000+ ۱۷۹ 
ذكر التسمية للمولود» والختان بب یی یتب بب یی ۱۷۵۵ 
ذكر الفرعة والعتيرة 007 90008ٗ0۳ ٤‏ 0 
٭ كتاب الصید والذبائح ۷ - ۱۸٣۰‏ 

ه آبواب الاجماع في الصيد بب تیب بب ووئئئئتے ۱۷۷ - ۱۸۰۲ 
ذكر ما يحل منه ويحرم 0۶0 0 VW‏ 
ذکر الکلاب المعلمت والجوارح و موم ۰۰۰۰ ۱۷۷۸ 
ذکر تعلیم الجوارح وصفته والحکم فيه wees‏ ۱۷۸۷ 
ذکر التسمية وحکمها sees‏ ۱۷۸۹ 
ذکر الحکم فیما أكلت منه الجوارح وما تخلص منها esses‏ ۱۷۹۱ 
ذكر ما قتلته الأحبولةء أو راسل علیهم سهم أو رمح من مسلم سے ۱۷۹۸ 
٭ آبواب الاجماع من الذبائح بب بی ٹب تئیہ ۱۸۸۱۴ ے ۱۸۰ 
ذكر التذكيةء والتسميةء وما يجزئ فیهما قلعم مم بی ابو بین ۱۸۰۳ 
ذكر من له أن يذكى 07 ةمل ممم ۰۰۰۰۰۰ ۱۸۱۸ 
ذكر ما لا يجزئ من التذكية» وما لا يجوز أكله ل ۱۸۲۹ 
ذکر جامع فیما يحل أكله Sees‏ ۱۸۳۸ 
٭ گتاب الأطغمة والأشربة ۱ - ۱۸۸۷ 

٭ آبواب الاجماع في الاطعمة ا ۱۸۵۱ ۲ ۱۸۲۳ 
ذکر ما يحل أكله من اللحوم والالبان والحبوب وغیرها تع ۱۸۶۱ 
ذکر ما لا يحل أكله essere‏ ۱۸۱۸ 
ذکر الجامع فیما يحل ویحرم esen‏ ۱۸۱ 


الوضوع الفقرة 
ذکر تحریم الخمر والسکر VANE ecer‏ 
ذكر ما يجوز شربه من الأشرية ممم ممم ممم ممم م م یت ۱۸۷۹۷۷ 
ذکر جامع في الأشربة eee‏ ۷ئ 
ذکر آداب الآكلين والشاربین ecer‏ ۱۸۸6 


* گتاب الجهاد ۸ ۔ ۲۰۷۱ 

٭ آبواب الاجماع في الجھاد sees‏ ۱۸۸۸ ۱۹۲۱ 
ذکر فرض الجهاد وفضله مع الامام یتب بت ۰2۰۰۰۰ ۱۸۸۸ 
ذکر من يسقط عنه فرض الجهاد essere‏ ۱۸۹۵ 
ذکر المبارزةت وقتل المقاتلك» ومن لا يجوز قتله ۰۰۰ ۱۸۹۹ 
ذکر الأمان والغدرء ومن له أن یومن sees‏ ۱۹۰۲۶۹ 
ذکر من ليس له أن یژمن» وما لا يقع عليه آمان eens‏ ۱۹۱۹ 
٭ آبواب الاجماع في الأنفال ۲ - ۱۹۳۹ 
ذكر النفل» والغتيمة cesses‏ ۱۹۲۲ 
ذكر الغلول» وما يباح للجيش من الغنيمة می بب یئم ۱۹۳۶ 
ذکر من له أن ینفل. ومن لا نفل لەء ومبلغ التتفیل eens‏ ۱۹۳۵ 
ه أبواب الاجماع في الفيء وقسمته سی یتم ۱۹۵۰ ۰ ۱۹۷۹ 
ذكر القسمة» ومن يستحق الخمس» وسهم الفارس؛ والراجل» ومبلغه .. ۱۹٠۰‏ 
ذكر من له سهم في الغنيمة ++ئ۶) 
ذكر من لا يسهم له فيها ئئ ئک ئبے >> م۰۰ ۱۹۵۰۲ 
ذکر إباحة القسمة في دار الحرب والتسوية فيها eens‏ ۱۹۵۵ 
ذكر الصفي وسهم النبي با AT eens‏ 
ذکر الخمس یخرج من المغنم» ومن یقسم علیه» ومن لا یقسم سے ۱۹۲۲ 
ذكر آحکام السبي 007 0 ص2 و 
ه آبواب الاجماع في آحکام آهل الذمة وم ممم م نل VAS‏ ۲۰۱۲ 
ذكر ما يجب على الامام أخذ الذمة به AA esses‏ 
ذکر ما لاهل الذمة مما لهم أن یفعلوه موم ۰۰۰۰۰ ۱۹۸۵ 


ذكر الحکم فیهم وفي أموالهم یتیب تیب تیب ۰۰۰۰۰۰ ۱۹۸۸ 








ذکر الجزية ومن تؤخذ منه موم یئ تی ۱۹۹۵ 
ذکر التوقيت» والتوقيف فى الجزية ef esses‏ 
ذکر من لا تجب عليه الجزية eee‏ ۳۰۷۸ 
٭ آبواب الاجماع في أحكام المرتدین؛ والباغین ومن أسلم میا ۲٢٢٤٤ _ ۲٥٢۳٢‏ 
ذكر آحکام أهل الردة ۶0 YN‏ 
ذکر أحكام الباغين 0-7ص 0ص000*"*"*"*"'"|"|م۴م6۴6۴ص- 1 
ذكر الإسلام وحكم من أسلم eens‏ نمم ةنم ممم ةم ممم م م ۲۰۲۹ 
ذكر الصلح؛ ومهادنة المشركين» والعھود معهم یتیب بت ۲۰۳۸ 
٭ آبواب الاجماع في المسابقة. والرمي والمناضلة ceres‏ ۲۲۰۵۱ ۰ ۲۰۲۱ 
ذکر السباق وآمده esses‏ ۲۰6۱ 
ذکر ما یجعله السلطان للسابق» وما یجعله أحد المتسابقین ees‏ ۲۰6۵ 
ذکر الرمی؛ والمناضلة ٣ص0‏ 0" YEN‏ 
ذکر الجامم في الجھاد eseren‏ ۲۰۵۸ 
* كتاب الأيمان والنذور ۲ ۲٢٢٢‏ 

٭ آبواب الاجماع في الأيمان یی تب ا ۲۰۲ ۰ ۲١۹۱‏ 
ذكر القسم بالل تعالی» والکفارة فيه ۲٢۷٢ cee‏ 
ذكر اللغو فی الیمین» والاستثناء فيه» وإتيان الذي هو خير بی ۲١٢٦۷‏ 
ذكر ما فيه الحنث من الأقوال. والأفعال إذا خالف الفعل الیمین بی ۲۰۷٢‏ 
ذكر ما لیس فيه حنث 7 0 7217[ ا YAY‏ 
» آبواب الاجماع في الکفارات wees‏ ۲۱۹۲ ۰ ۲۱۰۵ 
ذکر الکفارة فی الیمین» وحکمها cesses‏ ۲۰۹۲ 
ذکر الاطعام في الکفارة ۲۰۹۲۰۰۰ 
ذكر العتق فى الكفارة ملم مم قم ممم ممما ممم ممم مم 10999 
ذكر الصوم في الكفارة PE see‏ 
ه آبواب الاجماع في النذور ۲٦۹٢ ۲۲۱۹ cee‏ 
ذكر الوفاء بالنذر 07س س0 7+ ۰۰۰۵ ۲۱۶ 
ذکر من نذر طاعة أو معصیة أو ما لا طاعة فيه ولا معصية ceases‏ ۲۱۱۳ 


ذکر جامع في النذر eee‏ ۲۱۱۹ 


۳۳۰۰ فهرس الوضوعات 








الوضوع الفقرة 
* گتاب النگاح ۷ YAT‏ 
٭ آبواب الاجماع في المناکح وم نے ۲۱۱۷ ۲۱۵۱۰ 
ذكر النکاحء والحُطبةء والخطبة یی بب یتب ل ۲۱۱۷ 
ذكر إنكاح الاباء 7 IYE‏ 
ذكر إنكاح الأولياء esses‏ ۲۱۲۹ 
ذکر الاستتمار والاستتذان» ورضی المرأة ۲١٢٢ eee‏ 
ذکر من لا یکون ولا esses‏ ۲۱6۸ 

ه آبواب الاجماع فیما یحل. وما يحرم من نکاح الحراثر والامای والجمع 
بینهم و موم موم موم ممم نمم ممم ممم ةم ءلم ۰ ۲۲۱۵۲۲۰۰۰۰ ۲ ۲۱۷ 
ذکر كم يحل بالتکاح؟ wees‏ ۲۱۵۲ 
ذکر من يحل أن تنكح» ومن يجوز أن یجمع بینهما من النساء م ۲۱۵۹ 

ذکر الحر ینکح الامای والعبد ینکح الحرائرء وما یتسری من الامای 
وبملك الیمین .7770009997 كت "ْ۷ 
٭ آپواب الاجماع فیما يحرم بالئسب. والرضاع بے ۴۲۱۷۵ ۔ ۲٢٢‏ 
ذكر ما يحرم بالنسب ۲۱۷٢ eens‏ 
ذكر ما يحرم من الرضاع. وما لا يحرم ٹیب یتب یه ۲۱۸۶ 
ذکر ما يحرم بالعقود الفاسدة بشرط کان ذلك أو بغیر شرط ess‏ ۲۱۹۲ 
ذکر آمور سوی ما ذکر تحرم النکاح والوطء ees‏ ۲۲۰۲ 
ذکر المحلل في النکاح ۸07 ۰ ۲۲۹ 
٭ آبواب الاجماع في العقود. والمهورء وأحکامها ای ۲۲۲٢‏ ۔ ۲٢۸٢‏ 
ذكر العقودء وما لا يصح فيهاء وما لا ینعقد منها 03000 سے ۲۲۲۲ 
ذكر الشروط» وما ينفسخ من النکاح 7سس سس ۲۲۲۵ 

ذكر المهور وما يكون مهراً وما لم يسمّ منها وما لا یکون مھراً والحکم 
فی جمیع ذلك تہ 0007 - موم ۲۲۲۸ 
ذکر التوسعة والمغالاة فی المهور م۹920 ۹ ۹ 99 بر 
ذكر الخصی ونكاحه .... 0-0119 31 
ذكر العنين وأحكامه موم یی تیب بی وم ۲۲۵۸۲ 
ذکر الاحصان 202007 2202 2 2000 0 000 0ھ 


فهرس الوضوعات ۲۱۳۰۹ 








الوضوع الفقرة 
ذکر العدل في القسم بین الزوجات ۷۴۹۷٢ wees‏ 
ذكر المواتاة والعزل والنشور میم 2 22000 IT‏ 
ذكر الحکمین فی الشقاق ۷ی م۰۰۰۰ ۲۲۱۷۳ 
ذكر العيوب فى المرأة میم همم عم ںیئت ۲۳۷۷ 
ذکر الجامع في النکاح eee‏ ا 
٭ كتاب الطلاق والعدة والاستبراء ۷ ۲٢٥٢٢‏ 

٭ آبواب الاجماع في الطلاق wees‏ ۲۲۸۷ - ۲۳۲۲ 
ذکر الطلاق acess‏ ۲۸۷ 
ذکر ما يقع في الطلاق من قول أو غیره seas‏ ۲۷۹۳ 
ذکر مبلغ الطلاق» والاستثناء فيه» وما یلزم من شك eens‏ ۲۳۰۳ 
ذكر الطلاق للعدةء وما يلزم المطلق منه cess‏ ۲۳۱۷ 
ذکر البائن. والثلاث فى الطلاق» وحکمه موم بے ۲۳۱۲ 
ذکر الخلع؛ وأحکامه ۱ eee‏ رو 
ذكر الطلاق الرجعی وحکمه ۶۶۶۶5۶7 .۲۰1ب ۲۳۳۵ 
ذکر ما لا تجب به الفرقة من طلاق وغیره ٢۔ۃۃے۔ے‪ٌیٌی‪ول‪سلاااا‏ ۲۳۵۰ 
ذکر الجامع في الطلاق eens‏ ۲۳۵۵ 

ه آبواب الاجماع في العدد وم نے ۲۳۳ © ۲6۰۲ 
ذکر العدة ومن لها أن تعتد وب میتی بب بیت بب ۰۰۰ ۲۳۲۳ 
ذکر انقضاء العدد 2057ص2  +‏ 0 و22 ۲۳۷/۲ 
ذكر الابتداء والاستئناف والبناء فى العلد sss.‏ ۲۳۸۲ 
ذكر الأقراء والأطهار 8900 ہیی بب یی یی یئ ۲۳۹۱ 
ذكر غُدد الاماء 00٣‏ ص2 لمم ل fee‏ 
ذكر من لا عدة عليها 0202007 ص2 01 

ه آبواب الاجماع في الاستبراء والاحداد YEN acess‏ ۲۲۵ 
ذکر استبراء الاماء YEA eee‏ 
ذکر استبراء المسببة من آهل الحرب بب YENO‏ 
ذکر الاحداد TENA sees‏ 
ینمی ۲۲6۲۲ - ۲۶۵۵ 


ه آپواب الاجماع في النفقات, والحضانة 





الوضوع الفقرة 
ذکر نفقة الأزواج» وما يجب من ذلك 00ب ں ‏ ۲6۲۹ 
ذکر ما يجب من نفقة الاباء والأبناء بعضهم على بعض ees‏ ۲۲۹ 
ذکر النفقة على الاماء والعبید والحکم في ذلك میم ۲۳۵ 
ذكر قدر النفقة والکسوة. وتعيين الواجب منهما eee‏ ۲۳۸ 
ذكر ما لا نفقة عليه ٥٠‏ ی۳ی ۴۳ک 7888 
ذكر الحضانة ومن تجب له wesanen‏ ۲6۵ 
* كتاب الاییاء والظهار 1195-7 

٭ آبواب الاجماع في الابلاء eee‏ ۲۷۵۵۲ ۰ ۲۱۷ 
ذكر اليمين بالله في الایلاء ٣‏ یم - -9 9-9-9 -و9پپ9پ YEON‏ 
ذكر الفيء والحكم فيه ممعم ممم مم ممم ممم ممم بت ممم 00000000006 ...5884 
ذكر من يرتفع عنه حكم الإيلاء والکفارة فيه پیٹ یی“ یئ ۲6۹۵ 

٭ آبواب الاجماع في الظهار ۲٢۹٢ YEA cece‏ 
ذکر الظهارء وما یکون به مظاهراً seas‏ ۲۹۸ 
ذکر كفارة المظاهر وما یوجبها ۲٢۷] sees‏ 
ذكر الرفبة في الکفارة م000 ص 200 م۰ ۲۸۷۲۱ 
ذكر الصوم في الکفارة موم یی یی یو یی ۲١۸۱‏ 
ذکر الاطعام في الکفارة ۲١۸۸ eee‏ 
ذکر من لا ظهار له 00 رسسرپرپر1رتتتت‌ م۰۰۰۰ ۲۹۲ 
٭ گتاب اللغان والاستلحاق ۷ _ ۲۵۰ 

٭ آبواب الاجماع في اللعان یی بب بب ء بی ۲۹۷ ۰ ۲۵۱۳ 
ذکر اللعان وأحكامه eens‏ ۲6۹۷ 
ذکر صفة اللعان موم 0ص 2 
ذكر الفرقة بین المتلاعنين» ونفي الولد عن الأب الملاعن ۲٥۰۷۹ ns‏ 
٭ آبواب الاجماع في الاستلحاق ۴٥۵۹٢ acess‏ ۔ ۲٥٢٤٢‏ 
ذکر الولد للفراش 7 وو ص.سصسصص سم 
ذكر من يلحق من الولد وبمن يلحق YONA eee‏ 
ذکر من لا يلحق من الولد essere‏ ۲۵۳۶ 








ا موضوع الفقرة 
* گتاب الوصایا ۲ _ ۲۲۲۲ 

ه آبواب الاجماع في الوصایا ا ۲۵۲ ۰ ٦٦٢٢‏ 
ذكر الوصية» وفیما تصح وتبطل) وحکمها 000ص2 ۲۵۲ 
ذکر الوصية للأقارب دون الوارئین ees‏ ۲۵۵۱ 
ذکر من له أن يوصىء ومن لا وصية له es‏ ۲۵۵6 
ذكر الوصية بالثلث وما یرجم لیه ہنی ۷۵۹۷۷۳ 
حکم الوصیة 020202007 2000 000 0 2000 0 .وی۰۰ 
ذکر وصية المریض؛ والحامل وغیرهم ۲٥۷٢ ices‏ 
ذكر التقدیم» وقيام الوالد في مال الولد» ومن يوصي إليه سیت ۲۵۷۵ 
ذكر ما على الوصی. وله فعله فی الوصية 0س 
ذکر إيناس الرشدء ومن یدفم إليه ماله ا ۰۰۰۰ ۴۵۹۱ 
ذکر کتب الوصية» والاشهاد علیها وحكمها 0-7 
ذکر تغيير الوصية» وما یکون رجوعاً عنها esses‏ ۲۵۹۸ 
ذکر الدین» واخراجه قبل الوصية esen‏ ۲۹۹6 
ذکر الجامع في الوصایا 7 پیک ۲٩۱۲۰۰۰‏ 
٭ کتاب القوائض ۳ ۲۷۷۷۸ 

٭ آبواب الاجماع في المواریٹ جیب بب بیو یئ ۲۲۲۴ ۔ مولام 
ذکر میراث الولد للصلب cesses‏ ۲۲۱۲۳ 
ذکر میراث ولد الولد eens‏ با یبشءئئئیء ۲۳۱۳۷ 
ذکر میراث الأبوین cases‏ ۲۲۱۳ 
ذکر میراث الزوجین عم میم ا TEY‏ 
ذکر الكلالة ٥‏ صصس۷ک۳۷یٰٰتکییی م۰۰۰۰ TEV‏ 
ذكر ميراث الإخوة للام FTO wees‏ 
ذکر میراث الاخوة. والاخوات للأب والأم» ومن الأب wees‏ ۲۹۵۷ 
ذكر توريث الجد ویو ا ا ا ۲۲۱۷۲۲ 
ذکر توریث الجدة ۲٦۸٢۳ esen‏ 
ذكر توریث العصیات» والحکم في ذلك ۶۴ 09 ۲۹۹۳ 
ذکر میراث ابن الملاعنة وابن الزنا cece‏ ۲۹۹۲ 





الوضوع ۱ الفقرة 
ذكر ميراث القاتل» والمولى» والمملوك 999 9 IAA‏ 
ذكر ميراث الخنٹی والجنين إذا خرج حياً أو میت تیب ۲۷۰۱۳ 
ذکر الرد ومن لا میراث له. من ذوي الارحام وغیرهم cesses‏ ۲۷۱۱ 
ذکر العول 007 من من و و ۰۰۰ ۲۷۱۲ 
ذکر میراث آهل الملل ۲۷۲٢۳ cesses‏ 
ذكر من ليس له میراث ٣٣‏ ی۹۰۰ 9 
ذكر جامع مختصر في الفرائض VEE eee‏ 
ذكر الجامع في المواريث Ve eee‏ 
٭ آبواب الاجماع في الولاء cece‏ ۲۲۷ ۲۷۷۹۹ 
ذکر من له الولاء وما یستحق به ene‏ میم ۰۰۰ ۲ ۲۷۸٢‏ 
ذکر ميراث الولاء -“9227 وھ 
ومن یورث ولاء cesses‏ ۲۷۷6 


٭ كتاب العتق والمدتر وأم الولد والمگاتب ‏ ۲۷۷۷ - ۲۸۸۹ 


٭ آبواب الاجماع في العتق wees‏ ۲۷۷۷ - ۲۸۱۲ 
ذكر الرجل يعتق عبده كله أو بعضه wees‏ ۲۷۷۷ 
ذکر من أعتق شركاً له فى عبد أو جزءاً منه م۰ ۲۷۸۰۲۰۰۰ 
ذكر ملك الرجل ولده أو والذه eens‏ ۲۷۸۵ 
ذکر من لا يجوز أن يعتق» وما لا يجزي من العتق» ولا يجوز سس ۲۷۸۷ 
ذكر ما يجوز من العتق ويجزي فيه ويلزم والكلام الذي به يجب و ۲۷۹٤٣‏ 
ذکر الاستثناء فی العتق» واشتراط الخدمة على المعتق cess‏ ۲۸۰ 
ذکر الجامع في العتق وم وم AA‏ 

٭ آبواب الاجماع في المدبر وم وو نے ۲۸۱۴۳ ۰ ۲۸۲۵ 
ذكر التدبیرء وإيجاب الحرية بعد موت المدبّرء وخروجه من ثلثه سے ۲۸۱۳ 
ذكر بیع خدمة المدبّرء واستئجاره ووطء المدبرت وحكم ولدها سے ۲۸۲۱ 

٭ أبواب الاجماع في أم الولد ۲۸٢٤٢ YAY cesses‏ 
ذکر حکم ولد آم الولد من سیدها ومن غیره م۰۰۰۰ ۲۸۵۱ 

٭ آبواب الاجماع في المکاتب wuss‏ ۲۸۵۵ ۰ ۲۸۸۹ 


دکر الکتابت وما يجوز عليه موم وم ۲۸6۵ 


فهرس الوضوعات ۳۳۰ 








ا موضيع الفقرة 
ذکر ما يجوز للمکاتب فعله في ماله. وما لا يجوز له wens‏ ۲۸۵۱ 
ذکر نکاح المکاتب وتعجیله النجوم قبل محلهاء وآدائها في وقتها .... ۲۸۵۲ 
ذكر بیع المکاتب والحکم فيه إذا عجز موم ئن ۲۸۵۹ 
ذکر الوضع والحطيطة» والكفالة في الكتابة ملم “بب بی تیم YATE‏ 
ذکر ما یفسد من الکتابة ویبطل 007 200 ِ2 .2 0 ...9 .2 
ذكر من کاتب عن نفسه» وعن غيره فأدى آحدهما عن الآخرء وكتابة 
النصرانی 0 20 5 5 ۶۶۴۶ و 
ذكر العقد في الكتابة» وما يقع به العتق میم تر ۲۸۷۵ 
ذكر الجامع في الكتابة YAN eee‏ 
* کتاب الشهادات والأقضية ۰ - ۳۲۳۲ 
ه أبواب الاجماع في الشهادات ns‏ ۲۸۹۲ ۲۹۳۸ 
ذکر الشهادة» ومن يجوز أن یقبل إذا شهد وما يجوز فيها بے ۲۸۹۰ 
ذكر الجرحةء ومن ترد شهادته» وما لا يجوز منها cece‏ ۲۹۰۵ 
ذكر التوقیف» والتوقیت فی الشهادة eee‏ ۲۹۱6 
ذكر الشهادة على الشهادة» والشهادة على حكم الحاكم الور 
ذكر الشاهد یرجع؛ أو لا يذكر الشهادة أو الشهادة على الخطء 
والتزكية sees‏ ۲۹۳۵ 
ه آبواب الاجماع في الاقضية cess‏ ۲۹۳۹ ۰ ۳۰۲۷ 
ذکر القضاءء وما یقضی به» وصفة من يقضي eases‏ ۲۹۳۹ 
ذكر صفة الحاكم وما يجوز له ويحرم عليه TALE esses‏ 
ذكر القضاء بالعلم» وان القضاء الظاهر لا يحل حراما في الباطن ...... ۲۹۵۸۹ 
ذكر القضاء بالاقرار واليمين مع الشاهد eee‏ ۲۹۲۴ 
ذكر حضور الخصمین؛ والتسوية بينهما في الاسماع. والقضاء في 
الخلطة پبییيببببب بی ممم ممم م م مم م م ةلمم 06 0 1914م 
ذكر القضاء فى الدعوى ns‏ ۲۹۸۳ 
ذكر الاقرار والانکار و 2 2 22 272 ۰۰۰۰ ۲۹۹۳ 
ذكر کتاب القاضيء والشهادة عليه ۳٣٣ ٤ elena‏ 


ذكر الجامع في الأقضية 0000‪ ٔڑٔ ٹٗٹ‪ٹ 0 9 FQ‏ 








1۱1 فهرس الوضوعات 
الوضوع الفقرة 
٭ آبواب الاجماع في القضاء وفي الوکالات ces‏ ۳۰۲۸ ۰ ۳۰۸ 

ذکر جواز الوكالة ومن له القیام بالطلب ومن یوکل میتی ۳۰۲۸ 
ذکر ما تبطل به الوکالة» وما لا يجوز من فعل الموكّل بے ۳۰۳۵ 
ذکر ما یجوز من فعل الموکل وقوله 7 یيیں.ل e‏ 
٭ آبواب الاجماع في القضاء في الاجارات cece‏ ۳۰۵۹ ۰ ۳۰۷۳ 
ذكر جواز الإجارة و ممم ممم ممم ممم مم 9 E‏ 
ذکر إنكار قبض الأجرة والنفقة فی الدار المستأجرة ۰ ۳۰۱/۲ 
٭ آبواب الاجماع في الضمان ..... می ۳۰۷6 POY‏ 
ذکر القضاء فی الضمان es‏ ۳۰۷/6 
ذكر الضمان فی الاجارة» والعارية شال PAS‏ 
ذكر الضمان فى الوديعة» والغخصب esses‏ ۳۰۸۵ 
ه أبواب الاجماع في العاریةء والوديعة» والغصب ۰ ۳۰۹۲ ۰ ۳۱۲۲ 
ذکر القضاء فی العاریة 07ں ں0 OY‏ 
ذکر القضاء فی الودیعة 7 77بر,- 1 ۳۰۹۹ 
ذكر القضاء فی الغخصب ٤ى‏ +ج- ئن 
٭ أبواب الاجماع في الحوالةء والکفالة ceases‏ ۳۱۲۳ - ۳۱۳۷ 
ذکر القضاء فی الحوالة 7-7 0-99 ۳۱۲۴ 
ذکر القضاء فی الکفالة IYA  ٹیی۵۹ََٰ _ 3 3-٠‏ 
٭ آبواب الاجماع في اللقیط والأباق بی بی ا و ءیعئءنےء ۳١٣٣٢ ITA‏ 
ذکر القضاء فى اللقيط 000'۶۴۷ موم و 2:22 ۳۱۳۸ 
ذکر القضاء فى اللقطة ۱ 
ذکر القضاء فی الأباق میم موم وم موم یت ۳۱۴ 
٭ آبواب الاجماع في الرشدء والسفه والتفلیس cs‏ ۳۱۹۷ ۳۱۸۵ 
ذکر القضاء فی الرشد بو موم ص0000 "می" ۳۱۷ 
ذکر القضاء فی السفه 000۰ - ٔ 0 ۳۱۷۰۲۰۲۰۰ 
ذكر القضاء في التفليس م م مم مع م عه م م م ع م ل ۳۱۷۸ 


٭ آبواب الاجماع في الشركة والمزارعة والمساقاة» وإحياء الموات ۳۱۸۲ - ۳۲۰۸ 


ذکر القضاء فی الشركة 89000 
ذكر القضاء فى المزارعة» والمساقاة 


هاأواهاه وام و هده + 11-٤-٠‏ 0۱ہو مر 


۳1۸٨ 


فهرس الوضوعات ۳۳۱۲ 








ا موضوع الفقرة 
ذكر القضاء فى إحياء الموات مم مم موم موم مم ةي ۳٣٣٣٣‏ 
ه آبواب الاجماع في الهبات والصدقات وغیر ذلك سس ۳۲۳۹۰۲۳۰۹ 
ذکر القضاء في الهبات ss‏ ۳۲۰۹ 
ذكر القضاء في الحل میتی بی ۳۷۱۲ 
ذكر القضاء فی الهداياء وغيرها PHYO wees‏ 
ذكر ما لا يجوز من الهبات وما لا رجوع فيه من صدقة وغيرها سس ۳۲۲۸ 
ذکر جامع لما تقدم ۲.77 93909 . ees‏ ۳۲۳۵ 
ه آبواب الاجماع في الرهن wees‏ ۲۳۲۴۷ ۳۹۲۱ 
ذكر إباحة الرهن في الحقوق والقضاء فيه م۰۰۰۰ ۳۲۳۷ 
ذكر قبض الرهن وأن المرتهن أحق به ۳۲٣٣٣ esen‏ 
ذکر ما یجوز من الرهن 7٢‏ یی یپپ9پٰ 7 
ذکر النفقة على الرهن والانتفاع به وما لا یجوز منه وم یئ ۳۲۹۹ 
ذکر القول في مقدار الرهن والزكاة فيه واخراجه أو شيء منه بغیر 
تعویض .... 4-4-9 00 سی ۳٣٣٣‏ 
ذكر جناية العبد إذا کان رهناً والزيادة فی الرهن» والمرتهن يموت ..... ۳۲٣۹‏ 
ه آبواب الاجماع في القرض. والقراضء والمأذون له ا ۳۲۹۲ ۳۳۲۲ 
ذکر القضاء فی الاستقراض 37 3 یئ 
ذكر القراض وجوازه وما به يجوز قم مم ع یہی ۳۲۷۵ 
ذکر ما يجوز به من الشرط فی القراض وما لا يجوز منه ۳۲۸٣ cee‏ 
ذکر الخسران من المال» وتلفه» وتعدي العامل می ۳۲۹۷ 
ذکر تصرف العامل فی المال» والنفقة منه على نفسه یی ۳۳۰6 
ذکر اختلاف الدعوی بين رب المال والعامل فيه سب( ۳۳۰۷ 
ذکر قسمة الربح» وقبض المال eens‏ ۳۳۱۲ 
ذکر رب المال يعين العامل؛ ويشتري منه بب ۳۳۱۵ 
ذكر المأذون له من العبيد فى التجارة cesses‏ ۳۳۱۸ 
ه آبواب الاجماع في الصلح؛ والقسمة وی( ۰-۳۳۲۳ ۳۳۳۲ 
ذکر أحكام الصلح ceases‏ ۱۳۳۲۳ 
ذکر القسمت وأقضيتها wees‏ ۳۳۲۷ 


۳۳۳ نهرس الوضوعات 





الوضوع الفقرة 
٭ آبواب الاجماع في الشفعة تیب تب بی ا _۳٣۳۳ ٣٣‏ ۳۳۵۱ 
ذکر ما تجب فيه الشفعة وتسقط sese‏ ۳۳۳۳ 
ذکر من يأخذ بالشفعت ویؤخذ منها wees‏ ۳۳۳۸ 
ذکر الشقص یستحق. والمبتاع یقبل والابتیاع بالخیار یی م۰۰ ۳۳۶۷ 
ذکر الشقص یشتری بحیوان أو غیره فيهلك المشتري به. والشفیم یکون 
غائا nnn‏ ریس 


نهاية المجلد الثالث 


٭ كتاب البیوع ۲ _ ۳۵۹۹ 

۳۳۸۸ ۰ ۳۳۵۲ eens آبو اب الاجماع في البیع والابتیاع‎ ٠ 
YoY ذکر من یصحان منه ومن لا یصّحان موم‎ 
۳۳۵۹ eens ذكر العقود في البيع وما تصح به وتبطل‎ 
TO ذکر بیع الخيارء والعهدة فيه پٗییبببیتی‎ 
۳۳۷۰ . ذکر البراءة في البيع» والعیب في المبیع» الرد به» والآفة تصيب المبیع‎ 

٭ آبواب الاجماع في البیوع الصحيحة ۳٣۳۸۸ wees‏ _ ۳۶۵۲ 
ذکر بیع الرباع» والعقار وسواهما موم ا ۳۳۸۸ 
ذكر بیع الثمار» والحکم في الجائحة تیب تیب یئ ۳۳۹۳ 
ذكر ما یخرج من الأرض» وماله قشر موم ئن ۳٣٣ ٤‏ 
ذکر بيع الحیوانء وما يكون منه 0007 7 ِ2 .2 ۳۵۰ 
ذکر بیع الأصناف الستة 2202022007 2 200 20 ل ل 
ذكر البيوع الجائزة esen‏ ۳۲ 
ذكر ما يجوز من المصارفة فى الذهب والفضة eens‏ #886 

ه أبواب الاجماع في البيوع الفاسدة ۰۰ #8815 د ۳۵۲۲ 
ذكر ما لا يجوز في مصارفة الذهب والفضة eens‏ ۳۵۲ 
ذكر تحريم بیع الميتة والدم ولحم الخنزير ٹیب میتی بب یئ ۳٣٣٣‏ 
ذكر تحريم بیع الخمر وشرائها مما أجمع عليه eee‏ ری 
ذكر تحريم التفاضل في الأصناف الستة وغيرها ی ل مل ۳٣٣۹۹‏ 
ذکر المزابنة والمحاقلة 007 ص نم ۰۰ ۳۷۵ 


ذکر بیع الطعام قبل أن یستوفی 4400-0-٤‏ ۲۰۰۰۰ ۳۶۷۷ 








الوضوع الفقرة 
ذکر الاحتکار للطعام esses‏ ۳6۸6 
ذکر بیع العربان» وتلقي الرکبان ۳٣۸۷ wees‏ 
ذکر بیع الحیوان بالحیوان نسيئة» والحیوان باللحم واللحم باللحم 
واللحم بالشحم FEQ sees‏ 
ذكر المضامین؛ والملاقيح» والمَجُر esses‏ ۳6۹6 
ذكر بيع الملامسة؛ والمنابذة» والدين بالدين والصّبرة بالصّبرة سے ۳٣۹٢‏ 
ذكر الشرط والبيع إلى أجل sees‏ ۳۵۰۰ 
ذكر ما لا يجوز من البيع في الثمار وغیرها 7 1سس۶ 
ذکر بیع الخدیعة» والتدلیس والغش یووم ليل ۳۵۱۷ 
» آبواب الاجماع في السلم cesses‏ ۳۵۲۳ ۰ ۳۵6۸ 
ذکر ما یجوز من السلم ۹یت 90+ YoY‏ 
ذكر ما يجوز من السلم وفیه 2020007 272 0 0 رس 
ذكر الإقالة» والتولية» والشركة YOY wees‏ 
ذکر جامع الاجماع في البیوع وو 0 00 20 00 ....... ۳٥٣٥٣۹‏ 
٭ کتاب ااحدود ۰ _ ۳۷۶۲ 
٭ آبواب الاجماع في الحد في الخمر م تی ۳۵۷۰ ۳۵۸۱۰ 
ذکر الحد فى شربها. بالشهادة أو الاقرار eens‏ ۳۵۷۰۱ 
ذکر الحد بما یکون ومبلغہ م۰۰ ۳۵۷/۵ 
ذکر الجلد بالسوط والکفالة فی الحد 0 PONS‏ 
٭ آبواب الاجماع في الحد في القذف پببیب بی نب ا ا ۳۵۸۲ ۰ ۳٦١٢٣‏ 
ذکر الحد فی القذف 000 یی "ء۷ 
ذكر حد القاذف بالسوط ومبلغ الحد یہ ۳٣۸۷۸‏ 
ذكر ما يوجب الحد من القذف؛ ومن يحد إذا قذف م تی ۳۵۹۲ 
ذکر ما لا حد فيه من القذف sees‏ ۳۵۹۹ 
ذکر من له الطلب بالقذف» ومن لیس له ذلك ۳٣٣ ees‏ 
ذکر توبة القاذف وشهادته ۳٣٣ eee‏ 
٭ آبواب الاجماع في الحد في الزنا بب بب یتب ۰۰۰ ۳٦٣٢٣‏ ۔ ۳۹۵ 
ذکر من عليه يجب الحد من الزناء وما لا يجب ۳٩۱۲ cee‏ 








الوضوع الفقرة 
ذكر من عليه الجلد دون الرجم في حد الزنا ما یئن ۳٣٢‏ 
ذکر ما لا حد فيه من الوطء eee‏ ۳۲۲۱ 
ذکر وقت اقامة الحد على الحبلی والشهادة عليهاء وکیف یکون الجلد» 
وحيث لا يحل IMN eee‏ 
ذكر من أحصن» وصفة الاحصان ۲ -- ۳۳۹۲۰۰۰ 
ذكر الاعتراف بالزناء والشهادة عليه وصفتھا ۰ٴڑ۶+۶1ر9>7۳,و, PET‏ 
ذكر رجم الحامل» وصفة الرجم؛ وما يكون به ۳٢٣٣ eee‏ 
٭ آبواب الاجماع في الحد في السرقة بی یتیب ا بوی نے ۳۹۵۵ ۰ ۳۷۱۳ 
ذکر القطع في السرقة وما یقطع فيه assesses‏ ۳۹۵۵ 
ذكر ما يقطع من السارق» وصفة القطع یک0" VY‏ 
ذکر الحرز ومراعاته ۲یسی 0 "ٗ0 
ذكر ما لا قطع فيه من السرقة PAO eee‏ 
ذكر التعزیر وأدب السلطان cesses‏ ۳۷۹۲ 
ذكر الشفاعة فى الحدود والعفو عنها ees‏ ۳۷۰۱۹ 
٭ آبواب الاجماع في المحاربات والمرتد والمکره ۳۷٣۲ ۲۳۷۱۹ es.‏ 
ذكر أحكام الجرابة 09 ۰ و 
ذکر أحكام الارتداد sees‏ ۰ ۳۷۲۲۲۰۰۰۰ 
ذكر الاکراه وحکمه بھی بی بی ةنم ممم ممم یت بب و ۳۷6۲۲۰۰۵ 
* کتاب القصاص وما يتعلق به ۳ _ ۳۹۱۱ 
٭ آبواب الاجماع في القصاص ٩۹۷۹۰ ۰2 ۳۷۳ esen‏ 
ذكر القصاص في الجراح؛ والحكم فيه پیم بب VEY‏ 
ذکر القصاص فی القتلی ۳۷٣۸ cesses‏ 
ذكر ما لا قود قيف وما یضمن وما لا يضمن eens‏ ۳۷۹۹ 
٭ آبواب الاجماع في قتل الخطاأء والمعاقل cee‏ ۲۳۷۹۱ ۳۸۵۰۰ 
ذکر قتل الخطأء وشبه العمد. والديةء والکفارة فيه eens‏ ۳۷۹۱ 
ذکر الدية وأحکامها میم و وم م م ۳۷۹۵ 
ذکر میراث الدیة ومن يستحقه یی یی ھب سم ا ۳۸۷۹ 


ذكر العاقلف ومن تکون» وما تحمله cece‏ ۳۸۱۶۰ 








الوضوع الفقرة 
ذكر الموضحة. من الشجاع والمْنْقلََ بی بت ئن ۳۸۲۴٣‏ 
ذکر ما دون الموضحة من الشجاج تی بب ںیئ ۳۸۳۱ 
ذکر المأمومة» والجائفت والهاشمة “وب بی یی تیب ئوویوئیت ۳۸۳۳ 
ذكر الكفارة فى القتل ees‏ فطلم 
ذکر من یستحق الطلب بالدم» ومن له العفو می ۳۸۹۸ 

٭ آبواب الاجماع في المعاقل في الجنایات ces‏ ۳۸۵۱ ۳۹۱۱ 
ذکر دیة العقل والسمع 7-۰ ص7 ص صص ‏ ۳۸۵۱۲۰۰۰۰۰۰ 
ذكر دية العينين esen‏ ۳۸۵6 
ذكر دية الأنف؛ والشفتین» والأسنان ۳۸٣٢ ces‏ 
ذكر دية اللسان: والکلام والصوت FAA eee‏ 
ذكر دیة اليدء والأنامل ا ۳ ۳۸۷ 
ذکر دية الصلب» والثدي» والالیتین eases‏ ۳۸۸۵ 
ذكر دية الذكر والأنٹیین ceases‏ ۳۸۸۹ 
ذكر دية الفرج eee‏ ۳۸۹6 
ذکر دية الجنین ا موم وم وم و و ۰ ۰۰۰ ۲ ۳۸۹۷ 
ذکر القسامة ا ۳۹۷۸ 
* کتاب الجامع ۲ 1۰۱۸ 

٭ آبواب الاجماع في الزينة وغیرها creer‏ ۳۹۱۲ - 4۰۱۱۸ 
ذکر الخمس من الفطرت والنظافت والتطیب ees‏ ۳۹۱۲ 
ذکر الشعر وخضابه» وما یحسن منه cee‏ ۳۹۱۷ 
ذكر ما يجوز من اللباس؛ وما لا يجوز میا بب تیب ۳۹۲۳ 
ذکر التختم والتحلي 920ج 4:0 بت 7۶-۹9 
ذکر البناء والرکوب والمکاسب eens‏ ۳۹۲ 
ذکر إباحة السفر؛ وما أبيح من الجلسة و ۳۹۵۵ 
ذکر السوال وما يحرم منه» وما يجوز senses‏ ۳۹۵6 
ذکر الاجمال والتحري في الطلب e‏ ۳۹۵۹ 
ذکر الغناء» واللعب بالنرد؛ وغیره 007صص سصص ۰۰ FAY‏ 


ذكر التداوي» وما يجوز منه » وما یکره و میم ۰ ۳۹۹٦٣‏ 





الوضوع الفقرة 
ذکر الرقية بکتاب الله تعالی موم مه و۰۰ ۳۹۷۲۰۰۰ 
ذكر الرؤيا 007 700 7000 24 0 0 ۰۹00 ۰" و 
ذكر آجر المریض؛ وفضل عيادته» والحب فی اللہ؛ والبغض فيه سی ۳۹۷۸ 
ذكر الأمر بالمعروف والنهی عن المنكر والدعاء إلى الخير سم ۳۹۸۳ 
ذكر تحريم الکذب والظلم وشبههما مممس انی AAT‏ 
ذكر البرور» وما يجب منه» ولمن يجب مسبت بے ۳۹۸۹ 
ذکر السلام والمصافحة. والاستتذان ns‏ ۳۹۹۵ 
ذكر العاطس» وتشميته» وكراهة الطيرة لمم مم یب٤‏ :7 
ذكر رد البصر عن غير الحرائم» وعن المحرام ت0 ؤ ؤ 4 پ GeO‏ 
ذکر ما یکرہ من القول ویباح - 11111 9 تفع 
ذكر التوبةء والمتجاوز عنه من الذنوب CONE esses‏ 
- قائمة بأهم المصادر و المراجع ۲۰۰۰۰ (۲۰۷۸) 
- فهرس موضوعات الجزء الرابع (TAN wees‏ 
* الفهارس ۶ی11 (۲۱۰۳) 
فھرس الایات (YO assesses‏ 
فهرس الأحاديث (IED eee‏ 
فهرس رواة الأحاديث ۰ (TW‏ 
فهرس الأعلام wee‏ (۲۲۸۰) 
فهرس الموضوعات eee‏ (۲۲۸۸) 


جد 
5 


ات 











کے ے مس 
فهرس آلف باه ئي لوضوعات الکتاب ۳۳۸ 
۰ عیے ء۶ 
فهرس الفبائي 
لموضوعات الکناب 
الوضوع الفقرة الوضوع الفقرة 
الإباق ۱ - عدد مسائل الاجماع ۱:۶ 
ذکر القضاء فى الابقاق ۳۱۳ الإجمال 
الاجارات الاجمال والتحري في الطلب ۳۹۹۹ 
ذکر جواز الاجارة ۳۰:۹ الاحتکار 
ذکر إنکار قبض الأجرة والنفقة ذكر الاحتكار للطعام TEAS‏ 
فى الدار المستأجرة فتن 
يي 2 جر إحياء الموات 
ذکر الضمان فی الاجارة ۳۹۸۰ 
7 ذکر القضاء في احیاء الموات ۰ ۳۲۰ 
الاجماع ۳ 
الأذان والاقامة 
المصنفات في الاجماع ۱۰۹ ۱ ہی 
1 ذکر الآذان والاقامة والتغویب ة 
مباحث الاجماع عند الا صولیین ؤ|,, | ذکر الاذان والاقامة والتثويب في 
١‏ السفر والحضر ۵ھ 
| - تعريف الإجماع انیم تثنية الأذان والإقامة 
۲ - أدلة تثبيت الاجماع سس اذکر تشنية الاذان والإقامة 
۱ وافرادهما ۷۷« 
۳ كيف بحرف الاجماع 
ذكر السنة فى الأذان والإقامة فى 
والاجماع السکوتي؟ ۱۳۹ السات ال 7 
۲ نفرا 
٤‏ - ما ينعقد به الاجماع ۱۳۸ : عه و 7 0رت 
ذکر ما لا أذان (قامة مر 
- حکم الاجماع ۱۳ ذکر ما لا آذان له ولا اقامة من 
الصلوات 9۸۸ 
5 مستند الاجماع ۱۳ 


ذکر عدالة الموذن وما ینبغی أن 


الإجما وفق حديث أو حب ۱۳۸ 
3 7 یفعله وما إن فعله جاز له ۵۹۱ 


۸ - قولهم: لا أعلم فيه خلافاً ‏ ۱۳۹ 
٩‏ - نقل الاجماع وحکایته ۱:۲ الارتداد = (ر: المرتدين) 
۰ - موقع الاجماع من الادلة ۳ | ذکر أحكام الارتداد ۳۷۳۹ 


ذکر الاستگذان 
الاستبراء والاحداد 
ذکر | ستبراء | لمسبية من أهل 
الحرب 
الاستلحاق = (ر: اللعان) 
ذکر الولد للفراش 
ذکر من یلحق من الولد وبمن 
یلحق 
ذکر من لا یلحق من الولد 
الاستحاضة 
ذكر دم الاستحاضة وتوابعه 
ذكر أحكام المستحاضة 
الاستسقاء 
ذكر صلاة الا ستسقاء 
الاستنجاء والاستجمار 
ذکر الاستنجاء والاستجمار 


الأسماء الحسنی 

ذکر آسمائه الحسنی وصفاته 
العلی 

الرحمن الرحیم 

الأسماء والصفات 
ذکر انقسام الأسماء والصفات 
ذکر قسمة آخری باعتبار آخر 
ذکر ما آجمع عليه منها 








۳۳۹ فهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 
الفقرة | الوضوع الفثرة 
ذکر بقية الاسماء والصفات ۲ 
۵ | دذکر آحکام بعض الصفات 4 
لاشربة 
ذكر ما يجوز شربه من الاشربة ۰ ۱۸۷۷ 
۵ | ذکر جامع في الأشربة ۱۸۳۳ 
ذكر أدب الآكلين والشاربین AA‏ 
۲٤‏ الأطعمة 
ذكر ما يحل أكله من اللحوم 
۸ والالبان والحبوب وغیرها ۱۸۹۱ 
٤‏ | ذکر ما لا يحل آکله ۱۸:۸ 
ذکر الجامع فیما يحل ویحرم ۱۸۹۰ 
ہم | ذكر آداب الآكلين والشاربین ۱۸۸۶ 
1 الاعتکاف 
ذکر الاعتکاف فی المساجد 
ذكر الصوم فيه والوقت المندوب 
إليه ۱۳۹۲ 
لا يبطل به الاعتکاف ۱۳۹4 
5 | ذكر قضاء ما يبطل من الاعتکاف 
۳۵ ووقف الخروج منه ۱۳۹۱ 
8 ذكر ليلة القدر 1٦‏ 
۳۱ الإقالة 
۲ ذکر الاقالة ۳9:۲ 








فهرس آلف بائي لوضوعات الکتاب ۳۳۲۰ 
الوضوع الفقرة | الوضوع الفقرة 
ذكر القضاء وما یقضی به وصفة النسخ المعتمدة ونمادج منها )۱۸4( 
القضاء ٤‏ | تراجم الفقهاء والفرق المذكورين 
ذكر صفة الحاكم وما يجوز له في الإقناع )1١67(‏ 
ویحرم عليه 44٤‏ الإكراه 
الظاهر لا يحل حراما في 
الباطن ۲4۹0۹ الإمامة (العظمی) 
الشاهد ۳ | ولاه الله آمر المسلمين ۷۷ 
ذكر حضور الخصمین والتسوية الامامة فى الصلاة 
ی ي الوسماع والقضاء ذکر أحق الناس بالامامة ومن لا 
في الخلطة ۸ إمامة له ۷:۸ 
ذكر القضاء في الدعوى ٢‏ |ذکر الرجلین يؤم آحدهما صاحبه 
ذكر الإقرار والإنكار | كيف يقومان؟ وإذا کانوا ثلاثة 
ذكر كتاب القاضي والشهادة عليه ۲۱۳۴ | كيف يقومون؟ وسنة المرأة فى 
ذكر الجامع في الأقضية ۹ ذلك VAT‏ 
الإقناع في مسائل الاجماع ذكر ما يفعله الإمام والمأموم 
۱ - اسمه ۱۳( الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
۲ - تلامذته ذکر الأمر بالمعروف والنهي عن 
۳ مکانته العلمية (۷) الم ۳۹۸۱ 
هه أخيا : )۲۹( ام الولد 
- شيء من اخباره وسیرنه ۱ 
٦۔‏ وفاته )۳۲( 0 م ولد أم الولد من 
1 م غيره ۱۳۸۸ 
الغاية من التأليف ری | سیڑھا ومن غير 
تقویم هذه المصادر (۷۵) ذكر النفل والغنيمة ۱۹ 


۳۱۳۱ فهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 








الوضوع الفقرة | الملوضوع الفقرة 
ذكر الغلول وما يباح للجیش من البرور 
الغنيمة 1 | ذکر البرور وما يجب منه ولمن 
ذكر من له أن ینفل ومن لا نفل یجب ۳۹۸۹ 
له م التنفيا ۱۹۳۹۵ 
ومبلغ التنف البصر 
أهل الذمة ذكر رد البصر عن غير الحرائر 
ذكر ما يجب على الإمام أخذ وعن المحارم ۵ ۶۰۰ 
آهل الذمة به ۱۹۸۰ 
1 5۹ ی البغاة 
ذكر ما لاهل الذمة مما لهم أن ١ ۱ ١‏ 
يفعلوه ٩۸‏ | ذكر أحكام الباغين ۷ 


ذكر الحكم فيهم وفي أموالهم  ۱٩۸۸‏ | ذکر الإسلام وحكم من أسلم ‏ ۲۰۲۹ 
ذكر الجزية ومن تؤخذ منه ۵ | ذکر الصلح ومهادنة المشركين 


ذكر التوقيت والتوقيف فى الجزية ٠٠٠٤‏ والعهود معهم ۸ 
ذکر من لا تجب عليه الجزية ‏ ۲۰۰۸ البناء والرکوب 
الأوزان = المکاییل والأوزان ذكر البناء والركوب 4۲ 
الإيمان البيوع 

ذكر الإيمان ما هو؟ ١‏ ذكر من يصح منه البيع والابتياع 
ذکر صفة كمال وصف الایمان ٦‏ ومن لا يصح oY‏ 

ذكر الإيمان بالله سبحانه وصحيح ذكر العقود في البيع وما تصح به 
الاعتقاد ۳ وتبطل ۳۳۹۹ 
الأيمان - الكفارات ذكر بيع الخیار والعهدة فيه ۳۳۹۵ 

ذكر القسم بالله تعالى والكفارة ذكر البراءة في البيع والعيب في 

فيه YY‏ المبیع» والرد به والآفة تصيب 
ذکر اللغو فی اليمين والاستثناء المبیع ۳۳۷۰ 
فيه وإتيان الذي هو خیر ۲۰۰۷ البیوع الصحيحة FTAA‏ 
ذكر ما فيه الحنث من الأقوال ذكر بيع الرباع والعقار وسواهما ۳۳۸۸ 
والأفعال إذا خالف الفعل ذكر بیع الثمار والحكم في الجائحة ۳۳۹۳ 


ذکر ما ليس فيه حنث ۲ وما له قشر té‏ 


فهرس آلف بائي لوضوعات الکتاب 


الوضوع 


ذکر بیع الحیوان وما یکون منه 

ذكر بيع الاصناف الستة 

ذکر البیوع الجائرة 

ذکر ما يجوز من المصارفة في 
الذهب والفضة 

البیوع الفاسدة 

ذکر ما لا يجوز في مصارفة 
الذهب والفضة 

ذکر تحریم بیع الميتة والدم 
ولحم الخنزیر 

ذکر تحریم بیع الخمر وشرائها 
مما أجمع عليه 

ذكر تحريم التفاضل في الأصناف 
الستة وغيرها 

ذكر المزابنة والمحاقلة 

ذكر بيع الطعام قبل أن يستوفى 

ذكر بيع العربان وتلقي الركبان 

ذكر بيع الحيوان بالحيوان نسیئق 
والحيوان باللحمء واللحم 
پاللحم واللحم بالشحم 

ذکر بیع المضامین والملاقیح 
والمجر 

ذکر بیع الملامسة والمنابذة 
والدين بالدين والصبرة بالصبرة 

ذكر الشرط والبيع إلى أجل 

ذكر ما لا يجوز من البيع في 
الثمار وغيرها 

ذكر بيع الخديعة والتدليس والغش 

ذكر جامع الإجماع في الببرع 


YY 


الفقرة 


۳۶۰۰۹ 
۵ 
TEY 





۳:4 
زنس 


۳:۵۲ 


۳۹۹۰ 


۳۰۹۳ 


۳۶۰۹۹ 


Vo 


۳:۷۷ 


۳:۸۷ 


۳۹۰ 


۳:۹ 


۳۰:۹۹ 
۳۰٠٣۰ 


۳۵۰۵ 
٣۱۷ 
۳۵:۹ 


الوضوع 


التختم والتحلي 
ذکر التختم والتحلي 
التداوي (ر: الرقیة) 
ذکر التداوي وما يجوز منه وما 
یکره 
ذکر تداوي المحرم 
التطیب 
ذکر التطیب 


التعزیر وأدب السلطان 
ذکر التعزیر وأدب السلطان 
التفلیس 
ذكر القضاء في التفلیس 
التوبة 
ذکر التوبة والمتجاوز عنه من الذنوب 
التولية 
ذكر التولیة 
التيمم 
ذکر التیمم بالصعید عند عدم 
ذكر صفة التيمم» والتیمم لکل 
صلاة 
ذكر تيمم المسافرء السفر الذي 
يتيمم فيه 
ذكر المتيمم يجد الماء قبل الشروع 
في الصلاة وبعد الدخول فيها 
أو بعد الفراغ منها 


الفقرة 





۳۹۳۲ 


۳۹۹۹ 
۱:۷۰ 


41۲ 


۳۷ 


۳۱۸ 


4 


۳۵:۲ 


TAA 


۳۹۰ 








۱۳۳ فهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 
الوضوع الفقرة | الوضوع الفقرة 
ذکر مفردات الاجماع في التیمم ‏ ۳۹۳ الجنائز 

د ع المیت وتکفہنه 
الجلوس کر غسل المیت وتكفي 
ذكر ما أ الجلسة .سآ والصلاة عليه ا 
۰ 0 
دکر ما ابيح من الم ذکر الغسل والحنوط وصفة ذلك ٠٠١9‏ 
الجمعة ذکر من یغسل ومن لا يغسل 
صلاة الجمعة ۷ ومن يلي ذلك ٠١‏ 
ذكر فضلها ووجوبها وشروطها ۸۲۷ أ ذكر الكفن والحنوط وصفة المواراة ۱۰۲۷ 
۲ 1 : مه الصلاة الست ۱۰۳۷ 
ذكر من تجب عليه وحکم من أذكر صفة الصلاة على الم 
ترکھا ۸۳ ذکر الدفن والمقبرة ۱۰:۵ 
ذكر العادة وتلق الشهادة ٥‏ 
ذکر من سقط عنه فرضها يبي | ذکر العيادة وتلقین الشهاد ۱ 
ذکر الاستتذان للجنائز وشهودها 
ذكر الغسل يوم الجمعة والزينة 0 
لها Aor‏ والبکاء علیها من غير نوح ۱۰۸ 
۱ ذكر اتباع الجنائز والسلام على 
دکر الغسل وم الجمعة والسعي القبور وزیارتها ۱۰۹۲ 
إلى ذکر الله ۸۰۲ 
ذكر وقت الجمعة ومن فاته الجنابة = الغسل 
والسفر فيه ۸٦٤‏ ذکر عرق الجتب وبساقه ۹۱ 
ذكر ا “ لخطبة والصلاة والقراءة الجنة والنار 
وصفتها ۹ | ذکر الجنة والنار ۱۷ 
ذکر من آدرك رکعة من صلاة 
الجمعة ومن آدرك بعضها اجهاد 
والتتفل بعدها پر | ذکر فرض الجهاد وفضله مع 
الامام ۱۸۸۸ 
الجمع والقصر = (صلاة المساقر) إذى من يسقط عنه فرض الجهاد ‏ ۱۸۹6 
الجمع بین الصلاتین = (صلاة المساقر) | ذکر المبارزة وقتل المقاتلة ومن 
ذکر الجمع بين الصلاتین في لا يجوز تتله ۱۸۹۹ 


وقت إحداهما ك0 


ذکر الأمان والغدر ومن له أن يؤمن ۱۹۰۹ 





نهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب ۳۳۲ 
الوضوع الفقرة | الوضوع الفقرة 
ذکر من لیس له أن یمن وما لا ذکر ما للمحرم قتله کہا 
يقع عليه آمان ۹ | ذکر تداوي المحرم ٤‏ 
الحب في النه والبة 7 في الله ذكر دخوله الفسطاط والحمام 
ذكر الحب فى الله والبغض نيه ۹م وغسل الراس من الجنابة ١‏ 
الحج (ر: الطواف. السعي) وغیر ذلك مما له فعله VV‏ 
كر فرض احج ہکم 7 |ذکر الخروج إلى منى والمبيت 
وحيث يجب 17م ۱ 5 
1 عله بجمع والدفع إلی عرفة ۱۹۳۹ 
ذکر من يجب عليه ومن ۽ ذكر الوقوف بعرفة وما يفعله 
عنه ۹ ۱ 
:< ی ۹ الحاج فيها ۱99۰ 
د ز مله ۳ 
کر ۱ مور ۰ يجري ذکر رمی الجمار 10۹ 
إذا فعل YY‏ | ات ۱ ساد 
ذکر آوقات عمل الحج سس | دکسر - و 
. 8 والمعدودات وایام منی ۱۷۶ 
دکر موا فقت الاملال بالحج ١‏ 
والعمرة Ao‏ ذکر جامع في الحج ۷۰۷ 
ذكر فرضص الإحرام والنية له - الحدود - 
والاغتسال عنده ۱:۰۰ حد الخمر 
ذكر الإفراد والقران والنية له ذكر الحد فى شربها بالشهادة آو 
والاغتسال عنده ۱:۰۷ الاقرار ۳۷/۵۰ 
ذكر التلبية وصفتها ۷ ذکر الحد ہما یکون ومبلغه ۳5۷۵ 
ذکر الوقت للتلبية وحین قطعها ۱:۵ ذكر الجلد بالسوط والكفالة فى 
ذكر الوطئع والإمساس والقبلة ۱:۳۰ الحد ١‏ ۳۵۸۰ 
ذکر الطیب واللباس ۱:۳۹ 
ذكرا لصيد وقتله وبيعة وشراؤه حد الزتا 
وأكله ۰ أذكر من عليه يجب الحد من 
ذکر تقلیم الظفر والأخذ من الزنا وما لا یجب ۳۹ 
الشعر وسوی ذلك مما يحرم ذکر من عليه الجلد دون الرجم 
علی المحرم ۶ | في حد الزنا ۳11٦‏ 








الوضوع 

ذکر وقت اقامة الحد على 
الحبلی والشهادة علیها وکیف 
یکون الجلد وحیث لا يحل 

ذکر من آحصن وصفة الاحصان 

ذکر الاعتراف بالزنا والشهادة 
عليه وصفتها 

ذکر رجم الحامل وصفة الرجم 
وما یکون به 

حد السرقه 

ذكر القطع في السرقة وما يقطع 

فیه 


القطع 
ذکر الحرز ومراعاته 
ذکر ما لا قطع فيه من السرقة 
ذکر التعزیر وآدب السلطان 
ذکر الشفاعة فی الحدود والعفو 
عنها 
حد القذف 
الحد 
ذكر ما لا حد فيه من القذف 
ذکر من له الطلب بالقذف ومن 
لیس له ذلك 
ذکر توبة القاذف وشهادته 








Yo‏ فهرس ألف بائی لوضوعات الکتاب 
الفقرة الوضوع الفقرة 
الحرابة 
ذكر آحکام الحرابة ۳۷ 
۳۳۱ 
الحساب 
۳۳5 ۱ 
ذكر الحساب ۱۰۱ 
۳۹1 الحشر 
ذکر الحشر بعد النشر ۱ 
۳۹۰ 
الحضانة 
ذكر الحضانة ومن تجب له Yor‏ 
الحوالة 
Too‏ لحو 
ذکر القضاء في الحوالة ۳۱۳ 
۳۷۱ الحوض 
۱ ذکر الحوض ۱۳ 
۳۹۸۰ الحیض (ر: الاستحاضة, النفاس) 
۳ | ذکر دم الحیض ولوازمه 1۳۰ 
ذكر أحكام الحائض tor‏ 
| 
۹ ذكر الحرام والنجس ۷١‏ 
الختان = العقيقة 
خطبة الجمعة = الجمعة 
5084 
الخوف - صلاة الخوف 
الدعاء إلى الخ 
۳9۹۲ ء إلى الخير 
ذكر الدعاء إلى ال ۳4۸۱ 
4م | ذكر إلى الخير 
الديات 
٦‏ | ذکر الدية وأحکامها ۳۷۹۵ 
۰ اذکر میراث الدية ومن يستحقه ۰ ۳۸۰۹ 


فهرس آلف بائي لوضوعات الکتاب 


الوضیع 

ذکر العاقلة ومن تکون من تحمله 

ذکر الموضحة من الشجاج 
والمنقلة 

ذكر ما دون الموضحة من 
الشجاج 

ذکر المأمومة والجائفة والهاشمة 

ذکر من یستحق الطلب بالدم 
ومن له العفو 

ذکر دية العقل والسمع 

ذکر دية الأنف والشفتی 
والأسئان 

ذكر دية اللسان والكلام 
والصوت 

ذكر دية اليد والأنامل 

ذكر دية الصلب والشدي والإليتين 

ذكر دية الذكر والأنثيين 

ذكر دية الفرج 

ذكر دية الجنير: 

ذكر دية العينين 

الذبائح 

ذكر التذكية والتسمية وما يجزئ 
فيهما 

ذكر من له أن يذكى 

ذكر ما لا يجزئ من التذكية وما 
لا يجوز أكله 

ذكر جامع فيما يحل أكله 

الرؤيا 
ذكر التصديق بالرؤيا 





۳۳۳۹ 
الفقرة | الوضوع الفقرة 
۰ |ذکر الرؤيا ۳۹۷۹ 

۱ نی الهبات = الهبات 
رس لرجوع في الهبات = الهبات 
رد البصر = البصر 
TAT!‏ 
الرشد (ر: السفهء التة 
AYY‏ لرشد (ر ٠‏ التفليس) 
ذکر القضاء في الرشد ۳۱۷ 
AEA‏ الرضاع = النکاح 
TAO!‏ 
الرقية 
۸۱م | ذكر الرقية بکتاب الله تعالى ۳4۷1 
الرمى والمناضلة 
۲ ذکر الرمی والمتاضلة ۸ 
د و 7 ۰ 
۳۸۷۲ ي 
۳۸۸۵ الرهن 
۹ |[ ذکر اباحة الرهن فى الحقوق 
۹4 والقضاء فيه ۳۲۳۷ 
۳۸ | ذكر قبض الرهن وان المرتهن 
۳۸۵ أحق به PY f‏ 
ذکر النفقة على الرهن والانتفاع 
١۸۳‏ به وما لا يجوز منه ۳۳:۹ 
4 إذكر القول في مقدار الرهن 
والزكاة فيه واخراجه أو أي 
٣‏ | شيء منه بغیر تعویض Tot‏ 
۴ إذكر جناية العبد إذا كان رهناً 
والزيادة في الرهن والمرتهن 
11٤‏ يموت ۳٥۹‏ 


الوضوع 
ال کاة 

ذکر وجوبها ومن له طلبها وفتال 
مانعیها 

ذكر قبض الإمام لها ووضعه 
إياها موضعها 

ذكر تخيير الإمام العامل وإتيان 
المصدق أرباب الصدقات 


وإرضائهم إياه 

ذكر ما للمصدّق أخذه بالحق وما 
ليس له ذلك 

ذكر ما تجب فيه الزكاة 

ذكر ما ليس فيه زكاة 

ذكر النصاب في الصدقة ومبلغه 

ذكر الزكاة بحلول الحول 

ذكر ما تكرر فيه الزكاة وما لا 
تتکرر فيه 

ذكر صدقة الابل 

ذكر صدقة البقر 

ذكر صدقة الغنم 

ذكر زكاة الذهب 

ذكر صدقة الفضة 

ذكر الكنز والركاز والمعدن 
والحلي 


ذكر الصدقة من الحبوب والثمار 

ذكر الخارص والخرص ووقته 
والحطيطة 

ذكر الجائحة تصيب الثمر وما لا 
يخرص 

ذكر ما يستفاد وما يدار بالتجارة 





۱۳۳۷ فهرس ألف بائى لموضوعات الكتاب 
الفقرة | الوضوع الفقرة 
ذکر ما يضم بعضه إلى بعض في 

الزكاة ء + ۱۲ 
۸ ]| ذکر ما لا يضم بعضه إلى بعض ١١١8‏ 
ذکر الخلطاء والأوقاص ۱۳۲ 
۲ | ذکر تفریقها على الأصناف التي 
ذکرها الله فی سورة براءة ۱۳۳ 
ذکر الفقراء والمساکین والعاملین 
۸ علیها ۱۳۳۸ 
ذکر الرقاب والغارمین وابن 
۵ السبیل ۱۳۲ 
۲ | ذکر من لا يجوز أن تدفع إليه ‏ ۱۲۵ 
۸ | ذکر من تحل له وما يجوز له 
۱۲۲۱۸ حذها ۱۳۰۰ 
۱۳۰ زكاة الفطر 
ذکر وجویها ومن تجب عليه ۱۳۰ 
۹ إذكر تساوي أهل البادية 
۱۱:۲ والحاضرة في إخراجها ومن 
٦‏ لا تجب عليه ۱۳۱ 
٥‏ إذكر ما تؤدى منه وقت اخراجها ۱۲۲۲ 
۱۲۱۹ 
۱۱۹ سجود القرآن 
ذکر السجدات المتفق علیها 
۱4 والمختلف فها ۱۰۷ 
۱۸ ذکر السجود عند التلاوة والتکبیر 
السلام منه ۱/۱ 
ہا ۶ ۲ 
سجود السهو = السهو 
11۹٤‏ السحر 
۷ أذكر الإيمان بالسحر ١‏ 


فهرس آلف بائي لوضوعات الکتاب 


الوضوع 
السعي 
ذکر أحكام السعي 
ذکر الطواف بين الصفا والمروة 
والبدء بالصفا 
ذکر التوقیت والوقت للسعي 
والرمل وصفتهما 
ذكر الصفا والمروة 
السفر 
صلاة السفر 
ذكر جواز القصر وفيما تقصر 
وحين القصر 
ذكر السفر الذي تقصر فيه 
الصلاة 
ذكر صلاة المسافر إذا لم يجمع 
مكنا 
ذكر صلاة الحضر تقضى في 
السفر 


ذكر صلاة | لمقيم وراء المسافر 
وصلاة المسافر وراء المقيم 
السفر 
وقت إحداهما 

ذكر التنفل في السفر 

إباحة السفر 

السفه 
ذكر القضاء فى السفه 








۳۳۳۸ 
الفقرة ا موضوع الفقرة 
السلام والمصافحة 
4 أذكرالسلام والمصافحة 
والاستئذان ۳۹۹۵ 
۱:۹۱ السلم 
ذكر ما يجوز من السلم ory‏ 
۶ | ذکر ما لا يجوز من السلم وفيه ۳٥٣٣‏ 
۱9۸ الستن المؤكدة 
ذکر صلاة التطوع وحکمها ۹۳ 
۹ أ ذكر قيام رمضان وصلاة اللیل ۹:۳ 
ذکر الوتر ۲" 
۹ | ذکر رکعتی الفجر ۹۹۳ 
ذكر التنفل في السفر ۹۸ 
AAV‏ السهو 
ذکر وجوب السجود له وما على 
۹۲ الإمام والمأموم فيه ۸۰۹ 
ذكر السجود للسهو فى الزيادة 
۳ والنقصان ۱ ۸۳۰ 
ذکر من سهی مراراً ومن سهی 
۵۸ في سجدتي السهو ۸٥‏ 
ذکر مفسدات السهو ۸۳۷ 
١‏ | ذکر البتاء ۸۰۳۵ 
السوّال 
۲ ]ذکر السوال وما يحرم مته وما 
۸ يجوز ۳۹۹ 
۳۹5۰ الشركة 
ذکر القضاء فی الشركة ۳۱۸3 
۰ اذكر الشركة ۱ ۳9:۲ 


الوضوع 


الشعر 
ذکر الشعر وخضابه وما يحسن 
مله 
ذكر حكم الأخذ في الشعر 
وسوى ذلك مما يحرم علی 
المحرم 
الشفاعة 
ذكر الشفاعة 
ذكر الشفاعة في الحدود 


الشفعة 
ذكر ما تجب فيه الشفعة وتسقط 
ذكر من يأخذ بالشفعة وما يؤخذ 
منها 
ذكر الشقص يستحق والمبتاع 
يقبل والابتياع بالخيار 
ذكر الشقص يشتري بحيوان أو 
غيره فيهلك المشترى به 
والشفيع يكون غائبا 
الشهادات 
ذكر الشهادة ومن يجوز أن يقبل 
إذا شهد وما يجوز فيها 
ذكر الجرحة ومن ترد شهادته وما 
لا يجوز منها 
ذكر التوقيف والتوقيت في 
الشهادة ۱ 
ذکر الشهادة على الشهادة 
والشهادة على حکم الحاکم 





۲۳۳۹ فهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 
الفترة | الوضوع الفقرة 
ذكر الشاهد يرجع أو لا يذكر 
الشهادة والشهادة على الخط 
۷ والتزکیة ۲۹۳۹ 

الصحابة 
ذكر الصحاية رضوان الله عليهم ٦٦‏ 
۱:9 
الصراط 
ذکر الصراط ۱۰۹ 
"۳ الصلاة (ر: المواقیت. الأذانء الإقامةء 
8 الامامة. الجمعة. السفر. العیدین؛ 
الکسوف. الاستسقاء) 
۳ | ذكر فضل الصلا: 2۹۷ 
ذکر وجوب الصلوات الخمس  ٠‏ 1۰۰ 
۳۳۳۸ ذكر أخذ الزينة لکل مسجد 
وفرض اللباس 1۳ 
۳۳:۷ ذکر ما یجزی من اللباس وما 
يجوز منه 11۲ 
ذكر التوجه للكعبة واستقبال 
۰ القبلة 1۳۲ 
ذکر ما يجب عليه فرض الصلا:ة ۰ 1۲۲٩‏ 
ذکر من یسقط عنه فرضها في وقت ۰ )۱۳ 
,ورب | ذکر من علیها فضاژها 12۰ 
صفة الصلاة 
٤‏ أإذكر رفع الیدین عند الصلاة 
وتكبيرة الاحرام ۳ 
۶ |[ ذکر الدعاء والاستعاذة بين 
التکبیر والقراء: وأخذ الشمال 
۲ بالیمین في الصلاة 19۰ 





نهرس آلف بائي لوضوعات الکتاب ۳۳۳۰ 
الوضوع الفقرة | الوضوع الفقره 
ذکر النية للصلاة وقدر القراءة ذکر التأمين ۸۰ 
يها مورب 000 ٦‏ الصلاة على الجنائز = الجنائز 
ذ فيه بالقراءة 
ماقت من سار الصلوات ۹۵.۰ صلاة الخو 
0 ذکر صلاة الخوف ۹۲۷ 
ذکر القنوت في الصلاة 1۷۱ ذکر صفة صلاة الخوف ۳۱ 
ذكر التكبير ورفع اليدين 03484 
ذكر الركوع والسجود وما يقال فيهما  ٦۷٦‏ الصلاة عند العذر 
ذكر الرفع من الركوع والسجود 4م | ذکر الجمع بين المغرب والعشاء 
ذکر الجلوس فی التشهد ۷و | في المطر ٥‏ 
کر الك ٠‏ ر ٠‏ أذكر صلاة المریض جالساً 2 ٩۱۷‏ 
ذكر إتمام أركان الصلاة والذكر ذكر من يعالج عينيه والمکتوف 
فيها .بن ]| والمحبوس والمطلوب ۷" 
ذكر ما لا ينقض من قول وعمل الصلح 
وما لا تفسد به ۳ | ذکر أحكام الصلح ۳۳۳۳ 
ذکر ما يجتنبه المصلي في صلاته ۷۲٢‏ ]| ذکر الصلح ومهادنة المشرکین 
ذکر السترة للمصلي والمرور بین والعهود معهم ۲۰۳۸ 
يديه ۷۳۸ الصور 
صلاة التطوع = السنن المؤكدة ذکر النفخ في الصور ۱ 
صلاة الجماعة الصیام 
ذکر صلاة الجماعة * إذكر وجوبه ومن يجب عليه 
ذکر عمارة المسجد والبکور والتبیت والنية له ۱۳9۵ 
والسعي والتحية ۹ | ذكر الشهر ورؤية الهلال ۱۳۹ 
فضل الصلاة في المسجد الحرام ۷۵۹ |ذکر من یسقط عنه الصوم ۱۳۷۳ 
ذکر فضل القیام في المکتوبة ذکر السحور وتأخیره والفطر 
ومن صلی قاعداً ۱ ۳ وتعجیله ومدتي الصوم والفطر ۱۲۸۲ 
ذکر صلاة المریض جالسا ۷ اککر الصوم المفترض سوی 
ذكر صف القدمين وتسوية رمضان وصوم التطوع 
الصفوف ۰ المندوب إليه ۱۳۹۰ 





۲۳۳۱ فهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 
ذکر المنهي عنه من الصوم ۱۳۹ الضحایا 
ما یجب علی من آفطر في صومه ذکر ما تجزی منها ویتقی فیها ۰ ۱۷۲۰ 
فرضاً کان أو تطوعاً ۸ | ذكر ما تجزی عنه البدنة والبقرة 
ذکر من يقضي فقط ۸ | والشاة في الاضحی ۷۲ 
ذكر الكفارة لا غير ۱ 5 ذكر الذبح والذایح وما یستحب 
ذکر القضاء والکفارة معا ۸ في الضحایا ۱۷۳۵ 
ذکر من یسقطان عنه جميعاً ۱۳۷ الضمان 
ان والسرد في قضاء .س, | ذكر القضاء في الضمان ۳۷ 
ذکر المرأة تقضي الصوم فيقطعه ذكر الضمان في الإجارة والعارية ۳۰۸۰ 
الحيض ` وم | ذکر الضمان في الوديعة 
ذكر الترتيب في الكفارة بمب ا والخصب ۲۰۰۸۵ 
ذکر تأخير القضاء ۱۳۳۹ الطلاق 
ذکر التفریط في القضاء ٣‏ اذکر الطلاق ۲۸۱۷ 
ذكر الاسیر تلتبس عليه الشهور ۲ ]| ذکر ما يقع من الطلاق من قول 
الصید أو غیره ۳۳۹۳ 
ذکر ما يحل منه ویحرم پې | ذکر مبلغ الطلاق والاستثناء فيه 
ذکر الکلاب المعلمة والجوارح ۱۷۷۸ وما یلزم من شك ۱۳۰۳ 
ذكر تملیم الجوارح وصفته كه ...2.0 1۲ 
والحکم فيه ۱۷۸۷ 
ذکر التسمية وحکمها هرپ | ذکر البائن والثلاث في الطلاق 
ذكر الحكم فيما أكلت منه وحكمه ۱ ۳/۱۱ 
الجوارح وما تخلص منها ووب | ذکر الخلع واحکامه سين 
ذکر ما قتلته الأحبولة أو آرسل ذكر الطلاق الرجعي وحکمه ro‏ 
علیهم سهم أو رمح من مسلم ۱۷۹۸ آذکر ما لا تجب به الفرقة من 
ذکر الجزاء وتحریم الصید بمکة طلاق وغیره ۳۳۹۰ 
والحرم ۷ أذكر الجامع في الطلاق ۳۱۳۹۵ 


نهرس الف بائي لوضوعات الکتاب 


الوضوع 


۳۳۳۲ 


الفقرة 





الطهارة (ر: المیاه» الو ضوع الخسل» 
المسح على الخفينء التیمم. الحيض» 


الاستحاضة؛ النفاس) 

ذكر الطهارة 

ذكر ما ينقض الطهارة 

ذكر ما لا ينقض الطهارة 

ذكر تطهير المكان والثوب وسائر 

الأنجاس وما يطهر به كل 

ذلك 

ذكر إهاب الميتة والمذكاة والوبر 
والصوف 

ذكر المتطهر يمشي على الأرض 
القذرة 

ذكر الرجل يصلي في الشوب 
النجس 

ذكر المواضع التي تجوز فيها 
الصلاة والتي لا تجوز فيها 

ذكر جامع من كتاب الطهارة 

الطواف 

ذكر الطواف بالبیت 

ذكر أحكام الطواف 

ذكر ركعتي الطواف 

ذكر تقبيل الحجر الأسود 
واستلام الأركان 

ذكر طواف الإفاضة وغيره 

فضل الصلاة في المسجد الحرام 


الظلم 
ذكر تحريم الظلم وشبهه 


۳۳۵ 
۳۳۸ 
۳:۷ 


EA“ 


۹۲ 


۹۲ 


۲۰۸۵۸ 


اللوضوع 
الظهار 
ذکر الظهار وما یکون به مظاهراً 
ذکر کفارة المظاهر وما یوجبها 
ذکر الرقبة في الکفارة 
ذکر الصوم في الکفارة 
ذکر الاطعام في الکفارة 
ذکر من لا ظهار له 
العتق 
ذکر الرجل یعتق عبده كله أو 
بعضه 
ذکر من أعتق شركاً له في عبد 
أو جزء منه ۱ 
ذكر ملك الرجل ولده أو والده 
ذكر من لا يجوز أن يعتق وما لا 
يجزي من العتق ولا يجوز 
ذکر ما يجوز من العتق ويجزي 
فيه ویلزم الکلام الذي به 
ذكر الاستثناء فى العتق واشتراط 
الخدمة على المعتق 
ذكر الجامع في العتق 


ذكر العدة ومن لها أن تعتد 

ذكر انقضاء العدد 

ذكر الابتداء والاستئناف والبناء 
في العدد 

ذكر الأقراء والأطهار 


الفقرة 





۳:۹۸ 
TEVE 
مہ‎ 
EA! 
۳:۸۸ 
۳:۹ 


۲۷۰۷ 


۲۷۸۸۸ 
۳۷۸ 


۳۷۸۹۷ 


۳۷۹ 


۳۸۰۰۹ 
۳۸۰۹ 


TY 
۳۳۷ 


كارف 
۳41 


الوضوع 
ذکر عدد الاماء 
ذکر من لا عدة عليها 
ذکر الاحداد 
العذر = صلاة عند العذر 
العارية 
ذکر القضاء في العارية 
العطاس 
ذکر العاطس وتشمیته وكراهة الطيرة 
العقيقة 
ذکر العقيقة 
ذکر التسمية للمولود والختان 
ذکر الفرعة والعتيرة 
العمرة 
ذکر المتعة بالعمرة 
ذکر من أهل بالعمرة 
ذکر جامع في العمرة 
العیدین 
ذکر الغسل والطیب والخروج 
إلى المصلى والتکبیر 
ذكر الأكل قبل الخدویوم الفطر 
والنهي عن صيام الأضحى والفطر 
ذکر الوقت لها وترك الأذان 
والإقامة والبدء بالصلاة 
ذكر الصلاة في العيدين والتكبير 
والقراءة ۱ 
ذكر الخطبة وترك الصلاة قبل 
صلاة العيدين وبعدها 


۱۳۳۳ 


الفقرة 
i‏ 
67 
۳:۹ 





1 


۱۷:۹ 
۱۷۰۵ 
۳۲٣ 


۱۹۹ 
۱۰ 
۱۱۵ 


۹۷۱ 


۷0 


۹۸۲ 


۹۸۸ 


الموضوع 


الغسل 
وجوب الطهارة 
ذكر ما يوجب الغسل 
ذكر ما لا يوجب الغسل 
من وطئ مراراً 
ذكر صفة الغسل وأحكامه 
ذكر فدر ما 1 يكفي من الماء 
للوضوء والغسل 
ذكر الغسل يوم الجمعة والزينة لها 
غسل المحرم رأسه من الجنابة 
الغصب 
ذكر القضاء في الغخصب 
الغناء 
ذكر الغناء واللعب بالنرد وغيره 
الفدية والجراء 
ذكر فدية من حلق رأسه قبل أن 
ينحر 
ذكر فدية ما أصيب من الطير 
والوحش 
ذكر جامع في الجزاء وتحريم 
غض البصر ۶ البصر 
الفرائض = المواريث 
الفرعة = العقيقة 


الفطرة 
ذکر الخمس من الفطرة 


فهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 


الفقرة 





٤ 
۸۲ 
۱:۷ 


اما 


۳۹۹ 


۱۸۶۵ 


VY 


۲۸۷ 


۳41۲ 


فهرس ألف بائی لوضوعات الکتاب 


الوضوع 
الفیء 


ذکر القسمة ومن یستحق الخمس 
وسهم الفارس والراجل ومبلغه 
ذکر من له سهم في الغنيمة 
ذکر من لا يسهم له فیها 
ذکر إباحة القسمه في دار الحرب 
والتسوية فیها 
ذکر الصفي وسهم النبي کل 
ذکر الخمس یخرج من المغنم 
ومن یقسم عليه ومن لا یقسم 
ذکر أحكام السبي 
القبر 
ذکر عذاب القبر 
القدر 
ذکر القدر والایمان به وباللوح 
المحفوظ 
ذکر الاستطاعة والقدر 
القرآن العظیم 
ذکر القرآن العظیم والذکر 
الحكيم 
ذكر كلامه تعالى وما يقرأ منه 
وما يتلى 
القراض 
ذکر القراض وجوازه وما به 
يجوز 
ذكر ما يجوز من الشرط في 
القراض وما لا يجوز منه 


۳۳۳ 


الفقرة 





۱۹۶۰ 
۱۹:۲ 
۱۹5۰ 


1400 
1۹1۰ 


1۹1۲ 
۱۹۹۹ 


۱۳۰ 
۱5۸ 


۷۷ 


۳۳۷۵ 


TTA“ 


الوضوع 


ذکر القضاء في الاستقراض 
ذکر الخسران في المال وتلفه 
وتعدي العامل 
ذکر تصرف العامل في المال 
والنفقة منه على نفسه 
ذکر اختلاف الدعوی بین رب 
المال والعامل فيه 
ذکر قسمة الربح وقبض المال 
ذکر رب المال یمین العامل 
ويشتري منه 
ذکر المأذون له من العبید فى 
التجارة ۱ 
القرعة 
ذكر القرعة فيما يقسم 
القسامة 
ذكر القسامة 
القسمة 
ذكر القسمة وأقضيتها 
القصاص 
ذكر القصاص في الجراح والحكم فيه 
ذكر القصاص فى القتلى 
ذكر ما لا قود فيه وما يضمن 
وما لا يضمن 
ذكر قتل الخطأ وشبه العمد 
والدية والكفارة فيه 
ذكر من يستحق الطلب بالدم 
ومن له العفو 





T1 


۳۹۰۸ 


۳۳۳۷ 


VE 
۳:۸ 


۳۷4۹ 


۳741 


۳۸:۸ 


الفقرة 





۳۹5۰۹ 


۲۹ 


۳۱۰۹ 


۳۳۸ 


۳:۷۵ 


۳۳۳۵ نهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 
الوضوع الفقرة | الوضوع 
القول ذکر صفة اللعان 
ذكر ما یکره من القول ويباح ارہ ذكر الفرقة بين المتلاعنين ونفي 
الو لد عه الأب الملاعه 
قیام رمضان لولد عن الاب الملاعن 
ذکر قیام رمضان وصلاة الليل E‏ اللقطه 
الکنب ذکر القضاء في اللقطة 
ذکر تحریم الکذب وشبهه ۳۹۸۹ اللقیط 
الڪسهف دکر القضاء في اللقیط 
ذكر صلاة الكسوف 445 المحاقلة 
الكفارات ذكر المحاقلة 
(ر: کفارة الصيام الظهارء الفتل الخطا) محمد پا 


ذكر الکفارة فی اليمين وحكمها  ۲۰۹٢‏ 


ذكر الإطعام في الكفارة ۹۷ 
ذكر العتق فى الكفارة 00" 
ذكر الصوم في الكفارة 14 
الكفالة 
ذکر القضاء في الكفالة ۳۱۳۸ 
اللباس 
ذکر ما یجوز من اللباس وما لا 
يجوز ۳۹۳۳ 
ذكر ما يجزئ من اللباس وما 
یجوز منه 11۲ 
ذكر آخذ الزينة لكل مسجد 
وفرض اللباس ۳ 
ذکر الطیب واللباس للحاج ۱:۳5 


اللعان (ر: الاستلحاق) 
ذكر اللعان وأحكامه ۲۱۷ 


ذكر ما جاء به وبلغه عن ربه 


المدير 
ذكر التدبير وإيجاب الحرية بعد 
موت المدبّر وخروجه من 
خزود 
ذکر بیع خدمة المدبُر واستئجاره 
ووطء المدبرة وحکم ولدها 
المرتد 
ذکر أحكام أهل الردة 
المریض 
ذکر جر المریض وفضل عیادته 
ذکر صلاة المریض جالساً 
ذکر من یعالح عینیه 
المزابنة 
ذکر المزابنة 


۲۸۰۳۸۳ 


55١ 


1۳ 


۳۹۷۸ 
۹۷ 
۹۷ 


۳:۷۵ 


فهرس ألف بائي لوضوعات الکتاب 


الوضوع 


المزارعة 
ذکر القضاء في المزارعة 
المسابقة والمزابنة 
ذکر السباق وآمده 
ذکر ما یجعله السلطان للسابق 
وما يجعله أحد المتسابقین 
ذكر الرمي والمناضلة 
المساقاة 
ذكر القضاء في المساقاة 
المسجد الحرام 
ذكر فضل الصلاة فى المسجد 
الحرام ۱ 
المسح علی الخفین 
ذكر المسح علیهما 
ذکر من له المسح علیهما 
ذکر التوقیت به وصفة ما یمسح 
عليه 
ذكر صفة المسح 
المكاتب 
ذكر الكتابة وما يجوز عليه 
ذكر ما يجوز للمكاتب فعله في 
ماله وما لا یجوز له ۱ 
ذکر نکاح المکاتب وتعجیله 
النجوم قبل محلها أو آدائها 
فی وقتها 
ذكر بیع المکاتب والحکم فيه إذا 
عجر 








۳۳۳۹ 
الفقرة | الوضوع الفقرة 
ذكر الوضع والحطيطة والکفالة 
۵۶ في الكتابة ۳۸۹4 

ذکر ما يفسد الكتابة ویبطل ۳۸۷۰ 
۽ ب آذکر من کاتب عن نفسه وعن 
غيره فأدى أحدهما عن الآخر 
.| وکتابة النصراني ۳۱۸۷۳ 
و ۶ ب 
0 ذكر العقد في الكتابة وما يقع به 
العتق YAVO‏ 
المکا 
۳۹4 2 
ذکر المکاسب ۳۹:۲ 
المکاییل والأوزان 
ورس | ذکر المکاییل والأوزان ۳۳۳۲ 


۳:۳ 
۳:۹ 


۳:۹ 
۳۰۷ 


YA 


A0! 


۱۸۰۵5۹ 


YA0۹ 


مكة والحرم وبناء الكعبة 
ذكر مكة والحرم وبناء الكعبة 13۹۸ 


الملائكة 
ذكر الملائكة المقربين الحفظة 
الکرام الکاتبین ۷ 
المناسك = الحح؛ العمرة 
المهور = النکاح 
المواریث (ر: الولاء) 
ذکر میراث الولد للصلب ۳۳۳ 
ذكر ميراث ولد الوئد ۲۰۲۷ 
ذکر میراث الأبوین م۲۰۳۳ 
ذکر میراث الزوجين ۲۳ 
ذکر الكلالة ۳۹:۷ 
ذكر میراث الاخوة للام ۲۰۱۲۳ 


الوضوع 


ذکر میراث الاخوة والأخوات 


للأب وللاب ومن الأب 

ذکر توريث الجد 

ذکر توریث الجدة 

ذکر توریث العصبات والحکم في 
ذلك 

ذكر ميراث ابن الملاعنة وابن 
الزنا 

ذكر ميراث القاتل والمولى 
والمملوك 

ذكر ميراث الخنثی والجنين إذا 
خرج حياً أو میت 


ذكر الرد ومن لا ميراث له من 
ذوي الأرحام وغيرهم 

ذكر العول 

ذكر ميراث أهل الملل 

ذكر من ليس له ميراث 

ذكر جامع مختصر في الفرائض 

ذكر ميراث الدين ومن يستحقه 

ذكر الجامع في المواريث 

المواقيت (ر: الصلاة) 

ذكر تقديم الصلاة وتأخيرها والصلاة 
في الوقت وفضل التعجيل 

ذكر الأوقات المنهي عن الصلاة 
فيها 

ذكر ما سوى الأوقات الخمس 
في مواقيت الفروض وغيرها 


من السنن 





۱۳۳۷ فهرس ألف بائي لموضوعات الكتاب 
الفقرة | الوضوع ان 
ذكر وقت الجمعة AT‏ 
۷ | ذکر آوقات عمل الحج ۱۳۸۰ 
۲ | ذکر مواقیت الاهلال بالحح ۱۳۸۹۵ 
۳ | ذکر الوقت للتلبية وحين قطعها ٠٤٤١‏ 
ذکر جامع الأوقات ٠ھ‏ 
۳۹۳ المیاه 
ذکر مياه البحار ٥٥‏ 
۳ | ذکر الراکد والجاري والآجن من 
المیاه ۲٥۸‏ 
۸] ذكر القلیل والکثیر وما واقعته 
نجاسة من المیاه ۱٦‏ 
۳ | ذكر المستعمل من المیاه وما 
وقع فيه شيء من الذباب 
۲ وشهه ۲۹۵ 
٦‏ اکر ما لا يجوزالتوضؤ 
۳ | والاغتسال به ۳۷۰ 
VT‏ المیزان 
٤‏ إذكر المیزان ۹ 
۳۸۹ 
۳۷۹۰ النبیون 
ذکر النبيين والمرسلین ۸۳ 
النحل 
ومن أ ذکر القضاء في النحل ۳۳۹ 
النذر 
۵ | ذکر الوفاء بالنذر ۳۰۹ 
ذکر من نذر طاعة أو معصية أو 
ما لا طاعة فيه ولا معصية ۲۱۱۳ 
۹ | ذکر جامع في النذر ۳۹ 


فهرس آلف باثي لوضوعات الکتاب 


الوضوع 
النظافة 
ذکر النظافة والتطیب 
النفاس 
ذکر دم التفاس وشرائطه 
ذکر آحکام النفساء 
النفقات 
ذكر نفقة الأزواج وما یجب فی 
ذلك 
ذكر ما يجب من نفقة الآباء 
والأبناء بعضهم على بعض 
ذكر النفقة على الإماء والعبيد 


والحكم في ذلك 
ذكر قدر الْنققة والكسوة وتعيين 
الواجب منها 
ذكر ما لا نفقة عليه 
ذكر الحضانة ومن تجب له 
النكاح 
ذكر النکاح والخطبة والخطبة 
ذكر إنكاح الاباء 


ذكر إنكاح الأولياء 

ذكر الاستتمار والاستئذان ورضى 
المرأة 

ذكر من لا يكون ولياً 

ذكر كم يحل بالتكاح 

ذكر من يحل أن تنكح ومن 
يجوز أن يجمع بينهما من 
النساء 


۳۳۳۸ 


الفقرة 





41۲ 


1۲ 
1Y 


Y1 


YETA 


مغ ؟ 


YETA 


۳:5۰ 
YoY 


11¥ 
۳۲۱ 
۲ ۹ 


۲ 


۳۱:۸ 
21 


۲ 


الوضوع 


ينكح الحراثر وما یتسری من 
الاماء وبملك الیمین 

ذکر ما یحرم بالنسب 

ذكر ما يحرم من الرضاع وما لا 
یحرم 

ذكر ما يحرم بالعقود الفاسد: 
بشرط كان ذلك أو بغير شرط 

ذكر آمور سوى ما ذكر تحرم 
النکاح والوطء 

ذكر المحلل في النکاح 

ذكر العقود وما لا يصح فيها وما 
لا ينعقد منها 
النکاح 

ذكر المهور وما يكون مهراً وما 
لم یسم منها وما لا یکون 

ذكر التوسعة والمغالاة في المهور 

ذكر الخصي ونكاحه 

ذكر العنين وأحكامه 

ذكر الإحصان 

ذكر المواتاة والعزل والنشوز 

ذكر الحكمين في الشقاق 

ذكر العيوب في المرأة 

ذكر الجامع في النکاح 


الفتدة 
a‏ 





۳۱۱۷ 
۳۲۵ 


۳۱۸۰ 


۳۹۹ 


۳۳۰ 
۳۳۹ 


۳۳۳ 


۳۳ ۵ 


۳۳۳۸ 
YEY 
1 
۳۳۰۰ 
۳۱۳۹۹ 


TTY 
YY T1 
۳۳۷۳ 
۳۳۷۷ 
۳۳۸۹۰ 


الوضوع 


الھبات 

ذکر القضاء في الهبات 

ذكر ما لا رجوع فيه من صدقة 

وغيرها 

الهدايا 

ذكر القضاء في الهدايا وغيرها 
الهدي 

ذكر الهدي وما يجوز منه وما لا 


يجري 
ذکر َه تقليد الهدي وإشعاره 


والحکم فيه إذا ضل أو عطب 


ذکر النحر وأيامه والعمل فيه 
الوتر 
ذکر صلاة الوتر 
الوديعة 
ذكر القضاء فى الوديعة 
الوصايا 
ذكر الوصية وفيما تصح وتبطل 
وحكمها 
ذكر الوصية للأقارب دون 
الوارئین 
ذكر من له أن يوصي ومن له 
وصية له 
ذكر الوصية بالثلث وما يرجع 
إليه 


حكم الوصية 








۳۳۳۹ فهرس ألف بائي لموضوعات الكتاب 
الفقرة | الوضوع . الفقرة 
ذکر وصية المریض والحامل 
۵۹ وغيرهم ۳5۷۰ 
ذکر التقدیم وقیام الوالد في مال 
۸ الولد ومن یوصی اليه ۱۹۷۵ 
ذکر ما على الوصي وله فعله في 
0 الوصية امه" 
ذكر إيناس الرشد ومن يدفع إليه 

ماله 0۹1 
ذكر کتب الوصية والاشهاد عليها 
۹۵ | وحکمھا ۲۱٥۹۶‏ 
ذکر تغییر الوصية وما يكون 
۶ | رجوعاً عنها ۸ 
۲ |ذکر الدّين واخراجه قبل الوصية ‏ ۲5۰ 
۳ | ذکر الجامع في الوصایا ۲3۱۰ 
الوضوء (ر: الطهارة) 
۳ |ذکر فرض الوضوء والنية له 
والتسمية عنده ۳۹۹ 
۹ ذکر غسل الیدین ۳.۵ 
ذکر المضمضة والاستنشاق ۳۱ 
ذکر غسل الوجه والتخلیل ۳۱۵ 
YoY‏ ذکر غسل الیدین إلى المرفقین ۳۹۹ 
ذکر مسح الرأس والاذنین ٤‏ 
۱ | ذکر سل الرجلین ۳۳ 
ذکر عدد وضوء رسول الله که ۳۳۹ 
٤‏ | ذكر الآنية للوضوء ۳۷۳ 
ذکر غسل الاناء والتوقيت فيه ۲۷ 
۲ أ|ذكر ما لا يجوز التوضؤ 
٦‏ والاغتسال فيه ۳۷۰ 


فهرس الف باني لوضوعات الکتاب 


الوضوع 
ذکر مفردات من الاجماع في 
الوعد والوعید 
ذکر الوعد والوعید 
الوکالات 


بالطلب ومن یوگل 


الفقرة | الوضوع 
ذکر ما تبطل به الوكالة وما لا 
۹ يجوز من فعل الموکل 
ذکر ما يجوز من فعل الموکل 
وقوله 





الولاء (رء المواريث) 
ذكر من له الولاء وما يستحق به 
ذكر ميراث الولاء 

۸ اذکر من يورث ولاء 


٭ له 3 





To 


2 
جس لیک قري 
لک 7 


۸/۸۷۸۷. ٥٦ 
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سس دجت سم 


۸۷۱۸۷۱۸۷۶ ۲٢٣ ت‎ ۸۷۹۲3۹ COM 








